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کرد ص : 0 
OBE x BEE‏ 
جلالالدين الوارزمى الكرلانى رحمهالله البارى لأجل كونها فليلة البالى 
كثيرة العا ولل الماية مغيدة ف الغاية شرع ف طبعهما وتمثيلهما من الس الإصيية 
النطيعة ف مهمو رة المنبى * علىقصد نشرهما ونكثيرهيا بين العايا*العظام والمخلاء الغام 
بمصارف الناجر, شس الدين بن حسين الةورصاوى ثم القزافى احسن الله تعالى البه 
والى مصم.ا وجعل الى كل احير مالمما ف ‌المطبعة الأجمبيراطورية الكافنة فى بلدة فزان 
فن ‌البلادالر وسية سلتا نة أربعوثلثماة والى س ال#جرة المباركةالعيدية على صاحبها 
7 أفضل الصلوة والتعبة وكان ذلك ياذن ورخصة صدرت »ن جانب ا 
:رة المس يعي 


AMY 


الكافنة فبلدقٍ پبعار بو رخ من الاما كن‌الشهيرة ٠١‏ نويابر .نة من له 


OBIE] 


Wi‏ “الله الرحمن الرحية 


الد لله الذى امس على قواعد الكتاب واأستة مبانى الدين والاسلام ويد بالبراهين 
| الواضحة والمجع القاطعة اركان الشرع و الأحكام وبعث الى عباده رسلا وانبياء عليمم السلام 
للمداية والأرشاد واخانمم عاما فى اظار شعائر الملة واطناء نائرة الزيغ والالماد يستفرغون | 
وو دهم فیاعلاء كلية الق د منار الدين‌ويسننفدون وسعم فی أحيا“ سنة سيد الأنبيا“ 
والمرسلین عمد صلی الله تعالن عليه وسلم وعلیهم اجمعبسن وعلی عترته وخلفاته الراشدين 
وصابته ومن تابعهم الى يوم‌الدين وسلم تسليما كيرا بو بعد فان الكنب الامعة فى النقه 
للاصول والفروع المنطوية على لطاقى نكت المعتول والسموع كثيرة لانعيط بهاالغاية والجن 
وجمة لأيستوعبها الأحمصاء والعں غيران كناب المت اية من بينها أجمعمصنق لاصول الواقعات 
8 واميات المسائل واحوى بان لعيون الرواية ومتون الدلائل انه وانکان شرحا للہں‌ایة 
كاشنا لمشكلاذه موضعا لمعضلاته الأ ان فيه غوامض اسرار تاجبة ورا استار لا یکشنی نما من 

تحار ير العلما* الأمن اوت كمال التبقظا ف العتيق واكرم ف استغراج بدائع الفقه واس النكت 
بالعناية الأزلية والتوفيق والعققون من مشابغنا شکر الله مساعیوم جیعوا له وائ ترفع عنه | 
المجاب وتكشى دن وجه النقاب غبران بعضما فغاية الاختمار غيرواف لاف الكتاب وبعضرا | 
قل جری فیه نوع من الأطناب فافترح على ان اجمع منها مانس الحاجة اليه وأنةخب ماهر 
الوثؤق من بينما والمعرل علبه فاجبت الى ذلك مستعينا بالله وهو الستعان ف کل الامور 
وعسبا ایاه فيما ازاوله وهو العليم بہا ف الصدور وحین اننہں جوع کافلا بایضاح 
٥ااستبهم‏ فالمد‌ایة و اشکل وکافیا تما استصعبه جميع ما ف‌ااشروح من‌الأخصر والاطول سمیته 


الكسداية فى شرح المداية 
اال اله تعاى ان يوفتنى لزي العلم والعبادة وان يكرينى جسن العانبة تمان بابر لي 
السعادة انه الميسر لكل عسير * وهوعلى مايشاء قدير وبالاجابة جدير * 


1 


Rac 3 ۳ 5 

المد لله الذى, اعلى معالم العلم واعلامه واظهر شعائر الشرع واحكامه* وبغث رسلا وانبيا؟صلو إت الله 

علیم اجمعین * آل سبیل ای هادڍن* 
اقول االله ( لين هوالثناء على اميل من نعية وغبزها يغال همد ت إلر جلاكلى انعامه وحمدنه على حمينه 
وشجاعنه والتعر بى فبهقيل هو نعو التعر يىف ارد لهاالعراك وهوتعر يى اليس ومعناهالأشارة الى مايعرفه كل أحد 
من‌آن المت ماهروالعراك »اهومن بين اجناس الأفعال وقيلالأستغراق اى جييع الخامن للهتعالى والاختلاق 
معز وى وانماخص اضاةة امد الى هن االأسملاتهيدل علىغيره لأنالله| للموجودا حى الجامع لصغات الالؤهية 
فیكونذكره ذ كر الصغات كلها معنى ولانه احص الأسما* للموجودالمى ا امع اذلايطاى على غبرولاحقيقة ولا ازا 
فالاضانة اليه ازى قول ه مالم العلمالعلم موضم الغلمقيل اراد بهاالأصول النىيوقفن يالى الأمكام من ار اواز 
والقسادوا لل والمرمة وهى الكتاب والستة والأجماع والقباسواعلاوهاظاه ر حي ت اوجيل غليناالأتباع والأفمار" 
قال اللهتعالى (اتبعواماانزل اليم وماإناكم الرسولةخد وة ومن يشاقى الرس ولان بعد مانبينلهالهدى ويتع 
غير سبيالألر مني الاية اتير وايا وى الأبصّار* وقيلالمراد به العلما۶ واعلاوهم يخا ظاهر قال الله ثالى 


ر 


العلماء فىكثيرمن الواضع وله وان رشعائرالشرع الشعاؤر بالهمزة كاف الصعاقف + 


ماجغل علما على طاعة الله تعالى قل اراد بهامايودى على سبيل الأشتها زكصاوةالإمعة والعيدين وا جع 
العرفات والمز دلنة * والمرادمن ا لشرع اشر وع اذاؤكان المراد بهالشارع لقال شعائره ولال ان ية ول لم لاجوز 


انیکون واضعا للظلاهرموضع المضمر قلتفيةاطناب بلاضرورة وهن اقبیع ف الكلام والمشروعباطلاقه يتناول | 
ات الام الشردية * وهذا من قبيل اضافةالبعض الى الكل وله واحكامه ا لمكم الاثر الثابت. 
شى #نعو الجواز والفساد والأضافة للبيان كغاتمفضة لجواز إضافة الأحكام الى غير الشروع كالخو وغيره فكان 
|| هذا من اصن رحمه الله رعاية المناسبة بين الأءميدو التصنينى على ماقبلل ذكر التميں منضّمنا مضهون الثاليفى 
|| منشرط صعةالتمنبى وله وبعث ربلا وانبيابعت‌الرسل من إعلى النعم والرضرل غالبب الذى فع 
ڪتاب کم وس عليه السلام والنبی‌هوالذی ینبی ۶ عن‌اللهتعالی وان لیکن مع كناب كنذا ف الكفاق 
ستو له هادين صفة للانبيا؟ هداءالطريى اذهب الالمقمن وذلك لايتختق الأمن 1 


: الهدايةءم الكفابة خطبةالدايشع بإ ع ي غرنهااتاية  ٠‏ الجلدالائل 
واخلفەم علما۶ ىسنن سننم‌داعین * يسلکون‌فیما ليور نهم مسلڭ الأجتهاد مسترشدينمنه فىذلك وهو 
ولى‌الأرشاد*# وخص اوافلالستنبطين بالتوفیی ٭ حتی‌وضعوا مسائل من‌کل جلی ودقیق*غیر ان الحوادث 
متعاقبة الوقوع* والنوازل یضق عنما طاق الموضوع * واقتناص الشوارد * بالاقتباس من الموارد * والأعتبار 


ي 


من اللهتعالى واليهالاشارة فىةولهتعالى اهدناالصراط المستقيم وهداه الى الطريق اى اراه الطريق وهى 
وتبفة الرسل صلوات الله تعالى لبهم اجمعين سو له واخلفهم علماء من‌خلن فلان فلات اذا جا خلفه 
عدى بالهيزة الى المغعول الثانى اى جاء بهم خافهم وجعلهم خلفاء لم فان العاياء ورثة الأنبيا؟ والوارث 
خليفة ا لمورث*وعلما* جمع عالم کشعراء جمعشادر وھوەنةببل لابن وتامرلان‌العام امریدل علی‌ان صاحبه 
تعاطا ستی افضی البه ولیس جع علیم واکان جیء هذا کعکیم وحکہاء قو له یسلکون من 
باب ترشع الأستعارة لذكر التاريق اولاولهذ| فال مسلك الأجتهاد وعقبه بقرله مسترشدين و 

فبیا لمیژثرعنهم ای لم يروعن الرسل والانبياء من اثرالحديث اذا رواء سو له وخص اوافل | 
المستنبطبن اراد بذلك والله الم اباحثیغة و اصعابه رض اللهعنهم اذهم الازون قصبات اسيق فى مضمار 
استنباط الدلائل من‌النصوص والفائزون بدرجات الفضل فوخع السائل على ادوص وكل من بعدهم 
مغتدون على آثارهم مقتبسون من انوارهم فام الدر. جة العليا والرتبة القصوى رزةناالله شفاعتهم آمين 
رب‌العالمین والاستقباط الأستخراج من نبطالاء من‌العين اذا خرج ويستعيل الأستنباط ف استخراج لوصف 
الرّثر من‌النصوص لا انف الوضعين كلفة ومشتة ولمذاعتامت به اقدار العلماء وارتعت درجاتهم ولاكان 
بین الماء والعلم من‌المشابية ادالأول سبب حيوة الأشباح والثانى سبب حيوة الأرواح و اليه وقعت‌الأشارة 
فقول تعالی (وآحییتا به بد نّا ) وقوه تعالی او من کان میتا فاحیبناه ای گفرا فهد‌یتاه فاطلف ۱م 
الأحباء فبا قو له من كل جلى ودقيق اراذ بهالسائل التياسية والأساعسانية قان البعرة اذا وقعت 
قالش القاس أن تفسد الماء لوقوع النجاسة ف الاء القلبل هنا دليل ظاهردر ڪه والاساحسان ان ا 
تفسد لأن [بار الفاوات ليست لھا روُس حاجزة والمواش تبعر حو لها وتلقیا الع فيها فجعل القلبل 
موا للضرورة ولأضرورة فى الكثير وهذا دلبل خفى دركه وله غیران‌احوادث جواب عا ترد 
شبة على قول وضعو( مسائل من کل جلی ردقیتی ان‌السائل ۱ذ۱ انت كلما موضوعة فما بال من‌بعدهم 
يتصوى لاستنباط الدلائل ووضع السائل اليس نكفى موضوعاتهم فاجاب عنه وقال نعم كذلك الأ ان 
النوازل تنزل ساعة بعن ساعة والوادث تعدث حيناغب حين فلا ستوب جمیعا نطاق الو ضوعات ولا 
بعوز كلها حزامالنصوصات فيست الاجة من بعدهم الى وضع السائل على حسب تلك الحو ادثالنوازل 
لکن بانبا على ما اسوه وءنرعا على ما (صلوه فكترا هم الواضعين كاها على الأعقيق بعضما بالباشرة 
وبعضها بالتسببْ لبيان العاريق فكان لهم الام امش رإلدكتر ااال وله واقتناص الشوارد 
بالاقتباس من الموارد الأقتناس الأصطياديوالشوارد جمع‌شاردة وھی النافرة من لاد و الشرود من حل 
ضرب يفال اقنیس منه نارا وعلما ای إستفاد لطا اسنعار الشاردة وهى الصيود النافرة والمتعسر (صابتپا 
للمعانى الدفيقة الموّثرة المستخرجة من الأصول المتصعب إدراكڪما جامع تعس ر الوصول ر ثح تلك الاستعارة 
بالأقتناص وجعل لفظ الأقتباس قرينة لها واراد با وارد الأصول لا بين الما والعام 


uN ht e AiR Shen Ghats ESR 
الودايممالحيابة خلبةالمدايضم و م هه شرممااكناية اللدالایل‎ 


| والأعتبار بالامثال ٠ن‏ دنعة الرجال وبالوقونى على المأخذ يءض عليها بالنواجذ وقد جرى على الوعتد 
فیمبداً بداية المبتدى ان اشرا بترفيق الله تعالى شرجا ارسمه بكفاية المنتيى فشرعت فيه والوعد 


يسوغ بعض امسا وحین آکاد انکیء نه اتکاء الغراغ تبیثت فيه نبذا من الأطناب وغشيت ان #جر 
لأجله الكتاب فصرفت العنان والعناية الى شرح آخر موسوم بالں ايه اجیع فيه بتوفیی الله تعالی بین 
عيون الرواية ومتون الدراية تارا للزوائد ىكل باب معرضا عن هذا النوع من الأساب مع ما انه 
یشتمل علۍ اصول تسعب لبا فصول واسأل الله تعالی ان بوفتنی لا تماما وتم الى بالسعادة بعل 


اختتامما حتی ان من سمت هته الى مزيں الوقونى يرغب ف الأول والأكبر ومن اعجله الرقت عنه 


يقتصر على الأصغر والاقصر 


والعام من‌التشبه فكما ان‌الورد يستسقى منه الماء فكلك الأصول يوخذ منها المعنى المؤثر هكم الفروع 
اوكها ان‌الصيود النافرة تبسر اصطبادها فى الموارد فكذلك المعانى الشاردة تستفاد من الأصول الى 
هی کالہوارد نوله والاعتبار بالامثال من‌صنعالر جال اى وقباس الأحكام على نظافرها بالعلل الوثرة 
من صنعة الكاملين ف الرجولية الجامعبن اما يكون ف الرجال من مرضياتالخصال لأمنصتنع كلاح رجعلى 
من‌عد اهم انه ناقص فى الرجولبة وله وبالرقرى على الأخذ يعض علبا بالذو اجن قال ف اإيغزيب. 
العض قبض بالاستان من باب لبس وعض ف العام بناجذه اذا انقنه والناجل ضرس الم ای انماينوطل 
آلى ايان تل الشوارد بالوقوى على مأخن التصرص والضہیر فیعلیما للشوارد 5 
وع جن الساغ ىجوز بعض الاجویز ای شرەت فشرح البداية الموسوم ركفاية البنتهى وا حال 
ان الوعت الذی جریلی تجوز ما اتصدی له لأن‌الغاى ف الوعد مذمرم شرعا وان‌كان صءوبة هذا الأمر 
تقض الأمتنام عنه هذا من‌الجصننن رحمه‌الله هضم النفس وتعظيمشأن التسنینی وله انکی* عنه 
ضمن الانكاء معنى الفراغ فعداه بعن ای ڪنت متكا عليه فلما انتهى كدت اشتربح لغراغى عنه 

قوله انکاء افراع ای‌انکاء متلبا بالفراغ وله نبذا بقال فی رآسه نبل من شیب واصاب 


وله والرعد, 


الأرض نبذ من مطراى شىء يسير وله فصرفت العنان والعثاية العناية مصدر عى بكذ ا٠‏ اذا 
اتم به اقسوله بين عيون‌الرواية عن الشىء غباره وله متون الدراية مقن الشئء بالضم 
متانة فهو متین ای صاب وقوی ویقال رجل متین ای صلب وقوی والمراد من مترن|لدراية هر امعان 
البؤئرة والنكات المتبنة التى لاتنةض نوله فى كل باب اى فى الرواية والنكت 3س ولها 
مع ما انه بشتمل على اصول تسعب علیها فروع فيه دفع‌تو دم من‌بتوهم انه لما ترك الزوائں فكل باب 
واعرض عن الأسهاب لعلة لمأت باصول ذاٽ فو اف فقال مع ڪونه عزون الزواقں مشعون بالغر اڈ 
هذا کما قہل ف‌فسادالبیع بااش رط وهرکلشرط الى مقنضى العقں وفیه نفع لأحد المتعاقدين اوللمعقود 
عليه وهو من اهل الأستعقاق يفسد البيع والا فلا فض کل قیں منه إحتراز عما يضاده وجمع لما يوافقه 
وڪنلك ف مسكُلة العاذاة ومن شرطالحاذاة ان تكون‌الصاوة مشتركة وان نكون الء رأة من اهل الشهوة 
وان لأ يكون بينريا حاقل وامثالما ڪيا بعثر عليها فى اثناء كاياتة وله لامها واختناما يزين 
به شرحین وف بعضن الخ لأختناممما : 1 وله 


٠‏ الهدابةمعالڪفاية خطلبة المداية مع بو ٩‏ ب شرجها الكفاية دلاول 


وللا فيما يعشةون مذ اهب والفن خير ڪل م سالنی بعض ادان ان امل عليهم ال#جموع الثانى 1 
فافتاعته مستعینا باللهتعالى فىتعرير ما افاوله متضرعا اليه ف التيسير لا احاوله انه البسراكل عسير * 
وهو فلن ما يشاء قډیر وبالأجابة جل+ر وحسبنا الله ونم الرڪيل 
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قال 0 ا 7 الَذبنَ اذاق I J‏ الاو ابو وم الآية 


N يعشفون مذاهب ۾ @ الشمر راح‎ E له وللا‎ ea 


E 0‏ 
مل 5 ن TET‏ ی ا ا | E0‏ 

0 ا 0 E‏ للناس ۱ ا0 
ا2 وهن ف حب یار 2 9 و فیا يعشقون مذ اهب احج axa‏ 


وله افاوله القاولة القول EE NE EEL a‏ (لغالة 
والباراة لأنالفعل منى غولب فيه جا* ابلغ و احكم ما اذا زاوله وحده لزهادةقرة الداع البه* العاولة 
طلب الشىء بحيلة ومنه اديت الهم بك احاول وبك اقاول روئ انه عليه السلام كان يقرل هذا 
N‏ العدواى بنصرتك رتوفيقك ادقع عنى كبد العدو واطلب الوثوب لبهم يقال فلان 
جدیر بکذا ای خلیق والله اعلم * بدا بكتاب الطهارات لأنالصلوة عماد الدين و اعقام اران الاسلام 
بعت الأبمان الله تمان فكانت اح بال 1 0 12 00 © ا ل الفررا را 
اهم لأنها لأنسقط بعذر ما من الأعنار بغلاى سار الشروط من استقبال القبلة وستسر العورة وطمارة 
الثوب والكان ي وذكر الطهارة بلفظ الع دون الواحد كيا ف الصلوة والزكوة نظرا الى اختلاق 
انواع الطهارة حدا وحقيقة فان طهارةالوضوء نةس امرا رالماء ونفس اصابته وف‌الثوب غسله حنى يز بل 
النجاسة وكڪذلك طيارت التيمم عالنة لما اما الصلوة الطلقة فليست بختلفة المقادق اذ هى عبارة من 
الأركان المعهودة وان تنوعت من حيث الصفات بالغرض والواجب والنفل وڪذلك ف الزڪرة جم 
انواعما قوله عليه السلام هاثوا ربع عشور اموالكم فكان المرّى من كل انواع الال ربع العشر انت 
شيا واحدا من حي ربغ العشر 3و له قال الله تعالى ياايما الذين آمنرا اذا قمتم الىالصلية 
الأَي افتنع باية الوضوء تبركا بكلام الله تعالى وان كان الأصالاح يقتضى ان يكون الدلبل مرتبا على 
امدلول اى اذا اردتم القبام الى الصلوة * وانما جا“ باذا وهى تستعمل فى الأمور الكإفنة الا عالة دون 
ان وهى فى الامور المرددة لآن القبام الى الصلوة من الأمور الكائنة لأعالة نظرا الى الأيمان * وقيل 
فى الأيةالالتغاتر المشهور ان الالتمات ف علم العانى هوالتعبيرعن معنى بطريق من‌الثلائة بعدالتعبير 


* ۶ : َة 


_الهداية إلكنابة كاب يوباي الطبارات الإلدالاؤل 


فنرض الطهارة غل الأعضاء الثلاثة وسح الراس ذا النص والغسل هر الأسالة داع 
هر إلأصابة وهل 


وا ڪڪ 


منه بار منها وغير المشمور ان يكرن مقتض الظاهر ان يعبر عنه بغيره مثا وق عدل هنا عن الغيبة 
وهو الذين آمنرا الى الطاب وهر قمتم فڀکون من هنا الباب ولبس كما قبل لان الغيبة والغطاب 
هنا کل واحں منهما فی موضعه والعدول عنه ځروج عن سان العرببة لان ضمير الموصرل يكون غافبا فى 
(لأستعمال الاثم ولم ذا نسب الى #الفة القياس فول علی رضی اللەتعالی عنہ انا الذی سمتنی اص‌حیدرة 
×+ وكذلك الطاب فى قمتم فى موقعه اذ لأيقال يافلان إذا فعل بل يقال اذا فعلت لأن المنادى فى مقام 
(لحخاظاب وجميع ما وزد سن :الغطابات اف القرآن یون مثل هنا الثناء وكذ ا فى كلام العرب علن هذه 
الاريتة ولا يبع دعر العدول فى الكل فان.» وله فريس الماماةالفرس لخة ادير والقلع 
قال اللەتعالى سورة انزلناها وفرضناها اى قدرنا وقطعنا الاحكام فبا قطعا وفى الشر ع عبارة عن کم مقدر 
لاعتبل زيادة ولا انا جن بٽليل لاش فيه*والف رض هنا اروص كقوله تعالی هنا خا الله ای 
#غلوقه والأضافة لأبيان لان المغروض قد يكون من الطمارة وغبرها اى مغروض الطمارة غسل الأعضاء 
الثلاث وهى الوجه والبد والرجل*وفى الكشانى قر جماعة وارجلم بالنەب ورل على ان‌الأرجلمغسولة 
فان قلت ءا يصع بقراءة الجر ودخولها فى حكم الع قلت الأرجل من بين الاعضاء الثلاثة المغسولةتغسل 
بصب الاء علا فكانت متلنة للاسراى المذموم المنوى منه فعطفت على الثالث الممسوخ لا ليع ولكن 
لیتبه عل وجوب الأفتمار فى صب الراء عليما *وقبل الى الكعبين فجى* بالغاية, اماطة لخلن طان سما 
مس وحةلان الەسح لم يضرب لهفاية ف اشر يعة*ودن على رض اللهعنه نهار على فمن قر غاا 
فی وضرئەم تجوز فقال ويل للاعقاب من النار فليا سيعوا جعلوا يغسلئؤما غسلاویدلکونهادلگا* وعن عەر 
رض الله عنه ڪنا م ردول الله صلن الله عليه ولم نوفا رم واطانغ بض تاح فقال ويل للاءقاب 
من النار وفىروايةجابر ويل للعراقيب وعن عير انرض الله عنه ا رجلا فتوضاً فن ر كباطن قدمیه فامزه 
RE‏ ذلك للنةليغاءلبه وعن عائشة رض اللهعنمالان يقطءااحب الى من ان امسع على القتمين 
بغیر خفن وعن‌عطاءٌوالله ماعلمت ان ”احدا من عاب ر سول الله صلی الله عليه وس لم ع على القدمين وقد 


ذهب بعض الناس الى ظاهر العطى فاوجب الع وعن امسن انه جع بين ‌الأمرين وروى عن الشعبى 
نزل الفرآن بال ع والغسل نة الى هذا وفى الكشاف ونظيره وله تعالى الم تران الله بسن له من 
فی السموات ومن فی الارس والشمس والقمر الأية والجامع ان فی کل واحد منیا مسا اذ النوضى لا 
نع بصب الماء على الأعذاء جنى بسا فی الغسل ويتال عت لاصاوة‌اى ترات ولا يعتبرقول من 
رای ال+سع على الرجل نظرا ( الى ظاهر العطى لان قراءة النصب يعارضه ولو تكلى فقال قراءة النصب 
لعا على عل الەچرور وهر قول برو سکم فقد ار نكب ازا و العمل بالحقيقة اولى وفيه عمل بالغص من 
كل وجه ايضا لان الخسع بعض الغسل اذ الح هو الأصابة والغسل هر الأعالة فكان الال عليه اولان 
التطهر هو القصود فی الوضو لةوله عزاس‌مه ولکن يريد لیطپ رکم والغسل هو الطمر حقيقة وحكها فان 
الل به فد الاحنبال :اول وقراة الإ ابا ی لن الايد وانکن رورا ا5 عتل اق 
يكون الجر فيه لاجوار فعام ان القرل بال ع على الرجل تعس وخروج عن اقلعم الى الأحتمال وغالتة 
للسنة الشهورة وغالنة لعل إلصعابة ايا وة بهن النص لان هن النص فطع ىزطأهر الايةيو جب الوضو 
الط صل فام 


A+ 


ول الزجه من قماص الشعن الى اسغل الذقن والى شعمتى الأذن لأن المواجهة تفع بهذه الجملة وهو 
لفاو ا ب 2 
فام الى الصلوة را۶ كان #رئا اوغبر عدث وعليه عاب الظر اهر فقالوا الوضوء سببه القبام الى 
الصارة فكل من قام اليما فعليه ان يتوخا وهنا فاسل لماروى ان‌النبى عليه السلام كان يتوضا لكل صلوة 
فاا کان يومالفع صلی الس برضو و احد فال لهء. ررض اللەءنە ريتك البوم فعاتشيتا ام تكن تفعله من 
قبل اققا ءمںا فعات پاعہر کیلا بڪرجوا ومذهبهم هنا يوجب ان من جاس فنوضاً م قام الى الصاوة 
یازمه وضو آخر فلا یزال کذللك مشغولا بااوضولاينارغ للصلوةوفساد هذا لاعف على احت کنا ذ کر 
ف السوط الأبام الحقق ذس الاومة ابويكر #مل بن سهل الترخس رمه الله وغال إصحاب الطرد 
سببه الث لانه‌يتكر ربتکرر الدٹ‌وهن|ايضافاسد لان السب مايكونمةضياالى السب والحدثرافع للود 
لايغضى البهفكيف :كر ن سبباله* وعند ا هرر سبي الصلوةلةر لتعالى اذاقيتم الى الصلرة فاغسلوا وجو هكميعنى 
اذا اردتم القيام الى السلوة فاغسلوا وجوهکم لأجل الصلوة لأن مثل هنا الكلام لافادة اثبات الثانى للاول 
كما يقال اذا دلت على السلطان فتزين اى لأجل الدخول عليه واذا رأيت الأسن فن حزرك ولانه 


له فالسبب حادث به ولان الطهارة شرط الصلوة يوجب ان يكون سبب وجوبما الصلرة لأغبر قياسا على 
سائر ألشرائما من اسنةبال (القبلة وتر العورة والطمارة عن الأجاسة المتيةيقوهذا لان شر الشىء نبغ 
له وانما وصبر تبعا له ان لو وجب بسپبه فلو وجب بسبب آخربصیرتبعا لسببه لالش ر وطه‌#وانما ام یجب 
على المترضى وان تكرر سببه وهو الصلوة لان فعل الوضو؟ غير مقصود بنضسه وانيا القصود حكمه وهو 
اباحة الصلوة فلما كان المقصود حاصلا. كفى ذلك كما فى استقبال القبلة وستر العورة وتطمبر الوب اذ٠‏ 
وجدت هزه الافعال عن الشروع لایشترط يدها فکذا هنا فثڊت ڊيا ذڪرڻا ان سبب وڄوب آأرضوء 
هو الصلوة والادث شرطه بدلالة النص وصيغته اما الدلالة فلانه ذڪر التيمم بالتراب الذى هو بدل 
عن‌الاء معلفا بالدث والنص ق البدل نص فى الأصل لأنه لأيغارقهبشرطله وسببه وذكڪر الغدلوهواعتام 
الطهرين معلةا بالعدث فقال الله تعالى وان كنتم جنبا فاطهروا وقال وان كنتم مرضى الإاية وما الصبغة 
فة ولهتعالى اذا قمتم الى الصلرة اىمن مضاجعكم لأنالقيام الطلى كان عن غبرالقيام مطلقا وهوالاضظجاع 
وهو ڪناية عن الةرم والثرم دليل احدث كما فى قوله تعالى اوجاء احدمنكم من الغاشطا وهر كناية عن 
النمكن ف الكان الطمكن للاستتار والتبكن فيه دلبل الحدث قال فخر الالام البزدوى رحبة اللة عليه 
ف اواقل القباس واختير هذا النظم والله إعام لان الؤضوء مطهر وخعا فدل لى قبامالجاسة فاستغنى 


عن ذكره جلاف النيمم والصاوة سبب الوضوء واحدث شرطه فلم يذ كر الحدث ليعام أنه نة وفرضن فكان 
الحدث شرطا لكرنه ذرضا لالكوئه سثة فاما الغسل فلا يسن لكل صلوة بل هو فرض خالص فام یشرع الا 
مةرونا باحنث ولايقال ان الغسل سنة لاجيعة فيثبت الننوع لأئا قزل المدعى انه لايسن لكل صلوة فلم 
يجه ثقذا اونقول كونه سنة لصلوة الجمعة غير سام لأن الغسل عنن البعءض لليوملاللصارة وهن اعا (ختاره 
فر الاسلام البزدوی رهمه‌الله‌تعالی #وذکرفی الكشاى فان قلت هل جوز ان يكرن الأمرثاملا لاعدثين 
غج رھم ا و لاءعای وجه الاب جاب ولیو لاءعلی وجه الند ب قات لالان تناو ل الكلمةلعنبي ن #تلفين من باب الالغازوالتعية 
قسوله من قصاص الشهرٍ ف الديوان قصاص الثعر بتع الغا وقماصه e‏ 


مضا الها وهى تدل على السبببة لانم تذل على الأغتصامن فثبت آقوى وجوههرذا ق ان يكون عا 


ET YEY 


الهدليةممالكاية ‏ كاب و ءي اللهارات الملں اال 


ا اما انا 0 ا 


اا ا 3 الصوم ولنا ان هذة الغاية لأسقاط ماوراها اذ لولاها ا 
| الكل وف باب الصوم لمن المكم البها اد الاسم * * + * 


بضمما بیع وهو منتہاه فالراس وخایته ET‏ وهو مشتق منها فی الكافى وخطى* صاب الهداية 
فول وھومشتی منھا حي جعل الثلائى من‌المنشعبة والامر بالعكس والهخطى ۶ مء فق قال 
صاعب الکشاى اشتقای اليم من التيمم لان E FORE‏ البرج من التبرج لخلهوره 
قو له لاسقاا ماوراها'* الاضل هذا أإنالغابة قن تزكر لدا لمكم اليما وقدتتةكرلاسقاطإ لم 
وڑا اها وانيا یتبین ذلك‌بالنخار فیصدر الکلام ان‌کان صدر الكلام لأيتناولالغاية وما ورا Jl‏ واقتصز 
ن الصد ر يعلم ان ذكر الغاية لأثبات الحكم ومثه البها جعل 1 اتباث غلا ينجل تمان :الاثبانخ 
ؤمتى كان صدرالكلام ينناول الغاية وما وراه لوافتصرعلبه يعام انذكر الغاية قمر المكم فجعل غاية 
الاستاط فبقی المکم الأول ثابتا ف الغاية بصد ر الکلام کانه لميذڪرالغاية والذى تعن فيه من قببل الغا 
لان ولال واد خاو ال ایت بن رب امام الى الأب فمازذكر امرافقى رن الغاية لأخراج 
ماورا۶المرفق من انيكون داخلا تعتحكم الأسقاط فلقى حكم الغسل ثانا ف المرفق بصد ر الكلام #واما! لصم 
فهومنقبيل الأول لأانة ينتاول الأساك ساعة لغة وغرا حتئلوخلف لأيضوم فصام ساعة حنث ولايدخل عل 
الغاية خث حكم المد الان هن الغاية مدال كم لا قلنا * وانمادخلت الغاية جك الصذر اذا كانت لقم | 
المكم لأنها دلت ف صدرالكلام والىتغيب معنى الغاية مطلقا وامادخو لا ف الکم وخر وجها' فام يداور مع | 
الدليل فلارج عن‌الصذر بغیردلیل واذا ڪانت لن ا لمکم فلایذخل من‌غیر دلیل فان قیل دعوی غاية 
الأسقاط انا ن ان لوڪانتالغاية. لليب ابلهى غاية عسل اليب لان ال امور به مقصردا هو الغس ل [لغاية 
نکون لييان. لامور به ولأنالمفضود من‌الکلام خر الفعل لأعل الفعل لأنه قبع * ولان ڌڪر اليد وارادة 
آلكف غال ف‌الشرع وق‌الغزی اماالشرع فكاية الشرفة واما العرق فانه أذا قيل عند الطعام اغسال دك 
[وغسل فلان يده لایراد :بها الأالكى a‏ الزيادة عليها الأبزكرالغابة,فعينئن كانت جنه الغايةغاية 
مالم كما فى المرْم* فلنا دعزىغاية من الغسل ساقطةايضا لغم الصجابةزضى اللهتعالى عنم داك الى ال16 | 
فی آي التبم فی الابشں ۶۱ وم اهلالاسنان فكان ذكر الغاية لأغراج ماوراءه قتبقى امراف ذاخلة كما ذكرنا 
ولا (شتبهت‌حال هذه الغاية باعتبار إن من الغايات مايدخل ويكون خرف الی‌فیه بمعنی مع ڪيا قال 
اللهتعال بولاتاڪاو ۱ امرال م الى اموالکم ومن‌الغایات مالاینخل :وهوظاخ ركان هذا +ءل ف كتا اللهتعال 
فبينة ثببه عليه السلام بنعله قانه وها وادارالا* على مرافقه ولمينةل عنه نرك غل المرافف ىشى من | 
| الرضوء فاركان ذلك جادزا لفعل مرة تعليما لاجواز كذا ف البسوط * واما فبا الثبرقة عرف بقول. 
الفبى عليه الدلرة والسلام وضرب من‌العقول وهوالتعدى حصل منهذ االغدر * وفى الكشاف الياتفيد | 
مقنى الغاية مطلا فاما دخواما فالمكم وخروجما فامريدورمع الدليل فما فيه دليل على اروج قول تعال 
ر ا لان الأمسار علة ا وبوجود امبسرة تزول العلة ولو دخان الميسرة ف فيه لان منظرا 
ek‏ 


الهداية معالكڪفاية ڪتاب 3 lo‏ 6 الطوارات الجادالاؤل 


بطق على الأساك ساعة + والكعب هر العتم الناقى؟ هو الصيع * ومنه الاعب قالوالفروض قمع 
الرأس مقدار الناصية وهو ربع الرس لا روى الغيرة بنشعبة ان‌النبى ضلى الله عليه وسلم اى سباطة 
قوم فبال وتوضاً وع علىناصيته وخفيه والكتاب مل فالاعق بيانا به * وهوحجة على الشاف ف التقدير 
بثلث شعرات * وعلى مالك ف اشتراط الأستيعاب وف 


الى الليل ولوذخل الليل لوجب الوصال وما فيه دلبل على الدخول قولك حفظت القرآن من اوله الى 
آخره لان الكلام مسوق لظ القرآن كله * ومنه فول تعالى من الچ ا حرام الى الج الأقس لوقوع 
العلم بانه لأبسرى به الى بيت‌المغدس من غيران يدخله * وقولهتعالى الى المرافق والىالكعبين لادليل 
فيه على أحد الأمرين فاخن كافة العام“ بالاحتباط فعكموا بدخولما ف الغسل * و اخذزفر رحمه الله بالتيقن 
* وذكر فبعض الفوايد ثم ف الاية ذكرالمرافى باغظ الجمع والكعبين بافظا النثنية لأن مقابلة المع 
باليمع تقتضى انفسام الاد على الآعاد كبا يقال ركب القوم دوابهم ولكل يد مرفق واحن فصعت المقابلة 
* ولوقیل الى الکعاب فېم منه ان‌الو اجب باز ا۶ كل رجل كعب واد فذكر الكعبين بلفظالتنبةليتناول 
الکعبین من کل رجل * فان قبليشكل بق له تعالی وایدیکم‌وارجاکم على ماذڪرٽم ینبغی ان‌یکون الواجب 
على كل مكلنى غسل يد واحدة ورجل واحدة * قبل له جاز ان يکون الثابت بالنص غسل يد ورجل 
واحدة والأخرى بدلالة النص * اويقال الأصل ماذكرنا ولكنجتمل انيكون المع مقابلا بالفرد كيا قال 
زفررحمه‌الله * فاعتطنا وقلنا بوجوب‌غسلهما اونقولالاصل ماذڪرنا ولکن تخایالکم عنه بدلیل خارجی 
وهوفعل ردول الله‌صلی الله علیه‌وسام واجماع السلمين وتخلی اکم عن‌الأصل ف صورةلدليللأيمنع السك 
به ف صورة فقن ذلك الدليل * وقبل انيا ذكڪر الرافق بلفظالهمع والكعبين بلفظ التثنية لأن المرفق طرق 
العلم اذى یرتفف به ای ینکا عليه و انها ف‌کلیں ثلثة طرف‌احد عظمى الساعل وطرفا عظم العضد بلاق 
الكعبين فانهماالعظءان النانئان من جائبى القدم * قال الأصبعى وعليه عامة النتهاء ولب هوالع 
احتراز عما ذڪرهشام عن #مں رحبه‌الله إنه‌ا مغصل الذى فوسطالقدم عت معقں الشراك قال لان الکعب 
اسم للمغصل ومنه كرب الع والذی فوسط القدم مفصل وهوالمتيقن به * وهنا سهومن هشام لم یرده 
عم رحمه‌الله تغسیر الکعبین بنا فالطپارة فانیا اراد ق السرم ذا لم بج نعلين ليقطع خفيه اسفل من 
الكعبين فاما فالحمارة فلاشك انه العظام الناتىء المتصل بعظم الساق * وڪذا فقول عليه السلام الصفوا 
الكعاب بالكعاب كنا ف المبسويا وله و امغر وض فع الرأس اى القدر على وجه الفرضبة* لأيقال 
هنا القدار غير مقطوع به للاختلای فكينى يكون فرضا * لأنا نقولالغرض على نوعين فطعى وهو كيا 
ذكڪرت وظنى وهو الفرض على زعم المچتهں كابجاب الطهارة بالنصد والحجامة عت (صعابنا فانمم يقولون 
يغترض عليهالطهارة عن إرادةالصلوة * وهنا من‌قبيل الثانى * وفال الشافعى رحهءالله المغروض ادى 
مایطلق عليه اسم الرس اذالبا* فو لهتعالی وسوا بر۶وسكم للتبعیض * وقال مالك رحمه‌الله کله لان 
الب صلة كبا ففرلهتعالى فاسوا بوجوهكم * وقال اسن البصری رحمه‌الله اڪثر الرس لانالاڪثر 
حكم الكل وله و الكتاب جمل ال#جيل ماازدحمت فيه‌المعانى فاشتبه المراد اشتباها لأيدراكبتغس العبارة 
بل بالرجوع الى‌الاستفسار ثم الطلب ثم التامل* واذا مرف ذلك فنقولالبا؟ منى دخلت فى آلة الح 
تعدى الفعل الى على فتستوعبه لا الا له نعو عن رأس البتيم بيدى ومتی 


وف 


الطهارات 
وف بض الروابات قدره بعض عابنا ر حم اللهتعالی بثلث اصابع من اصابع اليد لانيااكثر ماهو الأصل 
فى آلةالمسع قال وسنن الطمارة غسل اليدهن ‏ * * * * 


يةمءالكفاية ‏ صاب ااي 


ومنى دذلت ف#له تعدى الفعل الى الله فيستوعبها لاالحعل كبا فى الأية فبقنضى سوحية الرأس وهو 
ہل تيل السدس والربع والثلث وغبرها * وماروى الغبرة صار بيانا له * فان قبل الجيل ما لأييكن 
العمل به قبل البيان وامكن العمل به هنا لأنه رج عن مدته بادنى مايطلق عليه اسم البعض * قلنا 
ليرد ذلك بل اراد بعضا مقدر | لأنه عمل بغسل الوجه فلاجعتاج الىاجاب على حدة * اوتقول الغروض 
فى سار الأعضا* سل مغد فكذا فى هذه الوظيفة ولا يقال حديث الغيرة ليس بدليل لانه يدل على 
فرضبة عين‌الناصية والمدعى قدرالرع لان احديث تمل التعيبن وببان‌المةدار* ولرحملناه على التعيين 
يكون نسغا * ولوحملناه على الببان يكون بيانا وخبر الواحد صاع للبيان لا لسع غیلناه على ما يصاع 
لاعلى ما لأيماع* فانقيل حكم الع فى التيمم ثبت بقولهتعالى فاجو ١‏ بوجوهكمو أيديكم مهم الاستيعاب 
فيه شرا * فلنا اما على ناهر رواية امسن عن اي حنيفة رحمهالله لأيشترما فيه الأستيعاب بهن االمعنى واما 
على ظاهر الرواية فقن عرفناء (ما باشارة الكناب وهو ان اللهتعالى اقام التبم ف‌هذين العضوين مقامالغسل 
عند تعذره و الأستيعاب فى الغسل فرض فكذلك فيما ایم مقامه او عرفناه بالسنة المشهورة وهوةوله عليه 
السلام لعمار رض اللهعنه يكفيك ضربتان ضربة لاوجه وضربة للذراعين * والسباطة الكناسة فاراد الكان 
الذى القى القوم الكناسة فيه فكان اطلاق اسما لمال على العحل * وانمالميقنصرف اير ادا مدي على قو له 
& على ناصیته م عکفایته للمدعى لأن نقلالحدين بما ينلوه يتعلق من‌الحكاية يوجب صعنه ووكادته 
وله وفقبعض الزوایات قدره عابنا رخههم الله بثلاث اصابع * وذكر ف الاه ل الفرض قدرثلن 
اصابع لان الباء دخلت فی المعل فتستوعب الال وهی غير مستوعبة عأدة وحقيقة فيراد اكثرها والأصل 
ف‌الن الأصابع اذ لوقطلعها بلا كى بب نص الدية كما لوقامما مع الى ولم جب حكومة العدل 
لى كبا لوانفرد والثلث اكثرها فبقام الكل التقديرى مام الكل الحقيقى * وذ كز أبن رستم رحيه الله 
ف‌نوادره انه اذا وفع ثلن اصابع ولم‌یمدها جاز فقول #مں رحمه‌الله ف‌الر س والخف جميعا ولم جز 
فقول ابی منیفة و انی‌یوسنی رحموماالله حتی‌یمدهافیصیب البلة ربع رأسه * فالماصل ان مسحل الرس 
غمسة * قولان من|صعابنا * وقول الشافعى * وقول مالك * وقول اسن البصرى رحمه الله له 
وسئن الطهارة * وجه‌التمسك باعديث انه عليه السلام نهى عن ‌الغمس على وجه‌التأكيد والنهى الجارى 
ع نالتا کیں يغتض الحرم فهذا اولی فعرم الغمس قبل الغسل والأجتناب عن الجرم واجب وبالغسل 
يصير تنبا فيجب بالنتار الى اول المديث وبالنظر الى آخره لأحيث اشارالى وهم الجاسة * ومن شك 
ف النجاسة يستحب غسلها ولأيجب فاليقين لأيزول بالشك * فقلنا بالامر بينهما وهوالسنة ثم غسلمما وان 
كان فرضا لكن تغديم غسلهما الى رسغيه سنة ويذوب فن الفرضن كالفانة تنوب من الو اجب جبر النعبين 
وينوب عن‌الغرض بالنص * وذڪرالاناء ف‌الحديث بنا على عادتهم فلهم انوار على ابواب الساجل 
يتوضون منها والشريا فى المديث يتيل انه خرج رج العادة لان غسل اليدين ولا سنة مطلفا + قال 
مولانا نم الدين الزاهدى رحمةاللهعليه فليا طلفرت بالرواية تعمد الله عن جمد رحمهالله فى المعبط وة 
الفقيا* وجمع نم الأفية البخارى رحمه الله انغسلاليدين الى الرسغ ابت الوضوء سنة على 


٠ ٠ اللدااول‎ 


الجاںلاو 
قبل ادخالهما الأنا اذااستيقخا ا لمتوضى من متامه لغولهعليالسلام اذا استيقظ احدكم من منامه فلا يغيسن 
يده فی الآنا حتى يغساها ثلا انه لأيدرى اين‌بائت يده ولان اليب آلة التجلمبرفتسن البداية بتنظينها 
وهنا الغسل الى الريغ لوقوع الكفاية به ف‌التنظينى قال وتسمية اللهتعالى فأبتد|۶الوضو* لقولهعليه 
الصلوة والسلام لأوضوة من لم يسم # والمراد به نفى الفضيلة . والأاع انها مستعبة وان سماها فى الكتاب 
سنه ویسمی قبل الاستجا وبعله هو الدع N.‏ * # .اساك 


الوداية مم الكهاية ضناب بو | چ الطمارات 


على الأطلاى زالالاشتباه مد الله على إن وهم النجاسة فى آلة التطمير شامل لكل فيكرن‌الأستنان شاملا 
وتیل ان‌بکون شرطا * ولودا قید به ف الأیضاح وشرط فى #تصر الكرخى وسار شر وح الاختصر*وذكڪر 
شرح الآثار وانما نی الاحتمال تیجس الین اذعادتپم ان لایستچوا بالاحچار ولا بالا عنیلوتام تاجيا 
لأغابة الىغسل البدين وله قبل ادخالهما الان“ حكى عن ‌النقيه ايى جعر المندوانى رحيه الله 
انالان1 اذا کان صغیرا ییکنه رفعه برفعه الموضی بشماله ویصبه علی‌ كه المنی ویغسلها ثلاثا میاه 
بېمینه ویض بالا على ڪهه‌اليسری ویغساما ثلثا ولأ يدخل يده قبه وان کان کبیرا لايەکن رفعه کالب 
واشېهه فان کان معه کوز صغیر يرفع الماء بالکوز ولایدخل يده فبه ئميغسل يديه علی‌نعو مابینا فان لیکن 
معه کوز صغیرادخل اصابع اليد اليسرى مضمومة ف الأانا؟ ولأيدخل الى ویرفع الا من اب ویەب‌علی 
يده اليمنى ويد لكالاصابع بعضما ببعض فيفل كذلك ثلاثا ثم يدخليدهالبمنى بالغا مابلعف الأنا؟ ان ثاء 
* وقولهعليهالسلام لأيغمسن يده ف الأناء عمول على ما اذا كانت الأنية صغبرة ا وكبيرة ومعه آنبة صغبرة 
اما ذا كانت الأنية كبيرة وليسمعه آنبة صغبرة فالنهى #هول على الأدخال على سبل البالغة وله 
ونسمية الله تعالى فى ابتد |۶ الوضو* اختلف فىلفتاالنسمية * قال الطعاوى ر حم الله يقول بسم الله العظليم 
والمحمدلله على الاسلام *وغن‌الوبری رخمه‌الله ینعود ف ابن د |ءالوضو* ويبسملللتبرك * والافضل فيه ان 
يول بسم الله الرحمن الرحيم قولمه والمراد به نف الفضيلة لاش الجوازللا يازم الزيادة على النص 
بخبر الواح وهی نس ٭ وهنا لأن‌اللهنعالی امر بالوضو ۶ وهوغسل ومع وماشرطالتسمية فلو شرطناها بابر 
لسخنا النص به ولان قوله عليه الصلوة والسلام منتوفاً وسمی‌کان هور الجمیع دنه ومن‌ثوضاً ولم یسم 
كان طهور | لأعضاوضرقه يغتضى وجودالوضو” بلانسمبة فعملالأرل فلى نفى الفضيلة ليعمل بها ولا ثبت 
سنیتها لاوضو؟ شرطت ابندا؟ لياون للوضو* كله لالبعضه * فان قبل هلا أوجبتموها كالفاغة * قبللى انيا 
جعلنالعاتة وأجبةلواطلبة النبى عليه الم وةوالسلام منغ رالتراك وام ينق تفس المواطبة فضلا عن عدم اترك 
خی قال اف الکناب و لاع انهامستعبة لأسنة اذالسنة لأتثبت بدونالمواطبة ولان خبر الفانعة ورد ف الصلوة 
وانها عبادة مقصودة وهن احبر ورد فى الوضو وانه لس بعبادة اواخش بمفصود قانعطات رتبنه عن الال 
تافادالسثة وله والاصع نها مساجبة لأن الواظبة لمنشتهر من ردول الل عليه الملوة والسلام 
قول وآن..اها فالكتاب ى ق #تصر القدورى لان لنظالسرط بلط الامعباب وله هر 
المع اعتراز عن ‌قولی ن آخرین قالبعضوم یسمں قبل الاستنجاء ليقع الأستاجاء ایضا وشو سغة م ايله 
* وقالبعضم يسمى بعد الاستاجا لأن قبل حال كشن العورة وذكر الله حال كشن العورة غير مساب 
تعظيما لاسم اللهتعالی ڪذا فى سوط شيخ الاسلام وفتاوی قاضیغان * قال ف‌فناوی فاضیغان والاتع‌ان 
يسمی مرتين والأختلاق ف التسمية بر الأختلاف فغسل اليد * فقال بعضهم يغسل يديه قبل الأستجاء 
+ وقالبعضمم بل يغسلهما بعدالاستجا؟ * والأصع انيغسلهما مرتین قبله وبعده ذ 


وله 


اللمارات ‏ ابلدالائل 


والسواك لانه عليه السام كان يواظب عليه وعن فتده يعالج بالأصيع لانه عليه السلام قعل كڪذلك 

والمةمضة والأستنشاق لأن‌النبى علبهالسلام فعلهما على الواظبة* وكيفيته انيمضمض ثلا يأخن لكل مرة 

ماء جلیںا * ٹم یستنشق كڪذلك هوالڪكى من‌وضو ۶ه صلی اللهعلیه وسام وسح ‌الادنین وهو سنة بماء 

الرس خلافا لاشافعى رحمه الله لغوله عليه الصلوة والسلام الاذنان من الرس * والراد بیان‌المكم دون 

الحلقه قال وتغليل الاحية لان النبى عليه السلام ام جبرقيل عليه السلام بذلك * وقيل هوسنة عند ا 
* 


يوسى رحمة الله عليه * * * % * * # #* %k‏ 


فقول والسواك اىاستعمالى لأنالسواك والمسواك اسملاغشبة النعينة للاستباك * وذكرق الفعيطا 
آنه ينبغى ان يكون السوالك من اشار مرة لانه يطيب نكهة الةم ويشد الأسنان ويقوى العرة ويكون 
ف فالتا الختصر وطولالشبر وليستاك عرضا لاطلا فان امجن فليته سنك بعديث على رض اللهعنه التشويصل 
باسبعة والابام سوآك * واما وقته فلكر فى كفاية الببهقى والوسيلة والشفاء ان السواك قبل الوضر*رف 
تغة الفقماء وزادالفقهاء انه سنة حالة الضمضة تكميلا للانغاء * وذڪرفمبسوط شيخ الأسلام رحمه‌الله ومن 
السنة عالة المضيضة انبستاك قو له کان بواظب عليه ایمع‌ترڪه احبانا بد لیل انهعليه للام علم 
الاعرابيى الوضوء ولمينقلفبه تعليمالدوالك سو له والمضمفة والاستنشافق* قبل الضمضة باليدالبمنى 
والأستنشاق بالين اليسرى * قالالذندويسى رحمةاللهعليه الأولى ان يدخل اصبغه ففمه وائفه والبالغة 
فيم ما سنة ايضا *# قال شس الائمة ا لحلوانى رحمةاللهعليه المبالغة ف الضمضة اخراج الماء من‌جانب الى جانب 
آخر * وفال شيخ الأسلام رحمه الله المبالغة فبما الغرغرة * وفال صدر الشهيد رحمة الله عليه المبالغة فق 
اة تکشر الماء حنى يملا الةم فان م یہلا الم فرفر نین ,آلا ف الأستنشاق انيضع الماءعلى 
ماخریه ویچ به حتی يمع قو له لان الثبى عليه السلام فعلهبا على المواظبة * ولايقال الواظبة 
يدل على الوجوب حتى‌فال اهل الحديث هما فزضان فىغسل الإنابة والوضوء استدلالا بالواظلبة * الانانقول 
أنه علبه 'السلام ڪان يواظب ف العبادت على ما فيه تعصيل الكمال كما كان يراظلب على الأركان وفى 
كتاب الله تعالى امر يشير أعضاء #صوصة والزيادة على النص لاتجوز الا بيا يثبت به السخ وعلم 
رسولالله صلی الله عليه وسام الأعراي الوضوء ولم يذڪرهما فيه مع ان فيه حديڻ ابن‌عباس رض الله 
عنهما موقوفا عليه ومرفوعا الى الثبى صلى الله عليه وسام هما سنتان ف الوضوء واجبتان ف الغسل 

قو له والراد بيان اكم لأنه عليه السلام ليبعث لبباناللقة ثبت انما مناجزا*الرآس مكما زار 
كانتا من اجزائه حقيقة اسن اقامة وظليفتهما بماء وح كسافر الأجزاء فكذا هذا * ولان استيغاب الرس 
بماء واحل سنه ولايتم الأستيعاب بدونمما حيڻجعلتا من‌الرأس * وهنا لاه مع زید عن مع مفروض, 
فسن اقام وظیفته با۶ الرس لابماء جين كالاستيعاب * وانما لاینادى فرض لسع به لأنه ثبت‌بالكتاب 
وڪونمما من‌الرأس ثبت غبر الواحد فلايتأدى به ما ثبت بالكئاب كمن استقبل المطبم بالصلن لم جز 
وان‌کان من‌البيت لأن فرضبة استقبال القبلة ثبت بالنص وون الحايم من البيت ثبت خبر الواح* فان 
فيل لملا#جعل الحديث بيانا لان وظيغتمما الح لاالغسل من غير اثبات التبعية فکان الحںبن بیانا انما 
من‌المسوح * قلنا لأيلزم منكڪون وظبفة الشىء المسع كونه من الرأس كالنى قو له وتليل 
الاعية # ذكڪر فى الأيضاح واما تغليل الاعبة فليس بمستون عند ايى حايقة وجمد رحممما الله *وقال 
ريوس رج#الله هومسنون * وكيفبته ان لل بعدالتثليث نحي الاستل الىفوق فول 


المدايةمء الحغاية كاب س ع الطارات الادااول 


جاقز عد ابي حنيغة و#مد رحموما اللهلان‌السنة اكمالالغرض فى#له والداخلليس عل الفرض (وتخلبل 
الأصابع لقو لهعليهاللام خللوا اصابعكم كى لاتتخللما نارجنم * ولانه |كمالالغرض فى عله (وتكرار الغسل 
الى الثلث) لان النبى عليه السلام نوضاً مرة مرة وقال هذا وضوء لأيقبل الله تعالى الصلوة الأ به وتوضاً 
مرتين »رتين وقال هذا وضو من يضاعن الله له الأجر مرتبن وتوضا ثلثا ثلا وقال هذا وضرفى ووضوء 


ال من‌قبلی فمن زادعلی هذا اونقص فقں تعری وظام والوعیںد لعدم رويته سنه ( فال ویساعب 


للمترضی ان ینوی الطمارة) فالنية ف الوضو* سنة عندنا *# وع الشافعى رهه»الله فرص لانه عبادة فلا ع 
بدون الغبة كالتيمم * ولنا أنه لابقع قربة الا بالنبة ولكنه يقع منتاحا للصلوة لوقوعه طهارة باستعيالالطهر 
لای التبم لأن الترأب غبرمطلهر الأ فال ارادة الصلوة * #* #* * اوهو 


قول جاڈز منں ایی حنیغة وعد رحمهما الله نعالی ای لوفعل لأينشب الى البدعة كيا يبع 
مااع الحلةوم قوله لان السنة كمال الغرض فى عله * فان قبل يشكل بالضمضة والأستنشاق 3 
الأدنبن فلنا المضمضة والاستنشاق لتكميل وظبغة الوجه والةم والأنى من‌الوجه * واماالأذنان فلماجعلتا 
من الرس ڪان اسع ف#لالفرض منوجهايضا قو له وليل الاصابع يعنى مبالغة فىايمال 
إلا لأنالتخليل انيا يكون سنة بعن وضولا لاء وفبلهيكون فرضا وله لقوله عليه الصلوة والسلام 
خللوا اصابعکم فی الکافی کان ينبغى انيكون واجبا نظرا الى‌الأمر الأ انه لأمدخل لارجوب ف الوضو؟ لأنه 
شرطالصلوة فيكون نيعا لها فلوقلةا بالوجوب هنا كما ف‌الصلوة لساوى التبع الأصل لان النصين فيمما 
لظلهورالتنارت هناك حيث يشبت التبع بثبوت الأصل ويستطا بسقوطه ولأكذلك هنا و الوميدالذكور 
فى اديت متعاف بترك ايصال الا وكيفبة التغليل ان لل خنصر يده اليسرىفيبد أ بخنصر رجله اليمنى 
وبنتم بخنصر رجله‌الیسری وله فمن زاد ملی هذا ای علی‌النثلیث * وعبارة اخری لوزاد 
على الثلث معتقدا انكمالالسنة لابعصل بالثلث اونتصعنه معتقداان‌السنة هذا *فاما لوزاد لطمانينة 
القاب عندالشك اولنية وضو آخر فلابأس به لأنه امربترك مايريبه الى ما لايريبه كذا فى المبسوطا 
قول فتن تعدى* التعدى برجم الى الزيادة لانه جاوزة عن المد قال اللهتعالى ومن‌يتعن حدودالله 
فقن طلم * والظام برجعالى النقحان قال الله‌تعالى ولميظلم منه شيا ای امينقص ق-وله فالنية 
ف ‌الوضو۶ سنه ھی ان ینوی ازالة ادن اواقامة أباحة الصلوة N,‏ لأنه عبادة لان العبادة فعل 
تؤتی بها تمتابها للهتعالى بامره ويثاب عليه وهومو جود فى الوضوء قال عليه الصاو ةو السلام الوضوءعلى الوضرء 
نور على نور يوم‌الفيمة فكان عبادة والنية شرط صعة العبادة لقر لتعالى وماامروا الأ ليعبدوا الله #لصين 
له الدين * جملالأخلاص وهو النية حالا للعابدين و الأحوال شروط ومالمهنو فيااخلصه من الأتعيال للتبرد 
والتعليم اوالعادة وله کالتیمم یعئی لولم یشترا النية ف الوضوء لماشرططلت ف بدله وهوالتبمم لان 
البدل لأيغارى الأصل ولاتفرقه والنبة لأعصيلالعبادة ومتىلميثبت فى الأصل لايثبت ف البدل كابدال 
الغصوب وعکسه ادال الكفارات وله ولنا انه لايتم ةربة الأ بالنية * هذا قول بموجب العلة 
حيث النزم ماالتنم الشافعی رحبه‌الله يعن ى ان الوضو* لايقمةر بة الأبالنية هذا مسام الأانالكلام اورا 
وهو ان |ستعمال الا فىإعضا*الوضو ۶ هلدرجب الطمارة بدوؤن‌النبة ام لاأ * قلنا بانهيوجب وذلكلان|ءضاء 
(الوضوء عكومة بالجاسة فى حق الصلوة حيثامرنا بالتطهير لحتها وهولا ياعقق بدون الجاسة اذ تطهير 
الطادر عال والا* هور بطبعه فاذا لأقالجس طمره قصد المستعيل الطمارةالأرلى كالاء للاروا* 


e ere SS 


الهداية مء الكحفاية صاب إثاي الالال 


الطارات 


اوهو ینبیء عن القصل (ویسنوعب رأسه بالسع) وهوسنة * وفال الشافعى رحمهالله السنة هوالتثلين 
بمياه تلفة اعتبار | با مغسول * ولنا ان انسا رضى الله عنه توضاً ثلث ثلا وع برآسه مرة واحدة وقال 
هل| وضو ر سول الله‌علیهالسلام *٭ والذی یروی من‌النثلیث مول عليه بيا وأحل . #* * *٭ 


للاروا* والطلعام للاشباع لاناستعمالآلة النماهير فىعل ابل للتماهير يفيد الطمأرة لأعالة فاذا ثبتالطمارة 
فاعضا ال وضو بہناالطر پى كان مفتاحا للصلوة وان لم بغولان‌الوض و جعل شرطا للصاوةبوصىكونه طهارة لإ 
بوص انه قربة غلا التييم لأن‌التراب لم يعقل مطمرا فلا يكون مزيلا لاعدث اصلا فلم يبق فيه الا 
معنى التعبد وذلك لابحصل بدون‌النية * قان قل فى الوضو* مسعوالمسع غير مطلهر بنغسه وضعا * فلنا(لاة 
مطهر بنفسه لابفعلنا الا انه اذا فل حتى لم يكن سيالا ضعى دن التطمبر للجاسة الحقيقية لأن تطهيرها فى 
ازالة عينها وفيما لعن فيه الأجاسة ضعيغة لانه حكمى دون‌العبن فاستغنى عن الأزالة لأفادة الطمر فصار 
البلل كلاذل الذى يقدر :على إلازإله فى افادةالطلهر كنا ف الاسرار لرل اوھرینبیء ع ال 
يري به ان آبة الوضو* ثلاهرة العنى فوجوب ‌الغسل والهسع وليسفبه مايدل على النية فكان اشتراط 
الثية ,زيادة على القص وذلك لايجوز بالقباس والغبر الواخد خلاف التيمم فانه مبارة صن ‌الفصب لغة قال 
الله تعالى ولانيءموا الغبيث اى لانفصدوا فان اشتراطالنبة فيه ثابتا بالعبارة * فان قبل لانسلم بانه ليس 
فالا ية مايدل على النية بل فيما دليل على اشتراط النية وذلك لأن وجوب حكمالغسل خرج رج الجزاء 
للشرط فبتقيد به فعينئُذ يكون تغديره فاغسلوا هذه الأعضاء للقبام آلى الصلوة ولأيعنى بالنية سوىانفسل 
هذه الأعضا* للقبام الى الصلوة فكان هذا نظي رقولهتعالى ومن قتل موّمنا خطاً فتعرير رفبة مؤمنة فبشغرط 
التعرير بنية هذه الكفارة والا فلا #جوز تعلتى اليزا* بالشريا فكذ| هذا * لتا هذا مسام فيب كان ذلك 
حکما غبرشرط لمكم آخر واما اذا كان هذا اكم شرطا كم خر لايشترط النية ف هذا الشريا لأن الشر 
راعى وجوده مطلفا لأ وجوده فص( كما ف وله تعالى ياايهاالذين منوا اذا نودى للصلرة من يوم الجمعة 
فاسعوا الى ذكر الله لا كان السعى شرطا لادء الجمعة لأيشترط فالسعى نية انيكون لاجمعة حتى انه 
اذا سعى بغيرقصب إداء الإمعة وعضر الجيعة فادى جوز * فاماصل ان المترضى اذا نسىسع الطهارة فاصابه 
المطر اوجرى الاء على اعضاء وضوقه اوعام الوضوء انساناً اوتوضاً اللتبرد هليكون مفتاعا للصارة#مندةا 
بكرن * ونب الشافى رحمه ايلك الأيكرن * والثية شرط للرضي الذى هرقربة وعبادة الافاى 5 ل 
ویستوعب رأسه بالسع * وڪيغيته ان ج من ڪل واحدة من اليدين ٿا اصاع على مقدم ره 
ولأيضع الأبهام والسبعة ولجافى كفيه ويمدهما الى القفا* ميض كفيه على مؤخررأسه وبيدهما الى القدم 
م it‏ ظاهر اذنیه بابامیه وباطنهما بمسبعبه كنذا ف المستصفى * وزاد ف النماية و رقبنه بر 
البدين نى يصبر ماسعا ببلل لميصرمستعءلا* قلت هنا لببان الأفضل وجوز انيستوعب رأسهبالسج 
بثلث إصابع لان الا“ لأيعطى له حكم الا“ الستعمل حالالاستعمال نص على ذالك ف البسوط فقال فما ان 
ف‌الغسولات الا ف العضو لأيصير مستعلا فكذ| فاقامة السنة ف الممسوح ولكن جب أن يستعمل فيه 
ثلث اصابع اليد ف الأسنيعاب ليقوم الأكثر مام الكل حتى انه اومسعباصبعيه جوانبوما الأربع لأ #جوز 
ف‌الاصع لعدم استعمال إکثر الاصابم وله والذی بروی من‌النثلیث هوماروی عن ءثمان رعلن , 
رض الله عتما اهما حكيا وضو“ رسول الله عليه الصلوة والسلام فغسلا ثلثا وا الرس لذا 0 ili‏ 
٩‏ ۱ ر 


اله دايةمم الكغاية ڪتاب ۾ ٣ا‏ » الطارات 
وهو مشروع على ماروی عن اب حنيفة رحمهالله ولان المغروض هر المع وبالتکرار یصیر غسلا فلا کون 
سنونا فصار كسح الى * بخلاي الغسل لأنه لايضره النكرار ( وبرتب الوضو” فيبد بيا بن الله تعالى 
بذكره وبالبامن) والترتيب ف‌الوضوء سنة عندنا * وعند الشاس ردمهالله فرش القرلهتعالى فاغسلور 
وجوهکم الأ ية رالفاء للنعتيب * ولنا ان المذکرر فبا حرف الواو وهی لطلق الجبم باجماع اهل اللغة 
فتقتضى اعقاب سل جملة الاعضا* والبداءة باليامن فضيلة لقوله عليه السلام ان اللهتمالى حب التبامن 
فكل شء حى التنعل والترجل * * * * فل 


الد ازل 


آمشپور عنھما انو.ا غسلا ثلا ومسا بالرأس مرة واحدة ولثن ثبت ماروى مول على ان ‌التكرار ثلا 
کان ہما واحن * وماروی انه م مرة #مول على انه استوعب الكل بالمرة الواحدة كذا فى مبسوط شخ 
الأسلام قرول وەرمشروع علی‌ماروی عن ابی حنیفة‌رحهة الله‌علیه ر وی ا لجسن عن ابی حنیفة‌ردمه الله 
ادا ع لٹا بماء واحد کان منوا * فان قي اليك صار مستعيلا بامرة الأرلى فكينى يسن امراره ثانيا 
واا * ولهنا قلناا اومس راه باصي واحد ومده تی صار قدرثلٹ اصابع امز حنی‌یعیں الی‌الاء 
عندنا خلافا ازفر رحهه‌الله لأن ذرض الع ينادى:بالاضابة اذا وضع الأصابع يتأدى الفرض فبأخن الا‘ 
کم الاستعیال * قل على ماذكرنا من رواية المبسوط لأيصير مستعيلا وانما لم#جزذلك لان‌الواجب ان 
يستعيل فيه لٹ اصابع الي على الأصع ولثن اخذحكمالأستعمال لأقامة فرض [آخر لأيأخذه ف اقامة السثة 
لما تبع للفرض فلا يغصل عن ‌الأصل الأترى انه يس الأستيعاب بماء واحن ق وله والفاءللتعقيب 
أى مع الوصل فيقنضى غسلالوجه عيب القيام الىالصلوة ويمع تخلل عضر خر بينوما تعقيتا للاتصال فاما 
ثبت وجو برتږب غسل الوجه على القيام بمقتض الفاء على ماذڪرنا ثبت الترتيب فسائر الأعضا لعدم 
القائل بالفصل فان ڪل من كان قائلا رتبب غسل الو جه على إلقام قائلبترتيب سافر الأعضاء عليه وڪل 
من لميقل ذلك لميقل هذا * ولنا ان‌المأمور به غسل هذه الأعذاء لانهعحانى بعضهاعلىبعض بالواووهو 
الى الع بلانعر ض! القارنة لار کو اع ر فاجع کالیع بلفظا لجع فيقتضى تعقيب الجملة كانه 
قال فاغشاوا هذه الأعضاء الثلاثة وذالا يوجب الترتيب * وف هذا عمل بالسنة ودلالة الأجماع لرل 
اماالسنة فی ماذڪر ابو داود فسننه ان‌النبی صای اللهعلیه وسام نيهم فبدا بذراعیه قبل وجه والخلای 
فیهیا واحل * وروی انه عليه السلام نی ع را فی‌وضوقه فتزکر بعں فراغه فهسعه بہاللکنه* واما 
دلال الأجماع فازه لوانغټس ف الاء بثيةالوضرء اجزاه وان میوجد الترتيب * واماالمعتول فانوم وضعرا | 
افاء للترتيب مم الوصل قلوقلنا بان الوا يوجب الترثيب لكان تكرارا وهوخلاى الأصل اذ الال ان | 
يكرن كلكلبة موضرعة لعنى خاص * ومن الدايل علىكون‌الواو مرضوعا لاجيع المطاق صية قولمماشترك | 
زین وعمر و بالواو دون‌الفاء ولامعنی للافتراق هنا فىالصة وعدمها سوى ان‌الفا؟ للئرتيب ولايةصرر 
الترتبب هنا فلم بصع والواو لاجيع الطلف والمقام يسترعيه فصع قوله والبداءة بايامن فضياة | 
لان‌التيامن لیس م ن خصائص الوضو* كالسمية قول حتى التنعل والترجل * ف امغر ب رجلشعره | 
ارسله بالرجل وهرالمشط وترجل فعل ذلك بشهرنفسه * ومنه ف‌تنعله وتر جل * ونہی عن‌الترجل الاغبا | 
و بنزع الى خطاً * وف سوط شيخ الأسلام رمه الله ومن الناس م نزم ان‌الراد من الترجل نزع 

الجغبن عن ‌الرجل ولكن ذلك خطأاً عض لان‌السنة فى الع انيبدأ باليسار واللهاعلم  *‏ فل 


فمل 


ية ڪتاب الطمارات ‏ يل 6 فصل فنواقض‌الوضرء الجلدالاول 


فصل تى نواقض الوضوء 
| (العاى الناقصة للوضو* كل مارج من السبيلين) لو لهتعالى اوجااحد منكم من ‌الغاقط وقيل ارول الله 
أ صلى اللهتعالىعليءوسلم ماالحدث قال ماجغرج من السببلين وكلمةماعافة فتتناول العتاد وغير ( والدم 
والقيع اذا خرجا من‌البدن قجاوز | الىموضع ياعقه حكم التطهير والقى؟ ملا الفم) وقال الشافعى رعية 
الله عليه الخارج من ةبر السبيلين لأينقض الوضوة لا روى انه عليه السلام قاء فلم يتوضاً *رولانفسل 
| غير وضع الأصابة امر تعبدى فيقنضر على فورد اشع وهو اجرج العتاد ر ,0*1 * .* 
ے 


س ی 


۸ نسل فى نوافض الرضر _ 8666008840 


هی جمع نافضة * اوالنفض * متی ضیف الى الاجسام اراد به ابطالتالیتها * ومتی اضبنل الی‌غیرها یراد به 
أخراجه عما هوالمطلوب منه كذ| ذكر «القاضى الأمام تبر الدين رح هة اللهتعالىعلية وا لمطلوب هذامن الوضوء 
استباحةالضاوة فونه العانى العلل كاف قولهعليه(لصلوة والسلام الأيخل ذم امزء ملم الأباسدى 
معان ثلث * قيل ذكر المعانى احتراز من ذكر لظ يشتعمله الفلاسفة كثبرا ق ولة ما جخرج من 
السبيلين ائخروج ماجغرج منهما لأنه علةالأننقاضن وهى عبارة من المعنى اق وله لقوله تعالى "اوجاء 
احدمنکم من الغافط وهو المطمتن من ‌الأرض واستعيللاعدث ازا لأنه يقضى ف مثل هذا .الموضع تسترا 
فة مر بالتيمم عند عدم اا۶ لاائى من‌الغاط فيكون 'ناقضا للوضوء ضرورة لانالتبم لابجب غل المتوضى 
لان الامر بالتييم عند عدم الاء إمر بالتوضى نن وجوده دلالة ووجوبه ذليل: على الأننقاضن ضرورة 
قولهركاءة ماعامة فتتناو ل المعتاد وغيره * فيه نفى لقول مالكزحمه الله فان غير المعتاد كدمالأبتعاضة 
لأينقض الطهارة عنده * وقول عليه السلام كل مارج من ‌السبيلين ليس #جرى على عيومه اد الع ا حارج 
من‌القبل والذ كر ليس بناقض كمافال ف آخرهذاالفصلقوله إذاخر جا من‌البدن ونجاو زا * رط 
الروج لأن تفس الأجاسة غير ناقض مالم توصنفى بالخروج اذلوكان نضسما نافضا لماحصات الطهارة اشخص ما 
وشرط انجاوز وان كان اروج نیا اتی بالجاوز اعترار( ما يبدو لان ذلك ا ينی خارجا * وزفر ر 
الله تان البادى ارجا وقال فيه بانتقاض الطهارة فيج الأحتراز عنه ق وله حکم التاپیر ای گم هو 
نطهير كمال يغال عام الطب والمراد ان يجب تطميرة ف الجمله ف‌الحدث اوالجثابة حتى لو سال الذم من 
الال الف ماءلان .من الان ,انتقفل ‏ الزخوء:(دالاستنشاى رافص فا جنابة خيلا |البولا ذا نزن ال 
قصبة الذكر ولم يظهر. لان هناك الجاسة امتصل الى موضع باعقه حكم التطهيل * وعن هنا قلنا اذا كان 
ف عيذه. فرجة ووصل الدم منها الىجانب [خر من‌عينه فلاينقض وضو لأنه لمیصل الى موضع !جب سل 
فالييلة وله فا ولميتوضاً وكڪانمنعادته عليه السلام الوضوء عقيب كلحدت وروى انه قاء 
فغسال يه فقيل له الا اننوضاً وضوءك للصلوة فقال هكذا الوضرء من القىء ذكره على بالالى واللام 
قيصرف الى ا لجنس فيشمل القليل والكثير * و انما يضرف الن العهود اذا كان متعينًا * اما لوكان فتلا 
فلا والمعود ها اتردد بين انيكون فلبلا اوكثيرا على انا لوحملناه: على ا لجنس ينن رج ته ا عهود فكانت 
الفاودة اعم قيوله مر تعبدى اى تعبدنا الله تعالن وكلفنا سل الأعضا* الثلاثة ومع الرأس أعنب 
ار وجالمدث من‌السبيلين منغير انيدركه العقول لان الاعضا؟ غير متصفة بالجاببة (ذعلة الأنصان قيام 
التجاسة ولم توج بل قامت بعل آخر فلاي وجب تجس موضعآخرلان العلة معنر عل بالەعل فیتغیر به 
| بعل الذى يقوم بوالعلة لأغير, فتبقىطاهرة كما كانت والامر بالتطهير وهى طاهرة آثباٹ 


هك ةمع (لكڪفاية 


ت 


الهدأية مع الحغاية كتاب‌الطمارات س ۸ به فصل فنواقض‌الوضو* الجا الأول 


* ولناقوله عليه (لصلوة والسلام الوضو” من كل دم سال وقر له عليه الصلوةوالسلام منةا* اورعى ف صلوته 
RS‏ ولببن على صلوتة مالم يتكلم ولآان خر وجالجاسة موث رف زوال الطهارة وهنا القدر 
ف الأصل معقول والأقتصار 8 : 2 * 


اثبات الثابث رازالة امزال وڪلاهما عال فبتصر على مورد 'الشرع لأن شرط القباس إن يكرن اكم 
ف‌الاصل على وف القیاش لانه لوكان بغلافه كيىيفتض القياس ثبوته ف غل [خر مع‌انه ينقبەف‌الأضل 
قولة ولثاقولهعليهالسلام الوضو* من كل دم سال اى يجب لافنداء الجار وال#جرور الفعل وتعين 
الوجوب لأنه (خبار وه وآكد من الأمر القتضى' للابجاب قوله اورعى * قال,العلامة المظرزئ 
رخمه الله رى سال رعافه وقح العبن هو الفصع الاستال باديڻ من وجوه * أحدها انه عليه السلام 
امرنا بالانصراى ولايباح الأنصرافق بعدالشروع الا بعد الانتفاآض لان الض واجب*+ والانى نه امر بالوضرء 
وهوللوجوب والوضو۶ الواجب لايكون الأمن الحدث * والالت أنه أمر بالبناء وادنى در جات الامر الأباحة 
والجواز .ولا جواز للبناء الأبعن الأنتقاض * لايقال جاز انيكرن‌الأمر بالانصراى لغسل مااصاب من الرعاى 
اوالقى* بدنه اوثوبه أويكون المراد بالوضو” الغسل وقدارين بالوضوء سل القم فى ةو له عليه السلام هكذا 


| الوضو” من القىء * لأنا نقرل لاوز لوجهين * احدهما جوازالبنا* بدليل قول بوايبن قان الأنمراى 


لغسلالثرب اوالبدن عن‌القى* والرعاق يغشت بالاتفاق * والثانى الاستدلال بالامر بالتوضى فان مطلى 
الوضو* يتصرف الى الود ف‌الشرع اد ڪل منكلم يتكلم باصطلاحه قل الاطلافق من »بين الشرع عل 
انه اراد الوضوء الشرعن *ويوّيذه ما ذڪر ف رواية اخرى اوامذى وعن اذى لأعجب الأ الوضو 
الشزقن فكذا عن‌غبره لانالافر وال والتبی عليه الصاوة والسلام انیا عبرعن غسل الفم بالوضو۶ فلن 
طريق المشاكلة لجو اب سال قال له حبن فا۶ فغسل فمه الأننوضاً وضوك للصلوة * فان قات قول عليه 
السلام وليب نليس لاوجوب فكذا قولهفلينصرق وليتواً ليناسب احكام المعطوفات #قانا القران ف النخام 
لايوجب القران ف لمكم وترك الأصل فى جملة بدليل الأجماع لأيدل ءلی‌ترڪه فجملة اخرى ولااجماع 
ثم واعتبر بقوله تعالی كلو( من‌ثي اذا إثمر وآتوا حقه يوم حصاده والثانى للوجوب والأرل للاباعة 

وله ولان خروجالنجاسة موّثر فىزوال الطمارة + وهنا النعليل يتوقفق على مقنمات * احديها 
بيان معلولية النص الوارد ف الأصل اىالسبيلين فنقول هومعلول لأنه تعدى الى الثقبة الى تعن السرة 
قان لر واية منصوصة بان‌الأنسان أن طعن ف السرة فر جالبول اوالعذرة انتقضت الطهارة من الشافعى 
رحهه‌الله فثبت انه معلول ولا تعرى بلا تعليل * والثانية بيان العلة ف الأصل فى الخارج اجس لان المكم 
نما يتعلى #بالخرج *او بالخارج* اوبالجس * أوبواحك غيرمعين * اوبالجموع * اوبا حارج والخرج 
اوبا#ترج والجس * اوبا ارج والجس * لاوز الأول لأن المعال لايدخل تعت التعليل لملا يتسد 
باب التعلبل وهومفتوح فیا ودی الى انس اده فوومردود ولآن المغرج لا یز ايله فاو تعلق الانتقاض به 
اکان منتقض الطهارة فکل الأحوال * ولأيتعلى بالخارج فالبزاق والعغاط لأينقضان * ولا يتعاق بالجس 
لامر فى الدخرج * ولميضف الى واحد غيرمعين لان كڪلمعين لا لم يصاع للاضاقة لايصاع احدهاضرورة 
+ وبمامر عر بطلان باق الوجوه سوى الوجه الأخير فتعين مرادا * والثالغة ببان التأثير فنقول أنه 
مور اذا تهر اثره فموضع منالمواضع لانه عليه‌السلام قال ترضی“ وصلی فانھا دم عرق انفچر وجب 
الطهارة لمعنس الجاسة 2 + * * %* وعلقه 


والاقتصار 


EO, 
فصلفنواقض‌الوضرء االجادالاوّل‎ ٩ الهدايةمء الڪفارة ڪتاب‌الطهارات ي‎ 


والأقتصار على الاعضاء الأربعة غيرمعقول لكنه يتعدى ضرورة تعدى الأول غيران الر وج انما ياحنتق 
بالسيلان الى موضع ياعقه حكم امير + * * + 


وعلغه پالانغچار وله اثر ف اروج * الرابعة بيان ان‌العلة موجودة ف‌الرع فنقول‌هی موجودةفیه* ولہذا 
| اسنويا تجس الثوب باصابتهءافلم يبق من بعد الاالتعدية من‌الاصل الى الفرع لوجود العلة المشتركة 
* فان قيل سلما انا حارج اجس علة لأنتقاض الطمارة وهومعتول اى مدرك بعقولتا اذالطهارةمع الجاسة 
ضدان فلما اتصنى بالجاسة زالت الطمارة ولكن الأقتصار دلى الأعضاء الأربعة فيرمعقول فكان ينبغى ان 
يغسل مل النجاة إوكل البدن كما فىالحبض والنغاس والينابة * قلنا ما هو معقول جب تعديته لأنا 
كلفنا بالأعتبار وتعديةالأعكام وما هوغير معةول وهوالاقتصار على الأعضا* الأربعة لايمتنم ميته ف 
وضرورة * وهنا لأنه لأخلواما ان‌يتعدى وحده اوم لأزمة لأبجوز الأول اذ الأوجود للشىء بدون لازمة 
* ولان من شرا صعةالقباس انيتعدى اكم الثابت فالأصل بلاتغيرحتى اذاثبت‌ا لمكم ف الأصل بصفته 
ولازمه لابجوز تعديته بدونهما فنعين تعديته بصفته ولأزمه وان كانت #الفة لاقياس * وف الأصل اعنى 
الخارج من‌السبيلين اکم مشتيل على إمرمعقول اصالة وهو زوال الطهارة وغير معقول تبعا وضمنا وهو 
الأقتصارعلى الأعضاء الأر بعة لانه ثبت مرتبا عليه فكانتبعا فيجب انيثبت المكم ف الغرع علىوفاق ذلك 
مشتلا على اهر معقول وغبر معقول لخلا یلزم تغيرحكمالنص فالفرع * وهنا كسقوطالجودة ف باب الربوا 
يتعنى الىغير المنصوص عليه أضرورة تعذى وجوب التسوية لوجود العلة وهى القدر والهنس اوالطعم 
مع الجنس مع انه يازم منه تعںية امرغبرمعقول وهو استواء الین والردی* لکن لا کان ضمنا وضرورة لمیعباً 
به ڪذا هنا وهذ| لأن الش“ متىثبت فضمن غيره لأيعطى له حكم نفسه وانيا يعطى له حكم المتضمن 
كالوكالة الثابتة فىضمنالرهن فانما يازم وان كانت من العقرد الجائزة * وكذا نية الأقامة من شرطما بيوت 
الدر ثميصيرالجندى مقيما ف الفياف بني اقامةالأمبر ف المصر * وهذا كثير النظير* على ان‌الأقتهار 
معقول لان ‌الأصل انيغسل كل الأغضاء لانكله موصوى با حدث لانه لأيتجزى فى حى جواز ادا الصلوة فاذا 
ثبت ف‌البعض ثبت ف الكل ولآن‌المغة امتى ثبت ف البعض ايتصنى ٠‏ الكل به كالعلم والارادة فانهما قاقمآن 
بالقلب ویوصی‌الذ ات" بها * فان‌قیل على ما ذکرت ینبغی ان‌يتصی كل البدن بالجس عند اصابة الجن 
بعضه قیچب تطپیر کله عند وجوب تطهبربعضه * فلنا هذا معارضة قىموضع الأجماع فلايرد * ولان غسال 
الخرج لا وجب اذالتبام بين يدي الرب تعالى تعبا للنذر اما*ة فالأدب وجب غدل الباق الان غيب 
البعض دون البءض #ل بالزينة كغسل بعض الثوب الوس والتزيين هو المطلوب فيجب فسل كل البدين 
تعقبقا لعنى التزيين الأ إنه اقتصر على هذه الأعضاء الأربعة دفعا لاعرج قبا يكثر وقوعه ويعتاد تكرارة 
وافرعلی القیاس فیما لأحرج 2 وهوالمحيض والنفاس واليئابة قۈولەغيرانالروج *جواب لسو ال 
مقدر وهوان يقال شرط صعة القياس ان لا يتغير حكم الأصل ولم يوجد اذ في الأصل وهو الخارج من 
| السبيلين استوی‌الفليل والكثير وف الفرعلا × انا مناط الحكم .ف ‌الأصل والغرع هو الخروج والخروج انار 
| ياق بالانتغال عن ءوضع الأجاسة * وف الأصل صل بمجرد الظهور لأن ذلك المرضع ليس موضع الجاية 
| اذا مرت علم انها انتقلت الىموضع آغر وف‌الفرع لايعقق النروج الأبالسبلان لاننعت كل جابة 
رطوبة قاذا زالت كانت بادية لأغارجة كالبيت اذاانهدم كان الساكن اهر الأمنتفلا عن موضعه ٠‏ قول 


ٌ @ 


الهداية الكفاية ڪتاب الطمارات % Po‏ 4# فصل ف نواقض الوضو الاد الال 


وبملا“ الةم ف‌القى* لان بز وال القشرة نظهر الجاسة ف علها فنكون بادية لأخارجة بخلاىالسبيلين لأنذاك 

الرضع لیس بموضع الجاسة فيستدل بالظور على الأنتقال والروج والةم ظاهر من وجه وباطن 
ار اقرا ف ملا الم وباطلا فبا دونه وملا الم آنبکرن ال ا ف 
الابتكلى لانه شرج ظاهرا فاعتبر خارجا * وقال زذر رحمة الله تعالی عليه قليل القىء۶ وکیره سواء وکل 
لايشترط إلسيلان افتبارا بالترج العتاد ولاطلاى قرلهليهالضلوةوالسلام الغاس حذث * ولنافر لى عليه 
الصلوة والسلام ابس ف القطرة والقطرتين من‌الدم وضوء الا انيکون اقلا * وقول على رض الله‌تعالى 
نه حن نادات جه آووسعة لالم وآذا مارت ال ار ل ازا العاف د ل 
القليل * وما رواه زفر رح ة الله عليه على الكثير والةرى بين المسلكين ما فدمناه * ولوقا متفرقا بحيث لو 
جمع یملا۶الفم * فعد ایوس رجمهالله یعتبر اتاد الەجلس * وعند عمد رح اللهعابه يعبر (غادالسبب 
وهو الغثبان * ثم مالا يكون حدثا لأيكون سا یروی ذلك عن‌اپی‌یر سف رحمة الله تعالی عليه وهر 


ق وله ربيلاءالغم معطونی على قو له بالسبلان وهوان‌یکون ہن لر لمینکای جرج * وقہل ان جمنعه 
من‌الكلام * وقبل انيز يد على نصف الغم كذا ف النماية ق وله ليس فى الطر ة والقطرتين * اراد أ 
به الفلة وسياها قيارة لأنه على عرضية التقاطر. ويدل جليه قول الأ انيكون سائلا وله اودسعة نلا 
إلغم الدشعة القبغة يقال دسنعاذا قاء ملاالفم واصل الدسع الدفع ولوكان مادونه حدثا صنده لم جحل له 
السكوت نب ببانالملة فثبت انه كان يراه حدثا بهن االقيد قولمه واذانعارضت‌الاخبار يعمل لان 
الأصل ف الادلة|الأعبال وفا لمل ذلك فوله يعمل ماروا الشافە رمه اللهتعالى وهوقا* فلميتوضاً 
على الغليل وهو الظاهرمن‌هاله مليه‌السلام لأن‌الكثير ننيجة ڪثرةالا كل وهو علب الصلوةوالسلام کان بمعزل 
عن‌ذلك * اله حکابة حال فلاعموم له والقليل مراد بالأجماع فام يبق ‌الکثیر مرادا اوانه عليه السلام م 
يتوضا عن القی* ففوزه ذلك وغسل فبه وفال هذا الوضوء من‌القی*۶ اى لأجل الى نفسه فان الزيادة 
تب من اراد الملوة اما ل النم قن الجایة دجب دالآای ۲ * ودل ليه ماروی ف روابة آغری 
انه عليه السلام قا فترضا والغا* يوج التعليق بهكفرلك سقاه فارواه ق وله رمارواء زذر رحمه الله 
على الكثير لأن الفلس مصدرفلس اذا قا ملا الم ذڪره ف المغرب ف ورای بين المسلكين 
ای بین السببلین‌وغیرهما ما قدمناه وهوقوله غير ان اروج ياعقق بالسيلان اى آخر«قوله فعنں 
ای یوسفی رحمهالله يعتبر غاد الءجاس لان لأغاد مجلس اثرا فى جمع ا لمتفرقات ومذ | ياحد الأقوال النفرقة 
فی النکاح والبيع وسار العقود باتعا دالمچاس وكذلك النلاوات المتعددة لا ية( اسجںة ينعد دبتعں دالمچالس 
وین بانعاده وعنب یں رجهه‌الله اتعادالسبب وهوالغثیان ای ۱دا فا ثانیا قبل سکون سه من‌الهیجان 
والغثيان كان السبب متعدا وان‌فا بعده كان السبب #نلفا لأن لأتعاد السبب اثرا ٠ايضا‏ فى اتاد المكم 
ولهذا لوجرح انسانا جراحات ومات منهاقبلتغال البر؟ ياعد ا موجب ومتىتغالالبر* بخنلى الو جب *وكذا 
لومرض العبد فيد البائع فبریء فباعه فیرض ف‌یدالشتری ان‌کان هذاالمرض بالسہب الذی ف‌ید 
البائ يكن من‌الرد والا فلا * وكذ لك البول ف الفراش والسرقة والأباى * وذكڪر ف الكاف والح | 
قول عمك رحمه‌الله لأن‌الاصضل أضافةالاحكام ان الأسباب وانما ترك فى بعض الصور للضزورة كيا فى سجرة 
التلاوة أذ لراعتبرالسبب لأيبقى النداخل لأن كلنلارة سبب * وف الاقارير اعتبر (امجلس للعرى وف 
الأيجاب والقبول لدع الضرر * * * * 8 


الهداية الكغاية كتاب‌الطمارات هل ١ء‏ فصلفنواقض‌الرضوء الجلدالاول ٠‏ 


وهو الصعبع لانه ليس جس حكما حيث لم يتفض به الطمارة وهنا [ذا قاء مرة اوطعاما|اوماء قان قاء 
پلغما فغی ر ناقض عند ای ,حنیغة وعمت رحمماالله‌تعال وقال [بویوی رجهه‌الله‌تعالی ناقض اذا قاملا افم 
والغلاى ف‌الرتقى من الجوف *اماالنازل من الرأس فغي ر ناقض بالاتقاق لأن الرس ليس بموقع الجاسة 
+ لان يوسن رحمه الله تعالی انه چس بالمجاورة *ولهها انه لاتتخللة الجاسة وما يتصل به قلبل والقليل فى 
القى“ غير ناقض *ولو قاء دما وهو علق يعتبرقيه ملا“ الغم لانه ودا عنرقة * وان ڪان مائعافكڌلڭ 
* عن عم رحمه الله تعالی اعتبارا سار انواعه * وعندهما ان سال بقوة تفه ينض الوضو* وان گان 
قليلا لأن العدة ليست عل الدم قبكون من قرحة ف الجونى (ولو تزل من الرأس الى ما لان من‌الأنى 
لای ) لوصول الى موضع ياعقه حكم التطهير فياعقق اروج E i‏ 


إقتزلة وهوالصیع احثراز عن قول عد رحمه‌الل‌تعالی فانه جس عند وال کور فی الکتاب قول 
ایی یوی رحمه اللهتعالی خاصة حتى اڈااخذذلك بقطنة ± والقی ۶ فی الا لایتعس الا عند ائ يوس 
رحمه‌الله * وکا ذا اصاب ڻوبه منه اڪثر من ةدر الدرهم منع الصاوة عن عمل رحمه‌الله × وغنں ای 
يوسن رحمه‌الله لا * تمبعض‌مشایخنا رحمم الله اخدوا بقول عمد رحمه‌الله احتباطا * وبعضهم‌اخذوا بقول ای 
بو سى رخمهالله وهواختيار الصف رثا بالناس خصوصا ققق صان الةر وح ق وله فان قا بلغا الى 
آخره * قال الأمام المخبوتى رجه الله ق البامع المغبرهت(الاختلاق يرجع الى اختلاهم انالبلغم طاهر ام 
نجس عٹدهما طاهر وعنت ایی یوسف رحمه‌الله نجس *٭ وحکی عن‌الامام ایی منصور الماتریدی رحمه‌الله 
قال ليس هذا اختلاى حجة بلاختلاى صورة * فتصو رلا حثيفة و عمد رحممماالله انا لبلغم يميج من‌جوانب 
الم فاجابا انه طاهر * وتصور لابی‌یوسف رحمه‌الله انع من البطن ويءلومنه فاجاب بانه نجس* وق 
المبسوط فابويوسنى رحمهالله يقول البلغم احذی الطبائم الاربع فکان نجسنا کالرة والصفراء * Jy‏ البلغم 
براق والبزاق طاهر * رمعثى هنا إن ‌الرطوبة ق اعلى املق ترىفيكون بزافا وف اسظلة يخن فيكون 
بلغا * وبهذا تبين ان‌خروجه ليس من‌المعدة بل من اسغلالحاق وهوليس بموضع النجاسة والبلغم هو 
النخامة * وقال صلی الله عليه وام عبار ارضى اللهتعالىعنه مانغامتك ودموععينلك والاًالذى فركزك | 
الأسوااقولله ولهءا انه لزج لايتغال الجاسة * فانقيلينتقض هذا مبلغميقع ف النجاسة ثميرفع سكم 
باجاسته * فلنا لأرواية في هذه المسئلة ولمنسلم فالغرىبينمما ان البلغم مادامف‌الباطن یزداد فانته‌فتزداد | 
لزوجته فاذا انةصل عن الباطن‌ تقل غانته فتقللز وجنه و اذاقل لز وجته از د ادت رقنەفلرقتهجاز ان يقبل الجاسة ٠‏ 
بغلانی مااذا کان ف‌باطنه * وکان‌الطعاوی یمیل الی‌قرل ابی‌یوسی رحمه‌الله حتی کان یکره للانسان :ا 
يأخن البلغم بططرق ردائه ويصلىمعه كذا ف الفوائد الثلهير ية قوله ولوقا“ دما وهوعلق اى غليق 
ماجمد ذكر شس الأية السرخسى رحمهالله فى اليامع الصغبر فاءا ذا كان الم منجيد | كالعاى لمينقضل | 
الوضوء حتی يملا الفم لانذلك لیس بدم وانماهی‌مرة سودا* وبهذا يعلم انمو صو ى ‌السودا۶ المرة فقول 
لاه سوداء عترفة ثم السوداء (لمعترقة جخرجمن المعدة وماخرج من المعدة لأيكونحدثا مالميكن ملا الم 

| وله فكذلك عنں عمدرحمه‌الله ای یعتبرفیه ملاءالفم ایضا * وقول انيوس رهمه‌الله مضطارب 
أا منم من جولو مع اى حنيغة رحمه الله * و منم من !جع له مع عمد ر حمه‌الله ڪزافيمبسوط شيخ الاسلام رحمه‌الله 
| قول اعتبارا بسافر انو عه * وانواع القی° خمسة * الطعام* والماء #والمرة *و الصغرا*والسودا* كذا 
ذكرهالأمام الەجبوير حمهالله قوله رعندهماان سال بقوة نفسه ایخ رجبقو ت یه لبقو ةالبزاىق يفا 

ف 


مه 
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(والثوم مخطا ازمتئا اومستندا الش* لو ازيل الستط) لان الاضطجاع سبب لاسرا“ الفاصل فلايعرى 
عنغروج شى*مادة والثابتعادة كالتيقن به والاتكا* يزيل مسكة اليقظة لزوال المقعد عن الأرض ويباع 
الاستراء ف النومغاينه بهن االنوع من الاستناد غير ان‌السنت يينعه من‌السقوط خلا حال القبام و القعود 
والركوع والسجود ف‌الصلوة وغيرها هوالع لان بض الاسنهساك باق اذاو زال اسقط فام بم الا ا 
* والأصل فبه قو لهعلیه‌السلام * * * * * ب الاوضوء 


* وف‌الاصل بزی‌فغرجمنه دمفاکمللغالب وان استویا حب الى ان‌ینوضأًاغن| بالثغة کذا دك النرتاشى 
رحمهالله وله والتوم مضطجعا وف السوط امانوم المضطجع فتافض للرضو؟ * وفيهطر يغان*اخدهما 
أن‌عينه حدث بالسئة المروية فيه لأنكونه طاهرا ثابتببقين ولأيزول اليقبن الأببقين مله وخر وج شىء 
منه ليس بيقين فعرفنا أنه حدث * والثانی ان الحدث ما لاعغلوعن النائم عادة فان نوم المضطجع ية 
فیسترخى به مفاصله * واليه اشار رسولاللهعلبهالصلوةوالسلام العينان وء اله فاذ | نامت العينان استطلفق 
الوا“ وماھوثابت عاأدة کالنيتن به کان آبوموتی‌الاشعری رض الله عنه يقول ينض الوضو* بالنوم 
مضطجعا حنی یعام خروج شی منه فکان (ذانام اجلس عنده من‌جفظه فاذا آنتبه سأله فا | اخبره بظهور 
شی منه اعادالوضو؟ * وف‌الاسرار فال غلماونارحممم الله‌النو ليکو ن حد ثا ف‌هالمن|حوال الصاو ةوكذلك 
قاعدا خارج الصلوة الأانيكون منورها لأن‌النورك جاسةيكشنى عن رج المدث غيرا ن البغظان ينع فلا 
تام وزال قوة منعه والمسكة كانت ز اقل بالجاسة تعقتى الاستطلاق * وف الذخيرة النوم مضطجما انمايكون 
حدثا اذا کان الاضطجاع عل غبر ه فاما ذ۱ کان‌الاضطچاع علی‌نضسه ایکون حدثا حنی ان‌م‌نامواضعا اليته 
على عقبيه وصارشبيه ا منكب على وجه واضعا بطنه علىفغذيه لأينقض وضو قولهاومتكتًا اىعلى 
آحل ورکه وله اومستنداالى شى * ف الکافی ولونام مستند ا الیش آلو ازيل لفسط لأينقض ف‌ظاهر 
[لذهب * وعن الطعاری رحبةاللهملیه انهیقض فانناقاعںا سط روی دن ية رخمه‌الله (نه قال 


ان‌انتبه بل ان يصل جنبه الى الأرض لمينقض لضو لاه امیوجد ف من التوم مه مضطجعا وهو ا لحان 
بغلای ما(ذا اننبه بعدالسقوط لانه وجد شی ”من النوم حال الاضطجاع قوله لر ازل لسقطمتعاىبقولى 
مستندا وله لان الاضطجاع سب الأسترخا؟اىعلى وجهالكمال ق ولمه والثابت عادة كالنيقن 
به اییدار اکم على سببه ڪياف السفر مع الأشقة+ وكاستعداث املك مع شغل ال ر حم ف حقوجوب الأستبرا ۶ 
وكالنقاء الاين حف وجوب‌الغسل وكالبلوغ مقام كڪمالالعتل قوله مسكة البقظة اى النماسك 
التى بكرن للبقظان ق وهف الصلوة وغير ها اذانام على هيئةالسجود اوقاقما اوراكما خارج الصلوة 
ففيه اختلاف المشااخ زحممم الله * وذكر ابن شجاع إنمالايكون حدثا فى هذه الأحوال ف الصاوة فاما خارج 
الصاوة يكون حدا * وف طاهر الرواية لافرق‌بینمما لبقا الاستمساك * وعنعلیبن موس القبی رحهه‌الله 
انه قال لااةرنى فى هن المسملة رواية منصرصة عن(صتابنا المنقدمين رلكن على قباس مذ هبم ينبغى ان 
يقال اذا نام ساجدا على الصفة الى هی سنة السو د بان‌كان رافعا بطنه عن الأرض افيا لمرفقيه عن جنبيه 
لایكون رثا ولوتام قاعں| ووضع الیتيه على عقبیه‌ و صار شبه ا منکب علی وجهه * قال ابو یو سف رهه الله‌عایه 
الوضو* ڪذا فی الس وطین * وف النماية وروی عن ايو سف ر حمه الله 2 E I,‏ 
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اوضر" على :من نام قاقما اوقاعں! اوراکعا اوساجد! انہاالوضوء على من‌نا مضطچعا فانه (ذا نام مضطچیا 
استرخت مفاصله (و الغلبة على العقل بالاغماء والجنون) لأنه فوق‌الذرم مضطجعا فى الأسنرخاء والأغياامدن 
فالاحوال كلما وهوالقباس ف الخدم إلا انا عرفناه بالأثر والأغما ذرقه فلا يقاس عليه ( والقمقوة فى كل 

صلوة ذات ركوعوجود) والقياس انها لاتنقض وهوةرل(لشافعی ريه الله علبنا لانه ليس بغارج نچس 
ولا لیکن حد ثا فى صلوةالينازة وسجدةالتلاوة وخارجالصلوة * ولتافوله عليه الصلوةوالسلام الان ضعك 
منم ققوة فليعن الرضوء والصلوة جمبغا وبيله بنرك القباسن والاثز ورد فى صلوة مطلقة فيقتصر ايها 
* والفمقهة مايكون سيوا له ولبرانه * والضك مایکون مسهوعا له دون جبرانه وهوعلی مافیل یغسد 
الصلوة دون الوضو* ( والدابة الى تغرج من الدبر ناقضة فان خرجت من راس الإرح اوسقط الاغم 


منه لأينقض * * * %* * * 


اذه فال لوتعمتًا النوم ف حالةالسجرد.ينقض روضوةه .و انفلبته عيناه لم تقض قت وله ابس الوضزء على 
من نام قافا الديث النيسك بالحديث سثلاثة اوجه * الأول الذمن على الان فمن اوج فقن خالى 
* والثانی انما لاثبات الم كور وتفى ماعداه * والثالث التعلبل وهو استرخاء المغاصل فاخبر بالتعليل ان 
عینه لیس #ڃدٹ ولم‌برد ب (صلالاسترخا بل‌اراد نهایته اذاصلالأسترخا موجود فى الركوع والسچرد لانه 
ننيجة الغوم والنوم موجواد فكل ‌الأعوال فلو جيل آخرالںيث على اصلالاسترخا؛ لتنافض الأول الا خر 
راعار کا قال لاور علیمن‌ اشرت مغاصله رانا لوو اعلی من اترخت فناصلة * وت احمانام هل 
نپاینه صارکانه قال اذا وجذاسترخاء الماصل على الناية بان‌زالالتماسك من کل وجه وجب الو ضوونهایته 
فقت ق القبام والركوع والسزد اذ بعض‌النياسك باق والأسقط # فان قيل انما لقص ر الحكم على الشىء 
اولقصر الشىء على اكم فعلى هذا يوج قصر الوضو؟على التافم مضطجفا ولي سكن لك لانتقاضه بساقر 
الأحداث وبالنرم متكا ومستند| * قلغا( مراد القصرعلبه من بين انواع الغوم قاعد| وقائما وغبرهما والغوم 
متكمًا ومستند| ف معنى النرم مضطپیا فیدخل ف‌حکم المضطيع بدلالة النص قله والنون باارقع 
عطنا على الغلبة لان العتل فى الأغا“ يكون مغلا * وف اليتون يكرن مسلوبا قول والأقماء فرق 
لان فالنوم اذا به اننب وف الايا لا وكذلك السكر يكرن تافضا كلأغياء وله وإلقمتة اى 
قتهة بالغ . وله وبيثله يترك القباس لأنالبريقين باصله وانما دغلت الشبمة فنتلهوالرأىغتمل 
باصله فكل وصف على الاضوص فكان الأحتمال ف الرأى اصلا وف ابر عارضا اونقول المراد من قر له بمثله 
اى بيثل هذاالديث الى عبل بهالصحابة والنابعون وكان رواية منالعروفين بالتقدم والاجتهاد كي 
موس الأشعزى رض اللهعنه يتر ك القباس * وقال ف‌الأسرار وامشهور ماروى ابوالعالبة مرسلا ورواه 
مستندا الاب موس الأشءرى رض اللهعنه ان رجلا دل فی الەسچں وف ‌بصره سوء فہرعلی بر فیها خصفة 
الى انذگرحذيك الضحك قال ورواه ايضا اساة بن‌زید عن‌ابیه غو وان ورد بخلان‌القیاس لکن لا 
ثبت بر واية‌العلما“ المشهورين وعيلبه‌الصعابة والتابعون وجب رد القباس به * وذ كرف مبس وشخ الأسلام 
وروی ابوحنيفة رحمهاللهع ن متصور بن زادان عن الحسن عن عبد الیهنى ان‌النبى علي الصارة والسلام‌ان 
یصلی‌واصعابه خلغه فجا اعرا وفبصرہ سو“ ایضعفی فوقع ف ركية فضعك بءضاضعابه الغديث م قال 
فانبل النعلق بها لابصعلانه روی انه وقع فرکية ولم‌یکن فی مسن ردول الله صلئ انه عليه وسام زکبة 
٭ فلنا لیس فخبر الى انه کان * * * ة 


ی 


اد 
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# والراد بالدابة الدودة * وهذ| لانالجس ماعلا وذلكقليل وهوحدث فی ‌السبیلین دون‌غیرهما قاشبه 
اليشاء والفسا بخلاى الريع الارجة من‌القبل وال كرلانما لاتنبعث عن عل النجاسة حثىلوكائت المرأةمذضاة 
يساحب لا الوضو” لأحتمال خروجها من‌الدبر (فانقشرت نفطة فسال مها ماء أوصديك اوغبره ان سال 
عن‌راس ارح نقض وان لم يسل لاينقض) وقال زفر رح الله ينق ضف |الوجهین وقالالشافعی رحمه‌الله 
لاينقض فالوجهين وهس مسل الخارج من‌غبر السبيلين * وهن الييلة نجسة لانالدم بج فرصي رقا م 
يزډاد نچا فیصیرصدیدا ثم یصبر ما * هنك| (ذ( قشرها فخ رج بنفسه * او امااذاعصرها فرج بعصره فلا 
ينفض لأنه غرج وليس بغارج والله اعام * * * فتپیل 
یصلی ف المسچں فیچوز ان‌بقال بانه کان يملى فى غير السجد وف الوضع الى يصلى فيه ركية * واما 
قيغهة الغائم ف الصلوة فقدذكرفخر الأسلام رحمهاللة فى العو ارض والصعيع إنهلأيكون حدثا ولأتفس صلوته 
لان القمقهة جعات حدثا لقرعها ى موضع المناجات وسقط ذلك بالنوم ولأيبطل الصلوة لان‌النوم يطل حكم 
الكلام * وذكڪرفالمعيط القمقمة من‌الناثم ف الصلوة.لاتنقض الوضوء * وفيهايضا المغتسل من الجنابة ققه 
فی‌صلوته بطلت صاوته دون‌طارنه فله ا‌یضلی من غبرؤضوء * وقيلتبظل طارة‌الأءضاء وف فمقمةالساهن 
عن الصلوةوالبانی ف الطر یق بعر الواضوءزوايتان ةسوله والمرادابالدابة الذوذة انما فسرھا بها لانه لوطار 
الذباب ف الدب ودخل ثمخرج منغير بلة لأينقض الزظرء قولب لان الجس ماعليما * لايقال هذ٠‏ 
تناقض ب لانه ف سبق ان ‌مالایکون چیا لایكون‌نجسا * لانا نقول لعلهذكره بنا على قول من رحمه‌الله 
تعالى والأول قول انى يوسف رحمهاللهتعالى خاصة ولوكان الازل قول الكل كاذ كرف ا لامع الصغبر رزوی 
ذلك عن ابن عم ررض اللهعنها مکی‌عن‌ ابن ایو سی‌رحمه‌الله ولم‌یروعن غبرهما غلاق ذلك فعل عل 
الأجماع* نقولنقديز قر له النجسماعايما الج سلوكان لكان ماعلبماوبهن! يندفع التناقض* فان فيل القليل 
ف‌غیر السبیلین انما لميكن عرٹا لعدم الخروج وهذا قك خرج فکان کالسببلین * لتا الخروج فيه مقدر 
بالسيلان فار الحم عليه فلم بجعل حدثا وان وجدتحقيقة اروج تیسیزا وهوکالیشاء فانه لیس عد ث‌وان 
خر جمعه رح منتنة والفساء حداث لآنه خارج من‌السبيلين وان كان ليلا قول ناشبهالجشاء والنساالى 
ونشر* وڊڪرالامام التمرتاشی رحمه‌الله واختلی انالرتع عنما نچس |امنچس بسبب مرورها على الجاسة 
* وشمرته تظم ر فيما الوخر جمنه الج وعليه سراويل مبتلة من‌قال ان ‌عينما نجس بقوليتجس السراو يل ومن 
قال لأيتجس عينها وتجسما بالرورعليها يقول لأيتجس السراويل كما لومر الح بنجاسة ثم مرت تلك 
الرإع على ثرب مبتل فانما لاينجسه قولنهلامتمالخزوجها من‌الدبراى لاب لعدم التبقن * وفاة 
الأحتمال تظهرفسئلة اخرى ايضا وهى ان المغضاة اذا طلقا زوجا نلاا ونزوجت زوج آخر ودخل با 
اروج الغا لانتل الال مالمتعبل لأحتمال ان الرممى كان فى دبرها لا فقبليا كنا ف الغواون اتير ية 
فان قيل على تعليل الانمال ينبغى ان #جب عليما الوضر؟ إحتياطا * فلنا كونما منوضية كان ثابنا بيقين 
والبقين لأيزول الأ بيقين مثله فلابجب الوضو؟ لكون‌الأصل ثابتا بيقينكالتوضى اذا شك انه احدث املا 
لابجب الرضو“ قي وله خر جبعمره لأينقض * وذكرف العيط عصر ت الفرعة فغرج منما شىءكثبر 
وكانت جال لولم يعمراها لأضرج منه شىء ينقض |لوضو** ونا ذكر ف إلغيائية والزخيرة *رلكن قال 
فی النکیر وفیه نظا * وف الغتاری الظير ية مثل ماذكر فالداية واللة اعام فصل 


ً افرش الغسل الضيضة والاستنشاق وغسل سائر البدن) وعندااشافعى رح الله عليه هماسنتان فيه لغولة 
| عليه السلام عشرمن الفارة ای من السنة وذكرمنمها المضمضة والأستنشاق ولمذا كنا سنتين ف الوضو* 
+ ونا قولی‌تعالی وا ن‌کنتم جنبا فاط‌ر وا امربالاطمار وهوتطميرجميع البدن الأ ان مانعذر ايصال الاء اله 
خارج لای الوضوء لان الراجب فيه غسل الوجه والمواجهة فيهما منعدمة * والراد بيا روى حالة‌ا مدن 
بدلیل قوله عليه الصلوة والسلام انهما فرضان فى اليثابة سنتان ف الوضوء (وسنتهان يبدا الغتسل فبغسل 
دپه وفرجه ويز يل الڃاسة ان ڪانت على بدنه يتوا وضوءه للصلوة الأرجلبه ثم يغيض الا°علىرآسه 
وساقر جسدہ لٹا ثم تی عن ذلك الکان فبغسل رجلیه) هکذاحکت میم و نةرض الله‌عنما افنسالرسول 
الله صلی الله عليه وسام * وانماليوخرغسل رجليه لأنهما فىمستنتع الاالستعهل فلا يفيں الغسل حتى أو 
كان على لوح لايوغر* وانما يبدا بازالةالجاسة المفيقية كيلا تزداد باصابة الاء ( ولیس على اة إن 
تنقض ضنافرها ف‌الغسل اذا باع الا“ إصولالشعر) لغولهعليهالصلوة والسلام لام سلمة رض اللهعنما يكفيك 
إذ| بلغ الا“ اصول شعرك وليس عليما بل ذوائبها هوالصعيع لما فيه من الحرج غلاق الاعبة لانه لأحرج 
فی‌ایمال الاء الى اناما + + + + i‏ 


ر من ذلك 
ف اول الکتاب فقال والكعبان والمرفقان تدخلان ف الغسل لأن‌ظأهر النص هنا يننارل المضمضة و الأستنشاق 
لإنهامر بالبالغة فیالنمامبر وذلك انبایکون‌بايمال الا الىماامكن‌ايمال اليه قو له لفرله عليه السلام 
مشر من‌الغطرة ایعثر خصال امن الینة ٭قبل خیس متها ف الرس وغہس‌ف الست * فالنى ق الرس الي 
والسواكوالضمضة والأستنشاق وقص الشارب + والتى ف اليسد اتان وعلق العانة ونتی الأبط وتقليم الأتظلغار 
والأستنجا* بالاء كذ| ذ كر الابامالحبوبى ره.ة الله عليه ف الصوم من المع المغير فول الا انما 
يتعذر ايصالالاء اليه خارج كذ غسل العينين لا فى غسلما من الضرر والأذى ولهذ| لم يجب غسلهما عن 
الجاسة ا حقيقبةفامااضمضة والاستنشاقفيمكن منغبر مشقة ولهن |افتر ض غل الأنى والفم عن الجاسة القبقية 
فبفتر فى النابة كذ فى مبسوط شب الاسلام رحمة الله تعالى عليه رل ويز يل الجاسة*ف النماية ر الأأج 
انيتال ويزيلنجاسة وذكڪر وجه كونه اصع ثمقال الا ان‌الرواية بالالنى واللام * وف الغوان الكرمانبة 
ویزیل ناسة بدون‌الالنی واللام لانپا عست ان‌نکون‌وءست ان لانکون فنكرها منونة اول * لهذا قال 
انڪانت ولميغل (ذا كانت وذلك لان مرن التعرينى امااننكون للم ولأعمن هنا اوالجنس وادثاه غير 
مراد لأن (قلمن‌الذرة لأيكرن مرادا وكذ! اعلا لعدمتصورجميعاأجاسات على بدن الأسان قلت حع ان 
یکون‌اللام لتعرينى الحقيغة المعهودة ف الذهن ويندرج تحته القليل من‌الجاسة والكثير هنما وحكم الازالة لإ 
جختلى فيهما فيكون المعرنق هوالالیق بهذا امقام ول ئميتوةاً وضو للصاوة‌هذااحتراز عماروی 
| امسن بن‌زياد مناي حئيفة رحمه‌الله ان‌الينب يتوف ولأبسع راسه لانه لافائدة فى المع لو جوداسالة7 1 | 

من‌بعل وذلك یعدم معنی اامسعوال ص ظاهر (لرواية لماروى انه عليهالسلام توضاً وضوَّه للصلوةالأر جاه 

| والوضو* يشتمل الغسل a‏ ةسوله ولیس‌علیما پل‌زواقبها هوالع بلهتراز دما روی عن ای 
| حغيفة رحمه الله انها تبل % * * چ + ذواتا 


الهداية مع الكفاية ڪتاب الطمارات ي م ې فصل فنوافض‌الوضو* الجلدالاؤل 


(قال والعانى الوجبة للغسل انزال المنى على وجهالدفق والشهوة من‌الرجل والمرآة حالة النوم والبقظة) 
وعند‌الشاففی رحهه‌الله خزوج المنی کینی ما كان يوجب الغسل لقرله عليه الصاوة والسلام الا“ من الا“ اى 

الغسل من‌النى + ولتا ان‌الأمر بالتطهير يتناولا لنب * والجتابة فاللغة خر وج النى على وجهالشهوة 

يقال (جنب‌الر+ل اذاقض شهوته من‌الرأة * والإديث #مول على اروج عن شهرة * ثم العتبرعن ا 

جنيفة ومد رحمما الله تعالی انفصاله عن‌مکانه على وجەالشھوۃ ٭ وعند ایی يوسن رحمة الله تعالی عليه 

تلهوره ایضا اعتبارا لاغر وج بالزايلة اذالغسل ینعاق‌ب‌ما * ولهما انه منی وجب من وجه ولم جب موجه 
فالاحتباط فى الأيجاب (والتقا* الفنانين من غيرانزال) لقو له عليه الصلوة والسلام اذاالنقى الختانان وغابت / 
الحشغة وجب‌الغسل انزل اولم‌ینزل ولأنه سبب الانزال ونفسه 8 


ذواقبها ثلاثا مکل بلة عصرة لفولهعلبهالملوقوالسلام الأفبلوا الشعر والصعبع الأول لانها جتاج الى النقض 
رالثلفرثانيا وفيه حرج حتى ان الرأة انل ترج فايصال الا“ الى اثناء الشءر بان كانت منقوضة الشعر 
يفترض علبها ايمال لاء الى اثناالشعر لان شعرها من بدنها تارا الى اصولما ولیس منها نرا الى وسم 
فبعل بالشبهين فى حى منياعقه احرج ومن لأياعقه ولأيخالى ابر النص لانه يتناول ماهومنالبدنمن 
کل وجه والرجل ان ضفر كالعلوى والتراك يجب ايصال الاء اليه احتباطا * وقال بعضهم لأ جب النغقض 
للاتراك والعلويين قول والعاى الموجبة للغسل * ذكر فى مبسوط شيخ الأسلام رحمه الله سبب 
وجوب‌الأغتسال ارادة ما لأ حل فعله بسب ب الجنابة عند عامة ا شاخ * وعئل بعضيم السبب هو الينابة* وهنا 
الغلا مثل اللا الذى بيناه فنوافض الوضوء قول والينابة فى اللغة خر وج الى على وجه الشموة 
إىالينابة حالة تعصل عندخروج المنى علىوجهالشهوة وله والمحديث #مول على اروج عن شوة 
لان قوله عليه السلام الماء من الا“ عام لايمكن اجراوه على العموم لأنه يتناول المذى والودى والنى عن | 7^ 
شهوة وعن غبرشهوة فيراد به اخص الخصوص والنىعن‌شهوة مراد بالأجماع فلايبق غبره مرادا قول 
وعند ابی‌یوسف رحب الله‌تعالی‌علبه ظهوره ايضا اى على وجهالشهوة قول اذالغسل یتعلق بها اى 
بامزايلة والغروج وقد شريات الشهوة فى احدهما بالأجماع فكذا فالا خر قباسا * وفاثرته تهر ف من 
” || استمتع بالکی فلیا انفصلالنی عن مکانه عن‌شهوة امسك د کره حتی سکنت‌شهوته مسال اواحتلم فامسك 
ذ کر حنی‌سکنت شپوته فسال منه منی اونظر الی‌امرآته بشهوة فزایل انی مکانه عن شهوة فامسك ذکره 
حتی‌سکنت شهوته ثم سال بع ذلك اواغتسل قبل ان‌يبول ثم سال منه بقية النى جب الغسل عندهما 
خلافا له * ولوبال (امچامع ثماغتسل ونام فغرج ش۴ لاحب اجماعا وله متى وجب اى الغسل 
من وجه نظرا الى حالة الأنفمال قرله فالاحتياط فالأيجاب * فانقيل دار الغسل بين الوجوبوعدمه 
فلا يجب بالشك * فلنا جهة الوجرب راجعة لأن ا لموجب اصل اذالخروج بنا على المزايلة بالشهوة وعدم 
الأروج بالشهوة بعد المزايلة من العوارض النادرة فلااعتبار لها قول والنقاة الفتانين اى مع توارى 
امشفة والحتان موضع القطلع من الذكر والانش * والنقاهما ڪناية عن ايلاج لطيى وله والشفة 
رسال ذ كر قول من‌غبر انزال قيد به لرد قول من يشتريا الأنزال مع التغا* الغنانين لالاشرط لان 
احد‌هها ۱ذ۱ کان کافبا لابجاب الغسل ڪان عند انضمامما اولى * وذكرف البسوط واذا التشى التانان 


* * * N N, 
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ونفسه ينغيب عن بض وقد بض عليه للت قبقام مقامه * وڪنا الأبلاج ف الدبراكمال السيبية وجب 


على النسول به احتباما خلا البهيبة ومادون الغرج لان السبيبة تاقمة (واليض) لفولهتعالى حتى 
رن بالتشدیں * * % % % AEE‏ 


بن کعب وجذیفة وزید بن ثابت رضی الله متهم فالو | لابجب الأغتسال بالاکسال مالم ینز لوبهاخذ سلیمان 
الأعءش لتلاهر قول عليه السلام الا“ منالا* * ولنا ان‌النبى عليه الصلرةرالسلام قال (ذاالتقى الفتانان وجب 
الغسل انزل اوامينزل+ و الأصع انءمررض اللهعنه لميسوغ للانصارهناالأجنهاد حنىقالازيد اعدو 
نفسة ماهذه الفتوى النى لورت عنك فال سمعت عمومتى من الأنصار يقولون كذاك فجمعم عم ررض الله 
عنه فسألپم فتالوا کنا تنعل على مهن ر سول اللهصلی اللهعله ولم ولانغتسل فقال اوڪانيعلم رسول الله 
صلی الله علبه ولم فتالوا لا فقال لیس بشیء * وبع الى عاهشة رض الله حثها فسألا الت فعلت ذلك 
مع ردول الله صلی الله علبه‌وسلم واغتسلنا فقال عب رزیل لن‌عدت الى هذا لادبنك * ولا بعارض هذا 
الديث فولهعليه‌السلام الما من اما لانالاء موجود فى الألتقاء تقديرا لأنه سبب الأنزال اذالغالب فىشله 
الأنزال وهزغبب عن بص وربما نى عليه الأنزال لغلته فافيم السبب الظاهر وهوالالتقاء متام الائزال 
فیکونالما* موجودا تقديرا فيجب الغسل با ميث فكان هذا منا قولا بمو جب العلة ولأنه لاقام مقام الأنزال 
فیحق و جوب لحن فلان قوم مقامه فی‌حق‌وجوب الاغتسال اولی ولهن! اهت علی رض الله نه على الأنصار 
فال يوجبون الرجم ولا يوجبون صاعا من الا قول ونفسه اى نفس الأنزال ينغيب عن بضر 
قول لكمال السببية لأنمسبب روج المنى غالبا کالایلاج ف القبل لأشتراكهما لينا وحرارة وشهوةحتى 
ان‌الفستة رجعوا فضا" الشهرة من ‌الدبرعلىقضاالشهوة من‌القبل كما فىقصة قوم لوط وله و#جب 
على المغعول به أحتياطا هوعلة وجوب الغسل لأن‌الغسل مسةعب لأن وجوب الغسل بدون الأنزال فيه على 
قولمما ظاھرلانہہا سويا السبيلين فیا یجاب الیں ففی‌هذ| اولی وڪذلك على (صل ابی حنيفة رهمة الله عليه 
لانه لا لم يوجب الجن قبه للاحتياطا فى در الان وههنا الأحتياط ف الأنجاب فيجب الغسل اجماعا قول 
والميض اىروية الدم اوخروجالدم لأن‌الدم (ذاحصل نض الامارة الكبرى ولم جب الغسل مع سيلان 
الدم لانه يثافيه فاذا (نقطع امك الغسل فوجب لأجل ذلك الحدث السابى واماالأنقطاع فموطهارة فلايوجب 
الطہارة کذا فش رح غتضر الكرخى * ووجەالتمسىك بةولهنعالی ولا تقربوهن حتى يطهرن بالنشديد هر 
انمق الزوج ثابت فال انقطاع الحيض وهوعنوع التصرنى فىملكه قبل الأغتسال فلولم يجب لما منع لأن 
بالبامات و التاوعات لأيمنع الأتری ان له حق نقض صومما (ذ١‏ كان تطوعا وليس له هق النقض اذا 
کان فرضا وھپنا قد منم عن‌الغربان فعام انه واجب ولانه منع من القر بان الى غاية فبعرم ليها التمكين ‏ 
صضرورة * وجب عليها النمكين اذا طلبه منها لان حقه ثابت حال انقطاع الميض وهى لايتوصل البه الا 
بالغسل وما لأيتوصل الى الواجب الأبه بجب كوجو به ومتى ثبت فيما دون‌العشرة ثبت فيها ضرورة اذ 
وجروب الاغتسال هنا باعتبار | لدم الصو صة وقد وجں تیه ولا احتع الى الأفنينال للغربان فلان ناج 

اليه للصلوة اولى اشدة اعتباجها الىالطمارة الأترى انل وى الإنب والمعدث ولإعل صلونهما غل 


“ @ 


الهداية مم الكفاية كتاب‌اللهارات ”يغ ۸م به فصل فنواقض الوضر الجادالاوّل 


( وڪذا النفاس للاجماع وسن رسول الله عليه السلام الغسل لاجمعة والعيدين وعرفة والأحرام ) 
صاحب‌الكتاب نص على السنة * وقيل هذه الأربعة مستحبة وسمى مد رحمهالله تعالى الغسل يوم البعة 
حسنا ف‌الأصل * وقال مالك رحمهالله هرواجب لقوله عليه السلام من انى الجمعة فليغتسل» ولنا قولي عليه 
السلام من توضاً يوم الجبعة فبها ونعمت ومن‌اغتسل فهوافضل* وبهذا يحمل مارواه على الأستعباباوعلى 
السخ * مهن االغسل للصاوة عند ای يوسن رهت اللهتعالى عليه وهوالصعيع لزيادة فضيلتها على الوقن 
واختصاص الطارة بها وفيهخلانالحسن * والعيدان بمغزلة الجمعة لأنفيمما الأجتماع فیس تعب الأغنسالدفعا 
لادی بالرايعة * و اما فءرفة والاحرام فسنبينه فى المناسك انشا الله‌تعالی (فال لیس ف انی والودی 
غسل وفیمیا الوضوة) لقرله عليه السلام كل فعل يمذى فيه الوضوء * والودى الغليظ من البول عقب 
الرفیق منه خر وجا فیکون معتبرا به * والمنى خاثر ابض ینکر منه‌الذ كر * والمذزى رفیق يضرب الى 
البياض جرج عند ملاعبة الرجلاهله * وا لسر مأثورعنعائشة رض الله تعالى عنما باب 


قول وڪذاالنفاس للاجماع وهوبئا؟ علی‌نص ورد فيه واڪتغوا به من‌نقله ارفاسوه على دم ایض 
لاه إفوى لأنه يثبت بنفس السبلان غلاق الحبض وله فبها وثعبت البا* متعلى بعل مضبر اى 
فبهذءالخصلة او الفعلة يعنى الوضو” ينال الفةضل * ونعمت اىنعمت الصلة هى * وسل الأصيعى رحمه الله 
فقالاظنه يريد فبالسنة اخذ ڪذا ف الغاق قول اوعلىالسخ فدليل الأسغ ماذكر ف المبسوط هو 
ماروی عن‌عائشة رضی اللهتعای‌عنها وابن‌هباسرضی اللهعنهما فالا ڪان الناس عمال انفسېم وکانوا يلون 
الصونى ويعرقونفيه والهسن قريب السمك فكانيتأذى بعضهم برافعة البعض فامروا بالاغتسال لهذا ثم 


انغ هذا خين لبسوا غير الصو وتركوا العمل بایدیەم * والمراد س الوجوب لا الشرعية كقو له نسغت 
الركوة كل صدقة 0 صوم رمضان کل صم ق وله وفيه خلاى امسن وفاثدة اغلاق فيما اغتسل يوم 


الجمعة ثم احدث فتوضاً وصلى الجمعة عند ايى بوسنى رحمه‌الله لأيكون مقيما للسنة وعند امسن يكون مقيما 
* وفىمبسوط شإخ الأسلام [دااغتسل من الجنابة قبلطلوع الغجر ولمجحدث حتىصلى الجيعة بذاك الأفنسال 
فانه علی قول #میں ریه الله یتال فضل الاغتسال × وعلی‌قولانی‌یوسنی رحمه‌الله لأینال * ذکر فبه عدا 
مکان اسن بن‌زباد * والأغتسال ف الحاصلاحد دشر نوعا ONE‏ فريضة الاأغسال من التغاة الحتانين 
وم ن‌انزال الا ومن‌الاحتلام ومن‌الحيض والنفاس *واربعة منها سنة الأفتسال يوم الإمعة ويوم عرفة وعند 
الأعرام والعيدهن وواحد منمها وإجب وهوغسل ايت و آخرمساحب وهوغسلإلكافر ذا اسلم يحب ل ان 
یغتیدل به ام ر ردول اللهعليه السلام من جاه یرید الاسلام وهنا اذا لیکن جنبا وان کان ڄنبا ولم يغتسل 
حتی اسلمفقں قال بعض مشايخنا لأيلزمهالأغتسال لأن‌الكفا رلأيغاطبون بالشرائع * والأصع انه يلزمه لأن بغاء 
صفة الجنابة بعل آسلامه ڪبقاء صن اث ف وجو ب ااوضوء ڪنا ف المبسوط قوله ولیس ف‌المذزی 
والودى غسل وفيمما الوضو* * فان قبل مامعثى فول #مد رحمهالله ف الكناب ف الودى الوضر ولا يتصور 
إننغاضص الطہارة بالودی لانه انا عر جلى اثر البول وقد وجب الوضوء به * قلنا انما ذكره ليتبين ان 
الواجب به إنتفاضن الطهارة لأالأغتسال لتصور انتقاض الطمارة كذا فمبسوط شيخ الأسلام رحمهالله اونقول 
الوضوء بالبول لایناق وجوبه بالودی بل یچب به ایضا حتی اد احلف لاینوضاً من الرعای فبال ثم رع ثم 
توضاً فانه حنٹ ف‌یمینه فعام ان كل واحد موجب للوضو* الا انه يكتفى بالوضوء مرة عن الكل وروی 


باب الا* 


الهداية (لكفاية كناب الطمارات باب الما*الذى يوو مهه بجوزبهالوضوومالانجوزبه ا دلاول 


(الطمارة من‌الأحداث جائزة بيا السما“ والأودية والعيون والابار والبعار لقولهتعالى وانزلنا من السماة 
ماّطهورا وقولهعليه السلام ا مالم ورلاينجسه شى” الأما غير لونه اوطعمه اورجه وقوله عليهالسلام فی‌الاعر 

ال رائ ر اكل ميته ونطاى الأائغ يطلى على سنالا 7رر 0 ان ا ر 
لانه لبس بماء مطلق والحكم عن فقده منقول الى التيمم * والوظبفة هذه الأعضاء تعبدية فلا تتعدى 

الىغير المنصوص عليه * واما الاء الذى يقطر من‌الكرم فوجوز النوضى به لأنه ما خرج من غير علاج 

ذڪره ف جوامع ای یوسی ارخمه‌الله % * * * 


وروی عن‌خلی بن ایوب کتب الى عمد بن‌المحسن رحمة‌الله‌تعالی‌علبه يسال عمن رعق انفه ثم بال ان 
الوضو یکون من‌الثانی اوم‌الاول فکنب‌الیه ان‌الوضو یکون منما * وهکذا روی عن اپ حثيفة رهمه 
الله فغبر رواية الاصول اونقول فائدته تظلهر فىحق سلس البول فانه اذا توضاً للبول ثم اودى حال 
با الوقت تنقض طارته بالودى والله إعلم 


9 باب ا لاء الذى وز به الوضوء ومالا:چوز به ARBRE‏ 
| وله الطهارة من‌الأحداث البث يطلف على الغيقى والدت يعلى على اکى وطاجسيشمليا 
* وتقيبد الأحداث ليسللاغتصاص بها فان الأخباث يشارك الاحداث ف هذا العى كن لا سبق ببان 
الطهارتين الكبرى والمغرى وما ينقضهما اعناج الى بيان ماعصلبه هاتان الطمارتان وهوا لاء ا مطل فصار 
على هن االأعقيق الالى واللام فبا للعهن اى الطمارة من‌الأحداث التىسبق ذكرها من الحبض والنفاس 
والجنابة وغيرها * ثم وجەالتمسك بقولهتعالى وانزلنا من‌السماء ما* طهورا حى ماء السماء والأودية ظاهر 
وام فحت ماءالعبون والا بار فاما ان اصل المياه كلها من السما قال اللهتعالى هو الذى انز لمن السماإاة 
فسلکه نايع فالارضن اويضرئ وجه تامكاالا ية لماه الما ونصرى وجه تك افرله غل ال01 
والسلام الما طهورالىغبره والطهورالبليغ ف الطمارة * وف المغرب وماحكى عنثعلب ان الطمور ماکان 
طاهرا ف‌نفسه مطمر الغیره ان‌کان هذا زيادة بيان لنهايته فى الطمارة فصواب حسن والا فليس فعول من 
التفعيل فى شىء * وقباس هذا على ما هو مشتق من الافعال المتعرية ڪتطوع ومنوع غبر سدید 

قنولة ومطاق الاش يطلق على هذه المباه المطلى هوالمتعرض للذات دون المغات لا بالنفن ولا 
بالاثبات قول ولابجوز بما إعثصر بالقصرلابالى لانه ليس بماحقبقة * فيه إشارة الىجوازالتوض 
بما خر جبنغسه كالاء الذى يقطر من‌الكرم قولىة والحكم مندفقده منقول الى التيمم اى نقلالتطپيرن 
عند عدم الاء الطلق الى التيمم بالنص فيب ومن ضرورته عدم الإواز بهذ الائعات قولة والرطيغة 
ف‌هذه الأعضاء تعبدية * هذ اجواب|شكال يرد على قوله واكم عند فقد الا الطلق منقرل الى التيمم بان 
يقال سلمنا بان‌الاة الذى إعتصرمن الشجروالثم ر ليس بماءسطاق ولكن‌هو ف معنى الاء المطلق كيا ا لحقه بو 
حثيغة وابويوسف رحمماالله بالا ۶ المطاق ف از الةالأجاسة الحقبقية فيجب ان يكون فال كمبةكذلك* فاجاب 
عنه وقال ان من شروط صعة القياس ان لایکون م الأصل معدولاً به من‌القباس وانه معںول عنه* وذللگ 
لأناعضاء العدث طاهرة حقيغة لعدم (صابةالجاسة الحقيقية وحكما لانه لوصلى جامل #دث اوجنب حع 
صلوته ولوان نجسيا لاعت كما لوان معه دم وتطهبر الطاهر عال لانه اثبات الطمارة او ازالة الأجاة 
والطهارة # x‏ * * * % ثابنة 


الهداية مع الكحفاية كناب الطمارات باب الا الذى فإه م جوز بهالوضوومالاجوزبه الاد الال 


وف الكتاب اشارة اليه يث شرطالأعتصار (ولا#جوز بماء غلب عليه قبره فاخر جهعن طبع الما كالاشر به وا لل 
وماالورد وما الباقلى والرق وماء الزردج ) لانه لايسبى ماء طلقا وامراد بيا“ الباقلى ماتغير بالطاخ 
فان‌نغیر. بدون الطبغ جو زالتوضی به (ونچوزالطهارة بماخالطه شی* طاهرفغیراحد اوصافه کماء 


ثابتة فلايمكن اثبانها لان (لمحاصل لأجعصل والجاسة زائلة فلاييكن ازالتما لان المزال لأيزال وغبر الطلق 
لبس فمعنى الطلق من ڪل وجه حتى ياعقه به دلالة لأن الا المطلق لايبالى بغبثه ويوجد جانا والقيد 
یبالی بخبثه وبعز وجوده بخلاى النجاسة المحقبقبة فانازالتما بالا الطلى معقولالعنى فيعدى الىغيره من 
الاعات امع الأزالة اللسبة قله وق الكتاب اى ف الهغتص ر القدورى الباقلى اذا شذدت الام 
صرت وان خفغت مدد الواحدة باقلاة وبافلاة كذا ف الصعاح* وما الزردج هو ما جرج من العصغر 
امنةرع فيطارح ولايصبغ به قولة ماتغير بالطابخ عنىبالتغير الخونة حتى اذا طبخ ولم يخن بعل بل 
رقةا لا فيه باقية جاز الوضو* به ذكره الناطفى كذا ف قتارى قاضىخان رحيءالله قولمه كالاشربة 
والخل انكان المراد من‌الأشربة الاشربة المةغذة من الشجركشراب الريباس ومن‌الال الل امالس كانا 
من‌نظير المعتصر منالشجروالثمر وكان ما الباقلى والمرق نظبر الا إلذى غلب علبه غيره فكان من صنعة 
الف والنشر وهوان نلف شيئين متفسرهما ثقه بان‌السامع يرداى كل واحدمنهما كتولىهتعالى ومن رحمته 
جعل لکماللب لو النمار لنسكنوا فيه ولتبتغوا من فضلى* وان كان الراد من‌الأشربة الاشربة اللو طنبالاء 
كالدبس والشم الخلوط به ومن الخل الخل المغلوط بالماء كانت الاربعة كلها نظبر الا* الذى غلب عليه 
غږ قله لایسمی ما مطلقا اذ لایغھم بیطلق اسم الا ولهن! صےنفی اسم الاعنه فبقالفلان يشرب 
الاء انكان شرب ماالباقلاً وا مرق ولوكان ماّحقبقة ماصع نفيه لان (لحقيقة لانسقط عن امسمى وبطلان 
صفة الأطلاق بغلبة الممتزج وهى بكثرةالأجزا* اوبكمال الأمتزاج وهو بطبغ الا“ غلطالطاهر كماء البافلا 
والرق اربتشرب الغبات الا* حنى بلغ الأمتزاج مبلغا يمتنع خر وج الا عنه الا بعلاج والامتزاجبالطيخ انما 
یمننع الوضو” به اذا لم يكن مقصودا للغرض المطلوب من الوضوء وهوالتنظينى كلاشنان والصابون إذا 
طبغا بالاء الا اذاغلب ذلك على الاء فيصير كالسويالمخلوط لزوال اسم الا عنه والأمتزاج الأختلاط بين 
الشيئين حنى يمتنع النبيبز ويتوضاً بماالزعفران واللبن والزردج ان لم يطبغ وام يغلب الا“ #خلافا 
لشاف رحمه الله عليه وان غاب لم بجز بغلبةالممتزج ولأيتوضاً بما*يسيل من ‌الكرم لكمال الأمتزاج ذكره 
فالععيط * وقبل جوز لأنه خرجمنغبرعلاج غلاق ما |عتصرمن شجر اوثيرلكمال الامتزاج لانه لا خرج 
منه الأبعلاج وهوالعصر قوله فغبراحد اوصافه فبهاشارةالى اه إذاغبر الأثنين او الثلاثةمن الأرصاف 
لاجو زالتوضى به * وذكرف النهاية ان النقول من‌الأسانذة إنهبجوز عنى اناوراتى الاشجار وقت الغرينى 
نشم فی ایا فيتغبرماوها من‌عیث اللون والطعم والراعة * م انهم يتوضوون منها من ‌غبرنکير ولک ن ذکر 
فی‌اول تنہةالفتاری مايوافق الأشارة الذزكررة فالكتاب وهو إنه سئل الفقيه احمد بن ابراهیم المیدانی 
رحمه‌الله عن الماء الذى يتغيرلونه لكثرةالأوراق الواقعة فبه حنى يهر لون الأراق ف الى اذا رفع الما 
منه هل جوز النوضی به قال لأ ولکن جوز شربه وغسل الأشیاء به اما جواز شربه وغسل الأشیا* به فلانه 
طاهز واماعدم جواز التوضی به لأنه لا لب عليه لون الأوراق صارماء مقيد| كماءالباقلى قال 


ڪباء 


المداية مع الكفاية كاب اللهاراتبابالاءالذى ٠م‏ نجورب ارف يالاجرزبه الجن الال 


( كماء الم والاء“ الذى اختلط به الزعقران اوالصابون اوالاشنان ) قال الشخ الامام اجری ف الەختصر 
ا ماء الزردج جری الرق * والزوی عن ابی یو سف رحمه الله انه بينزلة ٠اء‏ الزعغران وهو الصعيع كن 
إختاره التاطفى والأمام السرخس رحموما الله * وقال الشافعى بره» الله لأبجوزالتوضى بما*الزعران واشباهه 
ما لبس من جنس الأرض لانه ماءمقیں الأيرى انه يقال ما* الزعغران لاف اجزاء الأرض لان الا لاإخار 
نها عادة + ولنا ان اسم الما باى على الاطلاى الاترى انه لم نجرد له اسم على حدة واضافته الى 
الزعغران كاضافته الى البر والعبن ولان الخلا القليل لايعتبر به لعدم امان الأحتراز عنهكيا فى اجزاء 
ارتل فيتتيرالغالب والغلبة بالاجزأ* لأبتغبراللون هر التي ( وان فير بالطاخ ب با علا به ر 
الانجوز النوضى به ) لانه لم يبق ف معنى المغزل من السماء اذ النار غبرته الأ اذا طبخ فيه ما یغصد به 
امبالغة فى النظافة عالاشنان ونعوه الان يغلب ذلك علی الا فیصیر کالسویق المخلوط ازوال اسم الاء 
عنه ( وکل ماء وقعت الاجاسة فيه لم جز الو ضو؟ به فلبلا كانت الجاسة اوكثيرا) وقال مالك رمه الله 
جوز مالم يتغبر احد اوصافه لا روينا وقال الشافعئ رحمه الله +جوزان كان الاء قلنين لقو له عليه الصلوة 
والسلام اذا بلغ الا قلتين لاجتمل خيثا*ولنا حديث المستيقظ من منامه وو لهعلبهالصلوةوالسلام لايبلوان 
احدڪم فیا لاء الدامولايغتسلن فيه من الجثايةمن غبرفصل والذى رواەمالك رحمةاللەتعالىعلبه ورد فى 


بر بضاعة 0 8 2 0 


قال صاحب النهاية لا تغير لون الاء ههنا بوقوع الأوراى الكثيرة لايد أن يتغير طعمه ايضا فعینئُن کان 
الوصفان من الماء زاقلين فصار موافقا لما اشار البه فى الكتاب * فان فيل ینبغی ان لاجوز به الوضرء 
اذا غير حك اوصافه لةوله عليه الصلوة والسلام الا ماغیرطعمه اولونه اوراحته قيل معناه الأماغير وا لمغبر 
جس فيكوؤن ا معنن لأياجشه شىء ماالامغیرنجس* والنص ورد فی (لاء اليارىوا نكم فيه انەلایجوز استعمال 
حبث تری فيه الجاسة اوهوجد طعا اورجما قان هذه العانى تدل على قبام الجاية قوليه كياء 
امن وهو واحك الدود وهو السيل *وانما غص بالزكرلانى جى ”بغثاء وغوه ڪزا فى الغرب قله 
واضافته الى الزعفران * الأضافة نوعان اضافة تعر يى وأضافة تقبو وعلامة اضافة التقبيد قصور الماهية 
فی المضای کان قصورھا قبت کیلا دغل کت امس ازا ی ك ابصلوة,النلر لان 
ری ادا ا 0 ا 
HB : 8 ۴‏ ءبە ق 3 . 
ال وف ورتا ما تيال ريه صبة الاطلاف و rs‏ ن ا اوڪثيرا من قبيل مأعفة جات 
یکن عشرا فی عشر کالاوانی والا بار e,‏ 2 4 ك بقوله عليه الصارة والسلام 
رجا و ا ا ر ا يوجب التحريموضساد النعلشرعا 
لايبولنامدكم فى الاء الدافم ما قال فير على الي الاان يمين ج اا ااا وااجناس 
N‏ انیت ب 5 وغير دائم فهو على العموم الأان يصير : 2 
اقل ف اکن ا و للتنزيه * قلنا مطلف النهى يقنض المرمة مع 
: ض * فان قبل جاز ان کون النهى للادب وللتنزيه 
بعضه الى بعض ينق وقن اك بالترن الثنيلة ولانه او كان كڪزلك لا قيده بالل افم فان الجارى 
عرافه عن الناڪين فکيق وق اڪد ب اا ا لرل فی اآپاری لیس 
پشارڪه ف لل ا ا 0 و ارق بان کسر 
اکب ایغا غاا یرواکیر یلا 
کنا فى الصعاح * وف ا لغرب بالکسر e EE‏ ا افو 
ثمان فی ثہان ا 4 


الهد ية الحغارة كتاب المطاراتباب الا الذى مج سي بجو زبهالوضوومالايجوزد» الجادالاول 


وماوٌها کان جاریاف‌البساتین *وما رواه الشافعی ضعنه ابو داود رحيه الله‌تعالی اوهويضعنی عن أحتمالالجاسة 
( والماالارى اذا وقعت فيه نجاسة جازالوضو؟ به اذا لمير لا اثر) لأا لانسنةرمع جريان الا والأثرهو 
الزاؤعة او العم اواللون والجارى ما لأ يتكرراستعيالى وقيل ماي ذهب بنبثة (والغدبر العتبم الذىلابةعرك 
ا لزه باسربك "اللرى الأدر ادا رقت الاة فى اد جائبية از الوضر من انال غر ) لان 
الخلاهر أن الجاة لأتصل البه اذاثر الريك فى السرانة فوى اثر الجاسة* معن ایی حنیغة رحمةاللەتعالى 
لبه انه یعتبر الاعريك بالاغنسال * وهوفول ا‌یوسف رحهه‌الله وعنه بالاعر بك بالیں ۴ وعن مل رهمه 
الله بالتوض * * * * * ووجه 


قولنه وماؤها طان جاریا ذکرت عاشة رض الله تعالی عنپا انها ڪانت قناة ولا منفن الى باتين م 
وتستقی منه خمسة بسانین اوسبعة والهال یدل علبه فان‌ما۶البئر ان لميكن قناة يتغبر با جى * فان فقيل 
اة لدا اميم اللفط الرس السب كي نضيرم وله علبه اللي والتلام الا رلاياج 
شی“ بښببه وهو وروده فى بدّر بغفاعة * فلنا الأحاديث الوجبة للتتجيس مثل حديث السنبقظ وحديث 
ولوغ الكاب وحدیٹ النھی عن البول فیالا۶الںاثم منعت عن ‌اعتبار عم اللفظ فو جب التغصيص بالسبب 
ضرورة * فان فيل لابين انه تنص بالسبب لافستقيم تمس الشيخ رحمهالله فی اولالباب بعهومه * فلنا 
قوله ومطلق الأسم يطلق على هذ المياه قضبة «سلمة * ثم فقو له عليه السلام الما طهورثب ت كون ال اءالإارى 
طهورا بعبارة النص وكونغيره طهورا بدلالة النص اذكون الا“ الجارى طورا لكرنه ماء مطلا لألكونه جاربا 
فثبت هذ | السكم ف الياه كلما بعبارةالنص ودلالتهفوصع التمسك بعيومه ف اول الباب وهذانظبر التمسك 
ف حرمة الضرب والشنم وسافرمافيه اذى بعموم قولمهتعالى ولانقل لها اق دلالة و ان كانت الثابتبالعبارة 
رة التان بعمومه وهوالنکلم لميا بكلمة انى على سبيل(لنضجر ونظاه كثبرة قولهرمار واه الشافعى 
رحب الله ار اد به قرله عليه السلام دااع الا فلتبن لابحت لى خبثا الحديث* القلة اسم لرة تعمل من‌اليمن 
تسع فيا قربتان وشء * وف المغرب وقد ر الشافعى رحهه‌الله القلتين بخيس قرب واصعابه بخيس ماقةرطل 
وزنا ڪل فر بة مائة رطال قوله ضعفه ابو داود ووجه انه قال ف‌کتابه باغنی باسناد لأعضرنی من 
ذڪره ومثله دونالراسيل لان المرسل يقم القول بانه منرسول اللهعليهالسلام وهو آية انغانه وقرلهباستاد 
لاعضرنی على عکسه والمراسیل مندہ لیست جج فهذا اولی * وءن‌غلی‌بن‌المدئی اساد عمدبن اسماعیل 
البغاریرحمة الله انحدیٹ الغلتبن ها لایثبت وحکذا ذکر ابوداود ولان ابن‌هباس واہن زببر رض الله 
عثهم مرا بثزحما بئرزمزم ولوكان هنا صعيا لأحتجوا علبما به فعلم بانه شاد ف‌هادثة تعم بماالبارى 
فیرد اک الوضو؟ ما مسته النار وفمتنه اضطراب روى ذا بلغ الما فلتيناوثلاثا وروى. اذابلع الا اربعين 
فل والغلة اسم مشترك ايبن قامة الرجل ورأس اليل والجرة فلايصيرحية الأببيان قله اوهو يضعق 
قن‌احتيال الجاسة يري انه لقلته يضعى عن احتمال ا بث ومتاومته كمايغال فلان لأعتمل الضرب وفلان 
لاعحثمل اذىالناس وهذه الدابة لات#تيل هذاالمةدارمن ا حمل اوهد الأستوانة الاغتيل ةل السقىفلايتعين 
ماذهب ,اليه #.لا وله والغدير العظيم الذى لأيارك احد طرفيه باعريك طرفه الاخر ال ادمن 
رك احد طرفبه هوان ياعرك بالأرتفاع والانغفاض ساعة عريكه وله وعنه بالعريك باليد لان 
الريك بها اخنى فكان اولىتوسعة على الناس قوله وعن عبد رحمة اللهتعالی علبه بالتوضى لان 


| » ووجهالأول ان الاج الى الأغتسال ق المبافن اشد منم الى التوضى * و بعضممقدروا باش احةعشرا فىعشر 
3 5 (لكر باس توسعة للامر على الناس * وعليه‌الفتوى * والمعتبر ف العمى ان يكون بعال لاتتعسر الأرض 
بالغرى هو الصحبع * وقو لهف الكتاب جاز الوضوء من الجانب الا خراشارة الى انه ياجس موضع الوقوع 
+ وعن آی‌یوسف رخمه‌الله انه لاینجس الابظهور النجاسة فيه ڪالا۶الجاری (فال وموت مالس له نفس 
اول ف( لا لاباجشسه كالبق و الذباب والزنابير والعقرب ونعوها ) وقال الشافعی رحمه الله يغسده لان 
التعربم لأبطلريق الكرامة آية‌النجاسة بغلانى دود الل وسوس الثمار لأن فيه ضرورة * ولنا قوله علية 
السلام فيه هذا هوالحلال اكله وشربه والوضو” منه ولآن انجس اختلاطالدم المسغوح باجزاقه عند ا موت 


لأن التعريك بالوضو* اخنى من‌التعر يك بالأغتسال ومبنى ا لاء ف كم الجاسة على الخفة دفعا للضرورةفان 
التياس ان يتجس الكثيرلان الجز* الذى لاقاه الجاسة يجس باللاقاة فيتتجس الجز” الذى #جاوره ثم 
وثم حتى يسير الكل نجسا ڪماف غير الا من الاعات لكنسقط حكم الجاسة تخنينا فليا (عتبر الختيىف إصل 
الا“ يعتبر التخنيى ف الاعريك قوله ووجه الأول ان الحاجة البه ف الحباض اشد فيكون اختصاس 
الأغنسال بالحياض (كثرفالتقدير بيا ختص بها اولى واجدر قله وبعت)م قدروا بالمساحة شرا 
فءشر وهو ابوسلیمان الٍوزجانى رحمةاللەتعالى عليه وڌراع اکر باس سبع قبضات فانه اقصرمنذراع المساحة 
وهوسبع قبضات لكن باصبع فائية ف الرة السابعة كنذا فى الغوائد الكرمانية * وذ كر صاحب النهاية ان ذرا 
الار تاس دون‌ذراع المساحة * وقںذكر الشيخ الامام لی رالدین اسعاق بن ابی بكر الولوا ی رحمه الله 
ف‌الغصل الأول من كناب الصلوة من فتاواه فقال فا لعتبر فيه ذراع اکر باس دون ذراع المساحة وھی سبع 
مشتات ليس فوق كل مشت اصبعقافبة وذراع المساحة سبع مشتات فوق كلمشت اصبع قاقية * وف اليا 


والح ان یعتبر ف کل زمان ومکان ذراعېم ولم يتعرض الكرباس والساحة * وجعل فى فتاوى قاضيغان 
البح ذراعالساحة وقال لأن ذراع الساحة الي بالمسوحات قله لاتتجسر الأرض بالغرنق وهو 
الصعیع انما قال نفا لا ذكرها على ان العتبر قدر ذراعین *وحکی من‌ای‌بکر بن حامں انه قال قدر 
مشابخنا رحموم اللهتعالى باربع اصابع مغتوحة ثم اذا لميتچس کله هلیتجس شی "منه فهذا علی‌وجهین * ان 
كانت الجاسة مرقية لأينوضاً من‌الجانب الذى وقعت فيه النجاسة وقالبعضمم يجس امول الجاسةبمقد ار 


حوض صغیر وهو آربع اذرع وما وراه طاهر * وان‌انت غبرمرقبة بان بال فيه انسان او اغتسل فيه جنب 
حکی عن مشابخ العراق لأفرق بين الجاسة المرقبة وغير المرقية ومشانخ بغارا وبا فرقوا بين الرقية وغيرها 
فقالوا غير المرقية يتوضاً من ال انب الذى وفعت فيه الجاسة غلاق المرقية * ويبتنى علىهذ ا ما اذا غسل 
وجهه قحوض كببر فسقط غسالة وجهه ف الماء فرفع الما“ من موضع الوقوع قبل التعريك * قالوا على قول 
آبی‌یوسنى رحبهالله لأبجوز ما لم يتعرك الا وبه قال ابوجعفر الأستروشنى رحمه الله وغيره منمشاءخ بخارا 
رحمم‌الله جوزوا ذلك وتوسعوا فيه لعموم البلوى كذ اف المعيط قوله وموت ما ليس له نفس 
ساقلة اى دم سائل وذكڪر الزنابير بلفظا ليمع دون‌غبره لان فيه انواعا شتى قله لا پاجسه كم فى 
هذه المسثلة بعدم التاجس وق الثانبة بنفى الأفساد لأن اموت فى السئلة الأرلى ف‌غیر معدنه فیتوهم 
التجس قناسب نغيه * وف الثانية الوت فمعدنه فلايتوهم تاجسه بواسطة الضرورة لكن احتمل تغبر صفة 
الا فنغاه بقوله لأيفسده قوله رلنا قوله عليه السلام وهوفيما ت *# رواه 


الهداية (لحفارة كناب الملمارات باب الاء الذى وإ ٠‏ بجوزبهالوضوء ومالابجوزبه الجلدالاوّل 


حنی حل المنکی لانعدام‌الدم فبه ولادم فيها والحرمة ليست من‌ظرورتما النجاسة كالطبن ( وموت مايعيش 
ف‌الاء فيه لأيغسده كالسمك والضفدع وااسرطان) وفال اشاق رحب الله تعالى عليه ند الاالسيك لامر 

× ولنا انه مات ف معد نه فلایعطی له کم الجاسة كببضة حال ادما ولاه لادم قبا (ذالدموی لاینكنف الا 
وام هوالنجس وف غبر الاء فيل غبر السك اده لأنعدام معدن وقيل لأيفسده لعدم‌الدم وهوالأًع 
والضغدعالبعرى والبرى سوا۶ وقيلالبرى يغسد لوجودالدم وعدمالمعدن * وماعبش ف الما“ ما يكون 
توالده وراه فالا“ وماشى العاش دون ماقى الولك مس (قال الا الستعيل لا جوز استعمال فى مهارق 
الأحداث ) غلافا مالكو الشافعی رحممماالله هما يقولان ان الور ماهر غبره مرة عن اخرى كڪالقاوع 
'وفال زفر رحمهالله * * * * * وهو 


ا د 
رواه سلیان النارسی رضی الله‌تعالیعنه ان النبی صلی اللهعی‌وسام ستل من اناٌّفبه طعام اوشراب ییوت 
فيه مالس ال دم اقل فال عليه الصلوقوالسلام هذا هو املال اڪله وشربه والوضو٬به‏ ڪذا ف البسوطين 
قوله حتی لال کی لانعد ام الدم فبه * فان‌قیل دع [لجوسی یریت ولایطور وجرحالصيديطهر 
لازي الإفلى بالذع حل وان لم يسلالدم بعارض * قلنا اكم يتعلق بالسبب وهو الذكاة الشرعية 
لابنس الأراقة وع المجوس غير ذكاة شرما والجرح ف الصيد قام متام النكاة ضرورة ومالم يرق بعارض 
لأيعتبرفدار الحم مع شيب الأرافة تیسیرا كالشقة والسغر والعقل والباوغ فلياصارتالذكاة مبيعة مطهرة لأنما أ 
سبب اراقة الدم وقامت مقامها صار اموت مسا لأنه سبب خلط الدم بغبرها بذهاب قوی الطبائع النن 
ڪانت تبتاز بقويپا فى معادنها عن غبرها فصارت الاسة معقولة لمجاورة الدما“ الجسة والطهارة معقولة 
بسیلان الدما* النجسة قبل الفساد وما لادم ل فعال المحبوة والوت والنذكية وعدا سوا وة 
ڪبيضة حال ادما ای تغی ر صفرنہا دملیعنى لوصلى وف كمه تلك البيضة تجوز الصلوة معها لأن الجاسة 
فیمعدنها بخلای ما ذا صلی وق‌کمه فارورة فیها دم لانجوز صلوته لأنالجاسة ليست فىمعدنهاق وله 
فيل غبر السك یفسدہ وھوقول نصر بن‌جیں ومد بن سلمة وا معاد الباخى وای مع رحمېم‌الله 
* وقيل لايفسده # وهوقرل ايى عبدالله الباخى وعم بن متانلرمممما الله كذ ا فى العبط قوله 
لانعدام ا معدن ف الكفى وما ذكڪر ف‌الهداية لعدم المعدن تعلیل بالعدم وهوغیر عع وتأويله ان الوجب 
للتجس وهو الدم موجود اڌاللون لون الدم والرائعة رائعتما والمانع وهوالمعدن مفقود وانبا لم يغد الماء 
لان‌المانع موجود فلم يعملا وجب * رالأتع هوالقول بعدمالفساد * وجعل شس الأقية السرخس رحمهالله 
التعليل الثانى وهوةول ولانه لأدم فيه اع فان مايسيل من‌هذه الميوانات ليس بدم ناداش بيقن 
والدم اذا شس يسود ویستوی | ان‌ینقطع اام ينقطع الأعلى قول ابي یوسنی رحمه الله فانه يقول اذا 
تقلع رف الا* افسده بناء على قوله ان‌الدم نجس وهوضعبنی فانه لادم فیالسبك انما هوماء آجن ولوان 
فيه 3م فپومآکول فلایکون سا کالطعال والکید * وعنعید رحمه‌الله ان‌الففدع اذانفتت فالا ءكرهت 
| ذربه الا للجاسة كن لأناجزاء الضغدع فيه والضغدع غيرمأكول كذا ف المبسوط قولىه والففدع 
العرى والبرى سوا*الضندع الماى مايكون رين اصاهه سترة دون‌البرى كنذا ف الفتاوى النلهيرية 
| قوله لمان الأحداث قي بالاعداث لا انه يطهر الأجاس قيا روى ممن عن اب منيفةرحمه الل 
| * قال ف الععبط واختلنوا فى طمارة ما ا مستعل قال عم هوطاهر رهور واية عن ابي حنيفةرحمه الله وعليه الفتوى 


قول 


وار 


اليد اية مم الكفاية كناب الطماراتبابالاءالذى ووه يي بجوزبهالوضره رالأجوزبه_الجلدالالى _ 


» وهواحں قری‌الشافعی انان الستعیل متوضبا فهو میور وان کان عد ثا فو طاهر غبرطلهورلان العضرطاهر 
تة و باعنباره بكون‌الاه اعرا تكنه نجس مكما وباعتباره يكون الاء سا فتلناانتفاء اليورية وبتاءالطهارة 
هلا بالشپهین * وقال عں‌رخیهالله وهورواية عن‌ایی حنيغة رحه» الله هوطاهرغبرطهور لأنملافاةالطاهر 
الطاهر لاز رجب التجس الآانه اقيم ت بەةر بةفتغيرت به صفته كمال الصدةة * وقالابوحنيفة وابويوسف رحمة 
ايله تعالی علبم.ا هونجس لةولهعليه الصلوةوالسلام لأيبولن اح دكم فیا لاء ادام ولا يغتسلن فيه منالجنابة 
ولآنه ماء ازيات بهالجاسةا حكمية فيعتبر بياءازيلت بهالجاسة الحفيقية * م فىروايةا مسن عن ای حنيفة 
رجيه‌الله نچس نچاسته فلبظة اعتبارا بالستعهل فى النجاسةالحقيقية * وف رواية اب بو سف رهه الله وهوقوله 
نچاسة خفيغة لمكان الأختلاف (والاء الستعيل هوماء ازيلبه حدث اواستعملف‌البدن على وجهالقربة قال 
رض اللهتعالی‌عنه ٭ وهنا منں ایی یو سی رحمه‌الله * وقبل هو قول ا حنيغة رحمه الله إيضا * وقال عمد 
رحمة‌الله تعالى E N O OE ELAN E WES EE‏ 
ا اا ا ا ل 
هة وهر احد فولىالشافعى رحيةاللهعليه للشافعى ف الماءالستعيل (فوال ثلائة * انمز افواله كما 
اله #د رحية الله عليه نە ماه رغبرطور * وقال فقول طاهر ومطهر وقال فقول ان ڪان المسنعيل 
عں ٹا فمو طاهرغبر ھور وان‌کان منوضيا فېوطاهر غبر پور وه وول زفر رحمه‌الله وقال مالك رحمه‌الله 
لاخر وهو رال انه احا الى ان يتوضاً بغيره لا انعنده أذا وقعت ف الماء نجاسة حقيقية ولم يغيرطعيه 
لزنه ولا رجه لمياجس قولة عملا بالشبهبن فان هنا كسوّر الءمار لا تعارضت الادلة بعضا 
يوجببالطهارة وبعضها يوجب الجاسة خرج من ان‌یکرن طهورا وبق‌طاهرا بخلای مااذا لیکن عدا لانه 
ميتو ل الى ا لاء شىء لامن حيث الحقيقة ولأمنحيث اكم فن هذا غل کون لا ا و 
لأيبولن احںکم فیا لماءالدائم ولایغنسلن 


الصلوة ولذلك اطلى اسم التطمير لنولهتعالى وان كنتم جنبا فاطهر وا والتطهير عبارة عن ازالة الجامة 
وقد ازيلت تلك الجاسة بالاء فاننقل حكم الجاسة اليه كما فى الحقيقية* فان فيل بالاءضاء حكم النجاسة را م 
لايقبلالعول الى الا قلنا لولم ياعتى بالعين فىحق الازالة لا ثبت حكم الأزالة ولاتغير صفة لاء كماف الثوب 
الطاهر وقدتغير بالأجماع اوبالدلادل الى قلنا فثبت انه تعول اليه ما كان بالعضو كما ولايثبت ذلك 
الا ان يعتبر ذلك اكم بعبن حله * فان‌فپل هناانما ياتى فى المعث والجنب فاما المتوضى اذا توا 
ثانيا بنبة القربة فلا لأنه لميكن باعضاقه من‌الاجاسة ا حكمية حتى نزول من اعضاقه وبننقل الى الاء * قلنا 
لا نوى الفربة فقن اراد به طهارة على طهارة ونورا علىنورعلى ماجائت به الأخبار ولأيكرن طمارة جديدة 
عكما الأبازالة النجاسة حكما فصارت الطمارة طلى إلطياج ازعلل املف سوا مدا د( ف الاسرار ق لةه 
والاء الستعيل هوما ازيل به هدت بان ينوضاً متبرد وهو #دث اواستعمل ف البدن على وجه الةربة 
بان ينوضاً وهوطاهر بنية الطهارة قرله وهنا عندای بوسی‌رهه الله | ی کون الا مستعهلاباحد هما 
قول ایی يوسش رحمه‌الله * وقبل هوقول اب ‌حغيفة رحمه‌الله ايضا # * وذکر 


الهدأية مم الكقاية كتاب الطمازاتباب الا الذى وو ي جوز بالوضرء ومالايجوزبه اباد الال 


لان الأستعمال باننقال نجاسة الاثام اليه وانما تزال بالةربة وابويوسنى رحمه الله يقول اسقاط الفرض موثر 
ايضا فيثبت الغساد بالامرين * ومنى يصير الاء مستعملا الصعبع انه كما زايل العضو صارمستعملا لان ةرا 
حکم الاستعء ال قبل الأنفصال للضر ورة ولأضرورة بعده * والجنب اذا انغيس ف الب ر لطاب الدلو * فعنن 
ایی يوس رحمه‌الله الرجل جال لعدم‌المب وهوشرط عنده لأسقاطالغرض والاءعال لعد م الأمرين*وعند 
عمد رحمه الله کلاهما طاهر انال ر جل لعدم اشتراطالمب والماء لعدم نية القربة * وعثن اى حنيفة رحمهالله 
كلاهما نجسان الا“ لاسقاطالغرض ءن‌البعض باولاللاقاة % * ا 


وذڪرف مبسوط شيخ الأسلام قالوا جب انيکون قول ابی حنیفة کقول ایی یوسف رحمه‌الله * وقددلت‌مسائل 
نفلت eis‏ قال ف ڪناب امسن قال ابوحنبغة رحمه‌الله‌تعالی ان‌غسر جل جنب اوغیر متوضی*؟ يديه الى 
الرفتين اواحدى رجلبه فماء فى اجانة لمج زان‌يتوفاً لانه سقط فرشه عله * وذڪر ابو يومف رحمه الله 
ف‌نوادر العلی رجل ف‌یدیه قذر فاخذ الاء بغیه وصبه علی‌یده فغس اپا لم یعا رد ها لأنه قن صار الماء مستعملا 
حين اخذالاء بغمه وهوجنب وعندها لاء المستعمل نجس * وقال عمد رحمهالله ف صلوةالعصر اهر اليد اذا 
لیرد بهاضيضة كڪذا فى النهاية قوله لانالأسنعمال باننقال الا ثام والاثم قذرلةو له عليه السلا من 
اصاب من هذه القاذ ورات فليستتر يستر الله الأان هذه الجاسة لأيظهرحكمها مادامتعلى البدنبمعارضة 
طمارةالأيمان فاذا انتفلت الى عل لأمعارض ل طهر حكم الجاسة واننقال الذنب من‌الكرامة وانما يستوجبما 
بنبة التقرب والمدث ليس بشىء حتىيننقل الى الاء وانيا هوعبارة عن منعادا*الصلوة قله الع 
انه كما زايل العضوذكڪرق المعيط إن الاء انمايأخذ كم الأستعمال اذا زايلالبدن والأجتماع فمن ليس 
شرا * هذا هومزهب | عابنا رحههم الله* وقالو ماذكڪر فشر ح ااعاوى ان الاء انمايأخذ حكم الأنتعمال 
اذا زايل‌البدن واستةر فمكان فذاك قول سفبان‌الثورى رحمالله وابراهيم التخعى وبعض مشابخ باغ 
+ وهواختبار الطعاوی * وبه کان تى مير الدين الرغينانى مامذهب عابنا ماذكر* وعن ‌هن | قلنا ان 
سی مسع رآسه فاخن ماء من يته و رسه لأ#جوز*+ وف‌نظم الزندویسی ان عند مشااح بغارا یصیر 
الماء مستعملاً واكان ف الهو حنى الوا لو اصاب ثوبهيتتجس * وف الفتاوى الظهير ية افق علماؤنا ان ا لاء 
الى تأوت بهالقربة مادام مترددا ف‌العضو لايعطى له حكم الأستعمال فاذا زايلالعضو ولميصل الى الأرضن 
ولاالیموضعیستفر فبه بل‌هوفالپوا۶ اذا نزل علىءضوانسان وجرىفيه لميصرمتوضيا قله رالإنب 
اذا إنغيس لطلب الدلو * اراد بها جنب الى ليس فبدنه جاسة من‌آلنى وغير فيه إشارة الى انه لو 
انغیس للاغتسال یندا لاء عند الل قرله وهوغرط عندہ یف الاءالزی ہو لیس جار ولاھر کم 
الیاری حتی آنه لایشترط فی[لا۶الیاری والحباض الکبیرة * رروی دن ابی‌یوسنی رحمه‌الله ان الصب شرط 
فى الوب ايضا * وهو قول الشافعى رحءةاللهتعالى ءايه قوله لعدم الأمرين وهما ساط الفرض ونبة 
التقرب * ثم انماقدم قول اې یو سف رحهه الله ولم‌یوسطه كڪماهوحغه لزيادة احتياجه الى البيان بسب ترك 
اصله هذه المسثلة بان كان جب انيتجس الا على مذهبه كڪماقاله ابو حنيفة رحمه الله لان الا صير 
مستعيلا عنده بسقو طالفرض وقد سقطالفرض وان لم ينوفكانه انما ترك اصله ف‌هذه السخلة لضرورة الحاجة 
الی‌طلبالدلو فلمیسقطالغرض کیلایصیر الا نجسا فیسد البر * ونظبره مار وین ایی‌ بو سف رحمه‌الله 
انه قال اذا ادخلالجنب اوالەعدنث يده فالاناء ليغترن الماء لأإيزولالحدث عن يد مكيلا يفسد الما لاعاجة 
الى الأغتراى فكذا هنا * فاما #من رحمهالله مر على اصله حيث جعلا لاء طاهرا لعدم نية الغربة والوجل 
طاهرا لأن‌الماء بطبعه طهور من غيرنية % % * قله 


وإلرجل 


الهدايةمع الكفاية كتاب الطلهارات باب الا الذى وب س جوزب الوضوة ومالاجوزبه الجلدالال 


والرجل لبقا الحدث فبقبة الأعضاء * وقيلعنده نجاسةالرجل بجاسة ااا مستعيل * وعنه ان الرجل طاهر 
لان الا“ لايعطلى له «كمالاستعمال قبل الأتتصال * وهو اوفقالروايات عنه ( قال وال آهاب دبع فقن طهر 
_وجازتالصلرة فيه والوضر منه الأجلدالننزير والأدمى) لقرلهعليهالصلرقوالسلام ايما اهاب دبغفقد ماهر 
وهو بعومه حجة على مالك رحمه‌الله ف جلد المينة ولأيعارض بالنهى الوارد عن‌الانتفاع من‌اليتة وهرقولى 
* 


عليه‌السلام لاتنتفعوا من المبتة باهاب لأنه اسم لغبرالمدبوغ ۴ 


قله والرجل نجس نجاسة الينابة * قال المدر الشهيد رحمهاللهتعالى و الي انع نجس نجاسة الينابة 
لانه باولا ملافاة صار الا مستعملا وڪذا فىةوله الثانى صار الما“ مستعملا لسقوط الفرض فتاجس الرجل به 
قوله وهراوفق‌الروايات عنه لان جميع البدن فىءكمعفرواحدف كم الاغتسال والا“ماد ا على العضو 
لايعطى له حكمالأستعمال فاذا انفصلعن الما“ إنفصل العضو طاهرا وصار الا“ مستعملا فيتاجس فعلى الةرل الأول 
لاجرزالصلوة ولاقراءة القرآن وعلى الغولالثانى تجو ز فراءةالقرآن ولاتجوز الصلوة وعلى القول الثالث 
جر زكلاها ويسمى هذه امسئلة «سثلة جعطالجيم من !لجس اى كلاهما نجسان* والماءمن الال اىكلاهماتعالمما 
عنں ایی بوسفق رحمه‌الله* والطاء من‌الطاهر ای‌کلاها طاهران عنں مم رحمه‌الله * فال القدوری کان | 
شیغنا ابوعبد الله ال رجانی رحمه‌الله يغول الع عندی من مذهب اصعابنا ر حمه الله ان‌ازالةا حدث‌تو جب 
استعمال الما ولأمعنى لهذ االحلاق اذ لانص عنم علی هن |الوجه یعنی انالا (نمایکر ن میتعملاعند ای یوی 
رح.ه‌الله باحدالامر ين اسقاطالفرض ونية‌الةربة * وعند#مدرحمه الله نيةالقربة ولا جوز ان يرّخْن هذا 
الأختلاىمنمسئلةالر* فال الکرخی ویہکن‌تخریجها بان‌یقال ان مدا انیا لم کم بنجاسة ما البثر لكان 
الث ورة ڪماقلنا ف الب والعحدث اذاادغل يده ف‌الاناء للافترانی لأيصير الما مستعملا بلاخلاق لكان 
الضر ورة فان الأنسان سى لاج انا صغيرا ولاييكنه صب الا على يده من‌الاناالكبير قيضطر الى الادخال 
وقامت اليد مقامالأناء الصغير * وابويوسف رحمهالله لميعتبر تلك الضرورة ف ابر فوقم الأختلاى وهنا 
لأضرورة فثبت حكم الأستعمال عند اسقاطالفرض بلاخلاى ولايعع الأستدلال بمسئلة البئر على اثبات الاق 
ما لوجودالغارى على ماذكرنا كناف الععيط و الغواقد الظهيرية قولة الأجلن المنزير والا دى 
* التقديم دليل التعظيم فموضع التعظيم ڪتوله‌تعالى والسايقون السابقون اولك المقرون * اما 
ف موضع الأهانة فالتعظليم فنأخيرء ڪنوله‌تعالى لمدمت صوامع وبيع وصلوات وساجں ق وله وهو 
بعمومه حجة على مالكرحمهالله لأنالكرة اذا. اتصغت بصفة عامة تعم كتولمم اىعبيدى ضربك فهوحر 
يعن گلهم اذا ضر بوه * فان قل ادي متروك الظاهر لانه یتناول جاد انز یر والادمی ولا یطهران 
بالںبع * قلنا جلرالخنزير لايندبغ فلايطهرلان شعره غليظ ينبت من !مه ولانه نجس العين كاير وجا 
الا دى ان احتمل طهرا كن لاعلساخه ودبغه احتراماله كشعره * وف النہاية وقال بعض الاس انان 
جلں مایژکل لبه طهر بالںباغ يث ميمونةرض الله‌عنه وهوماروی عن ‌رسول الله عليه الصلوة والسلام انه 
مر بشاة لميمونة فقال هلا انتفعتمباهابما فقيل انها مينة فقال انما حرم من اليتة الها وان كان جل ما لايؤكل 
به لأيطمر بالدباغ لنولهتعاى حرمت عليكم الميتة * وجعل هن القول قول الشافعى رحمه الاق مبسرط شس 
ألاقمة الس خسی * واستدل مالك بعدیث عبدالله بن‌علیم اللبٹی رض اللهعنه قال اانا ڪناب رسول الله 
صلی الله عله و سام قبلموته بسبعة ايام وروا ب بشہر اوڈھریں وکان فيه لاینتفعوا من المينة باماب ولا 
عصب وقلا الأهاب اسم لاجلں الذی لمیدبغ کن | قالالاصہعی * والدلیل‌علیه ایضا ماروی عن عائشة 
رض الله عنما انپا ڪانت تښلاب وتمدح اباها فقالت رحم الله ابابکر قرز الروسعلی کواهلپا والدماة 
ف اهبا ڪا میسو شخ الاسلام رحمه اللهتعالی ٍ* + #+ قك 


الهداية مم الكفاية كناب ارات بابالا"الذى ووه سي جوزب الرفررالاجود»_ا ادالاق _. 


وحجة على الشافسى رحمة اللهتعالى عليه فى جلد الكلب وليس الكاب جس العين الأترى انه ينتفع به حراسة 
واصطبادا بغلاى الفنزير لانه نس العبن اذالها“ فقوله تعالى فانه رجس منصرف اليه لقربه وحرمة 
الانتفاع باجزا* الأ ذمى آکرامته فغرجاءما رویناه ممايمنع الننن والفساد فود باغ وان ڪان تشبيا او 
نتر یبا لان‌المةصود حصل به فلامعنى لأشنراط غبره (ثم مايطهر جلده بالدباغ يطهر بالذكة) لآنها نعيل عمل 
الدباغ فازالة الرطاوبات النجسة وكذلك يطمر مه وهوالصع وان لميکن ا 


قله وحجة على الشافعى رحمهالله فىجلدالكلب التغصيص لر الكلب يوافق رواية الاسرارو بالق 
رواية المبسوط لاان عنده على تلك الروابة كل مالايرّكل لبه لايطهر جاده بالدباغ فقاس على جلد الننزبر 
والا دى وله وليس الكلب باجسالعين هذه مسثلة اختلفت فيها روايات المبسوط ذڪر ف باب 
المدث منه الانتفاعبه مباح ف حالةالأختبار فلوكان عيغه نجسا لا ابيع الانتقاع به* ثم ذكرق اوافلباب الرضو 
والغسل منه فببان مسلة سور الكل فتال والصحبع من المذهب عندنا ان عين اللي نجس * ثم فال 
وبعض‌مشابخنا يقولون عبنه لیس بجس ويستداون عليه بطهارة جلده بالںباغ * وذڪر ايضا فى ڪتاب 
الصين منه فىمسثلة بيع الكلب ف التعلیل وبهنا تبین‌انه لیس جس العين * وف مبسوط شيخ الاسلام واما 
جلد الكاب فعن اصعابغا فيه رواينان فرو اية طهر بالدباغ وفرواية لأيطهر وهوالظاهرمن الذهب* وف 
اوی قاض‌خان رحیه الله اذاوقع فی‌الب ر کلب اوخنزیرومات اولم‌یمت اصاب الاء فمااواقع اولم يەب 
ينزح ما البئركله اماالخنزير فلان عينه نجس والكلب كذلك* ولهذا لو ابتل الكلب وانتفض واصاب 
ثوبا اڪثرم ن قدر الدرهم افده * وف المعيط الكباذاوقع فالا فاخرج حبا ان‌اصاب فيه الماء جب 
نز حجمیع الما وان لم يصب فیه الا فعلی وما #جب‌نزح جمیع الا * وعن اب حنیفةر حمه الله لاباسبه* وقال 
وهنا اشارة الىان عبن الكلب ليسبنجس قله الأترى انه ينتفع به حراسة واصطيادا * فان قيل 
يشكل هنا بالسرقين فانه نجس العين ثمانه ينتفع بهايقادا ونقوية للزراعة * قيل هذ االأنتفاع بالأستلاك 
وهو جائز فى نجس العين كالاقتراب من‌المر للارافة وله بخلاى الخنزير وف المبسوط واما جلد 
الخنزیر فق روی عن ايوس رحمه الله انهيطهر بالدباغ ايضا * وق اهر الر واية أنه لإعتمل الدباغ 
فان لهجلودا مترادفا بعضھا فوقبەض کیا للا دمی وانا لم‌یطپرلعد‌احتمال امار وهو الدبازقواه 
منصرن اليه لقربه * ولأيغال ينصرن الى المقصود فالکلام وهوالمضاق نعولقیت ابن عرو وخدمته* لأن 
فىصرفه الى الننزير عملا بهما لاشنمالى على الاعم ولأينعكس قوله ثم مايمنع النتن و الاد الى آخره 
هنا عندنا وعند الشافعى رحمه الله لأيكون دباغا الأبما يزيل الرياوبات النجسة. وذلك باستعمال الشب 
والغرتا والعنص * وذكرف الخلاصة حنى ان جلد الميتة اذا يبس موقعف الاء القليل لايسده قوله 
وما طهر جاده بالدباغ يطهر بالنكاة * وهذا اختباربعض المشانخ رحموم‌الله * وعثل بعقم انما طهر جلد 
المبوان بالذكوة ١ذ‏ لميكنسؤره نجسا كذا ف النماية قوله لأنها تعيل عيلالدباغ ف ازالةالرطوبة 
والذكاة فتسببل ماهونجس فوقه لان الديغ يزيل بع الأتصال والذع يمنع الاتصال * وهنا فيا اذا 
وجدرت ازالة الرطوبات بالذكاةالشرعية بانانت من ‌الأهل بالنسمية وآما اذا كان‌الذ الع #وسيا لانچعل 
الازالة الحاصلة منذحه ازالة لان فعله اماتة فالشرع لاتبع وحكم اموت اذا ثبتل لابد من الدباغ ڪذا 
فیالايضاح قله وكذلك يطهر لبه هذا بالل ماذكر فى الأسرار وغيره ان جلود السباع تمر 

e f a‏ والاتم 


و 


الهداية 


الڪفارة ڪااب الطمارات ل ٣۹‏ فەسل ف ‌البئر الجاںالاؤل 


(وشعراليتة وعمما طاهر) وقالالشافعى رحمهالله نجس لاه من اجزا المبتة * ولنا انه لأحيوة فبمماولهذ| 


انباع الاثاردون‌القباس (فان رقت فبا بعرة آوبعرتان من بعر الابل اوالغنم امتفسد الا استجسانا) والقباس 
ان تسده اوقوع النجاسة ف الاءالقليل * وجهالاسعسان ان آبار الفلوات ليست لها رؤس حاجزة والمواشى 
تعر مولا فتلفبها الح فبهافجعل القلبل عفوا للضرورة ولا ضرورة ف الكثير وهومايستكثره الناظر اليه فى 
ااروی عن ابيعنيفة رحمه‌الله وعليه‌الأعتماد * ولأفرق بين‌الراب والبابس والتعع والمنكسر والروث 
والثى والبعرلان‌الضرورة تشتيل الكل وفىالشاة تبعرف الجعاب بعرة اوبعرتين _  *‏ * , * 


والاعم نجس ولایماهر بالنکاة یکین یکون الیل طاهرا * فلنا من مشاجخنا رحمم الله من بغر ل العم طاهر 
وان لمل الأكل * ومنهم من يقول نجس وهو اصعب عندنا لامر ان الحرمة ف مثلهتد ل على الجا سة#واكتا | 
نقول بين الد والاعم جلدة رقيقة تمنععاسة الام الج الغابظا فلا يتتجس * وذكرالناطفى رحمه الله اذا 
صل ومعه من لحم السباع کالثعلب ونعوه|كڪثر من ةدر الدرهم لانچوزصلوته وان‌کان‌مذبوحا * وعن‌الفقيه 
اییجعغر اذا صلی ومعه م سباع الو حش قدذاع لانوز صلوته ولو وفع فیا لہا۶ (فسدہ کذ اف فتاوی‌فاضیخان 
رحمهالله ق وله وشعر الميثة وعتليها طاهر وفالالشافعى ر همه الله نجس * وذكر ف المبسوط وهذا 
الاختلای ينا على ان لأحيوة للشعر وا خا عندنا * وقالالشافعى رحمه الله فيهها حيوة * وقالمالك رحمه 
الله فیالعظام حبوةدون الشعر * وقي السن بین الناس کلام‌انه‌عظام اوطریءصّبٍ يابس فان العخام لاجد 
فى البدن بعدالولادة وف العصب روايتان فىاحدىالروايتين فيه حبوة لا فيه من‌الحركة ويتجس بالو 
وعلى اهر اذهب وهو الع لاخلایف السن بین اماتا رحممم اللهتعالی انهطاهر والای‌بین ای بوس 
و#مد رحمپما الله علی الرواية‌النی جات انعم الانسان نجس قوله اذا وت زوال ا لمحيو ةق الكافى 
وفولهم الو ت زوالالحيوة مع انهوجودى داخلتعت الا بالنص وھوقوله‌تعال عا الوت ,اة ماول 
ای‌الوت حال يازم منه زوآل الحيوة فيكون‌هن| تعر يفا للشى* بلازمه و الله اعام : 
Eb‏ 
TTP‏ 


فصل فى الب ال 


قالوا مسافل ابر مبنية على اماع الا ثار اذالقياس فبا احدالشيين اما مافاله شر انه يفم رأس البر 
و!خفرفموضع آخ ر لأنه وان‌نزحمافبما يبق الطبن وامجارة تسا اما مانفل عن مدر حه اللهفانه قال اجتمع 
ری ورای آی‌یوسنی رحمه‌الله ان‌ماالبئر کم الا*الاری لانه ينبعمن اسغل ويوخذەن الاه فلایتاجس 
بوقو الجاسة فب ەکعوض الحمام ۱ذ۱ کان يصب من‌جانب ويوْخذ من‌جانب [خ رام يڃس بادخالالیں اچس 
+ تم قلنا وماعلینا لو امرنا بنزح بعض الدلاء ولاطالنیالسانى* وءندالشأفعى تستخر ج الفأرةويبقى الماءطاهر | 
لا إن المذهب عنده ان الاء (ذا باغقلتين لايعتمل خبثا وما“البر ا كثر من قلتين 1 تزهت ای 
ابر ای ما ها عزن المضا ف لعدم ال تباسمن‌قبیل‌ج ری النهر ق وله انآ بار الغاوات ليست اما روس 
اج فيه اشازة الى ان کم بار الأمصار على خلای هذ |* قال شيخ الالا حم الله ف ا لمېسوطوا ما ذا كان ق الامجار ˆ 
اختلیءشاخنار دمم اللهفبە*قالبعةېم يتاس اذا وقع فب ابعر اوبەرتانگ لاما لاخلوعن‌خافلبتابوت اوحافط 


الهدايةمع الكغاية كتنابالطمارات بط ٥ء‏ ي فصل ف البثر الإادالاؤل 


قالوا ترمن‌البعرة ويشربٌ اللبن لكان .الضرورة * ولأيعفىالقلبل ف الأناء على ماقيل قبل لعدم الضرو رة وة * وعن 
ای‌حنبفة رحمه‌الله انه كالبئر فحت ‌البعرة و البعرتين (فان (فان وقع قبا خر خر امام او ام اوالعصفور الار ر بعد يفسده) خلافا 
لاشافعى رحب اللهله انهاستعال الىنتن وفساد فاشبه خر الدجاجة ولنا اجماع السلمين عل المسلمين على إقتناء ا مامات 
ف المساجد مع ورود الأمر بتطلمبرها واستعالنه لأالىنتن رائحة اشبهالءماة رفان بالت فيها شاق الي 


عند ابعنيفة وای یو سن رهما الله وقال #بدرهیه اللهلاین زحالآاذا فاب‌علی الما فبخرج من آن‌یکون م پور ا) 

واصله ان برل مایوکل ممه طاه ر عنره نجس عندهما له ان‌النبى عايهالصلوة و السلام امر العرنبين بشرب 
ابوال الابل والبانما * وما قولهعليهالصلوةوالسلام استنزهوا من‌البول فان عامة عذاب القبرمنه من غير 
فلل * ولانه پستجپل الى نتن وساد فصار کبول مالایوکل ممه وتأوبل ما روی انه مرن شفاؤهم وميا 
* معد اب حنبغة رحمهاللهتعالى لأإعلشر به للتداوى لأنه لأيتبقن بالشفاءفيه فلايعءر ض عن الحرمة* وعثد 
ایو سی رحهه‌الله جل للتد اوی للقصة * وعند عمد جحل للتداوى وغبره لطهارته عنده ون 


اوحائط فلايةعقق فبهاالضرورة * وقال بعتم لايتجس اعتبارا للوجه‌الا خر من‌الاأسةحسان وهوان البعر 
شن" صلب وعلی ظاهره رطوبة‌الأمعا“ فلاتتداخلي النجاسة فعلى الوجه الأول لأفرق بین الراب واليابس 
والصعع والمتكسر والروث والبعر وعلى الوجه الا خريغرق بین الراب والیابس و العو والمنكسروالبعر 
والروث * وقالالامام التمرتاشى رحمه الله واختلى فى آبار البيوت فمنهم من قال يفسده لأن الضرورة 
معدومة والأصع النسوية اى لايفسده ق وله الوا ترم البعرة ويشرب اللبن يعنىلايتجس هذا اذا 
رەت من‌ساعته ولم يبق لا لون ڌڪره شيخ الاسلام رحمه‌الله فی المبسوط مقبدا بقوله يجش اذا ریت 
من‌ساعته ولم‌یبق لپا لون لعدوم‌البلوی والضرورة لأنمن عادتما. انها تبعر عندا حلب ولاضرورة اثر فى 
استاط حكم النجاسة قوله خلافا للشافمى رحمهالله القباس ماقاله الشاف ولكن استعسن علماؤناللديڻ 
ابن مسعود رض الله‌عنه فانه خرقت عليه حمامة فته باصبعه وڪذلك ابن‌عمر رض الله عنه درق عليه 
طافرفمسيه بعصاة وصلى ولميغدله قوله ولمما قر لعليهالسلام استغزهوا من‌البول * وجه التمسك 
ان‌البول عام يتناول بول مايؤّكل ومالايّكل والعامالمتفق على قبو له اولىمن‌الخاص المختلى ف قبوله لأن 
متنه اقوی فصارڪعام الكتاب والخاص من‌خبر الواحد ولانه ذكر فر واية انسرض اللهعنه الالبان دون 
الأبوال والحديث حكاية حال فينى داربي نكونه حجة وغي ر حجة سقطالأحتجاج به على انه عليه السلام خم 
بذلك لانه عرنی شفاهم فيه بار یق الوحى ولایوجد مثله فزماننا حن لوتعين المرام مدفعا لللاكالا ن 
بحل كامينة والمر عندالضرورة ولانه علمموتهم مرتدين وحا* ولأيبعد انيكون ةا" الكاف رىس والمديث 
وھوقولهعليه السلام ان‌الله‌تعالی لم بجعل شفا کم فیما حرم علیكم عنص بنا لكى‌الغططاب ولان البح والعرم 
اذا وردا جعل السرم آخر اناسغا ئلا يازم السخ مرتين ولان فيه مثلة وهی منسوغة فتببن به انه ڪان 
ىبد الاسلام قوله ولانه يساجيل الىنتن وفساد وانما قيد بالنتن والفساد احتراز| عا لأنتن فيه 
لا ان ماجيله الطبع علىنوعين نوعجبله الطبع الى ساد وهو نجس كالدما* والغادا * و الثانى ماجيلى 
الطلبع الى ملاح وهوليس بجس كالبيضة والعسل واللبن * وهذا هر القباس الصبح كذا ف‌الأسرار 
* وذكر الأمام ألعبوبى رحمةاللهعليه جواب #مد رحماللهعليه ان كونالاعم طاهرا لايدل على طهارة 
البول الايرى ان لمم الأ دمى طاهر وحرمته لكرامته وبول نجس * قرول 


للكابة ١‏ كتانالطهارات و رم يفنل فالبثر ٠‏ الإلدالائل 


ع مانت قبها فأرة اوعصفورة اوسودانية اوصعوة اوسام ابرص نزحمنها عشرون دلوا الى ثاثين بحسب 
: ا E‏ اخراج الفأرة یٹ انس رض الله عنه انه قال فی‌الفأرة مانت ف البئر 
جت من ساعتها ينزح منها عشرون دلوا * والعصغورة ونحوها تعادل النأرة قى اليثة فاخذت خكما 
والعشرون بطريق الأنجاب والثلثون بر يق الاستعباب (فانماتت قيها حمامةاونعوها كالدجاجةوالستور | 
5 نزح منپا مابپن اربعین دلوا الى ستين وف الجامع الصغير اربعون اوخمسون) وھوالاظرلا رویعن ا 
عبد آلنذری رض اللهعنه انه قالف الدجاجة اذامانتف البئر ينزحمنهااربعون دلوا هذا لبيانالايجاب 
١‏ والمسون بطري الاسةعباب * ثمالعتبر فكل بثردلوها الذى بستقى به منها وقيل داو يسع فيه صاع 
* ولونزحمنها بدلوعظلیم مرة مقد ار‌شرین دلوا جاز لحصول القصود (وان مانت فبها شاة او [دمى اوڪلب 
ترح جمیعمافیما من‌ال1) لان ابن‌عباس وابن‌الزبیر رض الله نها افتیا بنزح الما کله مین مات زی 
فى بر زمزم (فانانتفغ لحيو ان فيم اوتغسغنزحجميعمافيها صغر الميوان اوكڪبر) لانتشار البلة فى اجزا*الاء 


قله وان مانت فيها فأرة الىقوله اوسود انية اوسام ابرص ف ا لغرب السودانية طويرة طويلةالذئب 
على قدر قبضة الى وقد يسم العصفرر الأسود وهی تا کل العنب والجراد * وفیه سام ابرص من کبار الوزغ 
* وفيه احسنت اليه حسب الطافة وعلىحسبها أى قدرها * وروی عن ایی يوسن رحمه‌الله نزح عشرین 
|| دلوا الىثلثين ف الفأرة الواحدة وڪذلك الى الأربع فان كانت خمسا ينزح منما اربعرن دلوا الى التسع وان 
| كانت عشرا فايع ينزح كناف الغتاوى الظلهيرية قله والعشرون بطريق الأنجاب والثلةرن 
| بطريق‌الأسةعباب * وهذاالوضعلعنبين ذكرهما شيخ الأسلام ف مبسوطه * احدهماانالسنة جات ف رواية 
ُ ابن مالك رضن اللهعنه عن النبر صلى اللهعليه رسام انه قالف الغأرة أذا وقعت اف الب رفانت فبهاائه ينزح 
||| منپاءشرون دلوا اوئلٹون هکذا رواه ابوعلی المافتا السیرقندی رحهه‌الله باستاده واولاحد الشیین فان 
الاقل ثابتا يقينا وهومعنن الوجوب والأكثر يؤّتى به لئُلا يتراك اللفظا الروى وان كان مستغنىعنهف العمل 
وهومعنی الاپتعباب * والثانی ان‌الرواية اختلفت فيه اختلافا کثیرا رویمیسرة عن على بن ابی طال برذ 
اللهعنه فی الغأرة التیتمرت فالبئر ينزح مما دلا وفرواية سبع دلا وف رواية عشرون وفروايةثلژون 
|| وروی عن ابن عياس ف الغأرة آربعون فاذا بعضهم اوجب‌ف الفارةع‌شرین وبعضهم اوجب افلمن‌عشرین, 
وبعضوم اتو من عشر ين فاخن علباًنا رحمهم الله بالعشرين لانه الوس بين التليل و الكثبر فان هو وايب 
لتعينه وما وراه استعبإب وهنا هى الفأرة باحديث واما العصفورة ونعوها تعادل الفأرة فى الجثة فاخذات | 
حكمها * فان‌قيل مسائل‌البثر مبنية على انباع الا ثار دون‌القيالن والنص ورد ف الغأرة والدجاجةوالا دمل“ 
ول القتم مايشا كلها العصغور والصعرة والسودانية والسنور والحمامة والشاة والكلب بها * قلنا بعد ٠ا‏ 
اناعم هناالأصل صار کالذی ثبت على وفق القباس حف النفر یع عليه كالأجارة ونعوها من‌العقودالتئ | 
یی القیاس جوازها قله وقبلداويسعفبه صاعليتيكن كلاحد من‌النزح قول ولونزحمنها 
پد اومظیم رة الى آخره فکان‌ا مسن بن‌زیاد رحمه‌الله یول لايطهر بهذا لان عند تكرار النزح ينبع الاء من 
اسفلیا ویوخذ من اعلاها فیکون فی کم الا۶الجاری وهنا لأإعصل نزح دلوعظیم‌منما * ونعننقول لا قدرٍ 
الشرع الدلاء بقدرخاص عرفنا ان المعتبر القدر ا منزوح وان معنى الجريان ساقط لان ذلك صل يدون النزج . 
كذا ف المبسوط قوله لانتشار البلة فىاجزاءا لا“ لان عندالانتفاخ ينفصل مها بلة نجسة ونلك البلة 
| اسة ماقعة بينزلة قطرة من‌غمر اوبول‌نتع ف‌البّر ولېنا قال #مد رحمهالله i‏ ؟ 


% هداية مع(اڪفاية 5 


الهداية ءم الحغارة كتاب‌الطارات ج ءع به فصل ف الاسار وقبرها الجلدالاول 


(وان کانت البر معينة ٬حیٽ‏ لابمکن‌نزجما اخر جوا مقدارما کان فما من‌الا) وطريق معرفته أن تن رحغرة 
مثل موضعالاء من‌البر وبصب فبا ماینزح مثا الی‌ان‌تمتلى* اوترسل فيما قصبة وتجعل لمباغ الماء علامة 
ينزح منها مثلادشر دلا“ ثم تعادالقصبة فبنظرکم انتقص فبنزح لکلقدرمنها مشر دلا * وهذان دن ایی 
یوسف رحهه‌الله * وعن #مد رحمه‌الله نزح ماقتا دلوالی‌ثلمائة فکانه بنی‌قوله على ماشاهں ف‌بلده * وعن 
ابیحنيغة رحمه‌الله ف الجامع المغير فمل ينزح حى یغابهم الما ولميقدر الغلبة بش۶ ڪما هودابه * وقيل 
يخن بقولرجلين لا دصارة فی امر الا * وهنااشبه بالفقه (وان وجدوا ف البثرفأرة اوغیرها ولأیدری 
منی وقعت وام ينتغغ (عادوا صلوة يوم وليل ادااڪانا ونوا ا رفاو ا کی اا ن ت 
قرافت (وتفسخت آعادوا صاوة ثلث‌ایام وابالیها وهنا عن ابی حنبفة رحمه الله وقالا لیس علیهم اعادة 
شی ۶حتی یاحقفوا انپا مت وقعت ) لان‌الیقین لایزول بالشك وصارکن رای فی ثوب اة ولایدری متی 
اصابته * لای حنيغة رحمه‌الله انْ‌للیوت سببا ظاهرا وهوالوقوع فی الاء فیعال به عليه الأانالانتفاخ دليل 
النقادم فيقدر بالثااث وعدم الأنتغاخ 8 لتخ دليل قرب الع فتدرناه بيوم ولبلة لآن مادون ذلك ساعات 
لأييكن ضبطما * واما مسخلةالجاسة فقن قال المعلى هى على اللا فيقدر بالثلث ف‌البالى وببوم ولبلة 
فی الاری وا رسام فالڈرب برای عينه والب ر غاثبة عن‌بصره فیفترقان والله اعام 
فال اق لاسا واا وغ کل سی معن شون 


رحهه‌الله اذا وقعف البئر زب فار فانهيغزح جميع الاء لان موضع الةطع لاينفك عن اسة ماقعة غلاق مااذا 
اخرجت قبلالانتفاغلان‌شیځا من‌اجزاثها لیبق فی الا۶لانه لمیزایل من اجزاقا شی ۶الی الا فالجاسةبسبب 
العجاورة فاذا لم يبق من اجزائما شى لم يبق الما“ سا وانما انبتنا الحاهارة شرعا والتطوب ر شرعا بنزحءشرين 
دلوا كذا فى المبسوطين قوله وعن#مد رحههالله ماقتا دلو الى ثلثماقة وانما اجاب بنا على كثرة 
الا فی آباربغداد ڪذا ف الوط * والمروی عن اب حنيفة رحمه الله انه اذا نزح مما ماقة دلو یکفی 
وهوبناعلى آبار الكوتة لقلة الا نما قرله ڪماهودبه كما حبس الغريم وحد التقادم و انقطاع حق 
اضانة قورله رهذا اشبه بالنةه (ذالرجوع الى اهل البصر اصل ىكير من الصور كما ف المحكمين 
والشاهدين وتقويم المتلى قال اللهتعالى فاسكاوا ملالا ان ڪنتم لاتعلمون وله فيال به عليه 
لان هن االسبب طظلاهر وغیره مو هوم والموهرم لأيعتبرفمقابلة السب الظاهركمن جرح انسانا ولم يرال 
صاحب فراش حتى مات يضاف موته الى ارح لأنهالسبب‌الظلاهر واناحتملبغيره * وڪذا لو وجد قٽيل 
فی عله يضاف القتل الى اهاها وان ‌احتل‌انه قتل فیموضع آخرثم‌حمل‌هنا قوله فیقدربالثل انماقدر 
بالثلت لأنه ادى حد التقادم ھن االاتری انمن‌دفن قبل ‌ان‌یصای عليه یصلی على قبره الی‌ثلذة ایام 1 
يصلى بعد ذالك و ينن هن اة والله اعام 

فصل فی الاسار وغبرهاالسؤربقي الماء يبقبماالشارب ف الأانا را هوض ثم استعبر لبقية العاعام وغیزه 
* ذڪ رف ثرح الطعاوی والا سار على خمسة انعاء * سور طاهرمتفق علی‌ماهارته * وسور چس مٹفق‌علی 
نجاسته * وسۇرمروهە * وسۆرەشكوك * وسور ګنل فیه. وهو سور سباع الوهش سو ی لکلب والخنز ی ر کلاس 
والذثب والغهدوغ,رهافانە نچس عندنا خلافا لاشافعی ر حمه‌الله ا وەرقکلشن ‏ «عتبربسوره یی 
ناسة وطهارة وحرمة وكراهة و البكروه ما كان طاهرا كن الأولى ان يتوضاً بغيره * والكراهة انما ثبت 
باحتمالالنجاسة بغلای‌الطاهر اوہسةوط حكم اللجاسة لضرورة يمكن الاخترار هبه ف ايله ولاينتعت باد 
من‌الاصل بعر الحمار لأن فيه روايتين + » 3 


لأنهما 


الكغاية ڪتاب الطپارات ۳ 8% فصل ف الاأسار وغرها 


الجادالاوؤل 


الانيا يتولدان من لهه فاخن [حدهما حكم صاحبه وسورالادمى ومايؤكل مه طاهر لان الختلط به اللعاب 
وقں تولں منم طاهرفيكون طاهرا ويدخل هذ االجراب الإنب والحاقفض و الكافر وسر الكلب نجس 
| ويغسدل الان“ من ولوغه ثلا لقوله عليه الصلوة والسلام يغسل الأنا* من ولوغ الكلب ثلا ولسانه بلاق 
[لاء دون الانا؟ فليا تجس الانا* فالا اولى * وهذا يغيد النجاسة والعدد ف‌الغسل وحوحجة على الشافعى 

رحمة الله تعای عليه ف اشتراطالسيع ولان مایصیبه بوله یطپر بالثلن فمایصیبه سره وهودونه اولی‌والامر 
| الرارد بالسبع عہول على ایند۶۱ الاسلام (وسۇرالنزير نجس) لاجس العين على مامر (وسور سباع الباقم 
|| تجس) خلافا للشافعی رحمهالله فيماسوى الكلب والفنزير لأن مهما جس ومنه يتولن اللعاب وهو المعتبر 
ف الباب (وسژر الهرة طاهرمکروه) وعن‌ابی‌یوسنی رحمه‌الله انهغیر مکروه لان النبی علیهالسلام کان یمضش 
لہا الآنا فتشرب منه ثميتوضاً منه * ولهما قو لهعايهالسلام المرة سیم * والمراد بيان ا هكم الأانه سقطعت 
النجاسية لعلة الطونق * * % * * 


* 


ا 
ولانه خص برکوبه عليه السلام معروريا وا حرحر (جاز والثغل ثقلالنبوة فلابد انيعرق الحمارولانالشك 
ف طم ورية سور امار لاف‌طہارته لما مرى فيتساويان و لانهما اى اللعاب والعرق وذكر السور 
وذ كر اللعاب فيجوزاضماره قوله ويدخل ف‌هناالجواب انب والمحائض * فان‌قيلينبغى انيكون 
سؤر اینب نجسا علیفول اوسن رحههالله لوجود اسقاطالفرض * قبل على احدی الروایتین عنه لم 
يرتفع ادن هنا نفا لارج وف ‌الرواية‌الأخرى وهوقولايبحنيفة رحمهالله سقطالغرض الأ انلم كم باجاسة 
الا“ تيا لاعرج كنذا ذكروالامام ا معروف !خواهرزاده رحمه الله ف مبسوطه وله فلما تجس الاثاء 
فالا اولى * فان قيل جاز انيكونالراد بغسلالأناءالتعيد لاالتجس * قلنا هذا لايصعقان الماد ات لاباعتما 
العبادات ولانه لركان تعبدالرجب غسلغير موضع النجاسة اق المدث وبالاجماع هن االغسل جب فى 
موضع الأصابةكماقسائر النجاسات فعلمتا انعوجب لازالة الجاسة لاللتعبد * ولا يقال (جر الذى استعيل 
فىرمى الجمار يغسل ويرمى ثانيا لأفامة القربة لأن حجر آلةالره مى وقديتغير الا”لة بنقل نجاسة الا ثام النها 
كمال الزكوة والا“ الستعيل قولة مايصيبه بوله يط ربالثلث ذكرف التهذيب ان عند الشافعى 
رحمءالله بو لهودمه وساثر ماهونجس منه لأيطهر الابالغسل سبعا فلايصيربه #جوجا نوله مول على 
الأبتد قلعا لمم عياالفوامن الطةالكلاب ڪماامريكسر الدنان حين حرم الغمرثم نس ماثبت تغليظا اة 
العادة لا ترڪراالعادة كما فى الخمر ولأنه قال فى رواية وعفروا لثامنه بالتراب ولا بج ذلك بالاجماع 
قله وسؤرسباع البهاقم نجس الى قول لان مها نجس + والدليل على نجاسة لحمه حرمة الأاڪل فان 
حرمة الاڪل قدثبتت لفساد الغذ۶ كالذباب والحتفسا؟ و التراب لأنه ما ابيع الا للغذا۶ فى الأصل فيصر 
الكل بدونه عبثا الاغبث طبعا كالضدح والساعنات ما لأيعتادالناس اكل بغير شع لاساخبائيم ايام 
| اوللجاسة لأن اللهتعالى حرم‌اکل کل نجس بنغسه او!جاوره كالفمر وما وقعت فيه نجاسة او للاحة ام ڪافي 
الا دمى ليبقى #ترما ولااحترام للسباعم ولأخغبڻ فما ايضا فانها قبل‌الةعر يم كانت مأڪرلة ولأعلم الغن |۶ 
وهوظاهر فلميبق الاالأجاسة فولم ان آلاُڪولمنيا وهو الاعم والشعم نجس واللعاب يتولدمن الاعمفيكون 
سا لانه یكرن فی حکمالمتولں منه * ولایقال ینبغی انلایجوز بيع السبع لانه علىماقررتم نجس العين فكان 
كاز بير * لأنا نقول الحرمة ليست بشاملة فان(لإلن والعظم والشعر والءصب وما لأيوكل مته طاهر فاشبه 
دهنا مات فيه فأرة فلايمنع جواز البيع لانه جرم باریم مطلق لامن وجه دون رجه * فان‌قبل البلدمتصل 
بالاعم والاعم نجس على ماذكرتم يى يكن طاهرا * قلنا بين‌الاعم واللك جلدؤرزقيقة تمنع عاسة الام 
لجل الغليظا فلاينجس كذا ف‌الأسرار وق ذكرئاه * فان‌قيل لا كان الاعم ^ *٭ ٠‏ + نيسا 


الهداية مم التفاية كتاب اللمارات وع . فمل فالاسار رغبرجا ‏ الجلداارّل 


فبقيت الكراهة * ومارواه عمول عاى ماقبل العريم * ثم قبل كراهته لمرمة الاعم * وقيل لعدم عاميما | 
الجاسة وهذا يشير الى التنزه والأول الى القرب من التعر :م (ولو اکت الفاق ثم شربت علی فون الا 
يجس الا اذا مكثت ساعة) لغسلها فيا بلعابها * و الأستشتا على مدهب اببعنيفة و ايى يوسف رحمهما الله 
تعالى ويسقط اعتبار الصب للةرورة (وسورالدجاجة الخلا »كرو لانها تغالط النجاسة) وار 


سا بنفسه ينبغى ان لأيعاهر بالزكاة كاعم النزبر* قلنا اختای‌المشااغ رحممم الله فی مپارة ممه بالذع 
* فاا«عققون متهم ذهبوا الى‌انه لأيطهر بالذكاة لان نجاسة سؤره دليل على نجاسة حمه * وبه اخذالفقيه ابو 
جعفر رحمه‌الله والامام الناطافی رحمه الله والقاضى الأمام وزيي والامام اعروق بغواهر ز اده وصاحب الخلاصة 
رحموم الله وهوالحختار * وذهببعضمم الى‌انه يحور بالذكة لأانه م حیوان‌طادر واپ نا طور جایہ بال کرة 
باتفاق بين اصعابنا الا انه لأيمكن ليولاء السك فى اة ااسؤر باجاسة الاعم کہا تەس بھنا الفرییق 
الأول بل منسكهم الاّثار ثل ماروى عن دمر ورو بن العاص رض الله عنهما انما وردا حوضا فقال 
عير ياصاحب الحوض انرد حوذك السباع وقال عرو باصاحب امرض لا تغرنا فلولا انما انا يريان 
التتجس لمیکن سوال دمر و لالنہی عمرو معن * وسل رول الله صلی اللهعايه‌ و سام ن المباه النىنكون 
فق‌الغلوات ومايتوبها من السماع فقال اذا باغالماء قلتین لم تمل بنا فدلالتعلبل لنفى الجاسة بكثرة الما 
لان‌الورود سبب اجس * ثم | اشبخ رحمه الله اختار ف اكناب ان العم يحاور بالنكاة وقد تمسك فى يعاسة 
السؤر باجاسة الام ولمرد بەالچس بالعجاورة * وانما اراد به‌النجس لعينه وانه لأيطهر بالذكاة فيترآى 
كالتنافض لان التلاهر المختار عند الشيخ ان الاعم ير بالنكاة ولا ثبت خاسةالسور بالأثر وماعليهالعققون 
من انلام لایطر بالذكکاة يويدالاثر قابات ناسة السوّر تمسك به قابات الأانيكون هو الختار 
عند فلاتناقض قومه فبقي ت |لكراهة * فان‌قيل انما يتعين كراهة‌السؤر ان لوانعصر احكام السباع 
فيم اذڪرٽم * قلنا المتعلى بال باع امام ثاغة × نچاسةالسور کسباع البهاقم ٭ والثانى کراهت هکسباع الظدرا 
#والتالت حرهةالاعم فجاسةااسوّر لأيراد اجماعا اوبالنص وحرية العم لأيرادايضا لأنا ثابنة بنهى النبى 
عليه ااسلام عن اكل كلذىناب من‌السباع فبقيت الكراهة * فانفيل لم قلتم بان المرمة ثابتة بما رويتم من 
الديث وانمايكون كذلك ان لوكان سابغا * قلنا حرمة حم السباع أن ثبت قبل ناا عدي لإيكرن 
ثابتهٍ به وان لم تبت لایکون المرمة من‌لوازم کونه سبعا فلاییکن‌جەله جازا عنما ولانه اذا لم يعرف التأرخ 
يجعل كانهما وردا دفعة واحدة واضافة الحرمة الى ماهوصريع ف التعر يم اولى قوله على مافبلالتعر يم 
اىقريمالمرة وذاك ف حالة ريم السباع قواه كراهته لرمةالاعم لأن ورها تاها بلعابها ولعا مما 
متولں من لميا و مما نجس لا ذكرنا قله لعدم خاميما الجاسة يعنى انعامة مأكولاتما نجسة فيكون 
فما نجسا وكانالقباس نجاسة سوّرها الأانه غيرمتيقن فاسقطنا الجاسة وابتنااأكراهة كما فيد الصبى 
والستيفظ م‌التام فعلى هذا لوعام انها لمنأكل الينى لايكروالترضى بوره قولمه والأستشناعلى 
مهب آیی حنيفة و ابی بوسف رحمه| الله یعنی‌به قول الا اذا مشت ساعة × ونةریره انپا اذامكثت ساعة 
فالظطاهرغساها فما باعابها وهو طاهر وازالة الجاسة بيا سرى الاء من الائعات عندهما جائز فبقع شر با 
طاھر وعنں ایی يو سی رحمه الله الاجاسة وان كانت لاتزول الأبصب الائع المزيل عليما فى مثل 
هذاالوضع سقطااصب لكان [لضرورة * وعند #مدرخمه‌الله لاينأق هذا لعدم زوالالنجاسة با اعات عنك 


قول 


ولو 


بدابة مع الكفاية ڪتاب الماپارات بل هع » فصل ف الاسار وغيرها الاد الال 


ار كات دبرة سيت لابصل متقارعا الى مات قدبها لايك لوقع الان عن العخالملة (وكذا سور 
سباع الحلي) لانها تأكل الميتات فاشبهالدجاجة المخلاة * وعن ابی یوس رحمه الله تعالی انها ١ذ١‏ كانت 
#بوسة يعلم صاحبها انه لافذرعلی‌منفارها لأیكرو اوقوع الأمن عن المغالطة * واتعسن اشا اخ هذه الرواية 
رور قا سكن ,لبيرت االبة رالنلرة «كروه) لأن حرمة العم اوجبتنجاسةالسؤر الأانه ا الجاسة 
لعلةالطواى فبقبت الكراهة والتنبيه على العلة ف‌المرة (وسوّرالمار والبغل مشكوك فيه ) ثم قبل الشك 
فی‌طپارنه لانه لرکان طاھرا لکان اپورا مالم يغاب اللعاب على الا“ * وقيلااشك فمو ربته لأنه اروجد 
الما امال لا#چب علياغسلرآسه وڪن | لبنه طاهر وعرة» لايع جواز الصارة وانفعش ذكذا وره وهو الأع 


قوله واوكانت #بوسة حيث لأيصل منقارها الى ماتعت قدميما حكى عن الأمام الجا كم عبدالرحمن 
انه قال میرد بکونها #بوسة اننکون بوس فبینها انپا وان ڪانت بو سة فی بي تما فانپا تعول فى عذرات 
فسا فلابۇمن ان‌یکون علی‌منقارها قذر فیکره التوضی رها ڪيا لوڪانت2لاة * وانمااراد بكوم ا#بوسة 
اں عبس فی بیت لنسمن للا کل فیکون راسا وعانها وماوها خار ج البیت فلابکنما ان ت#ول فعزرات نسما 
* وقال شيخ الالام رحمه‌الله ف ‌المبسوط وان‌كانت #بوسة فاه جوز اوضق TE‏ ابه لاس فل 
منقارها نجاسة لان حيث الحقيةة ولأمن‌حين‌الأعتبار امامن‌حيث الحقيقة فظاهر وامامن حبث الاعتبار فانها 
اذا کانٹ غبوسة لاجد ءeذرات‏ غیرھا حنی تعولفہہا وانما ٹجں مزرات‌نسما وھی لانغول فیءذرات 
نها ونه وعن‌اپ‌یوسف رمه الله ذكڪر ف اعبط وڪان اب يوس اعتبر الكراهة لتوهم اتال 
الجاسة بمتتارها لا لوصول لعا بها الى انا“ * وقال اذا لميكن لى منقارها نجاسة لايكره التوضی بسؤرها 
* وأساجسن التأغرون رواية ايوس رحمه‌الله وافتوا بها فونه والننبيه على العلة فالهزة يعني 
ان‌النبی صلی‌الله عليه و سام نبنا على ڪون ‌الطرى عله لسقوطالجاسة فا رة فحن نعدى هذا ا محكممن 
اال ادر سواکن البيوت بتلك العلة الندرصة وله مشكوك فيه * وقال الشافعى رحمة الله 
تعالی عليه هوطاهر ولپور لان جع سر کل حیوان ينتفع جاده مورا فكذلك جعل سؤر السباع کالنمر 
والفهن سوىااكلب والخنزيرطاهرا رطهورا | للائتفاع بجلده کذا ف‌الاأرار * وكان ادو طاهر الدناس 
رحهه‌الله ینکرهن! ویقول لاوز ان‌یکون‌شی ۶ من‌حکم الشرع «شکرکا فبه وکن معناه عاط فيه فلاوزان 
2 ينوا به فحالةالأختيار واذا لمنجد غيرو#جمع بينه وبين التومم احتياطا كذا فى البسوطااقولة م 
٠‏ فبلالشك فی‌طمارته لانه اوكان طاهرا لكان طهورا ٠ا‏ لم يغلب اللعاب على الا د اخثلاط ألطاهر بالاء 
لإغرجه عن الطهرية اذ | كان الطاهر اامختاما بالاء شيا لميستدا عنه الطهر ية واللعاب سقط عنه المطهرية 
بتعارص الأدلة ولنا لأنزول به النجاسة‌الحقيقية وان كان مز زبلا قالعا فاخنحکمه بااجچاورة خلای الل رسافر 
الأشربة ذا اخلط بالا لأنه ا مطهرية الختاط فلم ينغير صنةالا۶ ما لميكن مغلربا قوأه وهر 
الاح الضمبر راجعالىقوله E‏ شك ف طپوریته ثم ا i‏ على الاص کان بقارء على 
| الحمارة بلاشك * Mm:‏ علب لبنه وعرقه بکونهيا طاهرين مطلتا هذا ف‌العرق جكم الروايات الظاهرة 
ی * واما ف ‌اللبن فغبر حع لان ا مزكورف الكنب نجاسة لبن الحمار او اارواينان فيه ذكر شس الاقية 
| الرخسى ةله ف الوط فىتعليل سور امار فقال وكذلك اعتبار وره بورقه یدل على طارته واعتباره 
بلبنه یدل علی‌نجاسته جمللبنه نچسا * وفڪر فی الما رابن الئان اجس ف غادی الردابة وروی من 
عمد رحمه‌الله انه 2 ولایوکل % i‏ 


الهداية مم الكڪفارة حڪتاب الطمارات بل وعم ب فصل ف الاساروغيرها الجا الاوّل 


* وروی نص #مدرحمه الله على‌طهارته وسبب الشك تعارض الأدلة ف أباحته وحرمته اواختلاى إلصعابة 
رض اللهعنمف‌نجاسته‌وطپارته * وعن اب عنيفة رحمهالله إنهنجس ترجبعا لاعرمة والجاسة * والبغل مننسل 
الحمار فبکون بمنزلته (فان لم بجں غیرھما يتوخا بهما ویتیمم و جوز ایما قدم) وقال زفر ر حمه الله لاوز 
الا ان يعدم الوضو لانه ما واجب‌الاستعیال فاشبه ال ما۶ المطلى * ولا ان المطر احدهما فیغیل 


* وذڪرالامام التمرناشى رحهه‌الله * وعن‌اابزدوى رحمه الله يعتبرفيه الكثير الفاحش هوالصعبع * وعن 

عين الأيمة رحمه الله انه نجس نجاسة غليظة لأنه حرام بالاجماع * وذڪر ف‌فتاوی قاضبغان رمه الله وف 
طمارة لبن الأتان روايتان واما فعرقه فعن اب حنيغة رمه الله فى عرق الحمارثلثروايات * فرواية فال 
هرطاهر * وف رواية قال هو نجس نجاسةخفبغة * وفرواية قال هو نجس نجاسةغليظلة * وة كر القدورى ان 
عرق الحمارطاهر ف الروايات المشورة كنا ف المعيط قله ویر وی نص »مد رهه الله علی‌طمارته 
وهوماروی عن مد رحمه‌الله انه قال اربع لوغمس فيه الثوب لم ينجس وهى سور الحمار والماء المستعمل 
ولبن الأنان وبول مايؤكل لحبه كذا ف المبس وط قوله تعارض الأدلة ف‌اباحته وحرمته فق روى انه 
عليهالسلام هى عن اكل رم الحمر الألية وروى عن غالب بن الجرانة قال ليبق من مالى الأحمبرات فقال 
رول الله صلی الله علبەو سام كلمن سمين مالك ولميتعارض البران ىسور الهرة اذة وله عليه السلام الهرة 
سبع لأيقتضى نجاسة السؤر لامر فلايعارض قو لهعليهالسلام الإرة ليست بنجسة قوله واختلاى الصعابة 
رض اللهعنمم‌فانه روی عن‌غبد الله بن‌عهر رض اللهعنه إنهكان يكر التوضء بسر الحمار والبغل*#وروى 
عن عبدالله بن‌عباس رض الله‌عنه انه لابس بالتوضی به ولمیترجع احد القولین‌علی الا خرفاوجب ذلك 
اشكالا فيه اولان الحمار يشبه الرة من وجه خالطته لأنه يربط فى الدور والا فنية فيشرب من الأوانى 
كالهرة ومن وجه يشبه الكلب لمجانبته لأانه لأياج الد اخل والضايق كالهرة فلوانتفت الضرورة اصلا لكان 
سوره نجسا کالكلب ولو عققت الضرورة فيه حسب تققها فى الهرة لوجب اكم ببقائه على صفة الطهارة 
والطهورية فاذا تحققت الضرورة من وجه دون وجه بقی مشكلا فلا ينجس ال اء بالشبهة ولم يزل الحدث به 
للشبهة * وقبل هل( الوجه من لل هوالاصع * وبه رج الراب عيبا يرد من الاسولة * احدها ان 
يقال لا تعارضت الأدلة فىأباحة السوّر وحرمته ينبغى انيغلب المرمة ما لان الحرم والمبيع اذ ااجتيعا يغاب 
الحرم على البح احتياطا واما لان فالدلبل الحرم دلالة كونه تاسغا * لاتا نقول انما #جعل ذلك ان لو 
كان الشك والتردد ف الحرمة والمل باعتبار النصين لان الس انمابجرى ق‌النص لأ فى الضرورة وهنا 
جاء الشك والتردد باعتبار الشك ف الفرورة على ماذكرنا وكذلك القرل بالأحتباط انمايكرن فترجع 
الرمة فىغبر هذا اوضع واما هنا فالأحتياط ق اثبات الشك ليجب استعمالى لانا لورجعنا جهة المرمة هنا 
للاحتياط كآن قيه ترك العمل بالاحتياط لأنه حينْتل لأيجوز استعيال سور الحمار معان احتمال ڪرنه مرا 
بای باعتبار الشك فان متيميا عنن وجود الاء ف‌احد الوجهين وذاك حرام فلا يكرن عملا بالاحتباط ولا 
بابح * والثانى انيتال نا وقع التعارض ف السور وللما* خلى وجب ان يمارالى الغلى ويسقط استعمال 
الا كين له انا آن احدهما طاهر والا خر نجس فاشتبه الطاهر عليه فانه يسقط استعمال الا وبجب 
التييم فكلا ههنا * قلنا الاء فيما فحن فيه طاهر لا ذكرنا ان ضبةالثك ان يةع كل واعد من الأصول 
على الصنة التى كادت قبل التعارض فلميزل المد لانه كان ثابتا قبل هذا فيبقن الى ان يوجن الزيل 
بيقين لما كان الا طاهرا او وقع الشك ف مموريته لا سقط عنه استعماله بالشك جلا الأناين لان 
احدهما نجس يقينا وال خر وان ڪان طاهرا يغبنا * * * کنه 


الهداية الكفاية ڪتاب الطپارات ۾ ۷ع فصل ف الأسار وغبرها الجلدالاوّل 


فبفيد الجيع دون الترتيب ( وسور الفرين طاهر مندهها) لأن لبه مأكول وكذا حن ايى حتيغة رديه الله 
فی الع لان الكراهة لاتلهار شرفه (فان م ج الا نبي التمر قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى يتوضأبه 
ولاڃتبمم حديث ليلة الجن فان النبى عليه السلام توضاً به حین م بج الا * وقال ابويوسف رحمهالله 
ینیم ولایتوضاً به * وهو روآیه عن ایی حنبغة رحمه الله تغالی * وبه قال الشافعن رحمه الله عملا باه 
التيمم لانها افوى اوهو منسوخ بها لأنها مدنبة وليل الجن كانت مكية* وقال عمد رحمهالله يتوضأبه ويتيمم | 


لكذه تجن كن (#عماله لم عامه وله لني قبصار 'البه * والثالث هو ان يقال التمارين ف لاء لأبريب 
شکافبه كما اذا اخبر عدل بطهارة الاء وعدل آخر باجاسته فانه يتوضاً به من غبر ضم التيمم اليه * فلنا 
مث تعارض الغبرين هناك رجب نساقطهما فصارا كانومالم برا فرجعنا كون الماء مورا باسةصعاب الحال 
لان 0 يلع للترجع والماء كان مطمر ا قبل التعارض فيبقى كذاك بع التعارس لانعدام الغبرين 
EE‏ بسبب التعارض وهنا انيا جاءالتعارض من جانب الضرورة على معنی ان فيه ضرورة من وجه دون 
ت الفرورة من کل وجه لفلا بالطهار ور لم ثبت من کل رج اغفا ا2 عل ك ا 
تعارضت جنا الضرورة تساقطنا للتعارض فابقينا ما كان على ما کان ايها * والرابع ان يقال ف استعمال 
الماء نرك العمل بالاحتياط من وجه آخر لانه ان كان نجسا يجس العضوبه * قلنا ان معنى الشك فكونه 
مطلپرا لا فی کونه طاهراوهو الع فعلی هذه الروايات لابرد السرّال * وعلى الرواية الذریبان كان 
الشك فى طارته فلا الأحتباط فى استعماله لأن العضو طاهر بيقين فلا يجس بالشك وا لحدث ثابتبيقين 
فلا يزول بالشك ويشتري التيقن ف الطهارة ولانيقن فبا الأ بضم التبمم اليه قوله فيفين اجيم 
دون الترتيب المراد به انه لأعلو الصلوة الواحدة عنما وان لم يويك الم اف غالة جى 2108ا 
امار وط ثم احدث تيمم وصلى تاك الصلوة ايضا جاز * وفى الجاع الصغير اللامام ال#خبويي رحمةالله 
ال 8 مل لہ بین الادور کار فال بہريى ذلك المزر جتن برقا للا ب ری 
قول هنا 'علی ایی القاسم الصغار رحمہ الله فقال ہو قول جیں * وفیه ایضا وذکر #مد رحمه‌الله ف‌نوادل 
ال وا بسو الحمار وتیمم ثم اصاب ماء نظبغا فام يترا به حتی ذهب الا ومعه سور الحمارفهليه 
(عادة التبم ولیس عليه اعادة الوضو؟ سور امار لأنه ان ڪان مطڄر ۱ فت ادوا به وان :كان 8 
فليس عليه الوضوٌ لاف المرة الإرلى ولاف الرة الثانبة قولمه وکذا عند ایی حنیفة رحمه الله فی الع 
احثرار عن سائر الروايات وف الععيط ففى سور الفرس عن ايى حنيفة رحمه الله ادع روایات قال فی 
رواية احب الى ان ينوضاً بغيره وهو رواية الباخى عنه * وفى رواية امسن عنه انه مكروه كاعمه وف 
رواية فال هو مشكوك فيه كسرّر الحءار * وفى رواية كتاب الصلوة فال هو طاهروهو الصعيع من ملهبه 
3 ولة فان لم جى الأنبين التمز ذكر القدورى رحمه الله فى شرجه عن اصعابنا ان التوض بتبي 
لن لاجوز الأبالنية كالتيمم لأنه برل عن الما حى لأجوز التوض به حال وجود الاء ولو ثوضاً 
بالنبيل ثم وجد ما* مطلفا يننقض وضوه ڪا ينتفض التيمم بوجود آلا“ قوله لحديث لبلة الجن رهر ما 
روی عن ابن عباس رض الله عنما ان النبى صلی الله عليه وسام خطب ذات ليلة ثم فال ليةم معں 


من لم يکن ى قلبه مثقال ذرة من ڪبر فتام ابن مسعود رضن الله عذه فڪمله رول الله عليه السلام م 
نفسه فقال عب الله بن مسعود خر جنا من مكة فغط رسول الله عليه السلام حول خطا تقال لانرج عن الغط 
فاك ان خرجت عنه لم تلقنی الى م القيمة 2 ذهب يدمو الجن الى الایان ديرا م القرآن حتى 
طلم الفجر م رجع بعل طلوع الغجر وقال لى هل معك ما زه به فقلت لا الأنبين الثبرفق أداوة فقال 
عليه السلام تمرة طيبة وما پور فاخن ورا به وصلی [لفجر قله لاا ایی اوهو منسوخ ا 
* فان قيلخ الکناپ * % * % % 


الهداية مم الكفاية كتاب‌الطمارات بو ۸ء يه فصل ف الاسار وقبرها الجلدالاول 


لأن ف الحديث اضطرابا وف‌التأربخ جهالة فوجب المع ٠احتباطا‏ * فلا لبلةالإن كانت غبر واحدة فلابج 
دعری الس والعديث مشهورعملت بهالصعابة رض الله عنم وبمثله يزاد على الكتاب*واما الأغتسال به 
فقں قل #جوز عله اعتبارا بالوضو۶ وقيل لا جوز لأته فوقه والنبين الختا فيه ان يكون هلوا رقيقا 
یسیل على الاعضاء کالا ومااشتں منہا صارحراما لاوز الةرض به وان غيرته‌النار فمادام حلوا رقيقافهو 
علی الخلای وان اشتد فعند انی‌حثیفة رحمه‌الله +جوز التوض به لآنه عل شربه عنده وعنن تمن رحمه‌الله 
لاينوضاً به مرمة شر به عنده ولأيجوز النوض بماسواه من الأ نبذة جريا علىةضية القباس باب 


تسخ الكناب بالسنة والسنة بالکتاب لایجوز عثب ااشافعی رحمهالله فى يستيم قوله اوهو منسوخ * فلنا 
قال ذلك بنا على قول ایو سف رحمه‌الله فیکون حجة علبنا قوله لان ف المديث اضطرابا اى 
مالا ف‌ثبوته وذلك لان مداره علی ا‌زید مولی عمرو بن‌المارث روی عنه ابوفزارة وکان نباذا روی 
ھن اا حںیٹلیہون على الاس امر النبیذ وابوزید کان چهولا من النقلة ولأنه روى عن اب عبيدة بن 
ءبدالله بن مسعر د رض اللهعنه انه قيل له هل ڪان ابوك مع النبى ايه السلام ليل الجن فقال ولوذدت 
ان لوکان اي ‌صاحب زسول الله عليه‌السلام ولوڪان هو مع النبی صلی اللهءليه و سام ليلة‌ا لجن لكان فغرا له 
عظيما ومنقبة ولعقبه بعده فکان لا فی على آبنه * قلنا ان‌مداره ڪيا ڪان على ای فزارة کان مداره 
ايضا على ڪبار الصعابة رض اللهعنم م لاطعن م معان ابا فزارة غير مطعون فان مصنى المع ذڪران 
اسمه کان راشد بن کیسان‌الزاهد * سمی زاهد‌الدیانته وبيع‌النبيذ لایكون طعنا لوان انه باع نبینا افق 
الناس على اباحته * وقوله بان ابازينں ڪان جهولا * قلنا لا بل هومن ڪبار الأئية التابعين وڪانمعروفا 
* وقوله بان عبدالله لیکن مع النبى عليه السلام قلنا لأبل ڪان معه فان عن بن‌اسماعیل‌البغاری رحمه‌الله 
(ثٻٽت ڪونه مع‌النبى عليه السلام باٹنی مشر وجہا * ومعنی قول آبنه انه لم یکن اى لم يكن معه حالة 
الطاب والدعوة * والدلیل علی‌انه ڪان معه ما روی ان ابن مسءود رض الله‌عذه رای قوما يلعبون 
بالزط فال مااشبه هوّلاء بالذين رأيتهم لبلةالإن ق-وله عملت بهالصعابة رض الله عنم هوماروی 
المارث عن علی بن‌ای‌طالب رض الله‌عنه انه قال‌الوضو بنْيين التمر وضو“ من لم جد الا * وروی عله 
من طرق تة انه كان لاأيرى بأسا بالوضو* بنبين التمر حال عدم الا * وروى عكرمة عن ابن 
عباس رض الله‌عنه انه فال توضۇًا بنبیذ التمر ولاتنوضۇا باللبن * وروی عنه من طرق #تلفة انه ڪان 
يجوز الوضو؟ بنبين‌التهرعنن عدم الما وهم ڪانوا من‌اقمة الفتوى فيكون ولم مةںما على القياس * وعن 
هنا قال ابوحنيفة رحمه‌الله ان ‌اشتبه ڪون عبد الله م رسرل الله صلی الله عليه وسم ليل الجن * Lili‏ 
ف‌الباب ما يكنى للاعتماد عليه وهو رواية هذه الكبارمن الصعابة رض الله عنم ڪن امس وط شيخ الأسلام 
وله و اما الأغتسال به اختلى مشاجخنار همهم الله ق‌الأغنسال بنبين‌التير عن انى حنيفة ر حمه اللهفه م 
من لم#جوزه لأن الأثر ف الوضوء خاصة * والأتع انه يجوز لان الء#صوص من القیاس بالنص باعق به 
ما فىمعناه من كل وجه ولولمنزل الجنابة لزالت بالتيمم والتيمم غير مزيل لاعدث هناك كى يزيل 
الينابة وله ولأنجرزالتوض بها سواه من الأ نبذة * وقال الأوزاعى رحمهاللهتعالى بجوزالنوضى 


بسار الأنبذة بالقیاس على نبيالتير * وعثںنا لأ#جوز لأن نبين التمر #صوص ءن القباس بالأثر فلا 
یقاس عليه فير والله اعام . + 2 باب‌التيمم 


باب 


e SEE EASES < 


| 


| فالامصار يدل عليه ما ذكر فشر حالطعاوى ان‌التبمم ف المصر لاوز الأ فىثلثة احوال * احديما اذ 


| بسبب الأغتسال * وماذكر الأمام النمرتاثى رحمهالله ان معدم الا فا لمصرلابجزيه التيمم لأنه نادر * فان 

0 ۴ اش نمن عم rh‏ 4 

قيلالنص مطاف عن اشتراط السافة فلاعجوز تقبيده بهابالرأى * قبل السافة الةر بم مانعةبالاجماعوالبعيياة 
* #* #* 


ڪتاب الطپارات يل وع باب التبم 


a 


قال شهس الاقمة السرخسى رحمه الله * التيمم ف اللغة القصد ومنه قول الال وماادرى اذاتيممت ارضا 
اریں ایر ایہما یلینی ٭ وف الشرع عبارة عن القصب الى الصعي تطبر فالأسم الشرعى فيه معنى اللغة 
* وثبوت التبم بالکناب وهو قوله‌تعالی فلم جروا مافتب‌هوا صعید| طببا و السنة وهوماروى عن ‌النبى 
علبه السلام انه قال جعلت لى الأرض مسجدا وطهورا اينما ادركتنى الصلوة تيممت وصليت * ثم اعام 
ان‌التيمم لميكن مشروعا لغبرهذهالأمة وانما شرع رخصة لنا والرخصة فيه من حبث الا له حيڻ اكڪتفى 
بالمعبں الذى خرملوت وفى عله يث اكتنى فشطرامفا*الوضوء قلتولة ومن لمج ما اى اة 
یکی رفع المدث لأن ما دون ذلك وجوده وعدمه سيان اذ لا تثبت به إستباحة الصلوة فاق بالعدم 
* فان قبل ال ن كور ف النص ما“ تكرة فىموضم النفى فبتناول كلجزء منه فيكون اطبا قى ذلك القدر 
بالاستعيال لان ذلك القدر ماطهورحقيقة وحكما اما حقبقة فظلاهر واما حكما فانه ١ذ١‏ استع.له ثم اصاب ما؟ 
آخر لم تچب عليه إعادة الأول فصا رگالعاری ۱ذ۱ وجں وبا یسبرا یستر بعض عورنه یازمه استعماله بقدره 
وكزلك ١ذ‏ كانت به نجاسة حقيقية فوجد ما لابرفع جمبعا بل يرفع بعضپا یجب عليه استعماله فی ذلك 
القدر فينبغى ان جب ههنا ايضا استعمال ذلك القدر من الاء تقلبلا لجاسة الكمية كما هر مذهب 
الشافعى رحمه الله فانه قال الضرورة لا تتعقتى الأ بعن استعمال ا لاء فيا يكفيه * فلنا المزاد منه ما“ يكفى 
للوضرة وذاك لأنه لیکن اجراوّه عل العوم آذ وجود E‏ نچس او تاج اليه لعطشه غير مراد فیراد به 
اخص الغصوص وهنا الا“ مراد اجياعا فسقط غيرء دل عليه ان الاَية سيقت لببان الطمارت الحكمبة فان 
قولەتعالى فلم تچںوا ما ایما؟ ورا إى غالا للصلوة باستعماله هذه الأعضا“ وبوجود ما لأيكفى للوضو 
امیوجد ما ال للصلوة لأنه لميثبت باستعيال هن اا لاء شى من ا لحل لان الل حكم والعلة غسل الأعضا* 
کا وش* من ا لمكم لأيثبت ببعض العلة كبعض اانصاب ف حى الزكرة فصار هذا كمن وجد بعض الرفبة 
فى مت الكفارة حل لهالتكغير بالصوم كما لوعدم الرقبة اصلا وهذا بخلاى ازالةالجاسة القبقبة وستر العورة ٠‏ 
لان الواجب الذى يزال فبمما امرحسى لأنه عررة ظاهرة ونجاسة حقبقبة واذا كان حسيا اعتبر الزوال سا 
اا والروال حسا ثبت بعد رالا الذى معه و بقن رالأرنب الذى معه يز ول انكشاى العورة حسا فیچ 
استعماله واما هنا الطهارة حكمية فلايثبت شى“ من المكم ببعض إلْه كالطلاي لا يت شى مئه بقل 
انت إاوطالق فىقوله انت طالى وكذلك فسافر العلل قولة 'اوخارج المصر ىجوز لن هوخارج 
الصر وان لم يكن مسافرا * وفيه رد لقول من يقول بانه لا #جوزالتيمم الأ للسافر + ذكر فى العيط ‏ 
ومن الاس من‌قال لا+جوز التيمم لنرج م‌الصر الا اذا قصب سرا صعبعا * وفبهايضا ن لجواز التي 


حاف فوت‌صاوةالينازة انتوضاً * والثانية إذا خانى فوت صلوةالعيد * والثالثة اذا خاى الجنب من البرد 


والبعيد 


فبرمائع بالاجماع فجةلنا الفاصل بین القریب 


1 


الهداية الكفاية كناب ‌الطمارات ف ۵٥‏ که باب التييم ‏ اجلدالائل 


| ربل إوأكتر تيمم بالصمين) لنولهتعالى فلمتجدوا ما“ فتبممرا صعيد| ليبا وقو لعل السلامالتراب 
طمورالمسلم ولوالی ءشر بج ما م یی الا۶ والميل هوالختار ف‌المغدار لأنه ياعقه المرج بدخول امصر 
والماء معدوم حقيقة * والعتبر الساقة دون خونالفوت لان‌التفر يما يأنى من قبله (ولوڪان #جد الا الا 
انه مريض فغانى اناستعيل الاء اشتد مرضه يتيمم) لا تلونا ولان الضرر ف زيادة امرض فوق الضرر 
فىزيادة ثمن الا وذلك يبع التبم فنا اولی * ولافری بین ان‌یشتد مرضه بالتعريك اوبالاستعیال 
* و اعتبر الشافعى رحمهالله خرن الثلى وهومردود باهر النص (ولوخاق الجنب ان‌افتسل ان يقتله البرد 
اويبرضه يتيمم بالصعيد) وهف (اذاكان ارج الصر لا بينا و لوكان ف الصرتكذلك عند ابی حنبنة رهي الله 
* خلافا لهما هما يغرلان انتعتتى هذه الحالة نادر ف المصر فلا يعتبر * وله ان العجز ثابت حقيقة فلابد 
من‌اعتباره * * * * * * والتبم 


ا ي ا ا س 
والبعيد ماذكرنا لانه ياعقه احرج بسبب‌الدخول ف المصر وال“ معدوم حقبقة قولمه نوميل او أكثر 
قڀل ذکر وله اواڪثرالناً کين ڪنوله‌تعال نغخة واحدة لأن معنى التأ كيد هوان يستفاد من الأول ما 
يسنفاد من‌الثاف وهن( كلك فكان تأكيد| اولان السافة انيا تعرنى با حرز والتلن فقال لوكان فظنه 
ان ينه وبين الاء نعو ميل او اقل لا تجوز لهالتيمم وانما جوز اذا تيقن ان بينه وبين الاء نعو ميل 
اواكثر اولان تقديرات الشرع على اربعة انواع وتشهدالغسمة العفلية علبها ايضا لأنها اما ان تمن الأكثر 
لاالاقل كمدة النفاس اوعلىالعاس کنماب‌الزكوة اونمنعپيا كصلوة الجر اولا نمنعهما ڪتولىه تعالى ان 
يستغةرلەم سبعين مرة فزكر قوله اواكثر ليعلم ان هذا من‌قبيل مايمنع النقصان دون الزيادة ڪنصاب 
الزكة قوله والميل هو الهختار ف القدار وعن عمد رحمهالله انه#جوز التيمم اذا كان الا على قدر 
ملین وهواختیار الفقیه ای‌بکر عمد بن‌الفضل * وعن‌الکرخی رحهه‌الله ان‌کان فموضع يسع صوت اهل 
اما فهوةريب وان‌کان لايس فهوبعیل * وبه‌اخل اكثر المشانخ کن| ف‌فتاوی قاضیغان رحمه الله * وفال 
امسن بن‌زیاد (ذا کان الاء امامه يعتبرالميلان وانكڪانيمنة اويسرة اوخلفا فميل واحد لأنميلاللذهاب 
ومیلا للرجوع فکان ميلين * وفسر ابن شجاع الميل بثلائة آلأى وخمسماقة ذراع الى ار بعةآلأاق ذراع* وسر 
الغلوة بثلات ماقة ذراع لار بعماقة ذرلع * وعن ایی یوسف رحمه الله انالا“ اذ اڪان بث لو ذهب اليه 
وتوضاً تذهب القافلة وتغبب عن بصره فمو بعي ولجوزل التيمم * وهلا حسن‌جں| کذافیالذخيرة * وذکر 
الامام التمرتاشى رحمه الله ان الرسخ اثنى عشر الى خطوة * وقيل الغلوة مقدار رمية ٣م‏ قوله 
والمعتبر المسافة دون خوى‌الغوت هذااحتراز عن قولزفر رحمهالله فانهجوز التبم اذا خانی فوت الوقت 
وان كانت السافة اقل من ميل قله ولان‌الضرر فزيادة امرض فرق الضرر فىزيادة ثمن الاء لأن 
بن الا مال والال خلت لوقاية النفس فكان تبعا فلبا ڪان ا لمر ج مدفرها عن الوقاية التى هى تبع لان بكرن 
مدفوعا عن اموق الذى هو إصل اولى قله ولأ فرق بين ان يشت مرضه بالتعربك كالبطون 
والشتكی فن العرق الدنى ١و‏ بالاستعمال كاليإدرى واللصبة قله وهو مردود باهر النص لان 
قولهتعاى وانكنتم مرضى يبع التيمم لكل مريض من غير فصل ولو خلينا نعن ظاه رالا ية لقلنا بان 
تجزية التبم وان‌كان لأجخانى زيادة مرضاوابطا* بر“ الأانه خرج هذا عن اهر الا ية وبقى الباق على 
تلاهرها قوله ولوخاىالينب اناغتسل ان يقتله البرد * ذكرخوقالجنب ولم يذكر خو الءحدث 
+وذكڪرف الأسرار انما سواء فقال ف الص رخا الهلاك من‌البرد لوافتسل اوتوضاً جاز له التبمم عثدايى 
حنيفة رحمه‌الله خلافا ليا * وذكرف‌فتاوى قاضيغان الجن الصعبم ف المصر اذا خا الهلاك من الأغنسال 

يباحله-التيمم فى ول اييحنيغة رهه الل وامسافر اذاخاق اللاك من ‌الاغتسال جاز له التيمم فىةولهم وام 
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الہ د ارثمء الحیاية صتب‌الطمارات يو اه يه باب التيم الجاںالاوز 


والتبمم ضربتان بسع باحدیمما وجه وبالاغرى يديه الى الرفقين ) لترله عليه الصلوة والسلام التبم 

ضربتان ضربة للوجه وضربة لليدين وينةض يد يهبقد ر مايتنائر التراب كبلا يصب ر مثلة (ولابد من‌الأستيعاب 
ف اهر الرراية ) لقبامه مقام الوضو* * لهذا قالوا جخلل الاصابع وينزع الحانم لبتم الهسع ( والدث 
بغي سوا *وڪن [ ابض والنغاس) لاروى ان قوما جاوٌا الى رسول الله صلى الله عليه وسلم وقالوا 
انا قوم نكن هذه الريال ولاخدالاء شرا اوشهرين وفبناالينب والحائض والنضساء فقال عليه السلامعليم 


واجر والإص والغورة والكعل والزرنبغ ) وقال ابويوسف لأبجوز الأبالتراب والرمل وقال الشافع لأنجوز 
الأ بالتراب المنبت وهو رواية عن ابي يوس رمه الله لقو لیتعالی فتبمموا صعید| طیبا ای ترابا منبتافاله 
ابن عباس رض الله عنه * * * + * * 


واما المعدث ذا خانى الهلاك من التوض اختلفوا فيه على قول ابي حنيفة والح حع انه لايباح له التبم 
* ثم قال مشاخنا رمه الله فی دیارنا لايباح للمقيم ان يتيمم لان ف عرف ديارنا اجر الحمام يعطى بعد 
اروج وييكنه ان يدخل امام فيتعال بالعسرة * وذكر فى الحعبط اختلاى الرواية فى الععدث فجوزه 
شيخ الأسلام ولم جوز الأمام اماوانى رحمه الله قوله والتبمم ضر بتان فيه اشارة الى ان منضرب 
يديه على الأرضص لنم فقبل انع بما وجهه‌احدث ثم ع بيا وجهه لابجو كذا ذكر السيد ابوشجاع 
رحمه الله تعالى لأن‌الضربة من‌التيمم قالعليهالسلام التيمم ضربتان ضر بة للوجه وضربة لليدين وقداتقى 
ببعض التيمم ثم امدث فبنقضه كما ينقض الكل فصار كما لوحصل الحدث ف خلال الوضوء ينقضه كما 
ينقض الكل بعل التمام * وذكر الأمام الأسبيجاي رحمه الله انه جوز کمن ملا کفیه ماء لارضو* م أحدث 
ثم استعي له فانهجوز کنا فی التاجیس وماروی من ادیٹ حجة على ابن سیرین پانه ثلث ضر بات رعلى 
الأرزاعى والشافس بانه الى الرسغين وعلى الزهرى رحيه الله بانه الى الأباطا وعلى مالك رحمه الله بانه 
الى نصق الذراع وف زاد الفتهاء الاحرطا ان یخرب بیدیه على الأرض ثم ینفضھما حتى یتنائر التراب 
0 بوا وجهه ثم يضرب اخری فینفضهیا ج بباطن اربع اصابع یںہ الیسری ظاھر یدہ الیمئٰی 
من روس الأصابع الى المرفق ثم +ع ببالمن كنه اليسرى بان ذراعه اليمنى الى الرس ويمر باطان 
ابهامه الپسری علی ظاھر ابهام یدہ الیمنی ثم يغعل بيده البسرى كذلك قوله ولأبد من الأستيعاب 
فى اهر الرواية وروى الحسن عن ايى حنيغة رحمه الله ان الاكثر يقوم متام الكل لان فى الممسوجاث 
الأسنيعاب ليس بشريا كماف الع بالخى والرس كنا فى المبسوط وف النتام قدر الدرهم فمادونه 
عغو وان زاد لم ن کاو العذار شرا على ما کی عن (صعابنا رحه یم الله تعالی *والناس عنه فافلون 
قولىه والحدث واليثابة فيه سواء قال شيخ الأسلام رحمه الله فى المبسوط وهو قول (صعابنا رحمهم الله 
وعليه العلما* * وقال بعض الاس بانه لايتيمم اينب والمافض والنفساء والسثلة ختلفة بين الصعابة رضي 
الله عنم * روی عن عمر وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر انهم کانوا لا يببعرن التيمم لاجثب | 
وعلی وابن عباس رضی الله عنم انوا يبيعون التبم لاجنب قله ونجوز التيمم بل ما کان من 
جنس الأرض قیل ان کل ماترق فہصیررماد| کالشجر اوینطبع ویلی ن کالمدیں فهو لیس من‌جنس الأرض 
وما عدا ذلك فهومن جنس الأرض كنا فىالزاد والنعفة #وف المغرب وهمز واو الغورة نلأقوله 
ای ترابا منبتا فاله ابن‌عباس رض الله عنه * وروی عن‌آبن‌عباس رض اللهع6ر آنه قال الصعيد اليب 

* أ وله 
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الولآية م الحذاية صتاب‌اللبارات و ٢هي‏ باب التبم ابلدالاؤل 


قران ابایوسف زاد عليه الرمل باحدیث الذی رویناه * ولا ان الصعيد اسم لوجه الأرض سمی په 
لمعوده والطليب جحتمل الطاهر فحيل عليه لأنه البق بضع الطمارة اوهومراد بالاجماع ( ثم لأيشغرط أن 
یکون عليه غبار عند ابیعنيفة رحهه‌الله) لاطلاق مائلوناه (وڪذا جوز بالغبار مع القدرة على الصعيں عثد 
أببعنيفة و#مل رحمهما الله لأنه تراب رقيق ( والنية فرشل افق الت ) وقال زفر رحمه الله تعالی لیس 
بفرض لانه خلى عن الوضو* فلاعالغه فوصنه * ولا أنه ينبىء عن ‌القصد فلا يتعقق دونه اوجعل طهورا 
فحالة غصوصة والا* هور بننسه على مامر (ثم اذا نوى الطهارة اواستباحة الصلوة اجزاه ولأيشترط نية 
التبم لاعںث اولاچابة * % * * * هو 


قوله‌تعالی والباں الطبب وین کر ویراد بهالحلال ای قوله‌تعای کلوا من‌طببات مار زقناکم رالملال 
لأيليى هنا والطبب المةرون بالأرض اريد به المنبت فيما تلونا من الأ ية فيكون الراد بهذا الطيب 
امغرون بها النبت ايضا اذالقرآن يسر بعضه بعضا قوله غبران ابايوسنى رحمة اللهعليه زاد عليه 
الرمل لا إرويتا من اديت * وق المبشوط جعل جوا اتمم ابالرمل على فول ايو سى ريه الله قولا له 
مرجوعا عثه فقال وكان ابويوسف رحمه‌الله يقول ولا لأبجزبه النيمم الأ بالرمل والتراب ثم رجع وقال 
لأبجزيه الابالتراب االص وهوقرلالشافسى قله ولهما ان الصعين اسم لوجه الارض يعنى ترابا 
وغبره * وقال الزجاج لااعلم اختلافا بین اهل اللغة فبه وقال الله تعالی صعیدا زلتا اى حجرا املس لان 
التراب لا يكون زلقا والطيب اسمللمنبت والحلال والطاهر والبق العافى هنا الطاهر لاته شرع للتاهير 
قال‌اللهتعالی لکن یرید لبماورکم ق ولمه اوهومراد بالاجماع ای المامارة شرا اجماعا فلم يبق غبره مرادا 
لان الاسم متى احتمل معان خثلفة وتعين واد بطل البافى ان بكرن مزادا ادا مشترك لاعرم ل وله 
۳ لابا U‏ عليه غبار ای على الصعیں الذى تيمم به غبار ای ايتا استعمال جز من الصعبد 
حتی لووضم‌یدہ على صغرة لاغبارعلیما جاز عند ابی حنیفة رحمه الله خلافا امعمں رحمه الله لتوله تعای 
فتیم‌هوا صعیدا طیبا بلا فصل بین ماعلیه غبار وبین ما لیس علیه غبار * فان‌قبل دک رف الماؤںة فامسعوا 
بوجوهکم وایدیکم منه ای بعضه وهنا لأيتأنى ف‌الصغر الذى لاغبار عليه * فلنا من لأبتداء الغاية هنا 
قوله وڪن اجوز بالغبار بان نفض ثوبه اولبده وتیمم بغباره وهريقدرعلى الصعید اجزاہ عنں ا 
حنيفة وتحمد ردمهما الله ولاأبجزيه عند ا يوسى رحمهالله الأ اذا كان لأيقدرعلى الصعين * وجه ان 
الغبارتراب من وجه والأمور به‌التیمم بالصعید فان‌قدر عليه لم جز الأبالصعيد وارن لم يقر عله فعينحذ 
يتمم بالغبارك»ا ان ‌العاجزعن‌الركوع والسچود يمل باییاء وهما احاچا بحدیڻ ءمر رض الله عنه فانه 
ڪان مع (صعابه فهطروا فامرهم انینفضوا لبودهم وسر وج )م وبتيم‌هوا بغبارها ولأن‌الغبار تراب الأانه رقيفق 
ا يجوز التبم بالإنس من‌التراب عل یکل‌حال فكلك بالرقيى كنذا ف المبسوط وذكر فى الععيط واذا 
تيمم بالرماد لأ#جوز اما ذا اختلط الرماد بتراب الأرض ان كانت الغلبة للتراب جوز وان كانت الغلبة 
لارماد لأبجوزوكذاك الراب اذا خالطه غير الرماد ما ليس مناجزا*الأرض بعتبرفيه الغلبة قوله 
والنية فرض التبم * وقال زفر رحمه‌الله تعالی لیس بغرض لانه خلف من الوضو؟ فلا جذالفه فى وصفه 
* ولا أنه ينبىء عن القصد فلايةعقق بدونه خلا الوضو؟ اوجعل طهورا فى‌حالة #صوصة وهى حالة ارادة 
ر به مقصودة فاعةبرت النية لتثبت الحالة النى جعلالتراب طورا فما * وقال شيخ الأسلام ر الله الشع 
جعل التراب طهورا بشرطین بشرط عدم الا وبشرط انيكون التبم للصلوة وڪما لأيقيد التيمم الطمارة حال 
وجود الا كذلك لايغيد حال عدمالنية * وانما فلا ذلك لان قولمهتعاى فلم تچدو| *٭+ * ما 


الهل ايه مم الکعایه کاب ااطارات وو ٢٣ن‏ چ بابے المرمم اجلك ا#ول 


هوالصحبع من‌المذهب (فان تيممتصراف يريد بهالاسلام ثماسلم لميكن متبرماعند اييحنيقة و#مدرحمماالله 
وقال ابویوسنی رحمه‌الله هومتيمم ) لأنه نوى قربة مقصودة خلا التيمم لدخول الهس ومس المصعنى 
لانه ليس بقربة مقصودة * ولهما ان‌التراب ماجعل طهورا الأ فحالارادة قر بةمقصودة لاتدعبدون‌الطمارة 
والأسلام قربة مقصودة بصع بدونما بخلاى سجدةالتلاوة لأنها قربة مقصودة لاصعبدونالملمارة ( وان توا 
لأبريد به الأسلام ثماسام فوومتوضى؟) غلافا للشافمى رحهءالله بنا على اشتراطالنية (فأن تيمم مسام ثم 
ارتد والعیاذ بالله ماسم فوعلی تیممه ) + * * * 


ما“ فتبمموا بنا“ على قولهتعالى اذا قيتم الى الصلوة فاغسلوا وجوخكم والمراد به فاغسلوا للصلرة فكذ ا قولى 
فتيءموا لاصلوة ولونص على هذا كان ارادة الصلوة شرطا ليصير طهورا فكذلك اذا ثبت هذا بدلالة 
صد رالا ية * وانما لمنشترط النية فى الوضوء وانكان صدر الا ية يقتضى ذلك لأن الوضو؟ غير مقصود 
بنفسه والمقصو د منه‌الطهارة وهى كما تحصل بالوضو* المنوى ال مأمور به تعصل بغبره لان العاهارة فالوضوء 
حاصلة بطبع الماء وطبع الاء لأيتغير بالنبة وعدم الغية كستر العورة وتطهير الثباب فانهمامأمور ءا لقواه 
تعالی خذوا زینکم وقوله‌تعای وثيابك فطمر ومع ذلك لم تشترياً النية حصول المقصود معالنية وعدمها 
واما التراب فغبر میور بطبعه وانہا صار طہورا شرعا لای القیاس فلا یصیر طلہورا الا بالشرطالذی ورد 
به النص ڪذا ذڪر اواب شيخ الالام رمه الله * وما قاله زفذر رحمه‌الله من ان‌الخلى لأيغارى الاصل 
فوصفه * قلنا قل يغارى الخلى الأصل لأختلاى حالما كما قلنا فى القصاص وهو الأصل فى القتل فانه 
يثبت للورثة ابتدء واكان السبب انعتن حى المورث واذا انقلب مالا ثبت للمورث اولا ثم يصير 
موروا واېذا یقض منه دیونه وینغف وصایاه ویکون بين الورثة على قد ر سم امم * وانا كان كذلك لمفارفة 
الغلى الاصل فحاله لان القصاص شرع لدزك الثار نشفى الدر ويثبت من انفضا ا لبر ون دلاق 
لأيبقى للبت الا ما عتاج البه والقصاس لاإيماع حاجته فيغبتللورنة لرك الثأر واذا انةل ما لأيثبت 
للمیت ابتںا۶ لانه يماع حواقجه وقں انعقن سبن‌الوجوب ق‌حقه لانه وجب بمقابلة دمه وحیوته ثمیكون 
لاورثة كسائر امواله * وف مسثلننا ايضا حال الى يغارق حال الاصل لان ‌الأصل هو الما مار بلبعه بعيل 
عمله فى ازالة الجاسة المحقبقبة والمكمبة ولا كذلك التراب لانه ملوث وانما يعمل عمل الاء اذا افترنت 
به النبة فصار عند النية خلفا عن الا ملهرا ما قورله هو الصحیع من‌الذهب هن ااعتراز ٧ا‏ کان 
یول ابوبکر الرازی رحهه‌الله بانه تاج الى نبة التيمم لاعدث اولاجنابة لأن التيمم ليما بصفة واحدة افلا 
يتميزاحدهما عن الأ خر الا بالنبة قوله بغلاى التيمم لدخولالهسجن اى اذا تيمم السام لدخول 
الهسجل ومس ال#صعنى فانه لم تز الصلوة معه عند العامة قولمه خلاىسجرةالتلاوة لما قر بةمقصودة 
الراد بالةربة المقصودة ان لا تكون ف ضمن شى* آخر بطريق التبعبة كدخول الهج ومس (لمصجنى 
وةراةالقرآن حيث لابجو زالصلوة بذلك التيمم فقرلعامة العلماء خلافا لأىبكر بن سعيد الباخى رهه الله 
بريت ان سجدة الثلاوة قربة مقصودة لأصعة لها بدون الطهارة حتى لو نوى السام بالتييم سجدة التلاوة 
بصيرمتيمما لأ ان يريد به ان الكافر اذا تيمم يريد به سجدة التلاوة يصير متيمما قان الكافر اذا تيمم 
للصلوة ثم اسلم لاتجوز الصلوة بذلكالتيمم نص على هذا شيخ الأسلام فى مبسوطه فكلا اذا تييم لسجدة 
التلاوة * وفرىقابويوسفى رحمهالله بين نيته للاسلام وبن ننه للصلوة فقال يكون منيمما فى الأول دون 
الثانى لان الأسلام جح منه اصع نبته والصلوة قربة لاع من‌الكافر فلاتصعنيةالصلوة فېڃعل وجود هله 
الثية وعدمما بمنزلة فيب التيمم من غير نبة فلا#صع * فان فيل ذكر فى اصولالفقه ان سجدةالتلارة ليست 
بقر به مقصودة وهنا جعلت مقصودة وهذ| يناقضه * قلنا انيا يكون تنافضا ان لوكان, النضى رالائبات جهة 
واجدة فاما نر ختلاف الجهتين فلا * و اراد بما ذكر ف الكتاب انها ذربة مقصراوة انپا 


الهداية مع الكڪفاية ڪتاب‌الطمارات ف ۵ باب التيمم الجلدالاژل 


* وقال زذر رحمه‌الله بطل يمه لان‌الكةر ينافيه فيستوى فيه الأبتد(* والأنتهاء كاا«عرمية ف التكاح* ولنا 
ان الباق صة كونه طاهرا فاعتراض الكفر عليه لأينافيه كما او اعترض على الوضوء وانما لابصع من الكفر 
إابتد |۶ لعدم النبة منه (وينةض التيمم كل شى* ينقض الوضوً) لأانه خلىعنه فاخ حكمه ( وتنقضه ايضا 
روي الا ذا قدر لى استعماله) لان الندرة هى المراد بالوجود الذى هو غاية لطهورية التراب وخااف 
السبع والعدر والعطاش عاجز ما والنائم * * % * 


انہا شٹرعت اتد ۱ء تفر با الی‌اللهتعالی من‌غبر ان‌یکون تبعا لامر آخر غلاق دخول الەسجں ومس |لمصعی 
* والمراد بيا ذكر فى اصول الفه ان هيئةالسجدة ليست بمقصودة لذ انها عند التلاوة بل لأشنمالها على 
التواضعم المعتنى لمرافقة اهل الأيمان وعالنة اهل الطغيان * فلهن| فلنا لا تغتص إفامة الواجب بهذه الهبئة 
بل ينوب الركرع منابها * فان قبل حع التيمم بنية الطهارة وهى ليست بمقصودة * قلنا الطهارة شرت 
لاصلوة وشرطت لاباحتها فكان نيتها نيه اباحة الصاوة * وف الأو ع لوتبم یرید به تعلیم الغیرلا تجوز به 
الصلوة * وذكر الفقيه ابوجعفر رواية عن اب حنيفة رحمه‌الله انه جوز * وذڪر ف النوادر انه لوح 
و وذراعيه بريد بهالتيمم جازت‌الصلوة به وله وقال زفررحمهالله بطال يمه لأن الكفر ينافيه 
* فان قبل الغعل انما يصير عبادة بالنية وهى ليست بشرط عنده ذكره ف الفوائن الظهير ية * قيل فى الجواب 
عنه ان‌التبمم الذى وقع النزاع ف اننةاضه منوى لأنه لولم یکن منوبا لا تأت اللا اونةول عدم جواز 
التييم لاكاةر حنده لا لأشتراط النية بل لانالشارع جعلالتراب مور السام لاطهور الكافر لاعديث التراب 
طپورالمسام ولمذا لابعع من الکافر وبالارنداد ارتفعت طہوریته الى هنا العنی اشار الامام الت رتاش 
رحمه الله قرمه كالهعرمبة كما اداطاوعت امرأة ابن زوجها يبال النكاح ولو طاوءت قبله لأبجلللاب 
تزوجما وكا اذا كان الزوجان رضيعبن فارضعتهما امرأة * والأصل فيه ان كل صفة منافية للاحكاميستوى 
فبها الأبتداء والبقا* اردة والحدث العين ف الصلوة وله وتمقضه ايضا روّبةالاء * (علم ان رؤبة 
الاء غبرناقضة لأنه ليس غار جتجس و انما الناقض المدث السابق لكن‌اضاف الأنتقاض الى الرؤية ازا 
إا إن فيل السب بأينلهن عند‌ها فبنته یكون الترا مورا عند رؤبةالاء امقدورعلى استعبالل قوله 
لان القںرة ھی الراد بالوجود اى الوجود الم كور فىقولىەتعاى اولاستم‌النساء فلم دوا ماء * وف قول 
عليه السلام التراب طم ورالمسام ولوالى مشر مالم جا لاء لای الوجود المذكور ف الكفارات ف‌قواه 
تعالى فمن لم جد فصيام ثلث ایام رفقولىەتعاى ومن لم جد فصيام شمرین متتابعین فان‌الراد بەالملك 
دون‌القدرة حتى انه لوعرض عليه الا لأ#جوز له انيتيمم ولوعرض على امان فاليمين الرقبة جوز 
التكفير بالصوم كذ | ذكره الأمام الت.رتاشش رحمه الله قولمه هوغاية لعهورية التراب وتسميته غاية 
انيا كانت ءن‌ءيث العنى لأمن حيث الصيغة فانه ليرد فبه كلبة الغاية * وقول عليه‌السلام ولوالى مشر 
حع ليس بغاية للتيمم حبث لم بقل الىوجود الاء بل وردت فيه كلية المدة فى قوله عليه السلام التراب 
طمورالمسلم ما ام +چں الا ایمادام أنه غير واجد لاما ولكن اكم بعل ذلك الوقت يالى ماقبله فسمى 
بام الغاية وله وخافى السبع والعدو والعلش عاجز كما لأن صيانة النفس او جب من صيانة 
الطمارة بالاء فان لما بدلا ولأبدل للفس اولان هذا فيعنى المريض جامع انه يغضى الى البلاك وجواز 
التيم فیح المریض منصوص عليه فالاق هذا به * واراد به الائ على تسه اوماله * وف جيم العلوم 
له التم ف‌کل لبق اومطر اوحرشدید * وف النتی ويتيهم ونی ضياع الوديعة اوقصن فریم وفا* له 
بدینه واوخای الععلش علی‌نفسه اوعلی‌دابته يتوم * وذكر الصف زحمهالله فی لجنيس و الأمام الولوا جى 
ف فتاواه رجل * * * * * * اراد 


الكغارة كتاب‌الطمارات إهم » بابب التبم الجلدالاؤل 

| والناثم عندابى حنيقة رمه الله قادر تقديرا حنى لومر الناهم التيمم علىالاء بال تيميه عنده * والراد 
مايكفن لأوضر* لانه لامعنبر بمادونه ابندا تكذا انهاه ( وا يتبا الأابمعي طاهر) لأن الطيب أريدبه 
الطاهر ولانه آله التطهير فلابب من طهارته فى نفسه كالاء (ويساحب لعادم آلاء وه وير جوه أن يخر الصلرة 

الى آخر الوقت فان وجد الا* ينوضاً ولايتييم وصلى ) لبقع الأداء باكمل الطهارتيبن فصار كالطامع فى 
الإباعة * وعن اي حنيغة وا ىيوسنى رح«وما الله فى غير رواية الأصول ان النأخيرحتم لأن غالب الرأى 
كالتعقى * وجه الظاهر ان العجز ثابت حقيقة فلايزول حكمه الأبيقبن مثله ( وټان بتيديه مشاه من 
الفرافض والنوافل ) وعند الشافعى رحمة الله تعالى عليه ينيم لكل فرض لانه طمارة ضرورية * ولنا 
انه پور حال عدم الما فيعيل عمله ما بق شرطه % * % % 


اراد ان یتوضاً فمنعه انسان‌عن‌النوضی بوعید قیل‌ینبغی ان یتبمم وبصلی ثم یعیں الصلوة بعں مازال 
عنه ذلك لان هذا عذر جا من قبل العباد فلا يسقط فرض الوضو۶ عنه كالءعبوس فى السجن اذاوجد 
التراب الطاهر ولم بجں ا لاء يتم ویصلی فاذا خرج یعیں کنا هذا * وف شرح القدورى للعلامة 
[ازاهدى رحيه الله بحن مسئلةالخبوين فى السجن وكنا الأسبر لادا متعه اكاز دن الوضر والصلوة 
یتیمم ویس ثم يعيد وكن| القين * ثم قال العلامة الزاهدى رحمه الله جلاف الخاقى منوم لأن الوق 
من الله تعالى * وذكر الأمام الرلوالجى رحمه الله متييم «رعلى ماء ف موضع لايستطيع الول اله 
لخو من عدو اوسیع على نفسه لأينتقض تيمم لأنه غير قادر قله والنادم عند اى حنبغة رحمه 
الله قادر تقدیرا ذڪر فی فتاوی قاضیغان متیمم مرعلی ماء وهو نام ذکر فی بعض الروایات ان‌علی 
قول ابی حنيفة رحهه الله ينتقض تیممه* م قال وقيل ينبى ان لايننقض عند الكل لأنه لو تيمم وبقربه 
ماء لايعام به جوز تیممه عند الكل * وقال الامام النہرتاٹی رحمه‌الله وف زیادات اواثی رحمه الله فى 
انتقاض تيمم النائم المار بالماء روایتان من غير ذکر خلای * والفرق بین الناثم وخاڈی العدو والسيع 
ان ف حالة السغر على وجه لأيشعر بالماء فى غاية الندرة فلم يعتبر نومه وجعل كاليقظان كما * بيانه ان 
ااسثلة مصورة فيما اذا مرناةم على الا ماشيا أوراكبا على الذابة وهى تسبر والنس حالة الشى والسير 
نادر خصوصا على وجه لايتخلله اليةظلةاأشعرةبالاء وكذ االغالب انيكون مم الرفقة ويشعر وه بوجود الماء ولاكان 
اما اعزش* فیالسةر ینکلمون بوجوده ویبادرون الى احرازه ف‌الارآنی وجی؟ منم افعال تنبهه لأعالة 
اذا انرم فى حالة السغر فى غاية الخفة وكذا السحلة مصورة فيما اذا لم يكن مضطجعا ولأمستندافى المعل 
اذ لوكان كذلك ينتقض وضو بالنوم فلايأنى هذه السثلة قولمه لأيتيمم الأ بمعيد طاهر لان 
الطیب اریدبه الطاهر ای ف‌قوله‌تعاى فتبمموا عدا طببا قوله وباب لعادم الا وهو بر جره 
ان يوّخر الصلوة وان لم يرج يتييم فى اوقت الستحب لانه لأ يفي التأخير *وعن مالك رحمه الله يتمم 
فى وسط الوقت لانه خير الأمور قله لأن غالب الرأى كالتعةق حنى سمى غالب الرأى بالعام 
قال الله تعالى فان علينموهن موّمنات فلاترجعرهن الى الكفار وكڪذلك جواز التيمم لامريض وجواز 
اجرا* كلية الكثر على الكر انا كان أكون غالب الرأى بنزلة التق قولمه وعنن الشافى رهه 
الله تيم لكل فرض لانه طهارة ضرورية لأن الصعيد ليس بطهور فىنغسه اذلوكان كذلك لكان مورا 
عند الماءوافاجعل طم و راشرعالضر ورة ا لحاجة كطهارة ا مستعاضة وا حاجةف الفرافض تز ول بغرض واحد ولاتاجدد حاجة 
اغرى الالەجى* وقت آخر غلاق الغوافل فان الحاجة الى 'النوافل دافية قوله ولنا انه طرور حال 
عدم ااء لأن الله تعالى شرع التتاغالن عدم الما حيرت قال فلم تجدوا ما فتیهوا فتبقى الطمارة 
ببقافه وكذلك جعل النبى عايه السلام طمارة اليم مدا الى وجود الما فى الث فكان فى حال عدم 
الاء ڪالوضوء ولس ڪالستعاضة لان * * NAA‏ الشزع 


الهداية مء الكناية كتاب الطمارات وإ به باب التبم الجلدالائل ‏ 


( ويتيمم الع ف الصر إذا حضرت‌جنارة والولىغبرهفخانى اناشتغل بالطهارة ان تفوته الصلوة ) لانها 
لاتفض فبتڪةق (اعجز (وڪدا من عضر العيد خا ان [شتغل بالطمارة آن يفره العيد يتيمم) لانمالاتعاد 
وقوله والولى غيره اثارة الى انه لاوز لاولى وهو رواية امسن عن ابي حنيفةرحمه الله هوالع 


لان للرلى حى الاعادة فلا فوات ف حته ( وان احدث‌الامام اوالتتدى فق صلوة العين تيمم ي 


آنى حتبفة رحمه لله وقالا لأيتيمم ) لان اللاعق يصلى بعب فراغ الأمام فلاا الغوت وله ان احرف باق 
لانه بوم زحمة فیعٽر به عارض تفسد عليه صلوته والغلاف فيما اذا شرع بالوضو ولرشع بالتيمم نهم وبنی 
بالاثناى لانالواوجبنا الوضر“ يكرن واجدا للما“ فى صلوته فيفسد ( ولأيتيمم لأجمعة وان کن ارت ارت رها" 
قان درك الإمعة صلاها والاصلى التلمر اربع ) لاثما تفوت الى خلى وهو الغلهر تخلانى العيد (وكذ( اذا 


خای فوت ) * * * * * % الوقت 


ا ر قدر ارتا بالوقت نما قتفدر به واما جهنا در بالعدم فلإجوز الننداير بالادإ*قباسالانه جنل 
يكون نرك لت#دير ثبت نما قله ويتيمم الع ف السر اذا ترت جان وو وله كذلك 
من حضر العید وفیهما خلا الشافعى رحهه‌الله وهنا بنا على انصلوة العيك وصلوة الينازة مدنا لإتعاد 
فينعقتى الفوات * وعند الشافعى رحمه الله جور اعادتهما فلا راحتتى الغوات فلاءجوز التيمم * ولأيقال 
شرا جواز التبمم عدم وجدان الاء ولم يوجد لاتا نقول الوجود مفسربالقدرة وهو غير قادر اذلايكنهالصلوة 
بطهارة الا“ فار كغاش العطلش ولان التبم شرع لصبانةالصلرة عن الغو اث لانه ربا تد هذه الال فيجيع الصلوة 
فی حقه فوعرج فى الاداء وجاز ان يقصر ف الأداء فلما جوز الشرع التبم لتوهم الغوات لأن جوزعند 
تعقتى الةوات اولى قله وهو اصع احتراز عن جواب اهر الرواية وف الذخبرة فان ڪان 
اماما اوكان حتى الصلوة له جاز التيمم له ايضا وعن ايى حنيفة رحمه برواية امسن انه لاوز لهالتبمم 
فال شس الأثمة ريه الله الع هذ | ووجهه‌ماذڪر ف الكتاب قولمه ولو شرع بالتیمم تبمم وبئی بالاتفاق 
ذكر فى الغواق النلهيرية فان كان شر وعه بالتيمم فسبقه الحدث تيمم وبنى عن ايى حنيفة رحمه الله 
بلا اشکال ٭ واما على فو لما فاغتایالتادزون * قالبعضمم تيمم وہنی كما هوةولابيعنيفة رحمه الله لأنه 
لايمكنه التوضى للبناء لا فيه O‏ ءلىالضعيق ك»مااذا وجدالاء فغلالالصلوة يستأنفها ولايبنى 
عليها * وقال بعتم لأبل يتوضاً ويبنى ويجوز ان يكون ابتداء الصلوة بالتم والبناء بالوضو* كما فلنا 
ات معه من‌الماء قدر مایکفی لوضوهه فانه ينيهم ویصلی فاذا تيمم وتعرم ا الت نها 
بذلك ا“ ویبشس فېذه صارة اند اوها بالتبمم واننپاوها بااوضوء قال رحهه‌آلله آکن‌ هنا لأيقتض ذلك لانه 
لیس فيه بنا“ القرى على الضعيى اذ التيمم ههنا أقوى من الوضو” لأنه يزيل النابة والوضو* لأ بزياما 
ولأبن من معنى خر * فنغول الطبارة الماصلة بالتيمم مثل الطهارة الاصلة بالوضر“ بدليل جواز اقتداء 
الترض بالمنبهم عاں ابی حثیفة وای یوسف رحمېما الله ٭ وبویں هذا ما ذکره القاضی الامام فغرالدین 
رحه»الله فى فصل اع من فتاواه مااع انی ذا احدث فی‌صلاوته فانصری ليتوضا ثم انقضت مرة سیه 
قبل ان يتوضاً کان له ان‌یتوضاً ویغسل‌رجلیه ویبنی‌علی صلوته کالصلی بالتبمم اذا احدث فی‌صلوته فانصرنق 
ٹم وجل ماء کان له ان‌یتوضاً ویبنی علی‌صلوته * والفرق بين هذا وبين مااذا وجد المتيمم الا خلال 
صلوته حيث بستأتىالصاوة وهنا لايازمه الأسثيثاى وهوانالثيمم ينخةض بصفةالأستناد الى أبنداء وجوده 
جن اصابة :الا لاه يصير عا باادث (لسابق اذالأصابة ليست +عدث ولأنالغدرة على الأصل حال قيام 
الى قبل حصرل الغصود بالاانى يبعال حكم الغلى وفى مسئلتنا لم ينتقض التيمم عند (صابة الا بصفة 
إلاستناد لانتقاضه با لث الطارى* على التبم ولم یوجد القدرة على الأصل * 1 اا 


الوقت 


ا ا الحذابة كتاباللارات ج ۵۷ ١‏ با التبم 


ات لرا التبم ويترشا ويشضى امافاته) الأ الفرات الى وإهرالعفا* (والسافر ١ذ‏ نس اء 
فردله فتبیم وصلی مذ کر الاء لریعد‌ها عند ابحنینة وغهد ردم‌ماالله وقال‌ابویوسف رمه الله یعید‌ها 
والالانی فیها ذ۱ وضعه بنغسه اووضعه غبره بامره وذ کره ف الوقت وبعده سوا۴* له انه واجں للہا فصا ر کیا 
اذا كان فرحله ثوب فنسيه ولان رحل المسافر معدن للا“ عادة فبفترض الظطلب * ولهما انه لاأ قدرة 
بدون‌العلم وهى الراد بالوجود وما* الرحل معن للشرب لا الاستعمال وسسلة الثوب على الاختلاق ولو 
كان على الاتفاى ففرض الستر يفرت لا الىخلى والطمارة بالاء تفوت الىخلى وهوالتيمم 


حال قيام الانى قبل حصول المقصود بالخاى * وذكر ف الحعيط واذا سبق المونم العدث ف صاوة العيد فى 
اليبانة فمذا على وجهين * الأول اذا سبقهاحدث قبل الشروع فی الصلوة وانه على وجهبن ایضا ان کان 
يرجو ادراك شىء من ‌الصارة مع الأمام لوتوضاً لأيباحله التيمم وان كان لأير+و ادراك شء من الصاوة مع 
الامام لوتوضاً يباحلهالتييم * والوجهالثانى اذا سبقه الادث بعدالشروع فی الصلوۃ فنا على وجھین ايا 
* الأول انيكون شروعه بالتبمم ففی‌ هذ |الوجه تيم وش بلا لای وان ڪان ٹر وه بالوضوء ان ڪان 
انى زوال الشمس لواشتغل بالوضوء يباح له التبم بالاجماع وان کان لاڃنای زوال الشمس فان ڪان 
#رجوادراك الامام قبلالفراغ لأيباح له التبم بالاجماع وان‌کان لأيرجو ادراكالامام قبلالفراغ تم وبنی 
عنں ایی حنبغة رحهه‌الله وقالاً یثوضاً ولایتیمم فمن‌مشانا من‌قال هن۱ اخثلاق عصر وزمان فکان فزمن 
اياشبنة ره الله يان صلرةالعبد ف جبانة بينة هن الكرفة بك الو اتصرى الزال أل يبه الغا 
زالت الش.س فکان خون‌الفوت فائما فافنی علی‌وفق زمانه وف‌زمان ا كان يصلى صلوة العين فجبانة 
وة تالو إنفرى الرجل اليه لمترها لان رل الف ذل ب رارت 105 046 58 
زمانم.ا * وڪان شس الأئمة الحلوائى رءمه الله وشهسالأدية السرخس رحمه الله يقولان ف ديارنا لا جوز 
التبم لصاوة العيب لأ ابتداء ولابتاء لأن‌الماء عبط بيصلى العيد فييكن‌التوض والبناء منغبرخوق الفوت 
حتى لوخينى الفوت جوز التيمم ٭ ومنھم مس قال هنا اختلای حچة وبرهان قال ابوبکر الاسکای رها الله 
هله المسحلة بنا على ان من شع فی صارةالعید م افسں‌ها لأقضاءعليه عزدابىحنيفة رحمه‌الله فكان تغوته 
الصارة على اصله لا الى بدل ولذلك جاز التيمم وعندهما يازهه الفضاء فلا تغرته لأ الى بدل فلا جوز له 
التيمم وقبلالشروع اذا فانه الأدا* لأبيكنه القضاء بالاجماع فكان الغوات لا الى بدل فيجرز له التبمم وغبره 
من المشابخ جل هذا اختلافا مبتداء قله والسافر اذا نسى الاء قين بالنسيان لان فى اظن لا 
تجوز له التيمم بالاجماع ویعیں الصارة قوله اووضعه غبره بامره قیں به لآانه اووضعه غیره بغیر امز 
وهولایعلم به جازالتيمم اتفاقا * وعن عمد رحمه‌الله فغير رواية الأصل انه على الغلا ايضا * والبه اشار 
فق كناب الصاوة حبث قال مساف رتم وف رهله ماء وهولایعام به * وهن| ژامل لبق العم با لاء وعلمه 
وڇ راختیار شمس الأقية ا لحلرافی رحمه‌الله لأنه إنيا لأيعذ رفن ای بو سف رهه الله لتقصبره فیالبعن عن 
ادنی موضع منه وهو رجحله وهذاالعنی لأيتغير اسب العلم * فان‌قبل النسيان لأعرج صاحب الا ع نکونه 
واجدا له كما لأغرج صاحب الال فى التكفير اذا كر بالصوم واشتراا عدم الوجود متساو فى الفصلين 
#* قلنا ان عدم الأجزاء فمسئلة التكفبر فول ابىيوسفرحمهالله وح فعلى ذاك يسةطالاعتراضس ولئن | 
سلما انه قول الكل وهوظاهر فنقولالمراد من‌الوجود ف آية الثم القدرة والمراد منه ف التكفي رةد كو | 
الال ف الاك لاالتدرة العجردة * لهذا لوعرض الال على اليكةر افراضا اوعهة فلم بقبله كر بالصزم ٠‏ 
اجزاه وعرض الا فصل التيمم مانع ولو وضع * * # ,* t(‏ 


الإادالایل 


الهدايةمم الكحفاية كتاب الطمارات ۾ ۵۸ ه باب السععلى انين اللدلاؤل 


(وليس على التيمم طلب‌الاء اذا لميغلب على نلنه ان بقر به ما ) لان الغالب عدم الا“ فى الفلوات ولا ًإ 
دلبل علی الوجود فام یکن واجدا (وان‌غاب علی‌ظنه ان هناك مالم جزل ان‌یتیمم حتی یطلبه) لانه واجد | 
لما* نظرا الى الدليل ثميطلب مقدار الغلوة ولایباع مبلا کبلا ینقطع عن‌رفقته (وان‌کان معرفبقه ما طلب | 
منه قبل أن يتبمم) لعدم المنع غالبا فان منعه منه يتم لاتق العجز (ولوتيمم قبل الطلب اجزاءعند ايبعنيقة أ 
رحمه الله لانه لايلزمه الطاب من ملك الغير وفالا لأبجزيه لان الا مبذول عادة (ولوابي انيمطبه ¥ 
بشن الثل وعنده ثمنه لج زيه التبيم) لاعت الفدرة ولايازمغمل الغبن الفاحش لان الضر ر سقط والله اعام | 


سے سس ہے ھ ‏ ی 

| باب المسى على اين‎ ١ 
E لسع على الخغين جادز بااسنة والاخبار‎ 

الما بنفسه ولكن وفع عنده انه فی الا لأ#جزيه التبم بالاجياع * ولوان الما ف‌اناء على هره او معلقا | 
ف‌عنقه اوموضوعا بین يديه فنسيه وتیمم لأ#جزيه بالاجماع لانه نس ما لا ینسی فلایعتبرنسیانه * وان‌کان ! 
اماء معلقا على الا کاى فان كان راكبا والاء فى مور الرحل بجزيه عندهما وان كان سادا فان كان الاء 
فمقدم الرحل بجزیه عندهه) وان‌کان فمرٌغره لا بجزيه بالأجماع كڪذا ذكره الأمام اامعبويى رحمه الله | 
فی الجاع المغير قوله ولیس على المتيمم طلب الا * وعنں‌الشافعی رحمه‌الله لا جوز التيمم قبل أ 
الطلب ف الفلوات لان عدم الوجود لا يكون بدون الطلب قال تعالى قل لا اجد فيما اوحى الى #رما 
کنا نةول قل يکون بدون‌الطاب کالوجود قال عليه السلام من وجك لقطة فليعرفها ذقں سماه واجدا وان 1 
لم يوجد منه الطاب قولمه لانه واجد لاماء نتارا الى الدليل لأن غالب الرأى كالعتى فى حف ًإ 
وجوب‌العمل ولہذا وجب‌العمل باخبارالاحاد والأقيسة والآى الأولة و المخصوصة والببنات* فان‌قبللوكان | 
غالب الرأى كالتعتى هنا لوجب التأخير فيما اذا غاب على ظنه انه جد الاء فى خر الوقت *فلنا عن‌ انى ًإ 
فة وای‌یوسی رهما الله آن‌التأخبر حتم ولأان‌غلبة ظنه ثمه انه سبصبر بقرب الا وهنا غلبة ظنه انه | 
يقرب الا وله وان كان معرقبقة ما طلبه منه * وعن ايى نصر الصفار رحمهالله انيا #جب السؤال 
فىغيرموضع عزةالما * وقيل انغلب على ظنه‌الأعطا؟ وجب السؤال والافلا وماعمله اجاج من ما؟ زمزم 
للعطبة بتع جواز التبم وما يذ كر من اليل آنه بهبه لرفبقه ثم بستودعه ایاء فلیس بشی* لانه فادر على 
استعماله بالرجوع فالة قوله وعنده ثمنه وف بعض المواضع اذا باعه بيشل القيمة او بغبن يسر 
ومعه مال زیادة عای ماتاج اليه فی‌الزاد بمقد ار من الا“ لأيتيمم بل بشترى الا قوله ولا يلزمه 
تحمل الغبن الفاحش * قال المحسن البصرى رحمهالله يازمهالشراء جمبع مال × وهذا القول غيرمأذوذ به 


وانماً قالبالسنة وانها تشناولالقول والنعل وقد ورد فى باب ال#سع حكاية فلي ورواية قول فلمن| اطق لفظا 
السنة دون لظا حديث وانه لايتناولالاالغول لما انه قال بعضهم ثبت‌بالكناب على قرا ةالحغض وهوغيرجائز 
عند الور بدلالة قوله الى اأكعبين لأنالسع غيرمقدر بهذا بالأجماع * و الع ان جوازه ثبت بالسثة 
المشمورة عن رسول الله صلى الله عليه وسم قولاً وفعلا + " قله 


الهداية مم الكةاية كتب‌الطهارات ا وه باب ‌السع على الحنين الجادالاول 


| والأخبارفيه مسيفيضة حتى قبل ان من ام بره ڪان مبتدعا لکن من رآه ثم لميس ع آخذ| بالعزبمة کان 
مأجورا و#جوز (م نکل حدٹ موجب للوضو؟ اذا لبسما على طمارة ڪاملة ثم احدث) خصه جدث موجب 
الوضوء لأنه لاع من الجنابة علی‌مانبین ان شاءاللە‌تعالی وجدثٹ ا ا ال پد مانعا ولو جوزناه 
رث ساب كالستعاضة ذا لبست ثمخرج الوقت والتيمم اذا لبس ثم رأى الاء ڪان رافعا 


ذ مه والأخبار فبه مستفيضة وذلك من ‌حيث الفعل والقول * اماالفعل فقدر وى المسع ابوبكر ومر 
والعبادلة الثلثة و المغبرة بنشعبة وصفواندن‌خز بمة وسعں بن ابی‌وقاص وجر یر بن‌عبد الله الباخی‌وسلیمان 
بن در يدة والبرا* بن عازب وابوبردة وجابر وعمرو بن‌عزم وابو موس الأثعرى وثوبان وعمرو بن امية 
الضمیر ی وبلالوسامانوابو ايوب وحن‌یفة وعائشة‌وام عن الأنصار ية رض اللهعنم م *و اما القولفينماما روی۶»رو 
على وصغوان ابنغسال وخزيمة بن‌ثابت وعو بن‌مالك وعائشة رض الله عنم انه قال يمسع اليم یوما 
ولياة والسافر ثلثة ابام ولياليما * وقال المغبرة بنشعبة توضاً رسو ل الله صلى اللهءليهوسلم فىمفر وكنت 
اصب الماء عليه وعليه جبة شامية ضبقة الكمين فاخر جيديه منتعت ذيله وع علی‌خفیه فقلت يارد ول الله 
نسيت غسل القدمين فقال بهذا امرنى رب عزوجل * ولكثرة الأخبارفيه قال ابوحنيفة رحمه 0 مافلت 
بسع علی الین حتی‌جاگی فبه مثل ضو؟ النهار * قال ابويوسف رمه الله بر المع بچوز فسخ اكناب 
به لشهرته * وقال‌الكرخو رحمه‌الله اغا الكفر على من لم ير الهسع على الحغين لان الا ثارالتى جات فيه 
فی‌حیز التواتر * وقال شيخ الأسلام رحمه الله والليل على ان من لمیر الع على الحفین کان فالا * وما 
روی ان‌اباحثیغة رحمه‌الله سل عن‌مذهب اهل ااسنة والجماعة فقال هوان تةضلالشيخين یغنی آبابکر وعمر 
على سافر الصعابة رض الله عنم موان تعب المتنين یعنی عثمان وعلی وان‌تری الع على الخفین اخذه من 
قول انس بن‌مالك رض اللهعنه ان من‌السنة ان تفضلالشيخبن وخب الفتنين وترى|ااءسع على الخغين 
| # وروى انفتادة رض اللهعنه ا قدم الكوفة دخل عليه ادو حنيفة رحمه‌الله وهو فتى فقال قنادة من إإين 
انت فتال من الكوفة فتال إت من الغوم الذين اتخذوا دينهم شيعا قال لاولكنى إفضل الشبخين واحب 
الختنين وارىالصلوة خلنى كل بر وكاجر ولأاكڪةراحدا بذنب ولا اخرج احدا من الأسلام الأس‌الرجة 
الذى دخل وارى ج على الغبن فقال له قتادة اصبت فالزم ثلث مات فول الأمن‌الوجهالذزى دغل 
يعنى ف‌الأسلام بالشمادة فلإصكم خروجه عن الأسلام الأ #عودها قوله كن من رآه ثم لم ع 
اذا يالعزيية كان مأجورا * قبل هذه الرواية مأخوذة على المصثى لا ءرنى فى اصرلالغقه انهه ,الرخصة 
رخصة اسقاط فينبغى ان لا بثاب باتبان العزيمة اذ لا يبقى العزبمة مشروعة ١ذ‏ كانت الرخصة للاسقاط 
كما ف قصر الصاوة * واجيب نه بان‌العزيمة لم يبق مشروعة مادام ماخفنا واما اذا نزع خفیه آواخلهها 
والنزع مشروعله لحقه ليبق إلهسع مشروعا وصار الريفة هى الغسل ذ١‏ غسل رجليه صار آخذا بالعزيمة 
وهى ءشروعة وقت‌الغسل فبثاب ذلك وله موجب للوضو* احثرز به عن الينابة واسثن الموجبة 
الىالحدث ازا على مار قوله كالستحاضة (ذا لبست على السيلان اوسألبسدالوفءء قبيل اللإس 
ع ق‌الوقت لأبعد خروجه لأن انتقاض الرضوء عنں خروج الوقت بالاںثالسابق فتبين انپالبست 
الى بلا طمارة * وهنا لان الأستناد يظلهر ف الأحكام الغائمة وجواز المع منها فتلمران اليس حصل م 
ادت ف مق هذ االمكم غلاق مالذا كانت الدم منقطعة رقت الرضرء و لبس لان هناكيستن الىسيلان 

متأخرعن اللبس فلايظهر ان ‌اللبس حصلمع ا حدث * فانقيل لواستنن الأنتفاضخروج الرقت ٠‏ ٠1ا‏ 


الهدايةمع الكحفاية كتاب الطمارات ۾ ۵۸ ه باب اسع على انين اللدلاؤل 


(وليس على التبم طلب الاء ذا لميغلب على تنه ان بقر به ما ) لان الغالب عدم الاء فى الفلوات ولا أ 
دلیل علی الوجود فام یکن واجدا (وان‌غاب علی‌ظنه ان‌هناك مالم جزل ان‌یتیمم حتی یطلبه) لانه واجد | 
للماء نظرا الى الدلیل ثميطلب مقدار الغلوة ولایباع مبلا کبلا ینقطع عن‌رفقته (وان‌کان معرفبقه ما طلب | 
مته قبل أن متبم) عدم النع غالبا فان منعه منه يتيدم لاتق العيز (وارتيم قبل الطاب اجزامسد اتب | 
رحمه الله لانه لايلزمه الطاب من ملك الغير وفالا لأبجزيه لان الا مبذول عادة (ولوايي انيمطبه ¥ 

بشن الثل وعنده ثمنه لامج زيه التبيم) لاعنق الفدرة ولايازمهغمل الغبن الفاحش لان الضر ر سقط والله اعام | 


ہہ 2 — 
۸ بات المع على اين و 0 7 | 
الع على الفين جادز بااسنة والاخبار E ES‏ 
الا بنفسه ولكن وفع عنده انه فن ىالا لأ#جزيه التبم بالاجياع * ولوڪان الا فاناء على هره او معلفا | 
ف‌عنقه اوموضوعا بین‌يدیه فنسیه وتیمم لأ#جزيه بالاجماع لانه نس ما لا ینسی فلایعتبرنسبانه * وان‌کان ! 
الماء معلقا على الا كانى فان كان را كبا والماء فىموّخر الرحل بجزيه عندها وان کان ساففا فان كان الا“ 

فمقدم الرمل بجزیه عنده) وان‌كان فموخره لا بجزيه بالأجمام كڪذا ذكره الأمام اامعبويى رحمه الله | 
ف الجامع المغبر قوله وليس على المتييم طلب الا * وعند لشاف رحمهالله لأ #جوز التيمم قبل 
الطلب ف الفلوات لان عدم الوجرد لا يكون بدون الطلب قال تعالى قل لا اجد فيب اوحى الى فرما 
کنا نةول قل يکون بدون‌الطاب کالوجود قال عليه السلام من وجك لقطة فليعرفها فقں سماه واجدا وان 1 
لم يوجد منه الطاب قوله لانه واجد لاماء نظرا الى الدليل لأن غالب الرأى التق فى حف ا 
وجوب‌العمل ولہدا وجب‌العمل باخبارالآحاد والأقيسة والآى الأولة و المخصوصة والبينات* فان‌قبللوكان ًإ 
غالب الرأى كالتعتى هنا لوجب التأخير فيما اذا غاب على ظنه انه بجدالاء ف خر الوقت *فلنا عن‌ انى ًإ 
فة ویوس رهما الله آن‌النأخبر حتم ولأن‌غلبة ظنه ثمه انه سيصير بقرب الما“ وههنا غلبة ظنه انه | 
يقرب الا قواه وان ڪان مع رفبقه ما طلبه منه * وعن صر الصفار رحمه الله انيا #جب السال 
فىغبرموضع عزة الما * وقيل ان غاب على ظنه‌الأعطا؟ وجب السوًال والافلا وماجمله اجاج من ما“ زمزم 
للعطية يمنم‌جواز اتهم وما يذ كر من الحيلة انه يهبه لرفبقه ثم یستودعه ایاه فایس بشی* لأنه فادر على 
استعماله بالرجوع فالة قول وعنده ثمنه وقبعض المواضع اذا باعه بمثل القيمة او بغبن يسير 
ومعه مال زيادة على ماجحعتاج اليه فى الزاد بمقدارثمن الا“ لايتيمم بل بشترى الاه قولمه ولا يلزمه 
تحمل الغبن الفاحش * قال المحسن البصرى رحمهالله يلزمهالشراء جمبع مال × وهذا الغول غير ماود به 


وانما قالبالسمة وانها تنناولالغول واافعل وقد ورد ف باب اع حكاية فع له ورواية قول فلمذا اطلق لفظ 
السنة دون لظا محديث وانه لايتناولالاالغول لما انه قال بعضهم ثبت‌بالكناب على قرا ةالحغض وهوغير جائز 
عند امور بدلالة قوله الى الكعبين لان الع غیرمقدر بهنلا بالا+ماع * والسع ان جوازه ثبت بالسنة 
المشمورة عن رسول الله صلى الله عليه وسم قولاً وفعلا ٭ ۳ قله 


الكفاية ڪتاب‌الطارات ف وه ب باب ‌السع على الخنين الجادالاؤل 


والأخبارفيه مستغيضة حتى قبل ان من لم يره ڪان مبتدعا لکن من رآه ثم لسع آخذا بالعزيمة گان 
مأجورا ووز (منكلحدث موجب للوضو* اذا لبسهما على طمارة كاملة ثم أحدث) خصه رث مرجب 
| لري لانه لاسع من الجنابة علىمانبين ان شاءاللهتعالى وججدث متأخر لان الخن مد مانعا ولو جوزناه 

رث سابى كالستعاضة اذا لبست ثمخرج الوقت والمتيمم اذا لبس ثم ری الاء ڪان رافعا 


قوله والأخبار فبه مستفيضة وذلك من ‌حيث الفعل والقول * اماالفعل فقدروى السع ابوبك ر وعمر 
والعبادلة الثلثة والمغبرة بنشعبة وصغوان ن ‌خز بمة وسعں بن ای‌وقاص وجر یر بن‌عبد الله الباعی‌وسلیمان 
بن ر دة والبراء بن‌عازب وابوبردة وجابر وعمرو بن‌حزم وابو موس الأثعرى وثوبان وعمرو ڊن امية 
الضمب ری وبلالوسامان‌وابو ايوب وحذیغة و عائشةوام سعد الانصار ية رض الله عنم *و اما القولفمنماما روی۶»رو 
على وصغوان ابنغسال وخزيمة بن ‌ثابت وعو بن مالك وعائشة رض الله عنهم انه قال بمسع اقيم یوما 
ولباة والمسافر ثلثة ايام ولبالبها * وقال المغيرة بنشعبة توضاً رسول الله صلی الله‌علی‌و سام فیسفر وکنت 
اصب الماء عليه وعليه جبة شامية ضبقة الكمين فاخر جیدیه منتعٽ ذيله aR‏ على خفیه فقلت يارد ول الله 
: نسہت غسل القدمین فقال بهذا امرنی رى عزوجل * ولكثرة الأخبارفيه قال ابوحنبفة رحمه الله ماقلت 
|| بالسع على الین حتی‌جای فيه مثل ضو؟ النهار * وقال ابويوسق رهه الله خبر المسع يجوز نس الكتاب 
| به لشهرته * وقال‌الکرخو رحمه‌الله اغاىالكفر على من لم يرالسع على الحخفين لان‌الا ثارالتى جات فيه 
| فحيز التوانر * وقال شيخ الالام رحمهالله والدليل على ان من لمير المسح على الین کان فالا * وما 
روی انآباحنیفة رحمه‌الله ستل عن‌مذهب اهلااسنة والجماعة فقال هوان تةضل|لشيخين یغنی ابابک ر وعمر 
1 على ساقر الصعاية رض الله عنم وان تعب الختنين یعنی عثمان وعلی وان‌تری الع على الحخقين اخذه من 
قول انس بن مالك رض اللهعنه ان من‌السنة ان تفضلالشيخين وتب الفتنين وترىالمسع على المفين 
| # وروى انقتادة رض اللهعنه لا قدم الكوفة دخل عليه دو حنيفة رحمه‌الله وهو فتى فال قنادة من إاين 
إنت فقال من الكوفة فقال إثت من‌الغوم الذين انخذوا دينهم شيعا قال لاولكنى افضل الشيخين واب 
التنين وازىالضلوة خلق كل ابر وتار ولااكڪر اعدا بذنب ولا اخرج احدا من الأسلام الان اة 
الذى دخل وارى المع على الفين فقال له قنادة اصبت فالزم ثلث مرات فول الأمنالوجهالزى دغل 
یعنی ف الاسلام بالشپادة فلاعکم بخروجه عن الاسلام الأ جعودها قله کن من اه 2 ل ع 
نا بالعزيمة كان مأجورا * قبل هذه الرواية مأخوذة على المصتف لا عرنى فى اصرلالفقه أنهد الرءصة 
رخصة اسقاط فينبغى ان لا يثاب بانيان العزيية اذ لا يبق العزيمة مشروعة اذا كانت الرخصة للاسقاط 
كما فقصر الصلوة * واجيب عنه بان‌العزية ميق مشروعة مادام متخففا واما اذا نزع خفيه آواهلهه) 
والنزع مشرو عله لحقه لميبق المسع مشروعا وصار الوظيفة هى الغسل اذا غسل رجلبه صار آخذا بالعزيمة 
وهى ءشروعة وقت‌الغسل فيثاب لذلك وله موجب للوضو* احترز به عن‌الجثابة واسن الموجبة 
الىالحدث جازا على مامر قوله كالستعاضة إذا بست على السلان اوسألبعدالوفءء قبيل اللبس 
ع فی الوقت لابعد خروجه لأن انتقاض الوضوء عن خروج الوقت بالاںثالسابق فتبين انهالبست 
اغى بلا طبارة * وهنا لان الأستناد يظلهر ف الأحكام الفامة وجوازالمسع منها فتلمران اللبس حصل ع 
اللدث ف مق هذاالمكم غلاق مالذا كانت الدم منقطلعة وقتالوضرء و لبس لان هناكيستش الىسيلان 
متأخرعن اللبس فلایظهر ان‌اللبس حصلمع العدث * فان‌قيل لواستنل الأنتقاض* روج اوقت 1ا 


الهداية مى الكناية كتاب‌المبارات ل ۲ه بابالسع على المتين الجادالاؤل 


لان الأصل ف القدم هو الأصابع و الثلثاكرهافقام متام الكلو اعتبار الأصغر للاحتباط ولامعتير بدخول الأنامل 
اذا کان لا ينفرج عندالمشى * ویعتبر هذ االمقدار ف‌کلخنی على حدة فیجیع ارق فخ واہں ولاب 
فخفبن لانا حرق ف احدهها لأيمنعم قاع السفر بالا خر بغلاى الجاسة المتفرقة لإنه حامل للكل وانكشاق 
العورة نظلير الاجاسة (ولا#جوز اسع لمن وجب عليه الغسل) لحديث صنوان بن مسال رض اللهعنه انه قال 
ڪان رسرل الله صلى الله علي وسلم يأءرنا اذا كنا سغرا ان لانغزع خفافنا ثلث ايام ولباليما لاعن جثابة 
ولكن دن بول اوفاقط اونوم ولان‌الينابة لأنتكررعادة فلاعرج ف‌النزع بخلان‌الحدث لانهينكرر (وينقض 
المع كلش“ ينفض الوضو) لانه بعض الوضو* (وينقضه ايضا نزع الى) لسرايةامسدث الى القذم يث 
زال المانم (وكذا نزع احدهما) لنعذر الجع بين الغسل والس فوطيغة واحدة ( وكذا مض امدق لا 
رویناه (واذانمت الد نزمخفبه وغسل رجلبه وصلی لبن 215 أعادة بقيةالوضو؟ وكذا اذا نزعقبلالمدة) 
ن عندالنزع يشر ی افذت القابف الى القدمين كانه لميغسامما وحکم النزع يبت جروج القدم الى 
الساى لان لأمعتبر به فحت المع وکنا باكثر القدم هوالع (ومن ابتدأالسع BE‏ 
تمام يوم ولبلة مسع ثلثة ايام ولباليما) عملاباطلای ا لدی ولانه حکم منعلق بالوقت فیعتبر فيه آ خر غلاق 
ما اذاستكملالمدة للاقامة ثم سافر لان الحدث قد سرى الى القدم والخفليس برافع (ولواقام وهومسافر | 
ان استكملمدةالاقامانزم) لأن رخصة‌السةر لأتبقى بدونه (و انام بستکیل انما) لان هذ همد ةالاقامة رھ ومقيم) 


قول لان الأصل ف القدم هو الأصابع ولهذا الوا بان من قطع اصابع رجل إنسان فانه يلزمه جميع 
الدية قوله ولأمعتبر بدخول الأنامل * وذ كرف الحجيطا اذا كان يبدوقدر ثلثة انامل من اصابع الر جل 
مل ينع جواز المع * قال بعذهم منم * واليه مال شمس‌الأقية السرخسى رحمهالله * وقال بعتم ا 

ویشترط اںیہدو قدر ثلثة اصابع بالا * واليه مال شس الاقم الحاراثی‌رحمه الله وهوالأتع * وقال فيه‌ايذا 
ثم ارق الکثیر انما یمنع‌چوازا لسع اذا کان منفرجا بری ماغته * وامااذا کان لابری ماعته بان ڪان 
الى صلبا الأانه لوادخلقيه الأصابم يدخلفيه ثلاثاصابع لأيمنع جواز السع وان کان یبدوقد ر ثلثةاصابم 
حالةالشى لاق ‌حالة وضع القدم على‌الارض يمنعجواز المسع لان الى يليس للمشى قوله ولا يجوز 
السح على الفين لن وجب عليه الغسل حديت صفوان * قال الأمام جم الدين الزاهدى رحمه الله فشرده 
للقدوری بألت استاذی شخ الاسلام جم لأف البغاری عن‌صورته ففالتوضاً ولبس خفبه ثم اجنب لیس له 
ان‌یشں خفیه فوق الکعبین ثم‌یغتسل وع وقں تن کر اہن| ماذکر #مدرحهه‌الله ف‌الاصل ان السافر توضاً 
ولس خفيه ثم أجذب وعنده ماّیکنی لاوضوة تەم وصلى فان اعدث وعنده ذلك ال اء لزمه غسل رجلیه 
ولابجوز السح لان الجنابة حلت القدم وما تذكر بعده من مر وره على الا الكثبر ناقما ليس ر لان 
الينابة لاتعود على الأصع كن تيمم وبقربه ما لأيعلمبه قوله وكذا باكثر القدم هو الصعبعلانالاكثر 
حکم الكل هذا هو المروری عن ای ‌حنیفة رحمه‌الله فانه قال لاينتفض الع حتی خر ج کشر القد مین من‌مکانه 
وهوقولالحسن بن‌زبادرحه»الله * وقال ف الملا“ اذا خرج نصف‌القدم الى الساق يبال المسع فكان عليه 
غسلالر جلين * وقالبعضهم اذا كان بعال يبكنه امشى مع ذلك القدر من النزع فانه يجوز المسع واذا 
ينه المشى لا#جوز واذا لم رج الفدمين الى الساقين ولكن حركهما من مكامها وارتفع العقب اذا بقى 
فی الف من‌الرجل مقدار ثلثه اصابم فانه #جزيهالسع هکذا روی‌ابن‌سماعة عن #مد رحبه الله * وروی 
عن ابی حنیغة رحمه‌الله ذا خر ج | كثر العقب من موضعه‌آلی الساق فانهيبطل المسع كن | فى مبسوط شيخ الأسلام 
رحمه الله * وذک رف الععيط اذا كان صدر القدم فءوضعه والعقب برج ويدغل لأينتةض سیه وکنا اركان 
ای واا اذا رفع القدم رتفم القدم حنى رج العقب واذا وضع القدم عاد العقب الى موضعه لأينتةض 
ذڪره ابو على الدقاق رهه الله کله ومن آبن الع وهومقیم * هذا 


قال 


(قال ومن ابس الجر موق فوق اتی مسح علیه) 


اللاحتباط لاا لأتتجزى فبغلب جانب النكميل قله قال ومن لبس الجرموق فوق الق 2 عليه 


خلافا لشاف رحمه‌الله فانه يقرل البدل لايکون له بدل 
# ولنا ان‌النبى لبهالصاوةرالسلام سح على الجرموقين ولأنه ثبع لاخنی استعمالا وغرةا فصارکفنی ذی 
لان وڪربدل من الرجل لاعن التى غلاق ما اذا لبس الجرموقين بعد مااحدث لان المد ثحل بالف 
فلا يتحول الى غير ولوان الجرمرتق من كر باس لأبوز السع عليه لأنه لايصاع بدلا من الرجل الأ ان 
تنفن البلة الى !ى * % % * * # 


هنا على ثلثة اوجه فی وجه يتحول مدتهالى مدةالسغر بالاتفاى وهوما اذ سافرقبل ان تقض الملهارة الى 
ابس علبا الخغین واننقضت طہارته وهومسافر * وی وجه لأياعولالى مدةالسغر بالانفاق وهوما اذا سافر 
اکن عدب زاستکال مدة اليم * وفی‌وجه اختلفوا فيه وهوما اذا افر بعد ما احدث قبل استكيال مدة 
التبم مندنا يتجوا, مده الى مدةالسفر * وعندالشافعى رحمه‌الله لايتعول كذا فى شرح الطحارى * وجه 
ول ‌الشافعی رحهه‌الله اناسع عبادة فاذا شرع فبها على حم الاقامة لم ينغبر بااسةر كالصوم بشرع فيه 
ثم يسافر وكالصلوة يشرع فبا فىسغينة فى المصر ثم یسب ر فیصیر ۰ سافرا فىصاوته لان حال الأقامة حال عزيمة 
وحال السفر حال رخصة فاذا اجتمعتا فى عبادة غلبت العزيية الرخصة * وانا نقول انه سافر والمدة باقية 
فيتغبر الىمدة السغر قياسا على ما لولميكن احدث اواحدث ولم يسع فانه ينغب ر الى مدةالسفر .* وهذا 
لان السات ف المدة كصلوة يوم وليلة وصيام شر بدلالة ان يميا لأببال بالبعض وفساد عر السات 
لايوجب فساد اولما فانعقاد “كم الأقامة لأولها لأ يمنع انعقاد کم السغر لا خرها کن سافر آخر البوم او آخل 
رمضان يسقط عنه شار باق الصلوة وباقى الصبام * وهنا لانه کا جاز ان‌ینغهل بعضه عن‌بعض‌فسادا فكذا 
از تغيرا وليس ڪاله وم والصارة لأن‌الصاوة الواحدة والصومالواحد ما لأينجزى فاعنبار الأقامة فاو له 
لايع الفغطر واعتبارالسغر فى آخره یبیع فیترح جانب المرهة وكذلك ف الصلوة حي بترجع جانب الأقامة 


+ الإرموق ما يلس فوق الخ انما يجوز السع على الجرموقين ١ذا‏ لبسمما فرق الحفين قبل ان جعدث فاما 
اذا احدث وسح بای لمع الال رى لان كمالع استغر فالخ فصارمن اعضاء الوضو م كما 
فیصیر الجرموق بدلا عنه * وڪذ| لواحدث ہوں لبس انی لا ذکر فیالكتاب ثم لوسع على الجرمرقین 


نزع احدهما ع على الى الظلاهر وعلىالجرموق الباقى * وفىبعض رواية‌الاصل قال بنزع الجرموق 
الباقى وع على الخفبن* وقال زفر ر حمه‌الله بسع على الای الذى نزع الجرموقمنه ولبس‌علیهف الا خر 
شی لأن‌الاستنار باق وڪان الفرض الم فب زول اسع بقدر »ازال ولميزلالاستتار بغلای مااذاخلع 
اح څفبه * ووچپه ماذگر فی‌بعض ‌السخ ان‌نزع احد الجرموقین کنزوء) کا ان خام احك الحفبن كخاعوما 
٭ ووجه‌الخلاهر انه فی‌الاہتں ا۶ لوابس ا جرموق على احد الخغبن کان له ان يسع عليه وعلى الى الباقى 
فكذلك اذا نزع اح الجرهوقين الا ان حكم الحامارة فىالرجلين لإعتبل الجزى فاذا انتةض ف اءدهما 
نزع اروق ينتقض ف‌الا”خر فلهن ا "ع على انى الظلاهر وعلى الجرمرق البافى كنذا فى المبسوط 
قوله ولانه تع لاغنى اسنعيالا اىمن حبث الاشى والفبام و التعرد والانغاض والأرتفاع فانه اما 
دار انی باستعمال اللابس فی‌هنهالو جره یدو رمعها روق فكان با لاخنىف الأستعمال وكذلك ف الغرض 
فان الى كا هو وقابة للرجل كان تبعا ابا مكلك الإرموى وقاية الى ڪان تبعا له وكلامما تيع للرجل 
وكذلك فغرض الأسندفاء ودفع‌الاذی عن‌اارجل لاما تیم الرجل فلا يفرد الجرموق کم على حدة 


ق وله فصار کٹنی ذی طاقین * فان قیل ر #* E‏ * لوڪان 


چ 


الهداية مم الذاية__ كاب اللهارات عه باب الس عانالنين _ البلد( اول 


(ولاجوز المسع على الجوربين عند ا حنيغة رحمهالله الأ انيكرنا #لدين اومنعلين وقالاً جوز ذا كانا 
GENES‏ روی ان‌الثبی عليه الصاوة السلام على جور بيه ولآانه بیکنه ا مشی فيه ١ذا‏ كان غينا 
وهو ان یست.سك على الساق من غبر ان یربط بش“ فاشبه انی * وله انه لیس ف معنى الى لأنه 
الأييكن مراطبة الشى فيه الا اذا كان ملعلا رهر عل اميت ( ب ا ي ا ي 
جوز الع على العمامة والقلنسوة والبرقع والقفازين ) لأنه لأدرج ف نزع هة الاشا والرتكة لدفع 
اجرج ولجوز الع على اليبائر وان ثدها علىغبر وضو لأنه عليه الصاوة والسلام فعل ذلك وامر عليا 
رض اللهعذه به ولان ا حرج فيه فوق احرج ف نزع الى فكان او لى بشرع المج ویکتفی 


لوكڪان الجرموى مع‌الى بینزلة خی ذی طاقین ينبغى ان لابجب المع على ا غين عثں نزع اليرموقين 


کا فیخی ذی طافین اذا ع عليه ثمنزعاحد طاقيه وڪذ! ۱ذ( ج على‌خفیه ثم قشر جا ظاهر الخفين 


| وكذلك ١ذ١‏ كان الغى مشعرا × قلنا انيا جعل الجرموق تبعا لاخى من حيثالغرض والأستعمال لأ من 


کل وجه فان کل واحں اصل بنفسه فاعتبرت التبعية عند وجودهمأ وانيا يكون ذلك عند قبام ا1ء سوح‌عای 
حاله فاذا زال الممسوح فقدزالث التبعيةحقيقة وحكما فيعل الحرث بماعته فتچب اعادةالسع وامادوالطاقین 
فكل واحت منهما متصل بالا خر من كل وجه فبصيران كم الأتصال كالشعرمع بشاروالر اسن فکان الهس على 
اح الطاقين مسعا على ماتعته من حيث الحكم فكان الممسوح على حاله حكما وان زال الطاق الأسرح 
قوله ولاجوز السع على الجوربين الأ ان يكرا جلدين اومنعلين * الإورب المجلد ماوغع الجلد 
على اعلاه واسغله * والمنعل بالخغينى وسكون‌النون ما وضع على اسفله جادة كالنعل للقدم قرله 
ادا انا غین لایشنان * ف الغرب شی الثوب اذا رق حتی‌رآیت ماوراه ومنه اذا کانا ٹغینین‌لایشنان 
ونةن الشغونى نأكيد للغانة * واما ينشغان فغطاً * قال العلامة صاحب النهاية وجدتخطالأمام تاج الدين 
الذرنوخىرهه»الله يعنىخطاً رواية لالغة وذلك لأنه ذكر ف المغرب ف باب الغون نشنى الا اخذه من 
ارش اوغدیز غرةة اوغیرها من باب ذرب * ومنه كان للنبى عليه السلام خرقة ينشنى بها اذا توضاً 
* ونا صع قله ف‌مااغسل امیت مینشغه شرں ای ینش ماله حتی بی وله وعنه آنه رجع 
الىقولهما وعلبه‌النتوى * ف الكاق قال ابوحنيفة رحمه الله ولا لأ#جوز السع على الأخينين لأن مراظبة 
اش فبه غبر کن فصا ر ڪالرقیی ولا مرض قال لعواده فعلت ما کنت منعت عنه فاستد لوا على رجوعه 
* وجو زا لع على الإوارب الليدية * وعن ابي حنيفةرحمهالله انهلأبجوز قالو | ولوشاهد أبوحنيفة رحمة الله 
صلابتما لافتى بالير از * وفزادالغتماء و الصحبع من المذهب جواز المع على النانى الاغذة من اللبود 
التركبة وله ولأبجوز السع على العمامة والقلنسوة الى آخر * وقالبءض اصعاب العديث وقيل انه 
احد قول ااشافعی رحمه الله بجزيه اتج الخال ببازرى عر التب دل اللهع لبم ودام انه بعت سرية فامرهم 
ان؛ءسعوا على ا شاود وهی العمائم والتساخین وهی النای * وتأویلالءديث ان ردول الله صلى اللهعليه 
وسلم خص به تلك السرية لعذر بهم فقن ڪان جص بعض (صعابه باياء كما اجاز لعبد الرحين لبس 
المرير وخصحزيمة يشهادنه وجك كذا ف المبسوطين وله ولجرز لسع على الباقر اذا ڪان 
يضر الع على البراحة وامااذاكان لأيضره السع على اليراحة لأإجوز السع على البافر * وى الحعيط 
ذكڪر هذ | القين عن اي على امسن بن الخضر النسفى رحمهالله ثم قال كان يةول ينبغى ان عفظ هنا فان 
الناسعنهغافاون * وف الكافى و++سع على العصابةکما سوا كان تحتهجراحة اولا لأن‌العصابة لاتعصب على وجه 


ویکتة 


1 الهدلية مم 


1 ا بالسع ك (كثرها ذكره امسن رض الله عنه ولأيتوقت لعدم التوقبى بالتوقيت ( وان سقطت 
8 عبر بر لایبطل الع) لان العذر قافم والمسع عليما كالغسل لا تما مادام العذر باقيا (وان 
قلت عن بر“ بطل) لوال العذر وان كان فى الصلوةاستقبللانهقد ر على الأصل قبل حصول القمود بالبدل 


* 


والله اعام + x‏ * * 


8 0 باب ايض وااساءاضة 


MAAS SEXASEASEXISIAS 2 RC EXOIEIIEISITOIILIL 


وجه یق على موضع الإراحة فعسب بل يدخل ما حول اليراحة تحت العصابة فان ف مسح مايوارى 
حول الجراحة ضرورة فله ان ع ما حول الجراحة ومايوارى حولہا وفی زاد الفقهاء فان کان يضرو الع 
ولايضر الل بسع على الخرةة الى على البراحة ويغسل حراليهامن مات الفرةةالزائة هكذا فسره ابن 
زياد قولمه وبكنفى بالسع على اكثرها قال شب الأسلام فى مبسوطهاذا مسح على بعض الببافردون 
البعض هل بجزيه]ام لالم يكر هذا ف اهر الرواية * وق ذكر ف املاء ا مسن بن زياد ان ”ج 
على الأكثر اجزاه وان سح على النصنى اوالافل منه لانجزبه وله ولايترقت لعدم التوقينى اى 
لمم الاعلام من الشارع اى لم يرو حديث فى ترقيت السع على الببيرة قله والسع علا 
كالغل لا تعتما ما دام العذر باقيا حنى او مسع على جبيرة احدىالر جلين لابجو ز المع على خى ال ر جل 
الاخرى للا يكون جامءا بين الغسل حكما وبين الع وکذلك لم یبال بالسةوا قوله لاله قذر 
على الأصل كالمتيمم وجد الاءفىخلالالصاوة وهنا جلاف ما اذا صلى ركعة اوركعتين بالأعرى ثم تبينت 
جهة الكعبة فانه يبنى ولأيستفبل 2 ان جة الاعرى بدل عن جه الكعبة لاأن ذلك بطریق الخ لماقبله 
| لا ان اصله کان بطاریفق الس فيبقى فى حف الغعرى كڪذلك الخ يظلهر فى حى القائم لأ فى حق 
الغادت فلزلك يبنى ولأجستقبل والله اعام * % * %* 
ISIIIIEIIIIIIITIITLT - .—- CIXIIXISIIIXIIIIIITIIT‏ 


بالشوب وهنا الدم لأيفسد حتى ان الراهقة اذا رأت قبل تمام تسع سنين خمسة ايام وعقبما بعل تمام 
التسع ثمانية ايام ولهرت طهر |صعبعا كانت الثمانيةعادة لها بالأجماع ولو كان دم اساعاضة لنسن بها الثمائية 
* قال مولانا نیم الدين الزاهدی رحمه الله لأفقه فى هنا الحلاى فان المتقدمين جعلوا الأسةعاضة قسمين 
* س یفسك دم ايض ویغیر احكامها ذا صادفت الأهل ف وقنا %* وقسام لايقسده ولأيغير احکامپا کدم 
الصغيرة والمعتوهة والەچنونة فى وقته * اما دم ايض فان الدم لأيكرن حيضا الأفى وقت #صوص وقدر 
#صوص وباون #صوص وله احكام #صوصة * اما الوقت فمن تسع سنين على الأصع الى الأباس *والاياس 
عصل بانقطاع الدم 2 لانصاع لنصب العادة عن سين سنة * وعنل أڪثرهم عنل خمس وخمسين 
* والفتوى ف زماننا عن اللمسين * وهو قول عائشة رضى الله عنما وسفيان الثورى وابن البارك ومذ 
بن مقاتل الرازي وبه اخن نصير بن جبىوابوالليث وءز الدين الكندى السر نى + فول 


(لحفارة كناب ‌الطمارات يل هب باب الميض والاستحاضة الملدالاول ٠‏ 


الهدايةممالڪماية كتاب‌الطمارات م ,ب ي باب البص ,العامة اإادللاء 


(اقل الحبض ثلثة ايام ولباليها ومانقص من ذلك فهو استحاضة) لقر له عليه السلام اقل الحيض لاجارية البكر 
والثبب ثلثة ايام ولياليما واكثره «شرة ايام * وهو حجة على الشافعى رحمه الله فى التقدير بيوم وليلة 
* ون اپ یوسف‌رهمه‌الله انه ومان والأكثر من اليوم الثالث افاءة للأاكثر متام الكل قلنا هنا نق 
عن تغدير الشرع ( واكڪثره مشرة ايام ولبالبما والزائد استعاضة ) لا روينا * وهو حجة على الشافعىرحمه 
الله فى التقدير خمسة عشر يوما ثم الزائ والناقص استعاضة لأن تقدير الشرع يمنع ا لحاق غبره به 
فا براه الراة من ال والنن والكدرة ف ام ابض مب تی رى ا2 701012 2 
رحه» الله لأنكون الكدرة حيةا الأبعد الدم) لانه لوکان من الرحم لنأخر خروج الكدر عن الصاف + ولهما 
ما روی ان عائشة رضی الله عنما انها جعلت ماسوى البباض الخااص عيضا وهذ| لابعرنى الاسماعا * وفم 
الرحم منكوس فبخرج الكدر اولا كاليرة اذا ثب اسفلها * واما الغضرة فالصجبع ان المرأة اذا كانت من 
ذوات الاقرا* تكون حيضا وحمل على فساد الغذ اء وان كانت كبيرة لأثرى غبر الضرة تعمل على فساد 
النبت ولاتکون حیضا ) والحيض يسقط عن لاض الصلوة وکرم علبها الصرم ( 1 وتقض 


قله اقل ايض ثلثة ايام ولباليا فق شرح القدورى للزاهدى رعبة اللهعليهثم هذه الأيام واللياى 
شاقات ى لورآات وطلع نصنقرص الشمس وانقحاع فالرابع وقد طلع دون نصغه فليس حيض 
وا وتقض الصاوة وان طلع تغتسل ولانقضى وكذا العثادة جمسة رأث وقن طلم ندنه وانقطع فى المادى 
عشر وقں طلم إكثره اغتسلت وقضت صلوة خمسة ايام لأنها مستعاضة وكان ابواسعق المافظ يقرل هذافى 
اقل الحبض واقل الطمر وقيما سواهما اذا كڪانتاخبرته المرأة بانما لهرت ؤ,المادى مشر اخذتها بعاشرة أ 
وفى العشر بتسعة وف الطهرمثله وها كان يتعرض للساعات وعليه الفتوى قوله وما تراه الرأةمن المرة 
والصفرة والكدرة ذكر فى النهاية واما الوانه فستة السواد والحمرة والصفرة والكدرة والغضرة والتربية * اما 
السواد فغير مشكل انه حيض لقوله عليه السلام دم ايض اسود فبيط تعتدم الغبيط الطرى * المعتدم 
شدين المرةالى السراد كانه اندم اى تتلهب والامرة كذلك وهو اللون الأصلى للدم الأان حت غلبة 
السودا“يضرب الى السواد وعند غلبة الصفراء يرق فيضرب الى الصفرة * ويتبين ذلك لمن افتص * والصغرة 
كذلك حيض فانها من الوان الدم اذا رى * وقيل هى كصفرة السن اوكصغرة القز * واما الكدرة فلونها 
كلون الماء الكدر وھی حیض ف قول اہی حنيفة و#ءں رحهپما الله * واما الخضرة فقن انكر بعض مشابنا 
وجودها حتى فال ابونصربن‌سلام حبن ستل عن الحضرة كانما اكات قصبلاعلى ماريق الأستبعاد * وذكر 
ار عل الدقاق رحمه الله الخضرة نوع من الكدرة والجواب فبها على الأختلاى الذى بنا * واما التربية 
فهی مایکون لونه کاون النراب وهی نوع من الكدرة *# وقد روی عن آم عة رض الله تعالی عنما وکات 
غزت مع رسول الله صلى الله ليه وسأم ثنتى ءشرة فزوة قاات كنا نع التربية حيضا التربية على 
النسبة آلى الترب بمعنى التراب وروى الأرثية بوزن الترعية وهی ذوع خی يسير اقل من صغرة وكدرة 
* وقيل من الرقة لانما على لونها وكل ذلك من ابض لتولهتعالى يسألونك عن العبض فل هو افى اأ 
وجمیم هذه الألوان فى کم الأدى سولء وروى ان النسا كن يبعثن الكراسنى الى عافشة رضى اللهعنما ا 
لتنخار اليما فاذا رأت الكدرة فاات لأحتى +رين القصة البيضاء * الكرسن الحرقة الى نوضع فى الفرج أ 
* القصة اسملشي“ يشبه الإص * وقبل اسم أشن يشبه اعبط الأببض رج من اقبال النساء عن انخهاء 
الميض كنا ذكره فر الأسلام رحمه الله قوله والحيض يسقا عن اماف الصلوة « اانه أ 
ائنامشر اربعة جختص[با ميض وهى انغضاءالعدة والاستبر اء والمكم ببلوغهاو الفصلبين طلاق السنةوثمانية 


اوا 


رشترك 


فضي الصوم ولانةضى الصارة) لقول عافشة رض الله تعالى نها كانت إحدانا على عن رول اللهعليه 
السلام اذا مرت من حيضها تفض الصيام ولانةض الصلوات ولان ف قضاء الصلوات مر جالتضاءنما ولادرج 
ف قضاء الصوم (ولاتدخل امسج روكذ الجنب ) لغوله عليه الصلوة والتلام فانى لاال إلمسجن لاضن 
ولأجنب وهوباطلاقه حجة على الشافعى رحمهالله ف اباحةالدخول على وجه العبور والمرور (ولانطوىبالبيت) ` 


|| انب والنفساء قرا الغرآن ) لفوله عليه السلام لاتتراً المادض والينب شيا من القرآن 


يشنرك فبا الحبض والنفاس وهى ترك الصلوة لاالىقضاءوترك الصوم الىقضا“ وحرمة الدخول ف المسییں 
وحرمة الطواى بالبيت وعرمة قراة الفرآن وحرمة مس (لمصعى وحرمة جماعا والثامن وجوب الغسل 
عنل انقطاع ايض * فالاحكام السعة ثبت بہروز الدم وذلك چاورته ر البكارة كذواقض الطهارة 
* وعن #مدرحمه‌الله انپا ذ۱ احست بالبروز یبن کم الحيض والنغاس *واما کم الأستعاضة فلايثيت 
الابالبروز * وفى اهر الرواية لايثبت عند عمل الحبض والنغاس افا الأبالبروز * وثمرة الأختلاى 
تظه رفيا ذا توضأت الرأة ووضعت الكرتى ثماحست ان الدم نزل من الرغم الى الكرسف قبلغروب 
ا ۳ زفقت الزن بعل فروب الشمس الصرم تام مندهما * وعثل ين رحمه الله تقض الدرم 
*# ثم قله تسقط عن الماض الصلوة والأسقاط يغنض سابقية الوجوب وقع على اختيار امشايخ منم 
القاضی ابوزیت رحمه الله فانه ذڪر فى التقويم انه لأخلاف ان الأدى جلى وهو اهل لأيجاب المقوى 
علب کہا فانه جخلق وعليه عشر ارضه وخراجما بالأجماع وعليه الزكوة على قول آهل احجاز * وانما اختلفوا 
فما سقط عنه بعذر الصبى كما سقط عن الحاقض الصلوة بعذر الحبض لا لانما ليست باهل للابجاب عايما 
فان الصوم لزمها بل لدفع المرج قوله وتقض الصم * لأيقال وجوب القضاء يقتض سابقية وجو 
الأداء فما لم يجب الأداء لم جب القضاء فكان ينبغى ان لابجب قضاء الصوم هنا حيث لم جب اداوّه 
+ لاا نقول هذه نهايات فى الأحكام فتنتهى الىماانهانا البه الشرع على ١نا‏ لانسلم انه لم جب اداو لا 
ڊذڪرنا من رواية النقويم * وما ذكره فغر الأسلام رحمة الله تعالى عليه فى باب الأمور العترضة من 
وله واما ايض والنفاس فانهما لابعدمان اهلية بوجه مالكن الطهارة عنهما شر الصلوة وقد شرن 
بصفةاليسر* وف فوت الشرمافوت الأدا“ وف موضع الحيض والنفاس مايوجب احرج فالقضاء ولذلك وضع نوما 
وق جعلت الطهارة عنهما شرطا لصية الصرم ايضا لای القياس فام يتعن الى القضاء ولم یکن ف فضاه 
حرج فام يسقا اصله قله وهو باطلاقه حچة على الشافعی رحمه الله الى آخره وهو بنمسك بتوله 
تعاى ولأ جنبا الأعابرى سبل * فلنا, الراد المسافرون فيكون معثاه الأمسافرين فانه يباح لم الصلة 
قبل الاغتسال باليمم قله ولاتطونی بالبیت* فان قبل لمخصه بالذکر وقداستفید من ق 

ولا تدخل لہچ * قلنا لزيادة البيان بالنص رع اوليعلم انما اذا حاضت بع الدخول لاتطرنى إيغا 
* ولأيستفاد ذلك من قوله ولا تںخل المشچں * وقال مولانا جم الدين الزاهدى رحمه الله وما 
علل به بعش الشارحين انما افا بنع لاعاجة الى الںخول ف الہسچں فضعیی فانها وان طافت خارج المسں 
اجوز مع جوازه للطاهر لا ان الطوانى بالببت كالصارة قال عليه السلام الطاواى بالبيت صلوة قوله 
لاا وجا زاعى الأدب حبث ذکر بلفظ الكنابة كما قال الله تعالی ولاتةر بوهن حت یطهرن *وقی, 
العيط لوقالتحضتوكذبماالز وج حرم وطیما وان وطیما لاش عليه سوى التوبة*وفعل ان کان ف اول الحیض 
یساخب ان بتصدی بدینار وف [خره بنصف وقال بعض الناس جب وان استباحا ذلك يكفر ان بالاجماع 


ا 


ال2 اكاب ڪتاب‌الطهارات ف ۸ ب باب ‌الميض والاستعاضة اللدالارل 
* وهو حبة على مالك رحمه الله ف لاض وهو باطلاقه يتناول مادون الا ية قيكون حية على الطعاوى 
فی اباحته (ولیس لهم مس المصعنى الأبغلافه ولأاخذ درم فيه سورة من‌القرآن الا بصرته وكذ| المعدث 
لأييس المصنى الأبغلافه) لتولهعليهالسلام لايس القرآن الاطاهرثم المدث والينابة حلااليد فيستويان | 
فى حكم الس والينابة حلت الفم دون المدث فبفترقان فى حكم القرا“ة * وغلافه مايكون ماجافيا عنه دون 
ماهو متصل به كالجلں المشرزهو الصعبع وبکره مسه بتكم هو الصعبع لانه تابع له جلاف ڪتب الشريعة 

لاهلها حيث يرخص فى سما بالكم لأن فيه ضرورة * * * وا 


قله وهر حجة على مالك رحمه الله فى المحافض فانه بجوز لاعائض قرا ة القرآن دون الجنب قال 
لأن الجنب قادر على تعصيل صفة الطمارة بالاغتسال فيلزمه تقديمه على القراة والمافض داجزة ص ذلك 
فکان لہا ان تفر * وذکر (اطعاوی‌رهحهه‌الله انها تمنعم عن قراءة آية تامة ولانمنع من قرا*ة مأدون الا ية 
لان المتعلى بالقرآن حكمان جواز الصلوة ومنع ا لحاض عن القراءة ثم فى حى احد المكمين تفصيل بين 
آية وما دونها مكذ( فى حت الحكم الا خر * لكنا نقول الكل قرآن فيكون منوعا أكن اخذناه بالاحتياط فى 
الصلوة والاحتباط فى المنم هنا * وفى صلوة البلاى قال ابوالليث لابأس ان يقرل الب المد لله رب 
العالين شكرا وبسم الله الرحمن الرحيم عند ابتد۶۱ امر تبر # وف العبونالجثب ١ذ١‏ قرا الفاتعة على 
سبيل الدعاء اوشيئا من الا يات التى فيا معنى الدعاء لابأس به وهذا اشارة الى انه يتغير بقصده 
مها ڪذا ذكره التمرتاشى رحيه الله * وذكر ايضا وحرمة قراءة الا ية ان كانت طويلة فظاهر وان ًإ 
كانت صيرة بجرى مثلها فى اللسان من غير قص كتوله تعالى ثم نظطر وقوله لم يلن لم تعرم 
* واذا حاضت المعلية فبتبغى لها ان تعلم الغرآن كلمة كلية وتقطع بين الكلمتين على قول الكرخى وعلى 
قول الطعارى تعام نصق [ية ونقطع تعلم نصفى الا ية ولأيكره ہا الەجی بالقرآن * وكذا لایکره قرا | 
دعاء القنوت اللهم انا نستعينك ونستغنر ك كذ| فى المعييا قوله وليس لهم مس المصعنى الأبغلاقه 
* وڪذلك ليس هم مس الوح الكتوب عليه آية تامة من القرآن لقوتعالى لأيمسه الاالمطهرون #وهذا 
وان قيل فى تاويله لأينزله الأالسغرة الكرام البررة فظاهره یغیں منم غير الطاهرمن مسه كذا ف المسوا 
قله وغلافه مايكرن مجافيا عنه دون ماهو متصل به كالإان الشرز هو الصعبجع#وفى الحيط والغلافق 
هو الجلن الذى عليه فى اصع الغولين * وقيل هو المنفصلكالخر ية إختلفوا فبما ذا كان المصينى جل( 
متم من قال لابأس باخذه لأن امس يلاقى جلده * وقال شس الائمة الحلوائى رحمه الله الأعع انه 
يمنع منه اذا كان اليل ملتصتا لان اليلد متصل به كان تبعا كذا ذكر الأمام الحبويى رحمهالله * وقيل 
الكروه مس الكتوب لأموضع البباض ذكره الأمام التمر تاش * ولابأسبكتابة القرآن اذا كانت الصعبة ًإ 
اواللوح على الأرض اوالوسادة عندهما ولو تمضمض الجنب اوغسل يديه روى عن ابن حثيغة رمالل ًإ 
لأبأس ان يتر القرآن اويسه * قال العلامة جم الدين الزاهدى رحمه الله وريت جواب استاذى 
جم الأقبة البغارى رحمه الله فى الفتوى انه لابأس به * واختلةو| فى امس المصعنى با عا أعضاء الظهارة 
وبما غسل من الأءضاء قبل إكبال الوضوء والمنع اصع قوله ويكروسهبالكمهوالصعيع *وفى المعيط 
قال بعض ماجنا يكره لاعاقض مس المصعنى بالكم وعامتهم على انه لايكره * وف الجاع المغير للامام 
التیرناشی‌رحمه‌الله وقیل‌لومسه بالکم جاز* وعن عمد رحمه الله فبه روایتان * وانیا قال ف اكناب هو 
الصعبع لأن اكم تبع لاعامل الأترى انه لو بسا كيه على الجاسة ويس عليه يجوز وكذا لوقاممتخفا أ[ 
| و متنعلا على 8 %+ * * * الجاسة 


المدلية مع الكفاية ڪتاب الطهارات ي ۽ ۽ که باب‌الميض والاستحاضة الجادالاوّل 


لباس برقع المصجنى الىالصبيان لان ى المع تضيیع حفظ القرآنوف الأمر بالتطهير حرجا بهم وهذ| هو 
المح (قال واذا انقطع دم الحبض لاقل منعشرة ايام لمحل وطيها منىتغتسل) لأن الدم قد يدر تارة 
وينقعم اخرى فلابد من الأغتسال ليترجع جائب الانتطاع (ولولم تغتسل ومض طلا ادن رفت الصارة 
بقدر ان تقدر على الأغنسال والأحريمة EE‏ لان الصلوة صارتدينا قذمتما فطهرت كما (ولوانقطع 
الیم دون مادنا فرق الت لہپقر ہہ ست نمی اتپا ران اقسات لان العرد فی العادة غالب فان 
الأحتياط فالأاجتناب (وان انشع الدم لعشرةايام حل وطيها قبلالغسل) لان ا بض لأمزيد له على العشرة 
الا انه لأستب قبل الأغتسال للنهى ق القراة بالتشديد * * * .#* 


الجاسة وكذا لرحلنى لاباس على الأرض وجلس على ثبابه على الأرض جحنث * وف الأيضاح يمنم 
الكافر عن مسه عن ايوس رحمهالله وان ڪان اغتسل * وف الفوائل الظهيرية النظر الى المصعى 
لايكره لاجنب والحادض لانالينابة لإعلالعين الأنرى انه لايغترض ايصال اا۶ البها * قالوا لابأس بان 
عمل خرجا فيه مصعنی * وقال‌بعضمم یکره * وزاد بعضهم فبه ایضا حنی‌فال يكره اخذ زمام الأبل التى علبما 
المصتنى ولكن ماقالوه بعيد حنى لواجنب الحاج ف المغازة لأيازمه ان يلقى هميان الدنائير الى كتب 
عليها اسم الله كن | ذكره الأمام الحبوبى رحيهالله قله ولابأس برفعالمصعى الى الصبيان ذڪر 
الأمام العبوبي رحيه الله فقال واما مس الصبيان المصاحى والالواح فى الكنب وغبره فلا بس به لانهم 
لأعاطبون بالطارة وككن امروا به تخلقا واعتيادا * ثمقال ولأيقال البالغ امب بان لأينار لي الصعى مع 
العلم حاله كا خاطب بان لأيسقيه الغمر وان لأيلبس ال ذكور من‌الصبيان المرير * وهذا لأنحكممس 
[لمصیى معالمدث أخفم ن حکم شرب ایر اولس اریز مع التعلق بالآمر الدينى وهو حفظالقرآن*وذكر 
فغر الأسلام رحمهالله ف الجامع المغير ومن مشاجنا منكره تعليمالصبى بان يدقع اليه مصعنى اولوح عليه 
کلام الله وعن‌هن| القول احتراز ف الكناب بقوله هوالع قله واذاانقطع دم ايض لاقل من ءشرة 
ایام لمعل وطیما حتى يغتسل اراد بهالانقطاع على رس العادة بد ليل ماذكر بعده ولو كان انقطع الدم 
دون‌عادتما فوی الثلث الى آخره * وف الءعيط وان ڪاءت معتادة وانقطع الدم فیمادون‌العادة ولکن بعل 
مامضی ثلث ایام واغتسلت اوەض علبها الوقت کره لازوج قربانا وڪره لا التزوج بزوج اخر حتی 
یی عادتها ونغتسل ولوكانت ايام حيخما دون العشرة فانقطع الدم على رس عادتها اخرت الاغتسال 
الى [خر الوقت * وقال الفقيه ابوجعغر رحمه‌الله تأخير الأغنسال فىهذءالصورة على سبل الأستعباب ډون 
الا#جاب وفيما اذا انقطم الدم فيما دون عادتها فتأخير الأغتسال بطر يق الأنجاب قوله وان انقطعم 
الدم لعشرة ايام حل وطیہا قبل‌الغسل وحل الوط منپا لسن بیتوقفق غلی انقطاع الدم لکن ذکره بمقابلة 
فوله اولا واذا انقطع دماحيض لاقلمنعشرة ايام اوغرج #رج العادة وف هذه الصورة يستحب ان لايقر ا 
٠‏ قبل الأغتسال لا ذكر ف الكناب ولان الحافض بعد شرة ايام كالتى صارت جنبا واكم فيا هكذاكذا 
ذكر ف المستصفى ولأيشترط هنا تيكن الأغتسال والتعر ية فالوقت لوجوب الصلوة ويشترط فىالصلوة 
الأرلى نص على ذلك ق المبسوا * ثم حلالقربان قبل الاغتسال عن الانقطاع لتمام العشرة مذهيتا خلاا 
لزفر والشافعى رحمها الله فانهما يشترطان الأغتسال فالصورتين * قال مشاجذنارحممم الله زمان الغسل من 
الطمر ف حقصاعبة العشرة ومن‌الحيض فیمادونها ولکن ماقالوا فیح القربان وانقطاع [ارجعة وجوازالتزوج 
بزو ج آخر لا قمق جمیعالاءكام الانرى انها اذا طهرت عند غيبوبة الشفق ثم افإشلت من الغجر الكاذب 
ثرت الدم ف‌اللبلع السادسة شر بعد زوال الشفق فهوطلهر تام بالأجماع وان لم يتم مسةعشر من رقت 


الهداية مع الحناية صتاباللبرات  ٠٠#‏ 


(قال والطهر ١ذ١‏ تخلل بين‌الدمين ف مدةالحيض فهر كالدم الترالى قال رض الله تمالى عنه هذا احدى 
الروايات عن ايى حثبقة رحمه الله * ووجهه اناستيعاب الدم مدةا ميض ليس بشرط بالاجهاعفبعتبر وله 
وآخره کالنصاب ف باپ اازڪوة * وعن اییبوسف رحيه‌الله وهو رواية عن ان ‌حنبغة رحمه‌الله * وقیل هو 
آخر آفواله ١ن‏ ‌الطهر اذا ڪان اقل من خمسة % % * % sk‏ 


من وقت‌الاأغتسال * وحكى ان خلى بن‌ايوب اسل ابنه من باغ الى بغداد للتعام و انةق عليه خمسین 
الى درم فلہا دجم قال له اما تعليت فال تعايت هذه المسثلة ان زمان‌الغسل من الطهر فمف صاحب 
العثرة ومن‌الحيض فيما دونها فقال و الله ماضيعت سفرك قولىه والطهر اذا تخلل بين الدمين الى 
آخره زوی عمد رحمة اللهتعالى عليه عن ابی حنیفة رحمة الله‌تعالی‌علبه ان‌الشرط ان يکون الدم #یطا برف 
المشرة وذ كان كذلك لميكن الملهر الخلل فاصلا بين‌الدمين والا كان فاصلا وعلى هذه الرواية 
لانجوز بداة الحيض ولا ختمه بالطهرقال لان‌الطور ضدالحيض ولايبداً الشء بما يضاده ولأختمبه وككن 
الاخلل بين الطرفين جعل تبعا ليا كما قلنا باب الركوة * وببان هذا من‌المسائل مبتدأة رأت يرما دما 
وثمانبة ايام هرا ويوما دما فالعشرة كلها دم لأحاطةالدم بطرف‌العشرة ولورأت يوما دما وتسعة مرا وبوما 
دما لیکن ش* منه حيضا كڪذا فى البسوط قوله وعن ابىيوسى رحنهالله الى آخره الأصل عند ابي 
یوس رحمه‌الله وهوقول ای ‌حنيغة رحمه‌الله الا خر ان‌الطهر التخلل بين‌الدمين اذا ڪان اقل من خمسة 
عشريوما لأيصيرفاصلا بل بجعل کالدم المتوالى * ومن امل انه جوز بداة الحیض بالطهر وم جوز ختمه به 
بشرط ان‌يکون قبله دم وبعده دم وان ڪان بعده دم ولم يکن قبله دم جوز ختم ا لحيض بالطهر ولا بڃوز 
بدانه به وان‌کان قبله دم ولم‌یکن بعده دم جوز بداةالمیض بالطهر ولابچوز ختمه به * ومن اصله انه 
يجعل زمانا هوطهر كله حيضا باحاطةالدمين به * وحجته ف ذلك ان‌الطهر الذى هودون خمسة عشر يوما 
لأيماع للفصل بين الحيضين فكذلك الفصل بين‌الدمين لأناقل مدة الطمر الصعبع خمسة عشر يوما فيا 
دونه قاس وبين صفة الصة و الفساد منافاة و القاس لأايتعلق به احكام الع شرعا فكان كالم المتوالى 
* وببانه من‌المساقل مبتدأة رأت يوما دما واربعة عشر طمرا ويوما دما فالعشرة من‌اولمارأتعندهحيض 
کم ببلوغا به وڪذلك اذا رت یوما دما ونسعة هرا ویوما دما * وعند#مد رحمه‌الله لایکرن‌ش ءمنه 
حيضا * واج #مد رحمهة الله باں الد المرئی فالیرم الحادىعشر لا كان استعاضة كان بينزلة الرعاى فاو 
جاز اننجعل ايام الط رحيضا بالدم الذى هرليس عيض لاز بالرعاى ولان ذلك الدم ليس عيض بنسه 
ککینی بعل باعتباره زمان‌الطهر حیضا * وقالابویوسنی رحمة‌اللهعلیه انه خارج من عل #صوص فلایکون 
کالرعای ثم قال قد#جوز انبعل الزمان الذى هوحيض كله صورة طهرا حكما ذلك !جوز انبعل الزمان 
الذى هوطه ر كله صورة حيذا باحاطة الدمين به * واذا ڪان هذا فی جمیع المدة ثبت فى اولا وآخرها 
بالطريى الأولى لكن اذا وجد شرطه وهوانيكون قبله وبعده دم لبكرن الدم #يطا بالطهر* وبيان هذا 
الاصل من‌المسائل على قر له امرأة عادتما ف‌اول کل شهر خمسة فرت قبل ايامما بيوم يوما دما ثم رن 
خمستما ذم رات یوما دما فعنك خمستما حبض ذا جاوز المرثى عشرة لأحاطة الدمين بزمانعادتها وان‌لم‌ترفیه 
شيا * واما اذا لم جاوز العشرة فيكون جميع ذلك حيضا وكذلك لورت قبل خمستہا یوما دما ثم طهرت 
اول یوم من‌خمستما ٹمرآت ثلث دما ېرت آخریوم من‌خمستا ثم استمر بها الدم فعیضها خمستها غنده 
وان ڪان ابتدا ۶ا لمسة وختمما بالطېر لوجودالدم قبله وبعده * والأصل عند#مد رحمة اللهعليه وهوالاتع 
وعليهالفتوى أن الطمر التغلل بين‌الدمين ١ذ١‏ كان دونثلثة لاجصير + + فاصلا 


باب‌الميض والأنعاضة الإادالارّل 


الهد اة مم الكغاية كتاب الطهارات ب «١‏ ه باب‌الميضوالانتعافة ا لدالاوّل 
ر برا ابال وهر له كالم االترال لاله لور فاس فتارن برلة اإلنم * والاخد بهذا القول 
ايسر *وتمامهيعر ىق كناب الميض (وافل الطهر خمسة عشر يوا) حکذ انقل عن | براهیم الع رض اللهعنه 
وانه لأيعرنى الا نوقبغا ولاغاية لأكثره لأنه يمتد الى سنة وسنتين فلا يتقدر الأاذاإستمربماالدم ويعرىق 
ذلك ف كناب الحيض ودم الأستعاضة كالرعاى لايمنع الصوم ولأالصلوة ولاالرطى عليه e‏ 
ا کی واذا عرق حكم الصلوة + 


فاصلا وهنا بالأتفاق فاذا باع الطهر ثلثة ايام اواكثر نظر فان استوى الدم بالطهر فى ايام ايض 
اوكان الدم غالبا لأيصير فاصلا ايضا وان كان الطمر غالبا يصبر فاصلا فعينئن ننظر ان لم يمكن ان 
بعل واحد مهما بانغراده دیا الایکون شى هده حيضا وان أمان إن بعل واحت متها بانفراده با( 
المتقدم أو الناغر #جعل ذلك حیضا وان امکن ان بجعل ڪل واهل منوماحیضابانفراده بجعل اسرعپما LSa)‏ 
حيضا ولایکؤن کلاھا حیضا ذا لم يتخلاهما طهر تام وهو لایجوز بدا۶ة الحیض ولا ختمه به سوا کان قبله 
اوبعده دم اولم يکن ولا#جمل زمان الطمر زمان الحبض باحاطة الدمين به * ولأن الطمر معتبر باميض 
فكما ان مادون الثلث من الحيض لاحكم له وجعل هوكعالة الطهرتكذلك مادون الثلث من e‏ 
له فيجعل كالدم التو الى * واذا باغ ثلا فصاعدا فان كان الم غالبا فامغاوب لأيظمرف مقابلة الغالب وان 
ڪان سواءَ فکذلك لا ان اعتبا ر الدم يوجب حرمة الصم والصاوة واعتبار اللهر يوجب حل ذلك واد( 
استوى الحلالوالحرام غلب الحرام ڪماف الأعرى ا اذاكانت الغلبة للتجاسة اوڪانا سواء لأيجرز 
الری فنا ل ٭ بیان هدا مبتد اة رات یرما دا ویومین پرا ,وبا دما فالار اض لاق ال 
| التخلل دون الثلث ولو رت يوما دما وثلثة هرا ويوما دما لميكن شى منما حيضا لان الطمر وهو ثلثة 
ايام غالب على الدمين وان رأت يوما دما وثلثة طهرا اويومين دما فالستة كلا حيض لان الدم استوى 
i‏ فغلب الدم وان رت ثلثة دما وخمسة طهر ويومادما فعيضا الثلثة الارلى لأن الطهرغالب فمار 

فاصلا والمتقدم بائفراده ييكن أن بجعل حيضا فجعلناه حيضا * ولو رأت يوما دما وخمسة طهرا وثلثة أدما | 
فعيضها الثلثة الأغيرة لا بينا * ولو رأت ثلثة دما وستة طهر ١‏ وثلثة دما فعيضما الثلثة الأولى لانه اسرعمها 

امکانا * فان قل ق استوى الدم بالطهر ههة! فاما ذا ابعل كالںم المتر الى * قلنا استواء الدم بالطهر 

إنيا يعتبرف مدة ايض واكثر الحبض دشرة وا لمر ف العشرة ثلث م وستةطپر ويوم دم فان الطهر غالبا | 
فلپن۱ صار فاصلا قله واقل الطمر خمسة عشر يوما * وفى هذالأخلاى بيننا وبين الشافعى زدمه | 
الله * وقال عطاء رحمه الله اقله تسعة عشريوما قال لانه يشتمل الشهر على الحبض والطهرعادة وقديكون 

ااشهر تسءة وعشرين يوما فاذا كان اكثر المحيض عشرة بقى الطمر تسعة عشر يوما * قلنا هذا لاأ يعرى | 
عةلا لأنه من المقادير * وما روى عن ابراهيم الخعى رحمه الله فالظاهر اده سمع من صعابی وذا سی 
من النبى صلى الله عليه وسلم * وعنب مالك رحمة الله تعالى عليه الطهر ما وجن قل اوكثر لأطلافق | 
قوله تعالی ولانتربوهن حنی يرن وله ولاغاية لاڪثره معناه مادامت تری تصوم وتصلى وان 
ارق :مرها ا فلايتقدر بتقدير ال اذا استمر بها الدم # صورته امرأة بلغت فر أت ثلثة 
دما وسنة اوسنتین طهرا د ثم استمر بها الدم # قال أبوعصية سعل بن معاد ار وزی رح»ەالله‌تعالى رها 
ات وحيضها ثلثة ايام 5 عمد بن ابراهيم الميدانى طهرها ستة اشير الأساعة لان اقل المدة الى 

ن ايض فیها ستة اشهر وهو اقل مدة اليل فنةصنا منه شا يسیرا | وهرالسلؤة * وبیان هنا ماذکر 
ق (اعحيط مبتدأة رت عشرة دما وسنة را ثم استير بها الدم فال ابوعصية  * ١‏ ميقا 


الهداية مم الكفاية كناب ‌الطهارات ف ۲ب باب الميضوالاتعاضة الجادالاؤّل 
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ثبت حكم الصوم والوطىنتيجة الأجماع (ولوزاد الدم على عشرة ايام ولا عادة معروفة دونها ردت الى ايام 
عادتها والذى زاد استجاضة ) لغوله عليهالسلام المستعاضة تدع الصلوة ايام اقرائما ولان الزاوں على العادة 
#جانس ماز اد على العشرة فیاعق به * وان‌ابتدآت مع البلوغمستعافة فيضا عشرةایام من‌کل شر والباقی 
استعاضة لأنا عرفناه حيضا فلاجخر ج عنه بالشك والله اعام 


کو و Sg gg‏ ; ۳ 6 -- ج 8 
E UE‏ 8 الأستعان PETITETETITETES‏ 
EE‏ فل تى الاساحاضصة __ 4 2223624220 
الستحاضة ومن به سلس البول والرعاف الداقم والإرح الذى لأيرقاً يتوضرّن لوقت كل صلوة فيصاون 


بذلك الوضر* ف الوقت ماشاؤا من ‌الغراأض والثو افل وقال الشافصرهمهالله فتنوضاً السةعاضة لكل مكتوبة 
لقو لهعليهالسلام الستعاضة تتوضاً لكل صلوة ولان اعتبار طمارتها ضرورة اداءالمكنوبة لا 


ارات تی ان عدنپاتنقضی اذا طلقھا زوج شلات دن وان بر * زل الام 
| الیدای انءدتپا تنقض بتسعة‌عشر شرا الآئلت: سافات راز انون وةوع الطلاق عليما فى عالةا ميش 
فيعتاج الىثلنة اطهارکل طم ر ستةاشهر الأساعة وكل حيض ءشرة ايام * وقي طهرها اربعة اشر الأساعة لأنه 
اقل مدة إستبانة الق فنقصنا ساعة * والحاكم الشهيد قدره بشهرين * قال الأمام برهان الدين عمر بن 
على بن ای بكر رحمه الله والفتوى على قول الحاكم الشهيد لأنه ايسر على الى والساء ق 

ثب تكم الصوم والوطى نتوج الأجماع بر يدبه ان كم الصلوة عرف بق و لهعلیه‌السلام توضیءوصلی وان قطر الدم 
على الحمير عبارة فاذا عرق حك الصلوة عبارة ثبت حكم الصوم والولى دلالة االأجماع منعقن على ان دم 
الم يمنع الصوم والصلوة والوطى ودم العرق لأيمنع واحا منها فليا لم يمنع هذا الدم الصلوة علم 
آنها دم عرق لادم رحم فت لاان (الا ران دلالة بنتيجة الأجماء اى کم الاجياع ن اکم نة 
السبب قوله لقوله عليه السلام المستعاضة تدع الصلرة آيام افرآدها اى ايامها العمودة قوله 
ولآن‌الزائد على العادة بجانس مازاد على العشرة اذ كل واحد منها راقن على القدر عادة وشرعا والأصل 
وفاى العادة * وعند مالك رحمهالله ثلة من‌الزيادة على العادة ياعق باياما ثمءابعده طهر قوله 
وان‌ابتدأتٰ مع البلوغ مستعاضة فى المستصفى ابتدآت بفقع التاء وضمها ومستعاضة حال يريد به حالا مقدرة 
ڪنوله‌تعاى فادخلوها خالدين اىمقدرين (لاود وكڪتوله تعالى لتدخان الس ارام ان شاءالله 
آمنين علقين روسكم ومقصرین آی مقدردٍ ن التعليى والتقصير * ويمكن ان يقال ان ستعاضة بمعنى 
المصدرمنصوب عل انه مفعول به لقوله باتعا البتاء للفاعل * وف الصاح استعيضت الرأة RA‏ 
الدم بعدايامها على البتا“ للمفعرل كجن واغيى وله لأنا عرفناه حيضا اى لا سير الدم ثلث ايام 
عرفا انه حيض * ولا جاوز العشرة وقع الشك ف الزيادة على الثلثة ان المرى فيها حيض اماستحاضة فلا 
رج عنه بالشك واللهاعلم 


ET RATE EEE 
له ماثاًا من‌الغراض والنوافل لأيراد بهاللصر بليصلون النذور والواجبات ايضا مادام الوقت‎ 
باقبا عند نا * وعنںالشافعس رحمه الله تنوضاً لكل مكتوبة * وعندمالك لكل نفل ايضا * وقال مالك المستعاضة‎ 
لانتوضاً لان ماينافض الوضو* يعارنه فلافائدة ف الأشتغال به * وقالبعض الناس بانها تغتسل لكل صاوة وڪان‎ 
ابراهيم الخعىرعمهالله يقولتغتسل فى آخر وقت الظه ر فتصلى التلر ف آخر الوقت والعصر فى اول الوقت‎ 
بغسل‌واحد ثم نغتسل ف آخروقت المغرب فتصلى المغرب ف آخر الوقت والعشاء فى اول الوقت بغسل واحد‎ 
وكذلكف العشاء مع الغجر وهن |الأختلاى بيننا وبين الشافعى رحمهالله ف الستجاضة ومن به سلس البول‎ 
واستطلاق البطن وانغلات الربع من الدبر واما ىحق صاحب اجرح السائل والرعاى الد ائم فالالا بيننا‎ 
* وبینه بوجه آخر لا انه لایری الغارج من غير السبيلين حدثا‎ 


*# قول 


الوداية مع الكفاية ڪتاب‌الطپارات پر ي ف تلف الااعاة اللدالاول 


فلا تبقی بع الفراغ منها * ولنا قوله عليه السلام السةعاضة نتوضاً اوقت كل صاوة وهو المراد بالاؤل لان 

اللام نمار للرةت ينال انبتك لملوة التلهر اى وقنها ولان الوقت اقبم متام الأداء تيسيرا فيدار 
| اكم عليه ( واذا خرج الوقت بطل وضوهم ) واستأنفوا الوضر؟ لصلوة اخرى * وهذ| عش إصعابنا الثلثة 
رحممم‌الله # وقال زذر ردمه‌الله استأنغوا اذا دخل الوقت‌فان‌نوضو( حين تطلع الشہس اجزاهم عنفرض 
اوقت حتى يذهب وقت النأپر ٭ وهن( عنں انی حنبفة ومن رحم‌ماالله * وقال ابویرسی وزفر رحمهیا 
الله اجزاهم حتی یدخل وقٹ الظلور* وماصله ان طمارة المعذور تمنقض جروج الرقت بالدث السابق 
عند ای حیفة ومں رحموما الله وبدخول الوقت عن زفر وبايهها ڪان عند اې یوسف ريه الله*وفائدة 
الانغلاى لاتطمهر الأنيمن نوفا قبل الزرال كما ذكرنا اوقبل طاوع الشيس لزفر رده الله ان اعبار 
الطمارة مع النافىلاعاجة الى الأداء ولأحاجة قبلالوةت فلاتعتبر ولأي يوسن أن احاجة مةصورة على الوقت 
فلا تمتبر قبله وبدله * ولهيا انه لاب من تغديم الطبارة علي القت ليتيكن من الأداء كما دغل الوقت 
وروج الوقت دليل زوال الحاجة فتلهر اعتبار الحدث عنده * والمراد بالوفت رقت الفروفة احتن(اردغا 
العذور اصاوة العبن له ان يصلى الظلهر به عندها * وهر عع لأنها بمنزاة صلوة الضحى ولو وضاً 
مرة للظهر فى وقته واخرى فيه للعصر * * % * 


قول فلا تبقى بع الغراغ منم اى لاتبقى للبكتوبة واما للنوافل فتبقى عنده ايضا لان حاجتما لم 
ترتع فی حت النوافل لأنها خير موضوع فی کل وقت ولانہا انباع للغراقض بدلیل انپا شرعت مکملات لا 
على ما ورد به الغبر فيكون اها حكم التبوع لأحكم انما كالوكالة الثابتة فى ضمن الرهن فان تصير 
لأزمة تبعا له وڪايندى يصير مقيما تبعا للاميروان ڪان فى المغازة قوله لان اللام نستعارللوقت 
٭ قال شيخ الاسلام رحمه الله الراد بالصلوة الم ذكورة فى المديث الوقت فان الصلوة نذكر ويراد با 
ارقت وذلك بالكتاب والسنة وبتعارى الناس إما اكناب قتوله تعالی فغلی من بعدهم خان اضاوا 
الصلوة اى اوقات الصلوة والسنة ماروی عن ‌النبى صلی الله عليه وسم أنه قال /جعلت ل الارن مسا 
وبلپو را ایناادرکتنی | اصاوةنبه »توص لبت وارادبذ لك وقت الماوةلانفس | لماوةلانالصارةغعله رانەلايسبقەولايتاخر 
عنه * وكذلك يقال فى مبتذل الكلام آتبك لصلوة الظلهر إى وقت صلوة الظلهر فعملنا الصلرة المنكورة 
فی اديت على‌الوفت تجرزا عن التعارض وترقبتابين المحديثين*وانها لم يكس الءءل لاان ف هناالمءل 
تربع المفسر على النص الععتمل وهو الح قله تيسبرا لان‌النعليى جقيةة الأدا* متعدرفان 
ر منفاوتون فى الأداء بين مطؤل 1 ومنهم من یری الأدا* فى اول اوقت ازل کنا فن 
العكس وربما يعتربه مانم عن الأدا فى اول الوقت فبعتاج الى التأخبر وربما يودبها فى اول الوقث 
خوفا من امتراض العوارض فاقام الدع الوقت مام الأداء ليسترى الكل فى بقاء الطمارة وينسر الأهر 
على الكلفبن قوله واستأنةوا الرضوة لصاوة اخغری انما ذکر هذا مم انه يلزم من فوله بطل 
وضوّهم لواز ان بيبطل الوضرء لق صارة ولأيبطل لملوة اخرى ولابجب الاستينانى لى تاك الصلوة 
ڪا قال الشافعى رحمه‌الله ببطلان طمارة المستعاضة لليكتوبة بعد اداقپا وبقاء طپارنها للذرافل *۾ وڪزاكڭ 
فوله فف التبم ايضا * وكا قال (صعابتا رهم الله فى حف التبم لاجنازة فى الصر ببقاء تبممة 
فی حق جنازة اغری ١ذ١‏ احضرت والأشتغال بالوضرء يغرت الصلوة علبما وببطلانه فی حى فير ها فافاد 
بقوله واستأنفوا اوضر لصاو اخرى انْالوضو بطل فىحتق كل صلوة لاق حق بعضما كما فى هزه السائل 
قوله ولأجاحة قبل القت افلاتعتبر اى لاتعتبر الحمارةقبل لوقت لفرض الوقت لعد م |!جةقبلالوقتلاانا 
غير معتبرة صلا بل هى معتبرة فی حت النوافل وقضاء الفوافت كانت طھارچفی نما فازلك وضذت 
بالانتفاض عند دول الوقت * * % 8 


* وو 


الهداية اأصفاية كاب ‌الطمارات ف ع۷ هه فل ف النفاس الجادالاؤّل 
فعندهما ليس له ان يصلى العصر به لأتقاضه خروجوةت الغروضة * وقد قيل انه #جزيه فى رواية 
* والمستعاضة هى النى لأيمض ليها وقت صلوة الأ والمدثالذى ابتليت به يوجد فيه وكذا كل من 
هو ف معتاها وهومن ذڪرناه ومن به استطلاق بطن او انةلات رح لان الضرورة بهذا نتحةق وهن تعم 
الكل والله اعام بالصواب 

5 صل نالاس کھج‎ EH E Ê 

(النفاس هوالدم الخارج عقيب الولادة) لانه مأخوذ من تنس الرحم بالدم اومن خروج النفس بيعنى 
الولك اوبيعنى الدم (والدم الذى نراه المامل ابتدا* اوحال ولادتما قبل خروج الول استجاضة) وان 
کان مشا * وقالالشافعی رعمه‌الله حبض اعتبارا بالنغاس إذهما جييعا من الرحم * ولنا ان بابل نسل 
فم الرحم کن االعادة والنغاس پعن انفتاحه جروج الولد ولپدا ڪان ناا بعل خروج بعض الولب فيما 
روی عن ای‌حنیفة وغمدرهه‌پماالله لانه ينفاع فبنناس به (والسقط الذی اسبتان بض خلقه ولد) نی 


تصير المرآة به نفساء وتصبر الأمة امول به وكذاالعدة تنقضى به * * * * وفل 


قوله فعند‌هما لیس له ان يصلى العصر ایعند ای حنيفة ومد رحمهماالله وانیا خصما بالذکر م 
اناكم عندهم جميعا كذلك لأنعندهما كل ماارة وقعت فبلالوقت لاصلوة يعتبرفهقها كما الوتوضأت 
قبل االزوال وهن االوضو* وقعللعەر وان وجں فی‌وقت الخاہر ادالکلام فیما اذا ادی الخلر فلا یکون 
له فینبغی ان لایبطل عندهما بالدخول ٭ واما عند ایی وسف‌وزفر رحم.ا الله کل طارة وقعت قبل الوقن 
لاتبقى بعدالدخول كما لوتوضاً قبل الزوال فانه يننقض مندهما لوجودالدخول وان لميوجد الأروج 
فاولى ان يننقض هنا لوجودهما قوله والستعاضة هى‌التى لأيمض عليها رقت صلوة الا واللدث 
الذی ابتلیت به یوج ف نا دالا اده ف ی العا و اماق عیاایندا بان لاجد ف رقت صل 
زمانا نتوضاً وتصلى فيه خالية عن الحدث * وذكر الأمام التمرتاشى رحههالله ف الجامع المغير المستعاضة 
من لأتجد وقت صلوة بلاعذر ثم فال هذا فى حالة البقاء وف الثبوت يشرط دوام السبلان من اول الوقت 
الى آخره اعتبارا بالسقوط فانه لايتم حنىينقطع ف‌الوقت كل والله عام 
| | فصل ف الغاس __ ا 
قله النفاس هوالدمالغارج ف الغرب النفاس مصدرمن نفس الرأة بضم انون رتم 
فی نفسا* وهن‌نفاس * وقول‌ای‌بکر رض الله عنه ان‌اسماء نفست ای‌حاضت والضم خطاً وکل هذا من 
الس وهى‌الدم وانيا سبى الدم بذلك لانالنفس التى هى اسم لمل الحيوان قوامها بالدم * وقوهم 
النفاس هو الدم الحارج عقيب الولأدة تسمية بالصر كالجيض سوا * واما اشتقاقه من تنفس الرحم 
اوخروجالنفس بيعنى الولن فليس بذلك قله والدمالذى تراه الحامل ابتدا۶ اى حالة الحبل 
فوله وانكان تدا اى وان كان تصاب الميض تدا قوله اعنبارا بالنفاس بان ولدت 
ولدبن ف‌بطن واد فالنفاس من‌الاول عن ابی‌حنيغة وای یو سف رهما الله معانپا حامل بالٹانی والجامع 
كونمما من‌الرحم وله ولهذا كان ناسا بعن خر وج بعض الول عند ابإعنيفة ومن رحمهمااللة 
کنا فی الععیط * وفیه روی هشام عن عمد رهیه‌الله انها لانصبرنفسا۶ حى جرج الرس ونصف البدن 
اواارجلان او اڪثرمن‌نصی‌البدن * وعن #مدرهمه‌الله انها لانصبرنفساء حتی‌ رج جمیع ولد‌ها وهذا 
على اصله مسيم فان عنك النفاس تعلق بوضع اليل كله قولمه والسقط الذى استبان بعض خاقه 
ولد وجملته ان‌الرأة ذا اتات سقطا بان ڪان استبان ش۶ من ‌غاقه ڪاصبع مثلا فو نساء قبمارت 
الدم وله حکم الولد التام وانلميستبن شش من‌خلقه فلانفاس ا وکن انامکن جعل امرش هن الدم 
حیضا بان ینقدمه طهر تام عل حبضا وان لم یکن جعله حبضافهواستعاضة ‏ *+ *+ قله 


وافل 


داوللن 


GG Goy, 
اليداية مم الكذاية كتاب‌الطبارات بوه فصل فالتاس_البادالاؤل‎ 


فى الميض ( واكثره اربعون يوما والزاقن استعاضة ) ديت امسليةرضى اللهعنها ان النبى عليه السلام 
وقت للنساء اربعين یوما وهو حچة على الشافعی رحيهالله فی اعتبار الستبن (فان جاوزالدم‌الاربعين 
وةل كانت ولدت فبل ذلك ولها عادته فى النفاس ردت الى ایام عادتها لما بيثا فى ابض وانلم‌نکن 
اپا عادۃ فابتد۱* تفاسم اربعون بوما) لان اکن جهلهنقاما (فانولدت ولدين فبعان واحن فنفاسهامن اولك 
الأول عب ابي ب اا a E‏ الله وان ڪان بين الولدين اربعون بوما وقال عمل رحمه 
الله من الول الأخير ) وهو قول زفر رحمه الله لأا حامل بعد وضع الأرل فلاتصير نفساء كما انها 
لاتعبض ولہنا تنقض العدة بالولں الأخبر * ولما ان امامل انما لاأغيض لاأسداد فم الرحم على ما 
ذکرنا وق انفاع #خروج الأول وتنفس بالدم فكان نفاسا والعدة تعلقت بوضع حمل مضانی البما فینناول 
الجميع والله اعلام * * * * * * * * * % * 
ت E E REE ERB IES‏ 
قوله واقل النفاس لاعن له + وف المعيط وليس لقلنه غاية على طاهر رواية اصعابنا رحممالله 
* وعن ایی یوس رحمه الله انه قال اقل النفاس مقدر باحن عشر يوما * وعن الى حنيفة رحمه الله 
انه قلره بخمسة وعشرين يرما * وذڪر شخ الاسلام فىمبسوطه افق عابنا رحممم الله على ان افل 
النفاس مايوجد فانها كيا ولدت اذا رأت‌الدم ساعة ثم انقطم منها الدم فانها تصوم وڪان مارت تفاس 
لاخلای ضهن | بين |صعابنا انيا( لغلاى فبما اذا وجب اعتبار اقل النفاس ف انقضاء العدة بان قال لما اذا 
ولدت فانت طالی فقاات انغضت عدتی ایمقدار یعتبر لأقل‌النفاس مع ثلث حیض عند ابیعنیفة رحبه‌الله 


يعتبر الأفل جمسة وعشرين یوما * وعندانی یو سف رحمه‌الله باح عشر *٭* وعثں #مك ر<مه‌الله بساعة 
واما تالصوم والصلوة فاقله مايوجد ٭ وف اعيا ولو ولدت ولںا ولم تردما فی نساء فی رواية 
امسن عن ایو سی زحمه‌الله * وهوقول اي حنيفة رحمه‌الله * ثہ‌رجم ابویوسنی رخمه‌الله وقال هو طاهرة 
* وثمرةاللاى تظهر فوجون ‌الغسل فاماالوضو“ فواجب بالاجماع * واكثر المشايخ اخذوا نقرو لابيعنيفة 
رحمه‌الله * وبه‌ڪان يفت الصدر الشهیں رحمه‌الله وبعضم‌اخذوا بلول ای برسی رعا ف ق 
وا کثره ار بعرن‌يوما * وفال الشافعی ستون يوما * قال شیخ الاسلام‌ر حه الله منم س‌قال هذه المسځلة بناء 
على إكڪثر مدةالميض لانا اجمعنا على ان |كثر النغاس مقدر بار بعة امثال اكئر مدةالميض وهر عندنا مشرة 
وعندالشافعى رحمهالله اكثر الحيض خمسة مشر ومتهم من تكلم على سبیل الابتد اء وله وانکانّ 
بین الولدین اربعون‌يوما * وانما قید به احترازا عماقیل عل قرل ایی حنيفة رحهه‌الله يجب النفاس للولد 
الثانى ايضا قهن الصورة اذ سبب النفاس ولادةالولن وق فقت الولادتان فاستقام جاب تفاسين لاف 
ايض لان شرط صيرورة الدم الثاني حیضا ان‌بتخلل ہیما طهرتام ولمیوجں فلا یمن اثبات المشزوؤط 
بلاشرط * وقيل لاتجب علیها النفاس صلا عنں ایی حنیفة واییوسنی رحموماالله من الرلں الثانی بل کیا 
وضعت الولد الثانى تغتسل وتصلى هوالع لان كث رمدةالنفاس اربعرن يوما وقد مضت هنه المدة 
٭ وحکی ان ابایو سی رحمه الله قال لأيي حنيغة رحمه الله رايت لوكان بين الولدين اربعرن يوما فال 
هذا لآیکون قال ابویوسنی رهمه‌الله واكان قال لانفاس من الولن الثانى وان م انی ایی یوسی 
وآکنها نغتسل وتصلی کما تضم الولن الثانى كنذا فى العيطا قله بوضع حمل مضانى البها يعنى 
انپا تنقضی بوضع احمل قال الله تعالى واولات‌الاحمال اجلہن ان بضعن حملن و امل اسم لكل ماق البطن 
الأنرى ان من قال لامرأنه وهى حامل انكان حملك غلاما فانت طالف و اح وان كانت جارية' فانت 
| طالف ثنتين فولدات غلاما وجارية فىذلك البمان لأيتععليما الطلای لما ذکرناه واللهاعلم ‏ باب 
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(تطپیر النجاسة واجب من بدن ا صلی ووبه واکان الذی یصلی عليه) لغوله تعالل وثبابك فطېر وقال 
عليهالصاوة والسلام حثیه وافرصیه ماغسلیه بالا فاذا وجب التطهیر بیا ذكرنا ف‌الثرب وجب ف ‌البدن 
واكان لان‌الاستعءال ف‌حالةالصلوة يشملالكل (وجوز تماهيرها بالاء وبل ماقم طاهر يمن زاتما به لل 
وما لورد ونو ذلك ما اذا صر انعصر) وھذا عند ایی حنیغة وای پوسی رهما الله * وقال یں وزفر 
والشافعى رحمھء اللهلا#جوز الا بالا“ لأنه يتجس باول اللافاة والأجس لأيفين الطمارة الأ ان هذا الفباس 
ترك فالا للضرورة * وما ان الاثم قالع والطهورية بعلة القلم والأزالة والنجاسة لاءجاورة فاذا إنتمت 
اجزاء الجاسة تبتى طاهرا * وجواب | كناب لأيزرق بین الوب والبدن * وهذ| قول ای ‌حنیفة رحمه‌الله 
واهدی الروایتین عن ابی‌یوسف رحمه‌الله * وعنه آنه فرق بینهما فلم جوز ف‌البدن بغر الما ( واذا 
اصابت الخى نجاسة لا جرم كڪالروث والعذرة والدم والمشى فجفت فداه بالأرض جاز ) وهنا اسةعسان 
وقال #مد رحمه الله لاوز وهوالقياس الأ ف‌المنى خاصة لأن المتداخل ف الى لأيزيله الجناى والد لك 
خلا المنى على ما نذ كره * ولهما قوله عليهالصاوة والسلام * *+ فن ڪان 

ج :لے 


وا#فسر باثبات الطمارة فالمراد تطبر مکان الجاسة على حذنالضاى ثم وجوب التطهبر ف الوب ثبت 
بعبارة النص وهر قولهتعالى وثبابك فطهر وف‌البدن واكان بطريق الدلالة + وهذا لان تطامير الثرب 
انيا وجب لان الصارة يناجا مع الله تعالى فيجب ان يكون الملى على احسن الأدوال وذلك فطمارته 
وطهارة مايتصل به وقد وجب عليه تطبر الوب معةصو ر اتصال لقبام الوب به وتصور الصلوة بدونه ف الجملة 
لان يجب عليه تطهیر ا لكان ڪمالاتصال لقيامه به وعدم تصورالصلوة بدونه اولی‌والکلام ف‌البدن‌اظور 
لان التطهير لاا زج ا بيده لأن جب تير بدنه اولى ق ولمه حتيه واقرصيه الت القشر 


بالل والعود والترس القشر باطراىالأدابع كلاهيا من باب طلب* ثم العتبر فق طهارةا لكان تع قدم الصلى 

جتن الو افتتع الصلوة وتعت قدمه | كثرمن قدر الد ره هم من الجاسة فصلوته فاسدة لأنه لأبد من ‌القباموذلك 

کون بالقدم فاما ذا ڪان ف موضع السجود * ففی‌روایة عمد رحهالله عن ایی حنیغة رحهه‌الله آنه لا جوز 

لان السچود رکن کالقبام * وف‌روایة ایی یوسفق ںای رحمه الله انهجوز ڪذا ف الأيخاح لان الس رد 
و 


ينای بالأنق عنده وانه اقل من الدرهم وجو ز تطهیرها بالا“ وبکل مائم*ذكڪر الامام التيرناش 
رحمه‌الله وتال فى شرح ابىذر رحبة الله تجوز ازالة الجاسة بالا الستعمل * وف الستمضن واا المستعمل 
هذااللفظا وقع فبعض نس (لمختصر ولأصعة له الأعلى رواية #مد,رعمهالله عن انى حنيغة رحمه الله بانه 
طاهر غبرطپور * وبه اخ #مك رحمه‌الله * 2 قال الامام التهرتاش رحمه الله وڪن| الةول دم یغسل 
بالبول ان ناسةالدم قن زالت وملت نجاسة البول حتى لوكان ذلك بول مايوكل ممه رخصنا فيه ما | 

يغعش راوحای l‏ فيه 2 لمڪنڻ 2 قال وذڪر السرخس ر امه واختلی ف‌زوال النجاسة بہول 
مايؤكل لبه * والأصع ان اتير باليس لايكون للتضاد بين الوصفين وله ها اذا عمر: انعضر 
احترز به عن مثل آلدهن واللبن لان ما فيه من‌الدسومة لأينعصر عن الأوب فبقش بنفسه ف الثوب ولا 
يتر على‌ازالة غبره * وعن ای بوسی رحمه‌الله غسل الدم من‌الأرب بدهن اوسمن اوزیت حش ذهب 
اثره جاز قولمه فلم تجوز فالبدن بغير الا لان ما ان على البدن نغاير المد اذ فى تمپيرسعنن 
العبادة غلاق الأرب قفنت فرك بالارض جاز * وف ال#عبطا ذكرف ا لجامع (لمغبرف النجامة الثى 

لہا 


فان‌کان 


الكفاية كڪتاب‌الليارات بل بب باب‌الاجاسوتطهبرها الجلدالاوّل 


فان‌كان بها اذى فايهسعهما بالأرض فان‌الأرض لمهما طهور ولآن الإا لصلابته لاتتداخله (جزاء النجاسة الا 
فللا ثم متف به الجرم اذاجنی فاذا زال زال ماقام به (وف‌الرطب لایجرز حنی‌یغسله) لان امع بالارض 
یکثره ولایطپره وعن ابی‌یوسی رحمة‌الله‌علیه انه (ذ۱ عه بالارض حتی لم يبق اثر الجاسة يهر لعمدم 
الباری واطلاق مایروی وهلیه‌مشاننارهمم الله (فان‌اصابه بول‌فیبس آم نجزه تی یغسله) وکذ اکل ما لاجم 
له كالغمر لأن الأجزا“ ننشرب فيه ولأجاذب جن بها * وقيل مايتصل به من‌الرمل جرم له (والثوب لاأ#جزى 
فبه الأالغسل وانيبس) لان الوب لتخاغله يتداخله كثبرمن|جزا*الجاسة فلار جها الاالغسل(والى نجس 
يجب غسله ان كان رطبا فاذا جى على الثوب أجزآه فبه الغراك) لغوله عليه الصلوة و السلام لعائشة رضى 
الله عنما فاغسلیه ان‌کان ربا وافرکیه ان‌كان يابا * وقالالشافعى رحمه الله انى طاهر والحجة عليه ما 
رريناة * قالاياللام اتا يغبل الثوت فنس ودڪرهنها النى «.ولواطاب البدن قال مماعا 
رحممم الله يطهر بالفرلك لان‌البلوى فيه اشد * وعن ابىعنيغة رحمه‌الله انه لأيطهر الابالغسل لان حرارة 
البدن جاذبة فلا يعود الى الجرم والبدن لأ يمكن فركه * * * * 


لپا جرم ذ۱ (صاب‌الی او النعل وحکه اوحته بعل مایبس‌انه يهر فقول ای‌حنيغة وای بو سی رحمهما الله 
* وذكر فى ‌الأصل ١ذ١‏ مسا بالتراب يطمر قالمشاجخنا رمم الله لكك فی الجاع المغبرآكنا نقول 
لایطمر ان ما لم جما بالترابلان لسع بالتراب ل اثر ف‌باب الطہارة فان »مدا رحههالله فالفااسافر 
ذا اصاب يده نجاسة يءسعه بالتراب * واما املك فلا اثر له ف باب الطمارة فامزكور ف الجامع المغبر 
بین ان لاعك اثرا ايضا * وقالالقدورى رحمة الله عليه فشرجه ومعنى قول اليحنيفة رحمة الله عليه 
هذه المسئلة أن انى والنعل يران قى حق جواز الصلوة معه اما لواصابه الماء بعن ذلك يعرد نجسا 
على احدى‌الروايتين * واصلالسئلةالأرض ١ذ١‏ ذهب اثر النجاسة عنما ثم اصابهاا لاء فانه يعود حكم الجاسة 
على احدی الروایتین قوله فان کان بهما اذی فلی‌س‌ما بالارض وروی ابو سعید الغدږی 
رحهة‌الله تعالى عليه ان النبى صلى الله عليه وسلم كان يصلى فخاع نعلي فخلع القوم نعالهم فقال لمم بعل 
الصلوة ما آكم خلعتم نعالكم فقالوا رأيناك خلعت نعليك فغاعنا فغال اخبرنى جبرقبل علبهالصلوة والشلام 
ان فبا قذرا اذا انی احدکم باب الل فلیقلب تعلیه فان رای فبهيا قذرا فليمسعهما بالارض * فان 
فيلالديث ساقط فان النبى صلى الله عليه وسلم لميستقبل الصلوة * قلنا ان الحظرمع الجاسة نزلهينئل 
وجڪحتمل انه ڪان اقل من الدرهم قله واطلاق مايروی وهوقوله عليه السلام فان ڪان بيا قذر 
من غير فصل بین اارطلب واليابس * لايقال اطلاق مايروى لأيغصل بين التى لأجرم لها وبين النى لها 
جرم ايضا * لأنا نقول التى لأحرم لبا خرجت بالتعليل وهوةوله عليهالسلام فان الأرض لهما طهوراىمزيل 
أجاستمما * ونعن نعلم يغينا انالف اذا تشرب البول اوالمر لأبزيله المسع ولأعخرجه عن اجزاء الإلد 
فكان اطلاىالحديث مصروفا الى القذر الذى يقبل الأزالة بال«سع حتى ان البول اوالمر لو اساجسد بالرمل 
اوبالتراب فجن فانه يور ايضا المع على الأرض * قال شس الأقمة رحمه الله وهوصعبع فلافرق بين 
ان يکون جرم النجاسة منها ومن ‌غيرها هکذا ڌڪره الفقيه ابو جعفر والشيخ الأمام ابوبكر عمد بن‌الفضل عص 
ای‌حنیغة رحمه‌الله * ون اې‌یوسنی رحمه‌الله مثل ذلك الا انه لم یشترا اليناى قوله اجزاه فيه 
الفرك * هذا جو اب الأستعسان * والقباس ان لايطهر لأانه دم الأ انه نفع غین فو وکساقر انو اع الدم 
لايطهر الا بالغسل کن اتسن علمارّنا رحمهم الله فقالوا يطهر بالفرك لاعديث  * ٣‏ المذكور 


الهداية مم الكغاية كاب اللپارات ‏ ج ۷۸ باب الاجاس برها الجلدالال 


(والجاة والس کی بش ) لانه لأتتداخلى (لنجاسة وماعلی ظاهره بزول بالسع 
(واناصابت الارض اة فجنت بالشمس وذهب اثرها جازت الصلرة على مكانا) وقال زفر و الشافى 
رح االلهلانجرزلانه لمیوجدالمزيل ولذ لابجرز التبم بها * ولنا قوله علبه‌الصاوة والسلام ذكاةالأرس 
يسما وانما لابجوزالتيم بها لان طپارةالمعيد ثبنت شرطا بن ص الكناب فلاننأدی بما ثبت‌با ںین وقدر 


امن کور ف‌الکناب وروی عن عمد رحمه‌الله انه قال ان‌کان المنی‌غليظطا فجنی‌يطمر بالغرك وان کان رفيا 
لايطهر الا بالغل * قال شمس الأذمة رحمه الله مسثلة ا منى مشكلة لان الغعل جمذى ثم يمنى والمذى 
لاإيطهر بالفرك الأ ان يقال انه مغلوب فيجعل تبعا * وقال ابو اسعقى الحافظ إنما ايطهر المثى بالفراك اذا 
ڪان اعلبله طاهرا بان استجی بالاء * وهکذا روی امسن عن۱صعابنا رحممم الله * ودن الفضلی رهه الله 
أن مى الرأة لا يطاهر بالفرك لأنه رقيق * واختلى فيا اذا كان لثرب طاق آخر فنفذت البلة الى 
الطاى * والصعبع انه يطهر بالفرك لانه من اجزا“المنى كنذا ذكروالأمام الثمرناش رحمه الله وله 
والنجاسة ١ذ١‏ اصابت المرآة اوالسينى وف‌ال#عبط السينن اوالسكين ١ذ١‏ اصابه بول اودم ذكر ف الاصل 
انه لأيطهر الأ بالغسل والكرخى رحمه‌الله ذكر فى مختصره انالسيفق يەپ ربالغسل من غب رفصل بین الرطلب 
والبابس والعذرة و البول قوله فجت بالشمس الجغانی بااشمس ليست بشرط حتى لوجفت بالظل 
يكون المكم هكذا الأ نه اخرجالكلام رج ألعادة قولىه وذهب اثرها اىربا ولونما #وف العلاصة 
فی النجاعة الى اصابت الأرض وهی رطب" بعر فاراد تطیرها ان يصب الا إعليما ویدلك بعں ذلك 
وینشنی بصونف اوبخرقة اذا فعل ثلاثا طرت وان لم يغعل ذلك ولکن صب علیہا ما کثیرا حتی زالت 
اللجاسة ولأيوجد فذلك لون ولا ربع كان طاهرا قله ولهذا لاوز النيمم بها قيل ف الفرق لإ 
بين الصلوة وبين التيمم ان‌التيمم يغنقر الى طهارة الصعيد وطهوريته والصلوة تفتقر الى الطهارة فعسب 
وبالدیٹ ثبت طپارته لاطوريته فلهذا جازت‌الصلوة ولم جز التيمم وشار شخ الأسلام رحمهاللهق ميسوطه 
الى ان‌الأرض اذا اصابنها نجاسة رطبة تجذب بعفا الى باطنها وما على تلاهرها نجزبها الشيس وتنشما 
الرع فبقل النجاسة * وقيل الجاسة لاتمنع جواز الصلوة وتمنع التطمير ية الأترى انه لووقع قطرة من الدم 
فالبر يتس الكل ولاءجوزالتوضى به ولواصاب الثوب اوالكان لأيمنع جواز الصلوة الأ إنهم جعلوا 
الجن العاصل ببن‌الغليل و الكثير هنا بناء الأثر وذهاب الاثر قوله ولنا قرلهعليهالسلام ذكاة الأرض 
يسا جعل ف الأسرار هذ اا لدي موقرفا علىعائشة رض اللهءا واماالرویعن‌النبى عليه السلام هذا 
هو قول علبه السلام ایا ارض جفت فقد ذكت وهكذا ايضا فمبسوط شيخ الأسلام فل اا 
لابجو زالتيمم بها لان طہارة الصعید ثبتت شرطا بنص الکتاب فلانناًدی بیاثبت باعدیث يعنی ان شراط 
طهارة التراب فى التيمم ثبت بعبارة قولهتعالى نموا صعيد | طببا * فانقيل اكم الثابت بدلالة النى 
کالم الثابت بعبارة النص ٣ن‏ کل واحل منیا ثابت قطعا حتی اثباتالحدود والكغارا ىللات 
النصوصل فليا لجز معا رضة خبر الواح بعبارةالكناب لانجوز ايضا معارضته لرلالة الكناب* فلناالدلالةم 
انما نكون مثل العبارة اذا لمياعتما خصوص وقد خص من الثلالة هنا القليل الذى لأبيكن الأعتراز عنه 
بالأجماع ومادون الدرهم عندنا فلم يبق قطعيا فجاز تغصيصه بعل ذلك خب ر الواحك * قال العلامة حافظا 
الدين النسفى رحمهالله ف الكافى ولىفبه شكال لأنالنص لأعموم له ف الأحوال لأنها غير داخلة عت النص 
* وانها يثبت ضر ورة والتغصبص يستدعى سبق التعميم ولأن‌الطيب عنمل الطاهر والمنبت وعلى الثانى 
حیله ابویوسف والشافعى رحمه الله لا#جوز ان یون مرادین لان الشترك لاعمرم له فیکون مألا وهو من 
جي اامجوزة كالعام الخصوص ولم يذكر فيه * _  *‏ * * 


* * وجه 


وقدر 


ادا الحفارة كتاب اللمارات فل ۷۹ باب الانجاسوتطمبرها 


الجلدلاول 


(وقذارالدرحم وها دونه من الجن الغاطة كالم والبول و الير عالت جاج وبول امار جازتالفلوة 
معه وان زاد م تجز) وفال زفر والشافعى رحممماالله لأنجوز قليلالاجاسة وكثيرها سواء ا 
التطهير لميغصل * ولنا أن‌القلبل لأيمكن‌التعرز عنه فيجعل عفوا * وقدرناه بقدر الدرهم اخذا عن »وفع 
الاستجا* * ثم يروى اعتبار الدرم من‌حبث الساحة وهوقدر ءرض الى فی‌الصبع وبروی من حبٹ 
الوزن وهوالدرهم الكبير المشقال وهومایباغ وزنه مثقالا * وقيل ف النوفيق بينمما ان الأولى فىالرقيق 
والثانبة فى الكثبنى وانما كانت نجاسة هذه الأشيا مغلظة لأنما تلبت بدليل مقطاو به ( وان كانت مفقة 
کبول مایوکل کا الصلوة معه حتى يبلغ ربع الأب 0 یروی ذلك عن ا حنيفة رحمه الله لان 
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وجهالتفصى عن‌اشكاله * ويبكن ان يجاب عنه * اماالإواب عن الأول فان‌المراد بالعمو الأطلاق وبه يثبت 
اکم ف جميع الأفراد ايضا وكذ االمراد التخصيص النقبيں بغبرمالأيمكن الأحتراز منه عند الشافعى رحمه الله 
وباكثر من قدر الدرهم عندنا فيكون مألا فبعارضه خبر الواحد * والجواب عن الثانى ان الطمارة شرا 
بالاجماع * وقول علی‌الثانی حمل ابوبوسی والشافعی رحمها الله * قلنا نعم لکن م اشتراطما الطهارة فيه 
يكون قطعيا فلايعارضه خبر الواحد * وف فتاوى قاضبغان رحمه الله الحشب ١ذ١‏ اصابته النجاسة ثم اصابه 
الططر عن ذلك كان بينزلة الغسل كالارض ١ذ١‏ اصابتها الجاسة ثم أصابها الطر وان لم يصب آلطار 
فالاأرض تطر بالهفانى اذا لم يبق اثر الجاسة * واختلفوا فى الشجر والكلاء مادام فادا على الأرض 
طهر بالنانى وبعن ما قطع لأ يطهر الأبالغسل *# وكذا المص حكمه حكم الأرض * اما الأجرة * ان 
كان مغر وشة فعكمما حكم الأرض تمر باليغاى وان كانت موضوعة تنقل وعول ان كانت الجاسة على 
الانب الذى يلى الأرض جازت الصلوة علب وان كانت النجاسة على الجانب الذى قام عليه اللصلى 
لاوز صلوته قوله وقدر الدرهم ومادونه الى آخره انما قدر بالدرهم لأن عل الأستاجا؟ مقرربة 
* قال الع رهمه الله استقبعوا ذكر المقاعن فى جالسم ففرا عنه بالدرهم وكان الخعى رحمه‌الله يقرل 
اذا بلع مقدار الدرهم يمنع جواز الصلوة وكان الشعبى رحيه الله يول لأيمنع حنى بكرن اكثرمن 
قدر الدرهم فأخذنا بهذا لأنه اوسعم ق وله وقدرناه بقدر الدرهم اخذا عن موضع الأستاجاء وجه 
الأخذ ذكره القاضى الأمام ابو زيد الدبوسى رحمه الله ف الأسرار * وفال روى عن النبى صلى الله 
عليه وسلم انه قال من اکتڪل فليونر ومن لافلا حرج عليه ومن اساجمر فليوتر ومن لا فلا حرج عليه 
والأستجمار وهو الأستجا فتثبت ان الأستجاء ذبر واجب باحجارة فعام انه سقط حكيه لفاة الجاسة وان 
ذلك القدر ءغو ولأن الشافعى رحمه الله وافقنا إن الأستجاء بالاء سثة غبر واجب والحجارة لانستأصل 
التجاسة عنه * واهذ| لو جلس على ماء قلبل نجسه كما او صاب موضعا آخر من بدنه فمسع باتچارة آم 
يهر فدل ضرورة انه عغو لفلة ا لكان * فان قبل عفى عن الغسل لدفع ا جرج * قلنا ثبت ان المرج 
مسقط حكم الجاسة والحرج قافم هنا لان الأمتراز عن الجاسة الغلبلة متعذر علبنا قوله وقبل فى 
الغوفيق بينهما انما احتاج الى ذ كر التوفبق لان #مد| ذكر الدرهم الكبير فى النوادر واعتبره منحبث 
العرض فةال الدرهم الكبير مايكون مثل عرض الكى وذكره فى كتاب الصلوة واعتبره من حبث الوزن 
فقال ابوجعفر رحمه الله نوفق بين الفاظا #من رحمه الله فنقول أن فى الرقيقة يعتير الدرهم من‌هيث 
العرض وف الغلبظةيعتبر من حب الوزن كذ اف الهعيطا قله لأنما تثبتبد لب ل قط وع بهاولوا ماوع به 
بالنموص ءابه وهو شی بلا تأويل لاأنه ان ورد فی ناسنا نص قطعی # * فظاهر 


الهداية مم الكناية تاب الطمارات ف ۰ باب ‌الاجاس تلهيرها الجا الال 


* والربع ماق بالكل حى بعض الأحكام * وعنه ربع ادنى ثوب تجوز فيه الصلوة كا ميزر * وقيل ربع 
الرضع آلذی اصابه کالذیل والدخریص * وعن ایی یوسف رحمه الله شبر فشبر وانما كانت #ففة 
عند ابی ‌حنیغة وای‌بوسی رحمماالله لكان الأختلاى فنجاسته او لتعارض النصين على اختلاى الأصلين 
( واذا اصاب الثوب من الروث او من اخثاء البقر اكثر من قدر الدرهم لم تجز الصلوة فيه ) 
ى ننه رمبء اله لآن, النس الرارد يى عاسته وجواروي إنة لبه الملوة والسلام زس بالزرت 
وقال هذا رجس اورکس لم يعارضه غبره وبهنا یثبت التغليظ عنده والتخغينى بالتعارض *وفالا بجزيه 
حتى بغعش لان للاجنهاد فيه مساغا وذ يثبت الاغغينى عندهما ولأن[إفيه ضرورة لامتلاء الطرق با 
وهی مرثرة ف التخغینی بغلاى بول الحمار.لأن‌الارض تنشغه *فلنا الضرورة ف النعال قد اثر تف الأغفيق 
مرة حتى تطهر بالمسع فيكفى مونتها * ولأ فرق بين مأكول الاعم وغبر مأكول العم * ورزر 


فظاهر * وکذ ا ان لم یرد لان الأجماع منعقں علی عاستا وهو حجة قطعية فكان أقوى من خبر الواحد 
ومتى تثبت باسة عين بر الواعں كانت غابظة ان لم يعارضه نص آخر فنا الى ان تبت الغلبظة 
وله والربعم ماق بالكل ف حى بعض الاحكام كعلق ربع الرس ف الأحرام وكشنى ربع العورة 
قوله كالذيل المراد بالذيلالغد ر الذى بهم من قولمم فلان مشير الذيل كذا ف الغواںالظهيرية 
قوله وعن ابی یوس رحمه‌الله شبر فی شبر ای شبر طلا وشبر عرضا فگانه قدر ذلك بباططن 
الى * والراد بالباطن مايلىالارض منه لأن حكم الجاة الى لها جرم ساقطالاأعتبار فى الحفاى بدليل 
انه يلور بالسع علیقول ایی حنیغة وای یوس رحم‌ما الله وف رواية عن مد رحمه الله وبال ع 
ان زال العبن لايزول الأثر والآأثر مازع ڪا ف‌الثوب ولا سقط حكم النجاسة فح الى وباطن الخفين 
يبلغ شبرا فىثبر قدر الكثبر الفاحش به كما قدروا الدرهم بموضع الأستتجاء * و#مد رحمه الله اعتبر 
ربع الثوب ثتلرا الى هذاالعنى ايا الا انه اخذ ذلك من بان اين وظاهرهما فان الأجاسة تطلغ بهما 
عنں امتلا* الاری بالار واث* قر لهو انیاکان ننا عند ایی حنبفة وای یوس رحم‌ماالله الى آخره وانما 
ذڪر ابا يوس ولم ینکر يدا رحیه‌الله مع انه لاخلای بي مما هن االأصل لأن‌الكلام فى بول ما لايوكل 
امه وهو طاهر ثل ممل رحمه‌الله فلاینأتیق قو له ههنا والدليل على ان اصلهما ف هذه المسثلة واحل 
قول وقالا بجزبه تى بغش لان للاجنهاد فيه مساغا قوله واذا اصاب‌الثوب من‌الروث اواخثاء 
البقر فيد بالثوب لان ثيرة الأتلاى تنلهر ف‌الثياب لا فالا“ وكذلك لامر ثيزة الأختلاف غير 
الروث والمثى قوله رفال هذا رجس اوركس النبى علبه السلام طلب من ابن مسعو د رض الله 
عنهإحجارا للاستجاء ليلة الجن فاناه ججرين وروثة فاخ امجرين ورمى بالروثة وقال انها ركس اىنجس 
قوله ل يعارضه غبره لأن البلوى لاتعتبر فقمرضع النص الأترى انالبلوى فى بولا لممار اثر 
لانه يترشش فيصيب الثياب ومع ذلك لايعنى عنه إكثرمنقدر الدرهم وكذلك البلوى للا"دس فى 
بوله اكثر و اختلاى العلما“ لأر جا عنكونما غليظة لانه لا لميرد نص غلافه كان اختلاى العلماء 
بنا“ على الرأى والرأى لايعارض النص * وانما قال ابو حثيغة رحمه الله فة نجاسة بول ما يوكل لحمه 
لان قوله عليه السلام استنزهوا من البول عارضه حديث العرنبين قله لان للاجتماد فيه ساغا 
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بش قلبله وكثيره لأيمنم واحتجافى ذلك بانه وقود اهل المرمين فانم بجہعونها ويطبخون بهاالقدر والخبز 
ولوكانت نجسا لا استعيلوها الأثرى انم لم يستعيلوا العذرة قوله وقد ثرت ف الأخفيى مرة 
حنی یطهر بالهسع فبكفى مونتها * فان قبل هذا التعليل الى للتعليل قى * _ * __فدر 


٭ وزفررحمه‌الله فرق بینوما فوافق اباحنيفة رحمه‌الله ف غير ما كول الاعم ووافقمما ف الما كول * وعن #مد 
رهه الله انه لادخلالرى وقد رأى الباوى افتى بان الكثير الفاحش لأيمئع ايضا وقاسوا عليه طين ارا 
دل رجر ته ف ای یروی وان اصابه بول‌الغرس لم‌یغسده حتی عش عند ایی حنیفة رحمه‌الله 
وان یوش رخهه‌الله وعندعمدرحمه‌الله لایمنع وآن ف#ش) لانبول مایژکل حه طاهر عنده فی اة 
عند ابی بوسف رحهه‌الله ولمه ماکول عندهما * و اماعندابی‌حنبغةر حمه الله التخفينی لتعارض الانار ( وان 
أصابه خر ما لايوّكل ممه من‌الطيور اكثر من قدر الدرهم جازت الصاوۃ فی عند ای حنیفة وای يوسش 
رحموماالله * وقال عمد رحمهالله لاتجوز * فقد قيل ان ‌الأختلافق ف الجاسة * وقد قيل ف ‌المقدار وهو 
الأسع وهويةول أن التخنينى للضرورة لعدم العخالطة فلاجخفق * ولمما انها تزرق من المواء و انخاس عنه 
متعلر فاعققٽت الضرورة*ولووقع ف الان قيل يفسك * وقيللاأيفسده لتعذر صون‌الأوانى عنه (واناصاجه‌من | 
3مالسيك اولعاب البغل إوالحماراكئرمن‌قدرالدرهم اجزت الصلوة فبه) اما دم السمكفلاته ليس يدم 
على التعقیق فلایکون تسا * وعن ابی‌یوسنی رحمه‌الله انه اعتبر فيه الكثير الفاحش فاعتبره نجسا * واما 
لعاب البغل والمار فلانه مشكوك فيه فلایتتچس به الطاهر # * % 


قدر الغرا ۶ة فىااسذر وهوقوله ولأن للسةر اثر ف اسقاط شطر الصلوة فلانبوّثر ف تخفيى القرا۶ةاولى حي 
أل برب الى مرة خلى اتيف ثانا * فلا ف فصل افر استدل باسقاط الأصل على التخبن 
فى الوصنى وهوعمل بالدليل بالطاريى الأولى لان الوص تابع للاصل فيثبت فيه ماثبت ف الأصل لأ عالة 
واما التخغينى هنا فعمل تخلانى الدليل وللضر ورة وقداندفعت الضر ورة 'بالغغيى مرة فلوخفغت انيا كان 
تعدبا عن موضع لف ر ورة ودفعا للابتلا“ وهوخلاى موضوع النكالينى لأنف‌النكلينى مشةةلاعالة وله 
وزفر رحهه‌الله فر ی ینا فان ‌زذر رحمهالله‌تعالى قاس الخارج من احدالسبيلين‌ با ارجم ن السببل الا خر وهو 
لول بختانی حكمه باخثلاق كونه ما كولالاعم وغيرماًكولالاعم فكذا ا حارج من‌ هن االسبيل كذ اف الفرائد 
لتلبربة قوله وقاسوا عليه طین خارا قالبعض‌مشایخنا رحمېم الله‌تهالی على قياس هذه الرواية 
الكثير الفاحش من طين ارا لايمنع جوازالصلوة وان كان تلطا بالعذرات ولميأخز من‌احناطا بذلكلائه 
لميأخذ بالمقیس عليه وهوقول #من رحمه‌الله ف‌ارواث الری فکیفی بمااستنبط منه قله واما عنل 
ای حنيفة رحمهالله التخفينى لتعارض الأثار وهو حديث العرنيين مع ةو عليه الصاوةو السلام استنزهوا من 
لبول * فان فيل تعارض النصين كينى بتعقق وحديث العرنيمن منسوخ منك * فلنا [نما قال ذلك رأيا 
ولميقطع فيه فيكون صورةالتعارض قافمة * فان‌قیل تعارض الا ثار انما کان فی بول مایوکل مه حت یلم ثبت 
لةخنينى ق بول الممار لأنعدام التعارض فيه لأنه بول غبر ما کولالاعم وعثں ابی حنيفة رحمه الله لأيوكل حم 
لفرس لا ان المراد من‌الكراهة كراهة التعريم فکینی يتعةق تعارض الا ثار فيه ٭ فلنا نعم كڪزلك الا 
ان حرمة الحم الغرس عنده ما كانت للجاسة بل كانت ابق“ للم ر اميا عننقليل مادة الاد فان الفرين 
طاهر الام منك حتی ان سره طاهر بالاتفای فبتعقق تعارض الا ثار فبوله كذا فى الفراد الظمبرية 
ره وقدقيل ف المقدار 2 الاح وڪذا ف الجاع الصغیرلقاض‌خان رحمهالله * وقال شس الأوية 
السرخس رحمه الله الأصع انطاه ر عندهما قوله قبل يفسده لأانه ييكن صون الأوانى عنه وبه اخذ 
الفقيه ابربكر الأعمش وعدم الفساد اختبار الكرخى ردم الله ذ3 ل فليسبدم على الاتيق بل الساقل 
منهرطوبة متغيرة الأترى الى بباضه وسواد الدم عندالنشميس وهذ! كما قلنا ان إلوضو؟ ما بين اللاحة 
لأ#جوز لانه على كس طبع الما حيث جمد ف الصينى ويذوب فىالشاء فتكو ن ية لاء متخلفة خته 

قله فلانه مشكوك قیه فلایتتجس به الطاهر لانه ان * * % ڪان | 


الهدابة مع الحةابة كتاب الطهارات م ۸ » باب الاجاس «تطميرها الجلدالارل 


الهداية مم الحفاية ڪتاب الطمارات ف ۲ ۸ ب بابالاجاس وتطميرها الجلدالاوّل 


| وان اشح عليه البرل مثل رس ارالك لبس قىم لان ل ستطاع الاتتاع عن قالروالجاسة رمان" 
مرقبة وغبر مرفية فيا كان منها مرثبا فطمارته بزوال عبنه) لان النجاسة حلت المحل باعتبار العين فتزول 
بزواله (الا ان يبق من اثره مانشق ازالته ) لان احرج فوضرع * وهذا يشير الى انه لايشترط الغسل 
بعد زوال العبن وان زال بالغسل مرة واحدة *وفیه کلام 2 5 * وما 
A WT a o e Ta ۹ TELES E‏ 
کان الك ف طوریته کان طاهرا بلا شك وان کان ف طمارته فلا يتتجس به الطماهر قوله 
مثل روس الا بر فذلك لیس بشیءای لہس بشی* معتبر فى الجاسة حت جب فسله وقں سل ابن 
عباس رض الله عنه عن ذلك فقال انا ترجو فن عو الله اسع من هذا ولان الذبابيقعن على الجاسة 
ثمبقعن على ثباب الصلی ولابدان یکون على ار جن واجاحنن‌شىء من الجاسةواحل لايستطيع الامتناع 
عنه ولایساعسن لاہن اعںاد ثوب لدخول اللاء *وروی انعد بن علی زین العابدین رض الله تعالی 
عنم نکلی لذلك ای اعں لبیت الحلاء ثوبا ثم ترك وقال لمیتکای لهذا من هوخبر منی یعنی رسول‌الله 
صلی الله عليه وسلم والخلفاء الراشذین رضی الله تعالى عنم پروعن الحسن البصرى رحبة الله عليه ان 
رجلا اله عن دم البق فقال له من اين انت فال من الشام فتال لأصعابه انظروا الى قلة حباء هذا 
الياهل فانه من قوم اراقوادم ابن رول الله عليه السلام ثم جاء يسألنى عن دم البق فون اسن هذا 
من سال التعيق وكره له التكلف لابه من حرج الناس * والأصل فبه قوله عليه السلام بعثت بالمنيغية 
إلسمعة السهلة ولم ابعث بالرهبانية الصعبة * وعن الفقبه ايى جعفر الدوانى رحمه الله أنه قال قول غين 
رحمه الله فى الكناب مثل روس الأبر دليل على ان الجانب الا خر من الأبرة معتبر وغيره من المشااخ 
قالوا بل لأيعتبر الانبان جميعا لدفع المرج * وف نوادر المعلى عن ابییوسی رحمه الله اذا اع من 
البول شیء یری اثر لابن من غسله وان لم يغسلحتى صلى وهو بعال لوجع کان اكثر من قدر الدرهم 
اعاد الصلوة كا ذكره البتالى * فلوان هذا الثرب وقع فى الا“ القلبل قال بعضمشاخنا ان قبل لاجس 
الما فله وجه لأن أعتبار هذه النجاسة لا سقط عم الثوب والما جميعا وان قيل يجس فله وجه وهو الاح 
لان سقو اعنبار الأجاسة انبا كان لدفع احرج ولاحرج فى الافينجس قله فطهارته زوال عينه الى 
|| قوله الا ان یہی من اثر ماتشق ازالته یرید به فطارته زوال عبنه واثره والاثر هو اللون وانما اقتصر 
على ذكر العين لان زوال العين يعرف بزوال الأثر فيدل ذكر زوالالعين علىزوالالاثر والعنى 
فطهارته زوال عينه واثره فجميع الأوقات الأ وقت بقا مانشتى ازالته من‌الأث ر فعينذ طهارته زوالالعين 
فعسب * ثم فقيل فتفسير المشقة هو ما تاج ففاعه الىشىء آخرنعو الصابون والأشنان * وذڪر شيخ 
الاسلام ف راه لا ان رن غاسة لايزول اثرها بالا فانذلك لايضرلاروى عن خولة بنت يسار نها 
قالت یارول الله ان لی وبا واحدا وانی احیض فيه فقال رسول‌الله صلی الله علیه وسلم رشیه واقرصیه |. 
ثم اغسلیه باماءخقالت يارد ول الله‌یبقی له اثر فقالرسول الله عليه للام ينيك لاء فلابضرك ائرولانا(لاثر اذا 
لميزل بالاء كان ف ذلك ضرورة وحكم الجاسة يسقط بالضرورة اويقال لانجاسة ف الأثر اذ الأثر عبارة عن 
الاون والنجاسة ماكانت بسبب‌اللون وانيا كانت بسب النْتنٌ والعين وكلا الأمرين قدز الا *وذكر 
فی الءعیط وحکی عن ‌الفقبه اب اسعق الافظ رحمه الله ان‌المرأة اذا خضبت يدها بنا جس اوالثوب اذا 
صبغ بصبغ "جس ثم غسلت يدها وغسل الوب الى انیصفر ویسیل منه ما ابیض ٹمیغسل بعں ذلك لٹا 
جكم بطمارة يدها وبطمارة الثوب بالأجماع وله وفیه کلام ایوفیه اختلای الشانخ رحموم الله وكان 
الفقيه ابو جعفر رحمه الله يقول بع زوال عين‌النجاسة يغسل مرتين لأنه الأعق * ٠‏ * بجاسة 


وما 


(ومالیس برش فطپارته آن‌یغسل حش یغلب‌علی طن الغاسلانه قں طہں) لان التکرارلایں منه للاساخراج 
ولايتطلم بزراله فاعتبر غالب الغا كما فار القبلة وانما قدر وا بالثلث لأن غالب التان عمل عنك 
فاقیم السبب الظطاهرمقامه تيسيرا وتأين ذلك جديث الستبقظ من منامه * ثم لابن من‌العصر فى كل مرة 


الاستجاء نة لان النبى عليه الصلوة و السلام واظلب عليه (ونجوزفيه اجر وماقام مقامه #«سعه حتى بنقبه) 
لان المقصود هوالانقاء فيعتبر ماهو المقصود ولیس فيە‌عل‌دمسنون * وقالالشافعی رمه الله لابد من‌الثلن 
لو لهعليهالسلام من استاجى منكم فليستاج بثلثة احجار * ولنا قو لهعليهالسلام من استجمر فليوترفمن فعل 
فعسن ومن لأ فلاحرجعلبه والأيتار يقم على الواحد ومارواه مروك الظاهر فانه لواستجى ججر له ثلث 
احرف جاز بالاجماع (وغسله بالاء افضل) لنوله‌تعالی فيه رجال بون ان‌ینطپروا نزات ف‌افرام‌ینبعرن 
احجارة الا * * * * * * 


باجاسة غير مرقية غسات مرة فيغسل مرتبن * وفالبعضم ير وان كان بيرة واحدة لأن الجاسة كانت سيب 
العين وقى تيقنا بزوال العين فبعكم بطمارته كما لوغسل ثلثا كنا ف المبس ويا وله وماليس بمرش 
كالبول والامر وله وید ذلك جديث الستبقظا من‌منامه وهوةولهعلیهالسلام اذا استيغظ احدکم 
من‌منامه فلایغمسن يده فی الان حتی یغساما ثلٹا فانه لأ یدری این باثت يده فلما امرنا بالغسل ثلثا فی 
الجاسة المرهومة فف الأجاسة الأعتقة اولى قولىه ثم لابد من‌العصر نىكل مرة فى اهر الرواية وعن 
عمد رحهه‌الله فىغبرروايةالأاصول ذا فسل ثلث مرات وءصر فى المرة الثالةيطمر وف رواية الأصول 
ایضا انه يكتفى بالغسل مرة * وذكرث.س الأقمة ا لحاوائى ان الجاسة ۱ذ۱ انت بولا اوما“جسا وصب الاء 
عليه كام ذلك والمكم بطمارة الثوب علی‌قباس قول ایی‌بوسف رحمه الله فانه روى عنه ان الإثب اذا 
انزر ف(لإمام وصب الا ملىجسده حتىغرج من الجثابة ثم صب الا على الأزار كم بطهارة الأزار مان 
لم بء صره # وقال فی‌رواية اخرى اذا صب الاء على الأزار وامر الماء فوق-الأزار يكفيه فو اعسن وان لم 
ينعل بزب كذا ف المعيط والجامع المغيرالامام التمرتاشى رحمهالله و اللهةاعلم بالصواب 
له الاستيياه سنة فا مغرب يقال جا وانجى اذا احدث واصله من الجوة وه الکان ارقم لآنه 

يسر بها وق قضاء الحاجة شمفالوا استجی اذا مسع موضع اجو وهو ما خرج من‌البحان اوغسله * وقبل 

من‌نجا الجلن اذا قشره وجاز ان يون ‌السينللطلب كاستخرج اى طلب النجو لبزيله * ثم الأستجاءبالاحجار 

سنة موڪدة مدنا حت لو ترکه وصلی بغبر استجا اجزنه صلوته * و فال الشافعى رحمه الله بانه فرهضة 

لونرك بالاحجار وبما يقوم مقامه ل نجز صلوته * والسثلة ف الماصل فرع لستلة اخرى وهوان الجاسة إذا 

كانت قدر الدرهم اواقل هل تغرض ازالتها لجواز الصاوة اولا فعندنا لأ تفترض وعنده تفترض كما 

اوکئٽت هذه الجاية على موض ع آخر الأ ان فهنذاا موضع طهر با#جر والمدر وف ساثر المواضع لايطهر 

الأ بالا قوله من اساجير الأتجيار استعمال الإمار وهىالصغار من الأحجار ذا ف المغرب ووجه 

السك بالديث ان الشارع تى ارج عن تارك الأستجا* فدل انه ليس براجب ودل أن وصفه وهر 


الاينار ليس بواجب ايشا كاصله وله نزلت الا ية ف افوام وهم اهل * + + با 
ا f‏ 


Mma. A 


المداية مع الكفاية كتاب الطمارات مو ء٠‏ فصل ف ‌الأستجاة املںلاّل 


* ثم هوادب * وقيل هو سنة ف‌زماننا * ويستعمل الاء الى انتم ف‌غالب ظنه انه فں طهر * ولا یقدر 
پارات الا ڌا ڪان »وسوا فبقدز بالثلث فی‌حقه * وقہل بالسیع e)‏ 
(UY ai‏ وف بعض الس الا الام وهذا غق اختلاى الروايتين ف تطمير العضو بغبر الما على مابينا 
* وهنا لان السع غیرم‌زیل الأ انه اکتفی به فیءوضع الأستجاء فلا یتعںاه ثم يعتبر المقدار المانع وراء 
موضع الأستجاء عڑں ای‌حنینة وابې يوسش رحمماالله لسقوط اعبار ذلك الموضع * وعند#مد رحمة‌الله 
تعالى عليه معمرضع الأستاجاء عتبارا بساثر الواضع (ولأيستجى بعتم ولأبروث ) لأنالنبىصلى اللهعلبه 
وسلم نہی عن ذلك ولوفعل جزیہ لاصولالمقصود ٭ ومعنی النہں ف‌الر وث‌الجاسة وف العام کونه زاد 


الجن (ولاہستجی بطعام) لانه اضاعة واسراىق % * * # ل 


قباء لما نزلت الا ية قال رسول الله صلی الله عليه وسام يامعشر الانصار ان‌الله مزوجل اثنیعلیکہ فہاالذی 
تصنعون عن الغاشما فقالوا يارد ول الله نتبع الغاشطا الأحجار الثلثة ثم نتبع الأحجار الا* فتلا النبى عليه الصلوة 
والسلام الا "يةفهن االت#صيص يشبر الى انه افضل وله ثم هوادب اى الاستاجاة بالا ادب لان 
رسول الله عليه الصلوة والسلام كان يستجى بالاء مرة وينركه اخرى وهذا هر الأدب وله وقبل 
هوشئة ف‌زماننا روی عن‌المحسن البصری رحمه‌الله انه ستل من‌الاستجاء بالا فقال انه سنة فقيل کینی 
يکون سنة ورسول الله عليه الصاوة والسلام والخبارمن الصعابة كعبر وابن‌مسءو د رذی اللهعنهما ترکوه فقال 
هم‌ڪانوا يبعرون بعرا وانم تثلطون ثلطا فصار سنه فى زماننا کلاستجاء باحجر والمدر وله ولا 
يقدر بالرات بليغرض الى رأى امستجى يغسل الى ان بتع ف‌فلبه انه قدطهر* وبعضمم قد روا بالثلڻ 
* وبعضوم بالسع * وبعضوم بالتسع 8 وبعم بالعشرة وهم من قدر فآلا حلبل بالثلث وف المقعد 
بالفمس قوله الا اذا ڪان موسوسا بااکسر ولایقال بالفع وکن »وسوس ل اوالیه ای يلق البه 
الوسوسة قله فیقدر باللث فیحقه کما ف‌نجاسة غب ر مرقیة لان البول غیر مرش والغائط وان کان 
مرشيا فالستجى لايراه فكانت بمنزلة اة غير مرثية * ومنهم من ‌فدر بسع مرات اعتبارا باعدین‌الذی 
ورد ف ولوغ الكلب قله وف بعض السخ الا الاثم وهذا عقف اتلاق الروايتين ف نطهبر العو 
بغيرالماء لان قوله الاا لا“ يقنض انلاجوز بالادعات وفرله على مابینا ډریت به قرله ف‌اول‌الباب وعنه 
انه فرق بینم‌ما فلم جوز ف‌البدن بغبر الا قله اعتبارا بسادرالراضع اىفساثر المواضع لأبعنى 
القليل مثه بل اعتبر الكل (كثرمن‌قدر الدرهم وان كان القليل بانغراده عفوا فيمناكذلك * والفرقبينهما 
ان هن( موضع عکوم بطپارته شرعا حتیلوصلی بدون‌الغسل مع استعيالالأحجار جوز بلاڪراهة بالاجماع 
فصار كالطهارة حقبقة خلا قلبل الجاسة فانه فير كوم بطهارته حنى كرهت الصلوة عندنا وأم جز مث 
لشاف رخبه الله فافترقا قوله ولا یستجی بعظام ولا بروٹ فان ارککې النمی واستجی به اجزاه 
* وفال الشافعى رحهه الله لأيعزيه * لنا ان ‌المعتبر الاتقا وذلك عصل به كما #صل بغبره * واما ورود 
النمى ن ذلك فقں بین عليه السلام وجهه وهو تعلق عق الغبر به فقال العام زاد وام من الجن 
وااروٹ عل دوابہم * وهن | لأيمنع حصول الأستجاء به كما لواستجى بثوب الغير * فان قبل الروث 
نجس فلايزول به الجاسة كما لوغسل الجاسة بماء نجس * قبل النجاسة تزول إذا غسلها بيا* 


Fee 


ولا 


الهداية مم الحفاية ٠‏ كاب‌الملرة يش م ي باب الواقيت املدالاؤل 
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بيا“ نجس ولفها نجاسة اخرى وفى «سئلتنا هويابس فتخفنى الجاسة ولأخلفما برها * والأستجا* نوعان 
* الأول باحجر او ما يوم مقامه كا مدر والتراب والخشب والرقة والرماد ونعوها * وف النظم يستجى 
بثلثة مدا فان لمج فبالأحجار فان لمبجں فبثلثة اڪى من تراب * ولايستجى با سواها من الحرقة 
والقطن ونعرهما لانه روی فی ‌الحدیث انه يورت ‌الفقر * وکیفیتة انءأخذ الذڪر بث ماله و يروعلى جدار 
اوحجر اومدر یأنی من‌الارض * ولایأخن امبر بیمینه لانه نى من الأستجاء باليمين * ولابأخد الذكر 
بیمینه واچر بشماله لانه عليه السلام تھی عن مس الذ كر بالیمین وان اضر يسك مدرا بین عفبیه 
ويهر الذکر بشماله فان تعذر ذلك امسك الجر بیمینه ولاعرکه لآنه اهون س العاس * وف النظام پدبر 
الرجل فزمان الصینی بار الاول ویقہلبالثانی ویںبر بالۂالث ٭ وف الشتا۶ یقہلبالاول ویںبر بالٹای 
والثالث * والمرأة تفعل ف الأعوال كاا مثل مايفعل الرجل ف الشتاء ج والثانى بالا“ * وكيفيته انهيرفى 
جالسا كل الأرخاء لبط ر مايد اله من النجاسة الأالصائم عافة فاد صومه بوصول الا“ الى باطنه حتى فالو| 
لأيتنفس حالة الأستجاء ولأيقوم حتى تنشفه بخرقة * وف النظطم لیستجی بیساره فرصو اصبعه الوسطی 
على غبرها فلبلا ویغسل مرضعه ثمبنصره ثمخنصره ثم‌سبابته * ویغسل حتی‌یطمځن قلبه آنه قںطهر* وقیل 
حتی بشن * ولایبتدى؟ باصابعه كلما * والرأة تمع بنصرها ووسطاها اولمعا دون الواحدة كبلاريقع 
فى لبها فتنزل فيجب الغسل والله [علم ج الفرض نوعان فرض عبن وفرض كفاية * ففرض العين مايازم 
كل واحد اقامته ولأيسقط عن‌البعض باقامةالبعض كالايما* ونعوه * وفرضكفاية مايازمجميع السلمين 
إفامته ويسقط باقامة البعض عن الباقين كاهاد وصلوةالجنازة * و الصلوة فرضعين تبت فرضيتها بالكتاب 
وهرقولهتعاى «افتاوا عن‌الصلوات والصلرة الوسلى وعافظنما اداؤها فاوفاتها * فمن النص يقتض 
الفريضة للامر * ثم هى خمس لأن النص يقتضى عددا له وسلى ووا الجمع للعطى المقنض للبغاقرة 
وافله خمس ضرورة * والسنة وهىغبرواحن واجماع‌الامة * واذا ثبتت فرظيتها تاج الى سبب وجوما 
وتفسبرها ورڪنا وشرطما وعكمما اذ الشى* لابجب الأسببه ولأيعرف الأبببان حقبقته ولأيوجں الأبركنه 
وعدن شرطه ولايفعل الأ مكمه * فسبب وجوبها الوقت لأنها تضاى اليه وهى تدل على السببية ونتكرر 
بكارره * والسبب الجر المتمل بالأداء لأكله وهوسبب نفس الوجوب اذ سيب وجوب الأدا۶ الطاب 
وتفسيرها لغة الدعا* فالفضلى على دنم وارتسم * وقبل”من‌الصلى وهو العتلم الذى علبه الاليتان لان 
الملى رك صاويه فالركڪرع والسجود + وفى الشريعة اسم لهذه الأفعال المعلومة من‌القبام والركرع 
والسجود * یت بلك لافيها من‌الدعا* والثناء فعلى هذا يكون من الأسما*( رة * وبل هومن الاسياء 


a 


الهدأية مم ألكغاية كتب‌الصلوة م و٠‏ ي باب الوافبت اادالاوؤل 
(اول وقت الغجر اذا طلع الجر الثنى وهر البياض العترض ف الاق وآخر وقتها مالم تلع الشمس) 
لحدیث امامة جبرقبل عليه السلام فانه ام رسول الله صلى الله عليه وسلم فيما فى اليوم الأول! حين طلع 
الغير وف اليوم الثانى جين اسغر جدا وكادت الشمس ان تطاع ثم قال فى آخر الديث مابين‌هذين 
الوقتين وفت لك ولامنك * ولامعتبر بالغجر الكاذب وهو البياض الذی بدا ولا م یعقبه الظلاملةرله 
عليه الصلوة والسلام لأيغرتكم اذان بلال ولا(لغجر الستطيل وانما الفجر الستطبر ف الافى اى المننشر 
فيها ( واول وقت الظهر اذا زالت الشمس لامامة جبرقبلعليه السلام فى البوم الأول حين زالتالشمس 
وآخر وقتها عن ایی حنبغة رحمه الله اذا صار ظل کل شی* مثليه سوى ف۶ الزوال وقلا أذا صازالظال 
مثله سوی فی الزوال ) وهو رواية عن ان حنینة‌رحمه الله وفی* الزوال هوالفى* الذى يكون للاشياء 
وقٽت الزوال « * * * * * ا 


2 
النقولة لوجود الصلوة بدون الدماء والثنا كما ف الأمى * والفرق بين التغير والنقل ان فى النةل 

لم یب العنی الوضوع له مرعبا وف النغیر یکون باقیا لکنه‌زیدعلیه ش۶ خر واماشر طمافیچی* ف بابه 
* واما اركانما الاصلية فاربعة القبام والقراة والركوع والسجود * واما القعدة الأغرة وی وان کانڻ فرضا 
خلافا للمالك رحمه‌الله الاانپا لیست برکن اصلی ف الصلوة على ما چی۶ ان شاءالله تعالی ٭* واماگما 
فسقوط الواجب عن ذمته فى الدنبا والثواب فى الا خرة لان حكم الشى” مايفعل لأجله وانما يؤدىالصارة 
ليسقط الواجب وجعصل الثواب وله اول وقث الجر اى اول وقت صاوة الغجر * وانيا قدم 
وقت الغجر وان کان الواجب تفديم الظهر كما ورد فى الحديث لانه اول صلوة فرضت لعدمالأختلاى 
فی اوله وآخره جلاف غبره قوله وآخر وتنا مالم تمالع الشمس اىقبيل طلوع الش»س وهو من 
قبل اطلاق اسم الكل على الزة قوله ثم قال ف آخر الحديث ما بين الوقتين وقت لكولامنك 
* فان قبل هذا يقتضى أن لأيكون الأول 'والاً خر وفتالها * فلنا لا صلى فى اول الوقت وآخره وجد 
الببان منه فعلا لما فاعتيج الى‌بيان مابين الأول والا خر فبين بالقول اويقال هذا بيان لوقت السةعب 
أذ الأداء فى اول الوقت ما يتعسرعلى الناس ويوّدى الىتغليل الجماعة وف التأخبر الى خر الوقن خشبة 
الغوات فان الستحب مابينمما مع قوله عليه السلام خير الأمور اوسطا قوله وانما (لغجر المستطير 
فى الأفق اى المنتشرفيه اختلى الشاغ ف ان العبرة لأول طلوعه اولأستطارته وانتشاره قو لةوآخر 
وقتھا عثں ایی عنیفة رحمه الله اذا صار ظل کل شی“ مثلیه ای آخر وقتہا الذی ياق عنده خروج 
وقتها ودغول وقث العصر وهذا نظلير قوله وآخر وقت المغرب حين يغيب الشفق ولاشك ان بغيبوبة 
الشفق ياعةتق الغروج فاطلی اسم الاج على القريب منه ویدل‌علبه روایة المنظومة والعصر حین ا لمر 
لی لہ قن صار مثلږه * وذڪر شي الأسلام رحمهالله واختلفو| فیآغر وقٽت الظهر فال أبو حنيفةرحمه 
الله فی ظاهر الو وايغ ١ذ١‏ صارنلل كل شی“ مثلیه سوی فى الزوال خرج وقت الظلهر ودخل وقت‌العصر 
وقالا اذا صار نال کل شی مثله خرج وقت الظلمر ودخل وقت العصر وهو رواية عن انى حنبغةرحمه الله 
وله وف* الزوال هو الى* الذى يكون للاشياء وقت الزوال وذلك ختلى باختلاق الأامكنة 
والأوفات * وقد فيل لأبدان يبقى فىء لكل شى* عند الزوال فى كل موضم الأبيكة والمدينة فى اطول 
ايام الستة فلايبنى بيه تل على الارض وبالدينة تأخف الشمس الميطان الأربعة وذلك الفى* الال 
غير معتبر فى التقدير بالظل * وف المبسوطا طريق معرفة الز وال انينصب عود مستوفق ارضمستوية 
فيا دام ثل العود فى النقصان عام ان الشمس ف الارتغا لم یزل بعں وان استوی الظلل عام نه حال 
الزوال فاذا اذ الظطل فى الزيادة علم انها زالت فبغط على رأس الزيادة فيكون رأس الط الى العود 
فی۶ الزرال فاذا صار تلل العود مثلبه من رأس الخط لأمن العود خرج وقت الثلهر عنده وعندهيا اذا 
صار مثله من ذلك الط * * * رل 


الهداية مم الحفاية كناب الصلوة وبي باب الوافيت اجلدالاؤل 


ليا امامة جبربل عليه السلام ف الیرم الأرل للعصر ف هذ|الوقت * ولأ حنبغة رحمه الله قول عليه الصلوة 

والسلام ابردوا بالغلهر 'فانشدةا لمر منفيع جهنم واشدالمر فىديارهم فهذاالوفت واذا نعارضت الا ثار 
لأينقضص الرقت بالك (واول وقت العصر اذا خرج وقت الظلهرعلى القولين واغر وقنها مالم تغرب 

الشهس) لغوله عليه الصلوة والسلام منادرك ركعة من ‌العصر قبل ان تغرب الشيس فقدادركها ( واول ٠‏ 
وقت المغرب اذا غربت الشمس وآخر وفتها مالم يغب الشفق ) وفالالشافعى رحمهالله مقار مايصلى 

فيه ثاث ركعات لان جبرئيل عليهالسلام ام ف‌البومين فوقمت واد * ولنا قوله عليه الصلوة والسلام 

اولوقت المغرب حبن تغرب الشمس و آخر وقنها حن يغرب الشفق * وما رواه كان للاعرزعن الكراهة* م 

الشةق هوالبياض الذى ف الأفق:بعنالحيرة عند ايى حنيفة رحمه‌الله * وعندهما هو الحمرة * وهو رواية 

عن ایی حنیفة رحمه‌الله وهو ةول‌الشافعی رحمه الله لةولهعليهالسلام الشنق الحمرة ولان حنيفة رحمه الله قول 

عله الصاوةوالسلام وآخر وفت‌الغرب اذا اسود الأقق ومارواه موقوف على ابن عمررضی الله عنما ذكره 

مالك رحبه الله ف‌الموطا * وفيه اختلانالصعابة (واولوقت العثا إذا غاب الشنق وآخروقنها مالم يطلع 

الجر الثانى) لةر لهعليه الصلوةوالسلام وآغروقتالعشا* عبن لميطلع الجر وهوحجة على الشافس رمي الله 

ف‌تفدیره بذهاب ثلث الليل (واول و قت‌الوتر بعدالعشاء وآخره ما لم يطام الجر لقوله عليه السلام 

الوت دلوا ما ون بالطلل ا د اج إا ا 


قوله لما امامة جبرفبل عليه السلام ف اليوم الأول قهن |الوقت اى حين صارظلل كلش* مثلى قال 
النبىعليهالصلوةوالسلام فی العصر فیالیورم الأول حين صارظلل کل شیء مله * وف بعض الخ ف‌اليرم 
الثانى والمراد بهالظلمر * وهن( إيضا حجة لهيا عليه اذالمراد به بيان آغر الوفت الا ان هذهاجة لأنقوى 
ان امامة جبرئبل عليه السلام فى الوم الثانى لأتدل على انلاتكون ماورا* وقت الأمامة وقتا لا الاترى انه 
عليه السلام ام لاغجر فاليومالثانى ين اسغر والوقت يبقى بعده الى طلوع الشمس وصلى العشاء ف الوم 
الثانى حينذهب ثلث الليل والوقت يبقى بعره قوله ولهقرله عليه السلام ابردوا بالتپر اى ادجاوا 
صلوةالظهر ف‌البرد اىصلوها ذا سكنت شدةالمر وبع جبنم شدة حرها واشدالحر فىديارهم اذا صارتلل 

شی* مثله ولايتغيرالحر الأ بعد المثلبن واذا تعارضت الا" ثار يبقى ما كان على ما کان ووقت الظر 
ثابت بيقين فلايزول بالشك ووقت العصر ما كان ثابنا فلايںخل بالشك قوله و اول وقت‌العصر 
اذاخرج وقت‌اللهر على القولین اى على اختلان‌الغولين فعنده ذا صار ظال کل شی“ مثليه خر جوقت 
لر ويدخل وقت الءصر* وعندهما اذا صار ظلل ڪل شءَ مله يدخل وفت‌العصرفعلى هذا یکون 
الأختلاف ف اول وفتالعصر وآخر وقت‌الظلهر وهوظاهر الرواية * واما فيما رواه المسن عن آی‌حثیفة 
رحمهالله انه اذا صار ظلل کل شیء مثله بخرج وفت‌الر ولاأيدخل وقت‌العصرحنی يصيرنال کل ش۶ 
مثلیه فکان بينهيا وقت مهل كيا ببن‌الغجر والظلرفعلى هذا يكون الأختلاف ف دخول وقت الغصر وفى 
خروج وقت الظهر اتناق قوله وآخر وقتا مالم نغرب ااشہس آی‌زمان قبیل فر وب الشہس*وقال 
الاسن بن‌زياد رحمهالله آخر وقت‌العصر حين تصغرالشمس * وهو قول الشافعى رغيه الله وله 
واول وقت الغرب الى فوله وآخر وقتها مالميغب الشغفق * وفال الشافعى رحمه الله مقد ار مايضلى فبه ثلث 
رکعات * وعنه انه مقدر بسٽر ووضو؟ واذانبن وخمس ركعات والمحديث المروى حجة عليه فى افوا 
وله وفيه اختلان الصعابة رض اللهعنيم يعنى التمسك بامديث الرفوع فبه فى السئلة المختلة بين 
العابة لم يكن حجة لانعد, التبسك به وعدم القبول منه دليل انقطاعه على ماعرنق فى اصول الفقه* فيزهبي.] 
مرویعنءمروعلی وابن‌سعرد رضی الله‌تعالی‌عنهم وهواله‌ختارمند الأصبعی والنلیل * ومذ‌هبه مروی عن 
ای ‌بکر وعائشة و ابن عباسرضی اللهعنهم وهو الختار عند الہرد واحمد بن جیی*واذآقعارضت الاغباروالا ثار 
بقى ماڪان على ` چ ¥ * * * ما کان 
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+ قال رضی اللهعنه هن اعند هماوعند اب حنيفةرحمه الله وقتهوقت العشا الأانه لأينقںم ءايه عند التذكر للترتيب 
e‏ 8 * 
N‏ فصل O‏ 
([ويساعب الأسفار بالنجر ) لفرله لبه الصلوة والسلام اسغروا بالغجر فانه إعنلم للإجر * وقال الشات 
رحمة اله تعالى علبه يساحب التعجيل فى كلصلوة * والجة عليه ما روجناء ومانرويه ( قال والابراد بالغلهر 
ف ‌الصینق وتقدیہه فالشتا) لاروينا وار واية انس رض اللهعنه قال کان‌النبىعليه الصلوةوالسلام اذاکان 
ف الشتاء بكر بالظاهر واذا ڪان ف‌الصبنى أبرد بها (رتأخير العصر مالم تنغير الشمس ف إلشنا و الصبى) 
لما فيه من نكثير النوافل كراهتها بعده * والمعتبرفيه تغير القرص وهو ان يصير جال لاتعار فيهالأعين 
ودو المع * * * # * والتأخير 


ما ڪان ووقت المغرب کان ‌ثابنا بیقین فلاجخرج بالشك ووقت‌العشاء لمیکن اتا پيقین فلا يدخل بالشك 
* فقول ابيعنيةة رحمه‌الله اوثى لأن‌الأصل فى باب‌الصلوة ان لأيثبت منها ركن ولاشرط الأ بما فيه يقين 
* وقولهما اوسع‌للناس كذ( ذكره ف‌الأسرار * ولان الغرب كالفجر حيث يقام فىثرنورالشمس كڪالنجر 
ثم البباض ف الفجر كالمرة فليكن كذلك هنا ليكون صلاتان وضع النهار وصلاتان ف اثره وصلانان 
فىغسق الظلام العشاء والوتر قوله وهذا عندهما وعند انى حنيغة رحمهالله وقته وقت العشا؟ وهر 
فرع الأختلاق ف صفته * فعنده الوتر واجب والوقت متى جمع بین‌صلوتین واجبتین فهووقنهیا وان امر 
بتقديم احدهما كصاوة الوقت والفائتة * وعندهما سنة شرعت بعنالعشاء فيںخل وقته بعن العشا ءكركعتى 
التلهر * ولأخلاى ف القضاء فانالوتر اذا فات يقضى عندهما ايضا * وفائدةالأختلاق تظهر فبا اذاصلى 
العشا* بغبروضوء ناسبا وصلى الوتر بوضو” ثمنذكر يعيدالعشا؟ ولأيعيں الوتر عنده خلافا لهما وقيما اذا 
نذكر الوتر فى صلوة الغجر عند سعة الوقث يغس فجره عنده خلافا ليا قولمه لا يقدم عليه عند 
التزک ر للترتیب هذا جواب سوال یرد علی‌قول ای‌حنيغة رحه‌الله وهو انه لوكان وقتهما واحدالجاز أداء 
الوترقبلالعشاء * فاجاب عنه بقوله للترتيب والله اعلم 
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قوله ويستعب الاستار بالفجر يتال اسف ر الصبع اى اضاء ومنه امغر بالصلوة ١ذ٠‏ صلاها ف ‌الأسغار 
والباء للتعدية * ولأييكن حملالأمر على الوجوب اجماعا فتعين الأستعباب * وقال الشافعى رحمه الله 
يستحب النعجيل فكل صلوة والمراد من‌الت#جيل هوانيكون الاداء ف النمى الأول كنا ف الأسرار لان 
فىهن|. اتهار امسارعة ف اداءالعبادة وهومندوب اليه لنولهتعالى وسارعوا الى مغفرة الأ ية * قلغا مسارمة 
الىمغفرةاللهتعالى انما يكون فى السارعة الى الشىءالذى هو افضلعند الله منغبره والتأخير افضل لأن فبه 
تكثير الإماعة على انالا ية عامة قعملما علىبعض الصلوة بدليل ماروينا * مد الأسغار ماقال شس الأقية 
الءلوائى رحمهالله والفاضى الأمأم ابوعلى الذسغى رحمه الله وهو ان يبد بالصلوة بعد انشار البياض قوفت 
لوصلىالغجر بغراءة مسنونة ما بين اربعين ية الىستين ية اواكثر وترتلالقراة فاذا فرغ من ‌الصاوة 
اوظهرله سو فطارته يمكنه انيتوضاً ويعيدالصاوة قبل طلوعالشمس ڪما فعل ابوبكر وعجر رض الله 
عنهما كنا ف‌فتاوى قاضبخان رحبهالله قولمه واخجة عليه مارويتاه اشارة الىقولهعليه السلام اسغروا 
بالغجر * وقوله وما نرويه اشارة الى قول واذاكان بالصينى ابرد بها فانه يدعى الن#جيل فكل صلوة فان 
الأبراد بالتاهرحجة عليه قول لاتعارفيه الأعين هو الصعبع هذااحتراز عن قو ل سغيان وابراهيم النغعى 
فانهبا يعتبران تغبر الضو* الذى يعلى الإدار * قالشمسالأآقمة السرخسى رحمه‌الله إخذنا بقرلالشعبى 
رحمة الله عليه وهرتغير القرص لأن تغير الضو* جحصل بعدالزول * #8 تسر 


i 
اش الحفابة كناب الصلرة ا وء باباالواتبتفص لل الجلادالاؤل‎ 


کر ( واشت نعل لفرت ) لان تأغدرعا 2 لما فبه من التشبه بالیهود قال عليه 
اش جير ما عجلوا الغرب واخروا العثاء ( قال E‏ اخير العشاء الى ١ا‏ قبل ثلث الليل) 
لةوله عليه السلام لولا ان اشق على امتى لأخرت العشاء الى ثلث اليل ولأن فيه قطع السمر المنہى 
عنه بعده * وقيل قى الصينى تعجل كيلا تنلل الجماعة والتأخبر الى نص الليل مباح لآان دلبل الكراهة 
وهو تقليل الماعة عارضه دليل الندب وهو قاع السمربو احدة تبت الأياحة والى الذصنق الأخبر مكر وي 


لوتر الى آخر اللبل وان لم يث بالانتاه اوتر قبل النوم ) لقرله علبه السلام من خاو اى ان لا يرم 
خر اللبلفليونر ادلوم ن طمع ان يقو م آخر اللبلفليوتر خر الليل( واذا کان يوم غيم قاساج ؤ ف ات الغجروالظہر ‏ 
| والمغرب تأخيرها وق العصر والعشاء تعجيلها ) لان فى تأغير العشاء تقليل الجياعة على إعتبار المطرز 
E‏ العصر توه الوقوع قى الوقت المكروه فى الةعرلان تلك المدة مديدة * وعن‌ ايى 
| حنيمةرحيةالله غليه ا ف‌الكل للاحتياط الأرى انه بجوزالأداء بعد الوقت لاقبله واللهاعلمبالصواب 


دول الأرفا ت الى ن 5 1 


لاتجوز الصلرة ع: عند طلوع الس ولا عند س 6 ا e‏ و دی عع بن غا 
الله تعالی عنه + % 


| وله والتأخير البه مرو وف الايضاح قال اعاتا التأغير الى هذا الرقت ملررء فاا الفغل 
فغير مكروه وف الكافى وقبل الأداء مكروه ايضا قله وتأخبر العشاء الى ما قبل ثلث الليل اى 
يستحب لقوله عليه الصلوة والسلام لولاان اشق على امتى لاغرت العا الى ثلث اليل قان ال 
أن يون نة فكڪالسرالك سيت i‏ فيه اولاً ان اث على امنى لامرتهم بالسواك عن كل وضو * فلنا 
E E E‏ ك لولاا LEZ‏ اة هنا * ولانه قال يلارن 

NE‏ م امتنع الوجوب بعارض المشةة فيكون سنة اما هنا فال لأخرت وفعله مطلةا يدل على 
الأستعباب ل ار E‏ الى تصى اليل مباح لان التأغيرمن حيث انه ملل MELD)‏ 

ون به إنة اسمر الى بو العشا۶ بالكاية فیکون منلوبا فتعارض دلیل الدب والكر اهة فتساقط) 
فتثبت الأباحة 7 الك ار كرو لان دلبل الكراهة وهو تقليل الإماعة ۳ ا دلبل النذي 
لأن السمرقب انقطم ق له ل فى الي تعجل لان التأخير ر للع السمر وف الضف باون او 
الشفق ولایشتغلو ن بالسمر فان النعجبل افضل لا فيه من تكثير الماعة والسمرمعدوم قولة واذا 
کان يوم غيم قال شخ الاسلام الله واذا کان ن اليم ۶ غيم فكل صلوة و عبن فانها نعل ak‏ 
والعشاء اعام 


قله لاوز الصاوة عند طلوع الشمس هذا باطلاقه لأيكاد يستقيم * وجحتمل انه اراد بقوله لاوز 
الكراهة فيتناول الغرادش والنوافل ان الكراهة ذا كانت لعنى فى الوقت توجب نةصانا فى الصلوة وانيا 
ارز الفرافض فیفا لاا جت 6 لايناد دئ بالنقطان تحت جور عصر هوك أنه وجب قافا تمان 
سببه فاذا لأمنافاة بين الكراهة وعدم جواز الغراذض * وجحتمل انه ارادبه ضا۶ الفراأض والواجباتكالوتر 
وسجدة الةلاوة وجبت بتلاوة فى وقت غيره مكروه فاما الوتلا آية السجرة قبها.وسجها اوحغرت جتازة 
قصلی عليها تجوز ا ا ی بے اعا ا رجت * رف ع ا اوجن قلى 
نغسه صاوة * ف هله 


لا فبه من تقليل الجماعة وق انقطع السمر قبله ( ويسةحب ف الوتر لن يالى صلوة الليل أن يؤر ٠‏ 
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اهداية مغ الڪغابة كناب الصلرة باب المواقيت فصل يإه و ف الأرقات الى تكروفبماالصلرة ا جلد الأول 
فال ثلثة اقات نهانا رسول الله عليه الصلوة والسلام ان تصلى فبما وان تقبرفيها موتانا عند طلوع الشمس أ 


حتی ترتع وعند زوالا حتی تزول وحين تنضينى للغروب حتى تغرب * وال ر اد بقوله وان نقبر صلوة 
الينازة لان الدفن غير مكروه * والحديث باطلاقه حجة على الشافعى رديه الله فى ت#صيص الفرائض 
وبمكة فى حق الو افل وحجة على ای يوس رحمه الله فى اباحة التفل دم الجمعة وقت الزوال ( فال 
ولا صلوة جنازة) ا روينا(ولا سجدة تلاوة) لأنها فى معنى الصلوة |الأعمر يومه عند الغروب) لأنالسبب 
هو الجز؟ الام من الوقت لانه لو تعلق بالكل لوجب الأداء بعده ولو تعلق بالجز* الاضى اكان المؤّدى 
فى آخر الوقت قاضيا * * : 


ت ال ان یخان ف اوقت مباح زلی مای 65(1702 با اه وکزلك د1ء 
التطوعات فى هذا الوقت جوز مع الكراهة * وجحتمل انه اراد به انه لأيجوز فعلى شرعا فاما لوشرع يزم 
كما يقال لأعجوز مباشرة البيع الفاسد اما لوباشر وقبض البيع ثبت الك ٭ پؤيده ما ذكر شس الأفية 
السرخسى رحيه الله فى اصول الفقه فلاينعدم اصل العبادة مشروعا فيه ولكن عرمه الأداء ويازم بااشروع 
کما یازم بالنذر لان الصلوة عبادة معلومة باركانها والوقت ظرنى لا لامعبارولأيصير موّديا بمجردالشروع 
والمعرم هوالأداء ويتصور لهذا الشروع الأداء بدون صفة الحرمة بان يصبرحتى تبيض الس فام يكن 
الشريع فاا كما لم يكن النذر فاسدا فبلزم القضاء لذا واکن لایناد به واجب آخر لان النهی‌باعتبار 
صفة الوقت الذى هوظرنف الأداء ييكن نقصانا فى الأداء والواجي فقذمته بصفة الكمال فلا ينأدىبالتاتص 
قله ثلثة اوفات نانا رسول الله عله السلام ان نصلى فیا یرید به اى صلوة كانت فرضا اونفلا 
جلاى ساثر الأوقات الكروهة حبث يكرهالنفل فبها فلاياز م ماابطال العدد قوله عنں طلوع الشس 
حتی یرنف اختلفوا فى قدر الوقت الذى يباح فيه الصلوة بع الطلوع * قال فى الأصل اذا طلعتحتى 
رتفت قدر رع اورعين يباح فبه الصلوة * وكان ابوبكر #مدبن الفضل رحمهالله يقول مادام الأنسان 
يقدر على النظر الى قرص الشهس فالشهس ف الطلوع لأتباح فيه الصلوة فان عجز عن الغظر تباح فيه 
الصلوة * وقال الفقيه ابوحفص السنكر درى بوّتى بطست ويوضع فی ارض مستویة‌فمادامت الس نفع 
فی حیطانه فی فی الطلوع فلا تل الصلوة واذا وقعت فى وسطه فقد طلعت وحلت الصاوة كذ اف ااءعيط 
سوه والحديث باطلاقه حجة على الشافعرحمهالله ف تغصيص الفرائضوبيكة لأيكروقضاء الفواقت 
عن طلوع الشمس وزوالما وغر وبا عند الشافعى رحيه الله لقرله عليه السلام من نام من صلوة اونسيما 
فليصاما أدا ذكرها قان ذلك وقنا ولأيكره النفل فى هذه الساعات الثاث بمكة عندولقو له عليه السلاميابنى 
عبد منانی لاتمنعرا احدا طا لهذا البيت وصلى ف اية ساعة شاء من ليل اونهار* وروی ابوذر رض 
أ الله عنه الى مقرونا بقوله الأبكة * قلنا هذه الزيادة شاذة لاوز الزدادة بها على الحديث المشور 
* والھواب عن حدیث بنی عبد منانی قلنا الشرع نی عن الصلوة فف هذه الأو قان لابوا ءبد مثاى 
قوله ولاسجدة تلاوة لانپافق معنى الصلوة لأن النهى عن الصلوة باعتبار التشبه بمنيعبد ااشمس 
والتشبه عصل بالسجود * وانما م يجعل سجود التلاوة فى حكم الصلوة فى اننقاض الوضو؟ بالغمقهة لانه 
جلاف القياس ورد فى صلوة مستجيعة للتعريمة وجمیع الأركان * واللام فى قولهعايهالسلام ليع الوضو* 
والصلوة للعهد فام يتناول سجدة التلاوة ولأصلوة الجنازة * ولا یکن القول بالقياس لكونه عالفا للقباس 
قوطله لان السبب هو اليز* القافم من الوقت اى الذى يلى الشروع قوله لانه لو تعلق 
بالكل لوجب الأداء بعده لأن السبببة لما كانت متعلقة بكل الوقت فما ام . ألا لان 
المجموع يننفى بانتغاء جز وان صلى بعد الوقت يكون قضاء قله ولو تعاق باليزء ا ماضى لكان 
الؤدى ف آخر الوقت فاضبا لان الأداء اذا لم * * * يتصل 


* * * واذا 


واذ| 


و(ذ| كان كذلك فتد إداها كيا وجبت لاف غبرها من‌الصارة لانها وجبت كاملة فلا تنأدى بالناقص 
٭ قال رض اللهعنه والمراد بالنفق النكور فىصارة الينازة وسجدة التلاوة الكراهة حتىلرصلاهافيه اوتلافيه 


ية لسںة فس‌ها جاز لأنها اديت ناقصة كما وجبت اذالوجوب ضور الهتازة والتلاوة (ويكرهانيتنفل | . 


رنالفجر حتى تطلع الشمس وبعدالعصر حتى تغرب) ماروی انه عليهالسلام نپىعنذلك (ولاباس‌بان 
یصلی ف‌هذین الوقتين الفوادت ويسج للتلاوة ويصلى على الينازة ) لأن الكراهة كانت حى الفرض 
رت كالشغرل به لالعنى فق ‌الوقت فلم يظلهر فق حى الفرافض وفبما وجب لعينه كسجرة التلاوة 
وناورت فی‌حق المنذور لاه تعلق وجوبه بسبب من جېته وفی حقی‌رکعتی الطوای وف‌الذی شرع فبه ثم 


الفرض ) لا فيه من تأخير المغرب (ولا ادا خرج الامام 
عن استماع 2 * % AN‏ 
يتصل جز تعين للسببية ڪان تفویتا كما اذا لميتصل الأداء الجر الأخبرفانه يكرون تفويتا ولأوجه على 
مفزتا ما بق لوقت کذ| ذكره شمس الأفية رحمه‌الله وفيه اثكال وهوانه انما صارقضاء ثيه لفواتالوقت 
ولم يفت الوقت هنا فلا تصير قضا* قله واذا کان كذلك فتںاداها كما وجبت ای اذا ڪان 
الجز* الاثم وهو الذى يلى الأداء سببا فالجز“ الأخير تعين للسببية وهو ناقص فيصير الواجب ناما 
ادا کم ننبجة السبب فقد اداها كما وجبت * فان‌قيل لوشع فی العءصر فىوقت تعب ومده الى اوقت 
اليكروه يجوز ولوجعل الوجوب مضافا الى از الذى يلى الشروع لا جاز لأن السبب كامل وقدادى 
نافصا * فلنا الشرع جعل له حى شغل كلالوقت بالأداء وهوالعز يمه فى البابفجءل مايتصل بهمن‌الفساد 
عفرا اذالأمتراز عنه مم الاقبال على السلوة متعنر قوله والراد بالنفى النكرر فى صلوة الينازة 
وسجدة التلاوة الكراهة حنى لوصلاها فيه اوتلا سجںة فيه وسچها جاز ای مع الكراهة لأنها اديت ناقصة 
كما وجبت اذالوجوب بعضورالإنازة والتلاوة * ودكر فتفة الغتما؟ ان‌الاأفذل فى صلوةالينازة انيرديما 
ولأيؤخرها اقول عليه السلام ثلاث لأيوّخرن منهاالينازة (ذا حضرت * وفبه‌ايضا وڪن سج رة التلاوة فاده 
انیا یکره فی‌هنءالأرقات فبما ذا كانت التلاوة فىغبرهذه الأوقات * واما لودلا فى وقت مكروه وسجلها 
فيه جاز من غب ر كراهة وله ولابأس بانيصلى فهذين‌الوقتين الفوافت اىبعن صلوة الجر الى 
ان تاذ الشمس فى الطلوع وبعدالعصر الى ان تنغير الشمس قله ليصير الوقت كالمشغول به 
(ذالغرض التقديرىافوىمن النةل ثو ابا فينء» قله فام يظاهر فىحق الفراض لان الفرض الحقيقى 
اقوی من النقد‌بری وفیما وجب لعینه ای لمیظهر فیما وجب لعینه ردا له الى جنس وھوالغرض لان 
الراجب فرض عملا وتر فى المنذور لأن ماالزمه بالنذر تفل لان النذر سبب موضرع لالتزامه النفل 
لای سدة التلاوة لأنها ليست بنفل لان النفل سجدة غبر مشروع فيكون واجبا بابجاب الله تعالى 
د لأنه تعاق‌وجوبه بسبب من جپته وهو اجا العبد ادصيغةالنذرللابجاب وانه ثبت من العبد 
فما ورجع الى حى صاحب الشع كانه لأ اياب وسجںة الذلاوة وجبت بايجاب الشع وان ‌كانت النلاوة 
فعله كجيم المال فعله ووجوب الزكوة بایچاب الشرع قله لان الوجوب لغیره وهو ج الطراى 
وصيانة اّموّدى لما كان الوجوب فيا لغيره بقيا نفلا بذاتهما وق نلهر اثره ى النةل فكذ| فيهيا كما 
فالمنذور وکما اذا نذر صوم يوم بعينه لأيظلهرتعيينه حى صوم‌القضاء و الكفارة غلاق ما وجب لعينه 
الأ انه لما كان واجبا لعينه إستعال انيكون نفلا بذانه وسجںةالتلاوة لمتشرع نفلا فصارت واجبة ابتدا 
ولل ويكره ان يتغل بعن طلوع الجر باڪثر من ركعنى الغجر * الأرفاتالنىنكره فيماالصلوة اثنى 
عثرفثلثة متها تكروالملوتفبهانمعنى ف ألرقترهى وت الطلوع والغر وب والأبتو|* فلذاك يكرفماجنس 
: . م الصلوة 


e E O E O N ON TT O N O 


الهداية مع الكغاية كتاب الملوة ٩۲‏ » باب الاذان اللدالاڙل 


8 با لدان 558888888 | 
(الادان سه للعلوات السو المعة دون ماسواها) لتقل المتواتر وسفة الأذان معرونة كا ادن للك أ 
النازل من الساء x‏ + * + * ولا 


| الصلرة فرضا رنغلا والبواق لعنى ف غير الوقت فلذلك اثرف النوافل وماى معنى النوافل لأف الفرائض 
*# وتلك البواقی تسعة هى بعل طلوع الجر وبع الفريضة قبل طلوع ااش٠س‏ وبعد العصر قبل التغبر 
وبعل غروب الشهس قبل صاوةا مغرموعند الحطبة يومالجمعة وعنك الأفامة يوم الجمعة وعند خطبة العيدين 
وفثل خطلة الكسوف وعنن خطبة الأسنسقاة 


E I 


يخرب وبجبس لتركه سنة مؤكدة ولأيقاتل لان فله لأيوّدى الى الأستخناى بالدين قوقع اختیار القدوری 
وصاحب الداية على ما عليه العامة فقالا الاذان سنة لاصلوات اليس والجبعة ثم جاز أن بكونتخصيص 
الجمعة لأزالة وهم من يتوهم بان الآذان ہا ڪصلوة العبيدين جاع انیا يتعلقان بالامام NL‏ الجاع 
والأفهى داخلةتعت الس هوثبوت‌الاذان بالكتاب وهر قولهتعاى واذا نادينم الىالصلوة اتغذوهاهز وا 
ولعبا والند|۶ الى الصلوة ليس الأ الأذان وااسنة وهو ماروی ان رسول الله صلى الله عليه وسام شاور 
(عابءق امر الأذان فاشير الى الفرب بالناقرس فقيل هوللنصارى راشير الى الخ ف قرن فقبل هوللبمود 
واشير الى ايقاد النار فقل هو لاءجرس فام یتفقوا عای شی“ وکان عبد الله بن زيد الأنصارى رض 
اللهعنه بينهم فام ينناول‌الطعام تلك الليلة فال وكنت بين النام والقيظان اذرآيت نازلا من السا وعليه 
بردان اخذران فقام على جذم حاط ماسنقبل القلبة فقال الله إاكڪبر الى آخره ثم مكن هنبمة ثم قامفقال 
مل ماله الأولى وزاد فى آخره قدقامت الصلوة مرتبن فانيت ردول الله صلى الله عليه وسام واخبرثه 
بذاك فال رویا صدق القها على بلال فانه امد صوتا منك فعلمها بلالا فقام بلال على ارقم س فاذن 
* قجاء عمر رضى الله عنه بجر رداء وقال لقن طاق فى الليلة ما طاق بعد الله الآانه سبقتى قال علب أ 
ااسلام هذا اثبت * وروی ان سبعة ٠ن‏ الصعابة رضى اللهعنهم رأوا تاك اارؤيا فى لبلة واحدة * وكان 
ابوجعفر مد دن علی ینکر هنا ویتول یمد ون الى ما هومن معاام الد؛ن فيقولون ثبت بالر بالا 
* وانما ثبت ذلك بتعليم جبرقيل عليه السلام ليلة المعراج حبن صلى رسول الله ليه السلامباللكةوار ولح 
الأنبياء علبم ااسلام منى بت التدس ولامنافاة فيجوز إن يكون احدهما ميد للا خر واجماء الامة 
فانهم لم جختلفوا فی ثبوته وانما اخنلفوا فی صفته فقيل انه واجب * والحع أنه سنة مو كلة * فلو امننع 
اهل بلدة لقاتلهم الامام عند ممل خلافا لآیی يوسن رحمه الله وف الترجيع فعنن الشافعی‌رحمه‌اللهفيه : 
ترجيع وف التكبيرعندنا اربع مرات وعند مالك رده الله‌مرنان قوله دون‌ماسواها كالوثر والعبدين | 
و لان ااسنن ا مکملاكت * * * للفراقض 


الهداية ٠ع‏ الكغارة كاب الصلوة فإ سوي بابب الادان الجلدالارل 


( لا ترجیع فيه ) وهو ان برجم فبرفع صوته بالشادتین بعں ماخغض ب‌ما#وقال الشافعی رحمه الله فيه 
ذلك حدیٹ ای #ذورة E‏ دنه ان النبى عليه الصلوة والسلام امروبالترجيع *ولناانه لأ تر جيع 
فیالشاهير وكان ا رواه تعليمافظنه ترجيعا ( ويزبد قاذان الفجر بعد الفلاح الصلوة خبر من الوم 
ا لان بلالا رضى الله عنه قال الصلوة خبر من النوم مرتين حبن وجد الفبى عليه السلام راقدا 
فقال النبى عليه الصلوة والسلام ما احسن هذا يا بلال اجعله ف اذانك وخص الغجر به لانه وقت توم أ 
وغفلة ) والا قامة مثل الأذان الا انه یزید فیا بعل الغلاح قدقامت الصلوة مرتین ) هكذا فعل الملك 
النازل من ‌السياء وهو المشهور * ثم هر حجة على الشانس رحمه الله ف قوله انها فرادى فرادى الأ قول 
قدقامت الصلوة مرتين (وبترسل ف الأذان وجدر ف الاقامة) لقرلهءليهالصلوة والسلام لبلال رض اللهعنه 
اذا اذنت فترسل واذا اقيت فاحثر #* وهنا بيان الاسةجباب (ويستقبل بها القبلة) لان اللك النازل 
من‌السياء اذن مستفبلالقبلة * ولو ترك الأستقبال جاز مرل القصود * ويكره الغالفة الستة (وصول وجهة ا 
الاو والتلاح مته ویسرة) انه خطاب لای فیرا هم به( ران امار ی م فسن ) وراج ادا 
لم يستطلع ويل الوجه يمينا وشمالا مع ثبات قدميه مكانهما كما هو السنة بان كان الصومعة متسعة فاما من 
غير حاجة فلا ( والأفضل للمؤذن ان #جعل اصبعبه فى اذتيه) بذلك امر النبى عليه الصلوة والسلام بلالا 
رض الله تعالی عنه ولاه ابع فى الأعلام فان لم يفعل فسن لأنها ليست بسنة اصلية ‏ * * 


للقراقض واتباع لها فالاذان للاصل اذان للت والوتروان كان واجبا عنك لكنه يودي فى وقت العشاء 
فاکتفی باذانه والتراع وصلوة العيدينسنةقوله ولأ ترجيع فيه صورة الترجيع ان ياتى بالشهادتين 
مرتبن عافتة ثم يرجع بعل قوله ف الرة الثانية اشهدان #مذا ردول الله خفيا الى قولي اشم انلا اله 
الا الله رافعا صوته فبكرر الشهادتين قيقول كل واحد من‌الشهادتين اربع مرات مرتبن على سبيل الأخفاء 
ومرتین على سببل الر وله فان مارواه تعلیما فظنه ترجیعا آی ماروی الشافعی رحمه الله ان 
النبى صلی الله عليه وسلم امرابا حذورةبالترجیع وڪان تعليما فان رسول الله صلی الله عليه وسلم مزه 
بالتكرار حالة التعليم لیعسن تعلمه وان ذلك عادته فما یعلم اصعابه فظن انه مره بالترجیع #وقیل انه 
ڪان مون مک فلما انتی الى ذکر رسول الله صلی الله عليه ولم خفض صرته حياء من آهل كه لانه 
ڪان ربث العهں بالاسلام فعرلك ردول الله صلی الله عليه ولم اذنه وامره ان یعرد فبرفع صرته لیعلمه 
أن لأجباء من الى قوله ويترسل ف الأذان * النردل ان يفصل بين كلمات الاذان من غير تفن 
ولاتطاريب من فولم على رسلك اى اتب وتريل فى.القر أءة تمهل فبها * والحدرا الرطل والسرخة 
ق وهر جولو جەللصلوةوالفلاحيمنة ويسرة اىالصلرةف اليمين والغلاح فى الشمال * وقبل ان الصاوة 
عن يمينه‌وشمال والفلاح ڪنزلك * الاح هز الاول قله فان لم يفعل فعسن اى الأذان حسن 
لانرك الغعل لان ذلك الفعل وان لم يكن من السنن الاصلية لكن فعل امر به النبى عليه السلام فلا 
لبق ان وص ترکه بالإسن لکن الآذان معه‌احسن فاذا ترڪه بقى الاذان هسنا قوله لانہا ليست 
بسنة اصلبة اى لم يكن فى اذان الملك الثازل من السماء ولهذا لم يذكر فى حدبث عبدالله بن زي 
رض الله تعالى عنه وهو الأصل وانما كان ذلك لاقامة سنة الصوت الأترى الى قول عليه الصلوة والسلام 
فانه اندى لصونك علل بذلكف #* * * E ٣‏ £ 


ا ۹ ي باس ادان ا(للدادول 


( والتثويب ف الغر حى على الصلوة حى على الفلاح مرتين بين الأذان والأفامة حسنوكره فى ساثر الصلوة) 
ومعناه العود الى الاعلام بعل الاعلام فلن حسب ما تعارذوه وهن( تثویب احدثه علماء الكوفة بعل عون 
الصعابة رضى الله عنم لخر أخرال النامن # وخموا الجر به لا كرتا والناخررن استسدر ف (لملن 
کہا لظلهور التوانى فى الأمور الدينية * وقال أبووسف رحمه الله لأارى بأا بان يقول الموّذن للامير 
فى الصلوة كلها السلام علبك ايا الأمبر ورحهة الله وبركانه حى على الصلوة حى على الفلاح يرحمك الله 
* واستبعده #مل رحمه الله لأن الناس سواسية ف امر الجماعة وابويوسف رحمهالله خم بذلك 


لريادة اشتغالمم هرر السامبن كيلا تة رتهم الماعة وعلى هذا القاضى والمغتى ( وبجاس بين الآذان 
والأقامة الأ فى المغرب ) وهنا عن ابي حنيفة رحه» الله وفالاباس فى الغرب ايضا جلسة خفبفة لانه 
لأبد من الةصل اذ الو صل مكروه ولايقع الفصل بالسكتة لوجردها بين كلمات الأذان فيغصل با لهاس ةكيا 
بين الحطبتين ولا حفيغة رحمه الله إن التأخير مكروه فيكتفى بادى الغصل أعتر اضا عنة واكان فى 
مسٿلننا عتلى وڪن االنغمة فبقع الفصل بالسكنة ولاكذلك الحطبة* وقال الشافعى رحمهالله يفصلبركعتين 
اعتبار| بسافر الصلوة * والةرق قد ذكرناه قال يعقوب رأيت اباحنيفة رحمهالله بوذن فى الغربويقيم 
ولا #اس بين الأذان والاقامة * % % وهلا 


قوله والنثويب فى الجر الى قوله وهذا تويب احرثه علماء الكرفة النثريب العرد الى الاعلام 
بعل الاعلام ومنه اليب لان ص عاؤں اليما والذواب لان منفعة علمه تعود اليه والثابة لآن لنشن 
يعودون اليه وهو اربعة قدیم وهو الصلوة خير من النرم وکان بعل الأذان وهو الأاع الأان علماءكوفة 
ا حقوه بالاذان و#دث اهدثه علماء كوف بين الأذان والاقامة حى على الصلوة حى على الفلاح مرتين 
وتڈویب کل بلں على ما تعارفو اما بالتتنع اوبالصلوة الصلوة اوقامت فامت لانه للمبالعة فی الاعلام٭ وانا 
صل ذلك بما تعارفوا به * وما استعسنه المتأخرون وهو التثويب فى سافر الصلوة لزيادة غفلة الناس 
وفل مايةومون عزن سباع الأذان فيستعسن النثويب لامبالغة فى الأعلام * وما احدثه أبو يوسش رحمه 
الله للامير بان يقول السلام عليك ايها الأمبر حى على الصاوة حى على الغلاح يرحمك الله لأنمم خلناء 
رسول الله صلی اللهعلیه وسلم فاستحسن تخصیصم بماکان جخص به رسول الله عليه السلام فاما (دااشتغلوا 
بغير ذلك فلا * وكذا كل من اشتغل بمصاح السلمين كالنى والقاضى جاص بنوع اعلام الأنه لو لم 
بخص بنوع اعلام لأ يعری هو وقت المضور فيعضر كما سمع الأذان ولم عضر القرم بعن فوعتاج الى 
انتظارهم فيتعطل مصالح السامين وكرهه #مد ردمهالله * وقال آفا لأب يوسف رحمهاللهحيث خص الامراء 
بالنثویب لا روی ان عمر رض الله عنه اناه موّذن مكة يوّذنه بالصلوة فاننهرهوقال اليس فى اذ انك ما 
يكنيفا قولىه وبجلس بين الان والاقامةالأفى الغرب انق العلياء ان الوصل بين الأذان والاقامة 
مک روه قال‌علیه السلاملبلالاجعل بين اذ انك واقامتكقدر مايفرغ الا كل من اكله غير ان الفصل ف سار 
الصلوة بالسنة أوبما يشبها لعدم كراهة التطوع قبلها وهنا يكره التطوع قبله فلا يغصل به ثم قالاً الإلسة 
تعقق الفصل لاا شرت للفصل ڪيا بين الءطبتين :دم الجمعة * وقال أبوهنيفة رحمه الله المستحب ان 
يفصل بينهما بسكتة يسكت قأديا ساعة ثم يقيم * ومقدار السكتة عنده قدر ما يتمكن فيه من قرا ثارث 
آيات قصار او ية طويلة وروىعنه انه مقدار مابطو ثلث خطوات قوله ولاكذلك الطبة لان 
اكان واحن والهيئة ماحلة فلا يقع الفصل الأجاسة %* رل 


اية مع الحفاية ‏ كاب الصلرة يهو باب الأذان الجاد لرل 


+ وهنا يغيد ما قلناه وان الستحب كون المؤذن عالا بالسنة لقوله عليه الصلوةوالسلام ويؤذن كم خباركم 
(ويوذن للفائتة ويقيم)لانه عليه الصلوة والسلام قضى الغجر غداة ليلة التعريس باذان واقامة * وهوحية 
علی الشافعی رحمه الله فی (کنقاقه بالاقامة (فان فانته صلوات اذن للاولی واقام) ا روینا ( وکان برای 


1 للاخضار وهم حضور * قال رضی الله عنه وعن عمد رحمه الله انه يقم لما بعد‌ها ولأيؤذن قالو | +جوز 
ان یکون هذا قولہم جمیعا ( وینبغی ان یرذن ویقیم على طهر فان اذن علی غير وضو جاز ) لانه 
ذكر وليس بصاوة فكان الوضو” فيه استبابا كما ف القرا*ة ( ويكره ان يقيم على غير وضو ) افيه 
من الةصلبين الأقامةو الصلوة *ويروى انه لأنكره الأقامة ايضا لأنه احد الأذانين * ويروى بكر الأدان 
ااا اا اق ا سه وی ان یون ھر ج را ا ا 
على احدى الروايتين وهو ان للادان شبها بالصاوة فيشترط الطمارة عن اخلظ الحدثين دون اخفمما عملا 
بالشبهین * وف الجاع الصغير اذا اذن على غير وضو وافام لأيعيد والجنب احب الى ان يعيں وان 
لم يعد اجزاهاماالأول فاخغفة ا دث واما الثانى ففى الأعادة بسبب النابة روايتان * والأشبه ان يعادالاذان 


ولا تعاد الأقامة * * * * * * * * * x‏ * 


قوله وهذا یفیں ما قلناه اى فعل انى حنبغةرحه» الله يغبدان الوّذن لايجلس بين الأذان والاقامة 
قى المغرب * ويفيد ان المستعب كرن الموّذنعالا بالسنة اى بالاحكام الشرعبة لان للاذان سننا و[ دايا 
فلابدمن العم بهار لأنه من باب الجياعة و الدعا“ اليما فلايةوض الى غبر العلما* لهذا قالعلى رض الله عنه 
لو استطعت الأذان م اللا لأذنت فثبت ان الأحسن ان يكون عالا اماما فى الصلوة جلا ما يقولى 
بعض النأخرين إن الأحسن للامام ان يغوض الأذان والافامة ألى غب فان النبى عليه السلام ما باشر 
الأذانوالاقامة بنفسه وق كان اماما لم فى الصلوة * فال شس الأقية رحمم الله هذا فی حقه علیهالسلام 
وف حقنا اذا الأمام بنفسه اولى لان الوّذن يدعو الى الله فمن كان على درجة متا فمو اولى الناس 

به وقد اذن رسول الله صلی الله عليه السلام واقام فى بعض الأوقات * روى عقبة بن عامر قال كنت 

مم رسول الله صلى الله كليه وسم فى سفرقلما زالت الشمس اذن واقام وصلى الثلهر قله قضى 
الفجر غد اة ليلة التع يس روى ابو فتادة كا مع رسول الله عابه السلام فی غزاة فەرسنا فما استيقظتا 
حتی ایفظنا حر الشہس فار قلنا حتی ارتفعت ثم نزلنا فامر بلالا فان فصلينا رڪعتين م اقام فصلينا 

الغداة *التعريس نزول المسافر آخر اللبل قوله وكان عبرا فى الباق هذا اذا قضاها فى لس 
واحد اما ذا قضاها فى جالس‌فيشترط كلاهما كذا قال الخ الامام بدر الدين رحمه الله قوله 
لآنه يصير داعيا الى مالا جیب بنفسه لانه يدعو “الناس الى التأهب للصلوة فاد( م اف ہا کون 
داعیا الى ما لا#چیب‌بنضسه فیدخل تحت قوله تعالى إتأمرون الناس بالبر وتنسون انضسكم وله 
وهو ان للاذان شا بالصلوة من حيث انه براعى فيه الأسنقبال والوةت الا ائه ليس بصلوة حقبقة فاو 
كان صلوة من كل وجه لا جازمع الحدث والينابة واو لم تكن صاوة بوجه لجاز مما فقلنا يكروبالينابة اعتبار | 

0 ولا تكره با مط أغتباراالاعغيقة وعتبرنا جاني إالشبه فى البنابة دون الدت لانالراضتبرناه 
فى الدث ازمنا اعثباره ف الينا بة لأنها افاتا غم يتعطلجانب المحقبقة قولمه و اليب احب الى ان يعيد 
ذكر فى شرح الطعاوي تستحب اعادة اذان أربعة الجنب والرأة والسكران والعجنون ‏ رل 


الهداية مم الكفاية ڪتاب الصلوة ل وو په باب الادان ااںالاؤل 


لان كران لادان مشروع دون الأقامة وقول وان ام يعل اجزاه يعن الصلوة لاہا جاورة يدون الاذان 
والافامة ( قال وكذلك المراة ترذن ) معتاه يستحب ان يعاد ليقع غلى وجه السنة ( ولأيؤذن لصلوة قبل 
اواد ف الوت ) لان الأذان للاعلام وقبل الوقت تجهيل * وقال ابويوسى وهو قول الشافعى 
آله جوز للر ى النت الأنر ن اللبل لترارت اهل الريين * با عا الل 0 ب | 
السلام لبلال رض اللهعنه لأتوّذن حنى يستبين لك الغجر هكذا ومد يده عرضا ( والمسافريۇذنويقيم ( 


اكتف بالاقامة جاز لأن الأذان لأةءضار الغاثبين والر فته حاضرون والأفامة لاعلام الأفنتاح وهم اليه 
#عتاجون (فان صلى فى بيته فى المصريصلى باذ ان وافامة) ليكرن الأداء على هبة الجماعة (وانتركهماجاز) 
اقول ابن «سعود رض الله عنه اذان الى يكفينا والله اعلم بالصواب * * *» باب 


قله لأن تكرار الاذان مشروع ای فى الييلة كما ف الجيعة قال وان لم يعد اجزاه يعنى الصارة 
٭ انما فسر بهذا لآنه ذکر ف الأيضاح ونمل ان يكرن المراد من الجواز اصل الآذا لان تع الصوث 
زاق فى لباب * وف الميسرط لبس على النساء أذ ايهجولا افلية لانها سنتا الملوة باليباعة وجماعتهن 
منسوخة وكڪذلك ان ملين بالهماعة صلبن بيلالاڈال ولاا(قامة قوله وكذلك الرأة ترذن معنا 
يستحب ان يعاد لانما ان رفعت صونها فقن اشرت منكرا لأن صوثما ءورة وان لمترفع فقن اخلت بالاعلام 
الذى هو القصود فيعاد اذانها ندبا وة لتوأرث اهل المرمين اى اهل مكة ومدينة * فان قبل 
کا ق ایی لايغركم اذان بلال قعلم بهذا انه كان بوذن قبل الوقت * قلا اذانبلال لم يكن لاصلوة 
حیٹ قال علیہ السلام لایغرتکم اذاں بلال فانه یوّذن لبر جم قاڈیکم وت “عر صائیکم ویقوم ناڈیکم فكوا 
واشر بوا ختی یودن ا E‏ * وانما كان صلوة O‏ ام کک N.‏ 
لايودن حتی يسع (لناس ية ولون اصبعت اصبعت* فان قبل قال ف ا بسو طالبصير احب الى أن بوذن م الأعى 
فکینی جعل النبی علیه‌السلام موذنا وغبره احب منه * قلنا انما کان غبره اوی منه لآن‌غیره اعامبهواقیت 
الصاوة وڪان مع ابن ام مكترم من‌جفظ عليه اوقات الصلوة فعينئل يكون تأذينه وتأذين البصير سواء 
قرول لابن اني مليكة ذكرهذاالمديث ف الوط بغطاب عبرهما قال روىعن النبى عليه السلام 

انه قال الك بن الحريرث وابن عم له اذا سافرتيا فاذنا واقها * وف الجامع المغير لغخر الأسلام والامام 
(اءعبوبى مايوافق البسوط قوله فان تركهما جميعا يكره لأنه صار تارا لاصلوة 'جماعة حقيقة وتشبيما 
وترك الصلوة ب ماعة مكروه كذ | ترك التشبه کون مکروهاو كا ف الصرم مق جز عن الصوم وقدر على 
التشبه كره ترك ذالك كذا هذا وقال علبةآلسلام من‌اذن ف‌ارض ةر و !قامصلى صلوته مابين الافقين 
مناللانكة ومن صلى بغير اذان وافامة اميل معه الأ ملكاه قوله لقرل ابن مسعود روى عن ابن 
مسعود رضی اللهعنه انه صلی بعلقمة والأسود بغبر اذان ولا اقامة وقال يكفينا اذان الى وافامتهم E‏ 
اف 1 ل ف ا 2 E‏ کا اا ٭ وعن ای پوس رمبهالله 

اساوًا فىنرك ذلك * وف الجامع الکرخی رحهه‌الله لأيرخ صف ترك ادد هه اهو امابيان مایجب على السامعین 

عندالآأذان فيقول جب علبم الأجابة على ماروى عن النب‌ عليه السلام اربع من الجفاء ود کر من جیا 

منيسبع الأذان والأقامة ولميجب * والأجابة ان بقرل مثل ماقالهالؤذن الىقوله حىءلى الصارة حن ءلى 

الغلاح فانه يقول مقام ذلك لأحول ولاقوة الأبالله العلى العم لأناعادة ذلك تشبهالاستهزاء وكذاك اذا 

قال اون الصاوة خير من‌النوم یقول صدقت وبررت کنا ف التعنۂ * وف النفار یق اذا کان ف الہسچں 

اكرجن مدن ادنر ا راا + E‏ + # # ا« + ومن 


باب 


Tê IEPA O |‏ 
8% و ا و الى د EE‏ 
اا LE‏ ااا 
(#جب على الصلى انيدم الطمارة من‌الأحداث والانجاس) على ما قدمناه قال الله تعالى وثيابك فهر 
* وقالتعالی وان کننم نبا قاروا ( ویستر عورته) لقوله تعالی خذوا زینتکم منں کل سجن آی ما 
بوارى عورتكم عند كل صلوة * وقالعليهالسلام لأصلوة اض الأجماراىلبالغة (وعورة الرجل مانغت 
السرة الى الركبة) لقو لهعليه‌السلام عورة‌الرجل مابین سره الی‌رکبته * وروی مادون سرته جتى جاوز 
رکبتبه * وبهذا تببن ان السرة ليست من ‌العورة خلافا لما يقرله الشافعى رحمه الله والركبة من العورة 
* خلافا له ايضا * وكلمةالىنعملما على كلية مع عملا بكلمة حتىاوعملا بقولهعليهالسلام الركبة من العورة 
(وبدن ا رة ڪلها عورة الا ووجهها وڪفبها ( لةوله عليه السلام المرأة عورة مستورة واسنثناة العضوين 
للاہتلا* بابد اا * * * * % * * 


واحد فالمرمة للاولى وسثل تلور الدين عن يسبع الأذان فوقت واحد من لهات ماذ| جب عليهم قال 
اجابة اذان جد بالنقل * وعن ا محلو افي رحمه‌الله لواجاب باللسان ولم يش الى المج لايكون يبا 
ولوکان فی المسچں ولمجب لایکون آثما # وف‌العیون قاری“ سمع الاذان فالافضلله ان يسك ويسع 
الأذان به ورد الأڈر * وففوائدالرستغقنى رحمه الله لوسم وهو المسجں يمض ف قرا٬ته‏ وان ڪان 
فببته تكذلك ان لم یکن اذان مسجد و اللهاعلم * 


بے شروط الصاو اش دو[ 
نبا قد الشزوط بالتى تنقيا لانه تبين ق هد(الباب الشروة التى تدا لا الغروط الى الا تتننم) 
كالقعدة الأخبرة * قيل انها فرضوليست بركن إصلى بل هى شرط الخروج من الصلوة كاعر يية فانها رط 
الدخول ف الصلوة يوليست بركن وكترثيب أفعال الصلوة فيما لمجشرع مكررا ف الركعة كنرتيب الركزع 
على القراة و السود على الركوع * وكڪذلك مراعاة القاعلى التندى وعدم كر فاقنة قبلها وهو صاحب 
ترتيب وعدم #اذاة الرأة فىصلرة مشتركة فان هذه الأشياشروط جواز الصلوة التى لاتتقذما * ثم الشروط 
متنوعة الى ثلثة انواع شرط للانعتاد كالنية والتعريمة والوقت والخطبة ف الجمعة وشرط للدوام كالطهارة 
وستر العورة واستقبالالقبلة والثالث ماشرط وجوده ف حالةالبقا* فلايشترط فيه التقدم ولأا مغارتة بابتدا۶ 
لصلوة وهوالقراءة فانه ركن فى نفسه شرطف‌سائر الاركان لان القراءة موجودة فى جميع الصلوة تقديرا 
قول خذوا زینتکم عتں ڪل مسچت اى ما يو ارى عورتكم عند كل صلوة لأن أذ الزينة عينها 
لایمکن فبکون الراد علہا وھذا قبل اطلاق اسم المال غل الل واریں بالەسں (لصلوة * وهلا 
بطربق اطلاق اسم الەعل على الال * فان يلالا ية ورد فشان الطوای کذا رویعن‌ابن عباس 
رض الله عنوما لا قق الصلوة فلايكون حچة ف وجو السثر فأحق الصلوة * قلنا العبرة لوم اللفظ 
لالقموص السبب وھد ءہوم ف اللغظ لان قال عنں کل مس فقدامر باخذالزينة عل كل سجن وهن( 
ا يمنم القصر على إلمسجن المرام قله وكلبة الى #ماما على معنى مع لأنها تحنيله قال اللهتعالى 
ولا تأطور اموالهم الى امو الكم قل ایم امواآکم وقولهعليهالسلام حت جاوز رڪبتيه کم فی‌ان‌الرکبة 
عورة فعيل الحتمل على العكم دفعا للتعارض ولانما لوكانت #مولة على حقبقتها وهى الغاية هى غاب 
اسقط فيدغُل ولئن كدت فاية من فتعأرضت الروايتان فتسافطنا فتثبت غورة الركبة بفر لعب للام 
|ارڪبة منالعورة وله لقولهعليهالسلام الرأة عورة مستورة اى جب سترها وهى اسم E‏ 


| فيتناول كله * وهذ| لأنالصيغة وانكانتاخبارا حقيقة لكنها غب ر مرادة لأنا نشاهد مإ غيرمستورة فلو 
على حقيقته للز م ا لحل ف كلام الشارع فع لناوعلى و جوب الستر ادال وجو ديلازم الأخبار و الوجوبمغض اليه :قر له 


هدآية مع الڪفاية ‏ ۳ 


الهداية 
قال رض اللهعنهو هن اتتصيص على أن القدم عورة * وير وى انما ليست بعورة وهو الاصع فان صلت 
وربع ساتپا اوثلپا ا تعیل الصلوة عغل ان حنيقة ويل رحموما *# وان ڪان اقلسن الرع 1 تعیل 
٭ وقال ابو يوس رحمه الله لأتعيں ان كان اقل من النصى لان الشى* انما يوصنى بالكثرة أذا ڪان 
ماپقابله اقل منه اذهیا من اسياء المقابلة * وف النمف عنه روایتان فاعتبر اروج عن حد القلة اوعدم 
الدغول فىضدە * ولا ان الرع کی حکاية الکمال کہا ف e‏ الرس والحلى ف الأحرام ومن رای 
وجه غبره بر عن روينه وان م ير الأاهد جوانبه الأربعة ) والشعر والبطن والغغز ڪذلك ) یعنی 
على هنا الأختلاى لان كل واحن عضو على حدة * والمراد به النازل من الرأس هو الصجبع وانيا 


قوله وهذا تنصيص على ان القدم عورة لا انه اثبت اولأكون جمیع بدن الرأة عورة ثماسنٹنى 
منه الوجه والكى لأغبر فبقى ما وراء هيا عت المستثنى منه والقدم ما وراءهما فكان من جملة المستثنى 
منه وانه مبقی على اصل العورة فكان القدم ايضا مبقى على اصل العورة لأعالة قوله‌ویرویانپا 
ليست بعورة وهو الأصع لان الرأة #ناجة الى کشی قد اعندمشبما ڪما تحتاج الى اهار وجا ويدها 
عش المعاملة فاذا خرج الوجه والكى عن ان يكن عورة لاعاجة مع ان الك والوجه فى كونه مشتهىفوتق 
القدم فلان جخرج القدم اولى قوله فان صلت وربع سافماً اوثلثہا مکشونی * فان قبل لا ذا جع 
عمد رحمه الله بین الثلث والريم وذكر الريع مغن عن ذڪر الثلن + فلنا اواب عنه من وجهين 
* اهدهما ان #مدارحمة الله عليه لم يثبت التول فى الربع بالكثرة لأنه لم يرو عن النبى عليه السلام 
ان الربع كثير وقں روی فی الثلن کہا قال فی حدجٹ سعد فی الوصية ولكن دل الدليل على كون 
الربع كثيرا كما فى حاق الرأس فردد بين الثلث والربع كيلا يكون قاطعا فبما له تردد * والثانى ان 
ابا حنيغة رحمة‌الله عليه ستل عن هله المسثلة على هنا الوجه فاوردها عمد رحمه الله فی الكتاب كذلك 
كا فى الفواوں الظهيرية * لايغال بانه لأيقع الأحتراز عما ذكر بهنا التردد لأن المغهوم من مثل هذا 
الکلام ارتباط الحم بک واحی من المذکور لاتا قول کما یغهم ما ذکرتم ينهم ارتباط‌باحدهما کمابقال فلان 
ابن هذا اوهذا قوله لان الشى* انما يوصنى بالكثرة اذا كان ما يقابله اقل منه * فان قيل يشل 
علی هذا قوله‌تعالی بضل ب کٹیرا ویدی بە‌کٹیرا ٭ قلنا انما سی کل واحد من الفریقین کثیرا بالنظار 
الى اسهم لأبالنظر الى ما يقابليم فانا لو خلينا وردنا النظار الى انفس المديبن مع قلع النظرمن اهل 
الضلال لاشك ان المهديين يرون شيلا كثيرا وكذلك اهل الضلال * وقالصاحب الكشانى أهلالضلال 
كثير حقبفة واهل الإدى كثبر مرتبة وعظمة فكانت نسبة الكثرة الى كل واحد من الطائفتين بمعنى 
على حدة فلایتنافبان عينئل قله فاعتبر اروج عن القلة يعنى لا كان الفليل والكثير من‌اسياة 
المغابلة فالنصنى لأيكونقليلا ولأكثيرا لأن مايغابله ليس افل منه ولأا كثر منه فى احدى الروايتينيعتبر 
الخروج عن الغلة ويكون مانعا وق الرواية الأخرى يعتبر عدم الدخول ف حن الكثرة ولا يكون مانعا 
قوله ولا ان الربع كى حكاية إلكمال ڪبا فى مسح الرأس *فيه شكال لانهلميكن الراجب فيه 
مسح الكل حنى يقم الربع فيه مغام الكل بل الواجب فيءمسع بعض الرس قله والراد بهالنازل 
من الرأس هو ابع احترز بقوله هو الصعبع عن اختيار صدر الشهيد رحمه الله فانه ذكر فى الجاع 
المغبران الراد بالشعرما على الرس واما السترسل هل هى عورة فيه روايتان * وذكرالامام العبويي 
رحيه الله ف الجإامع المغبر واما الشعر المسترسل هل هى عورة فى رواية النتقى ‏ * + ليس 


رانم 


الحغاية كتاب الصلرةباب ف ٠١‏ ب شروطالملوةالنىنتشدمما الجلدالاؤل ٠‏ 


[ 


اا اة مم الحنابة تتاب الصلرتباب ل ۹ _ شروطالملوالنىنتندمما الجلدالاؤل 


| وانا وضع غدله ف البنابة لكان المرج والعورة الغلبظة على هذا الأختلاوالذكر يعتبر بائفراده و كذا 


لیس بعورة حتی قال فبه ولو یکشنی شی“ من شعر الرًة اسفلمن الأذنين جازت صاوتہا وان كان |كثر 


الأئثبان وهذا هو الصحبح دون الضم ( وماكان عورة من الرجل فهو عورة من الام وبطنها وظهرها عورة 
وماسوى ذلك من بدنها لبس بعورة ) لغول مر رض الله عنه القى!عنك ا لحار یادفار اننشبهين‌با رار 
ولأنها تغرج حاجة مولأها فىثياب منتها عادة فاعتبار حالها بذوات المعا رم ف حت جمبعالر جال دفعالاعرج 
( قال واولم جد ما يزل به الجاسة صلی معا ولم يعد ) وهذا على وجهين انان ربع الثوب اواكثر 
منه طاهرا یصلی فبه ( ولو صلی عریانا لاجزیه ) لان ربع الشی* بةوم مقام كله وان كان الطاهر اقل 
من الربع فكن الك عن #يں رحمة الله عليه وهو احد قولى‌الشافعى رحمة الله تعالى عليه لأن ف ‌الصلرة 
فيه ترك فرض واحد وف الصلوة عريانا * * * * ي 


من الثلث او الربع * وهذا لانه لايوارى الرأس فلا يكن حكبه حكم الرأس لكن مع هذا حرم النظر 
اليه لا لانه عورة بل لأن النخار الى شعرهن فتنة كالنتار الى وجه المرأة الشابة او الى شعور الأماء صن 
شهوة اليه اشار النبى عليه السلام فى فوله س نظر الى وجه امرآة اجنببة عن شهوة صب فعينه الا نك 
يوم القيمة * ولهذا المعنى فال مشايخنا رحممم الله تمنع المرأة الشابة عن كشنى وجا بين الرجال فى زماننا 
هذا على رواية الننقى وف رواية اخرى هو عورة وبه اخذ الفقيه ابولليث رحمه الله للغتوى لأنهاحوط 
قله وانما ,ضع غسله جواب اشكال يرد على قرله هو الصعبع بان يقال لوكان الشعر النازل من 
الرأس عورة على مازعمت انما ڪان باعتبار انه من بدنها وليس هو من بدنها بدليل سقط ضسلها فى 
النابة ففال سةوط سل لاباعتبار انه ليس من بدنها بل هو من بدنها لأنه متصل به خلقة ولكن سقوطغسله 
باعتبار ارج قوله والعورة الغليظة وهى القبل والدبرعلى هذا الأختلاى مندهما اتكشانالر ع 
منهما مانع جواز الصلوة * وعنں ای بوسى رحمه الله انكشانى الأكثر وف النصف روايتان عنه * وفى 
الحيط ذكر الكرخى رحمه الله فى كتابه إنه يعتبر فى السوأتين قدر الدرهم وفيما صداذلك الربع*وافا 
فال ذلك لن العررة نوعان غليظة وخفيفة كالجاة * ثم فى الجاسة الغليظة يعتبر الدرهم وفى لنب 
يعتبر الربع فكذا العورة ولكن هذا وهم من الكرخى لانه قصد به التغليظ فى العورة الغليظة وهذا 
فى الحقيقة تخفينى لانه اعتبر فى الدبر قدر الدرهم والدبر لأيكون اكبر من قدر الدرهم فهذايقنضى 
جواز الصلوة وانکان‌جميع الدبر مکشوفا وهنا یناقض * وهذا معنی ما ذ کر فغر الاسلام رحيه الله واما 
العورة الغليظة فقن قدر فى ذلك بعض مشايخنا رحمم الله بمازاد على قدر الدرهم احتباطما وهذااحتباط 
برجع الى المنافضة لأن موضع المدث جملته اقل من الزاون على قر الدرهم وله وما كان عررة 
من الرجل فهو عورة من الأمة. الى قول فى ثياب مهنتما * المهنة بفع الم او كسرها الندمة والأبنذال 
من مهن القوم اذا خدممم واكر الأصيعى الكسر كذا فى الصعاح وكانت جوارى عمر رض الله عنه 
يدمن الضيفاناشفات الرس مضطر بات الثديين وله وكذلك عن #مد رحمه‌الله اى لاتجزبه 
الصلوة الأفيه لأن الصلرة فى الثوب اجس اقرب الى الجواز من الصلوة عريانا فان القليل من النجاسة 
لايمنم الجواز وڪزلكف الكثيرف قول بعض العلماء * قال عطاء رحمه الله من صلی وف ثوبه سبعون‌قطرة 
من دم جازت صاونه ولم بقل احدجواز الملوة عر يانا ف حال الأختيار * وف الأسراران غطاب النطهير 
ساقط عند 2 الماء فصار هذا الثوب وثوب طاهر بمنزلة ولان د الثوب لكان طاهر | لم بجز الان 
يصلى فيه فكذلك هنا لأن نجاسة ثلثة ارباعه فى افساد صلوته فبه ونجاة الكل سوأ#جمالة الأختبار فهماسزاء 
ايضا حالة‌الأضطرار ق انه لايفس الصلوة الأ انانةول ان خطاب الستربسبب النجاسةساقافحتق الصلوة 
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ټبابشروط! ل ٠٠١‏ الصلوةالنى تتقدمما الجلدالاؤل ‏ 
ترك الفروضن # وغند ایی عنیفة وای یوس رحمھیا الله یاخیر بین ان یصلی عریانا وبین ان یصلی 
فيه :وهو الأفضل لان كل واحد مهما مانع جواز الصلوة حالة الأختبار ويستويان فى حق الغںار فيستويان 
ف عم الملةارك الشى ۶الىخلى ليكو تركا+رالافذلية لع اختصاص الستر بالصلوقواختصاص الهارةها(وم ن آم 
#جں وبا صلی عریانا قاعد ایم بالرکوع والسچود ) مکنا فعله |صعاب رسول‌اللهعلیهالسلام ( فان صآی 
قايا اجز اه ) لأن فى القعود ستر العورة الغليظلة وف القبام ادا“ هذه الأركان فبميل الى اهيا شاء 
( الأان الأول افضل ) لان الستروجب لق الصلوة وعق الناس ولانهلاغلى له والأيماء خللى من الاركان 
( قال اويتوى الصاوة التى يدخل فبما بنية لأيغصل بينها وبين الحريبة بعبل ) * والأصل فيه قول عليه 
السلام الأءيال بالنیات ولان ابن ا۶الصل بالقيام وهو مٽردد بن العادة والعبادةولايقم التمييز الابالنية 
والمتقدم على النكببر كالقادم عنده اذا لم يوج ما يغطعه وهو عمل لأيليق بالصلوة * ولامعتبر بالمتأغرة 
منها نه لان ما مض لابقع مبادة لعدم النية 8 2 * وف 


س د ا س 
الصلرة لان الله تعالى ما خاطب بالستر للصلوة الأ بالطاهر ولا سقط الطاب بالسترعنه صار حال العرى 
كال الستر باعتبار ان خطاب الستر عنه ساقط فعينئذ صار رى العورة كهرى الوجه فى حف قوط 
الطاب بالستر فلا استوى (لالتان من غير تفاوت بینهما کان يرا بينهما واما اذا ڪان ربع الوب | 
طاهرا فق توجه عليه الغظاب بقدر الطاهر وان سقط بقدر الأجس فرجعنا جهة الوجوب لان الباب 
باب العبادات * وانما قدروا بالريع لاذه حد الكثير الفاحش فى باب العررة والنجاسة الحغينة وقول غين 
رخمه الله امسن كذا ف الأسرار قرله ترك الفروض اى اذا صلى اعدا موميا وهو اساب 
اما ذا صلى قافيا بالركوع والسچود عندنا جوز فعينن لأيصير تارك الأفرضا واحد اوهو السترق- وله 
ویستویان ف حت القدار قلبل الأنكشاى عو كقليل الجاسة والكثير منمما مانع * ولايبعن ان يقال قرله 
ويستويان ف حق القدار وقع على اختبار الكرخى اذ مقدار الأكشاق من العررة الغليظة بيا زاد على 
الدرهم كما فى النجاسة الغليظة وكذلكالعورةالحفيغة معتبرة فى الأنكشاف بالجاسة الخغيغة اد الماع فیهما مقدر 
بالربع وله والأفضلية لعدم اختصاص الستر بالصلوة يعنى اا لم جخنص الستر بالصلوة لأنه يكون 
الستر للصلوة وللناس كان نغعه ادم فكان السثر اولى جلاف الطهارة لأنها عنصة بالصلوة قولەرەن 
لم جد ثربا صلى ريانا قاعدا * فان فيل قوله عليه السلام لعمر بن الصين رضى الله عنه صل قاي) 
فان لم تستطع فقاعں | يقنض ان لاوز اداء الفرض للعاری قاع ١‏ * فلنا هذ ١‏ غير مستطایع على القبام 
حكما لأنه لأيمكنه سنرماقدر على ستره الا بترك 'الركوم وا لسجود والقبام فکان‌عا+زا عن الفيام حكما *وروی 
عن ابن باس وابن عبر رض الله عم انیا فالا العاری صلی قاعںا بالاییاء * وروی عن انس‌بن 
مالك رضی الله عنه انه قال ان عاب ردول الله صلی الله عله وام رڪبواف السفيئة فالكسرت بهم السفينة 
فغرجوا من البعر عراة فصلوا فعودا باییاء * وهنا قول روی عتمم ولم يرو عن قرام خلا ذاكفڪل 
علا الأجماع ف#رف ذا ان عدي عير ابن الحصين مول على ما اذا كان الصلى لإسا قوله 
ان لى قادما اجزاه فق المسوط اذا صلى فاثيا بالركوع والسجود عندنا جوز ونك الشافعى رحيه واجب 
وق جر ابيط يصلى العراة وحدانا متباعدين فان صلوا جماعة يتوسطلهم الاما ويرسل كل واحن 
رجلبه تعر القبلة ویضم یدیه بین فخذیه یوم ایما* وان اومس القادم اورکم اوسجد‌الفاں‌جاز ق وله 
ولامعتبر بالمنأخرة منم * هذا نش لغول الكرخى فعثده جوز بثية متأخرة عن التعريمة * واختلفرا عآى 
قوله‌انه الى می جوز * قال بعنم #جوزالى الثناء* وفال بعضم م الى القعودوفال بعضهم الی‌ان يرع *وفال 
بعضټم الى ان يرفع ره من الركرع * فان نوى قبل الشروع روى عن مين * + انه 


الكغاية كتب‌الملرةباب يإ ١ه‏ شرواالصلوةالتىنتتدما الاد الاول 


وف الصوم جوزت للضرورة (والنبة هى الارادة والشرط انيعم بقلب) ایصارة يصلى اماالذکر باللسان 
فلا معتبر به وجحسن ذلك لأجتماع عزيمته % مان كانت الصاوة نفلا يكغيه مطلف النبة وكذا ان ڪانت 
سنه فیالعع وان كانت فرضا لابن م‌تعيين الفرض کالناهر ملا لاختلاى الفر وض" (وان کن 
ابه مرق الملرة رتم لاه لوه فساد الارن ا ا ي 
لتوله تعال فولواوجو هگم شطره م من ڪان بيکة ففرضه اصابة عبنها ومن ڪان غاقبا ففرضه اصابة 
جھتها هوالع لان التکليیبعسب الوسع * * * * 
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انه لونوی عندالوضو؟ انه يصلى الظهر او العصرمع الامام ولم بشنغل بعر النية بما ليس من‌جنس الصلوة 
ل انه لما انتهى الى مكان الصلوة لمتعضره النية جازت صلوته تلك النية قوله وف‌الصوم جرزت 
للضرورة وهى ان وقت الشروع فالصرم وقت سو وغفلة لأنه وقت وم فلوشرطلت النية وقث الشروع 
وهر اتنجارالصبع لضان الامر على الناس قله والشريا ان يعام بقلبه اىشلوة يصلى قال #مد بن 
سلمة رحمهالله هناالقدر ية وكذا ف‌الصوم والاصع انه لأيكون نية لان الثبة غبر العلم بها الانرى ان 
من علمالكةر لأيكفر وإونواه يكفر والسافر ذا ءلم الأقامة لأبصيرمقيما ولو نواها يصبز مقبما وله 
اما الذكر باللسان فلا معتبر فيه اى ف كرنه شرلا لصن الشروع وسن الذزڪر باللسان لان مجم 
عزيمة قلبه * والعزيمة عثدالقلب على ما يفعل * وفىشرحالطعاوى الافضلانيشتغل قلبه بالنية رلسانه 
بال نکر وده بالرفم قوله وڪذا ان كانت سنة ف الصعبع د كر الصنى ر حمه الله فی الاجنيسرقال 
ف السنن يكفيه مطلف النية على ظاهر الر واية وهو اختيارعامة الفاح والاحتياط فى‌السنن انينوى الصلوة 
منابعة ارول اللهعليه السلام وله كالظلهر مثلا هذا اذا ڪان ف الوقت * وقال تمر اليوم اوظلهر 
الرقت اوفرضالوقت اما ذا نوی الغجر اوالظمر اوغیرها ولم ينو تمر الوقت * فمن م من‌یغول لابج زيه 
لانه ربما کان عليه ظلهرصلوة فاقتة فلايتعين فرض الوقت بهذاالأسم * ومنمم منيةرل بجزيه لأن ظلهر 
الوقت مشروع الوقت والفافتة ليشت بمشروع الوقت فمطلقه ينصرف الى نله ر الوقت هذا اذا ڪان 
يصلی ف الوقت وان ڪان بصلى بعل ماخر ج |لوةت”وهولايعلم خر وج الوقت فنوى فرض الوقتالابجوز 
لأن بع خروج وقتالظهر فرض الوقت يكون هو العصرفاذا نوى فرض الوقت كان ناويا للعصر وصلوة 
الظهر لاوز بنيته * والأولى ان‌ینوی تهر الوم فائه#جوز سوا“ كان الوقت خارجا اوباقيا ف 
وان‌کان مقندیا ینوی‌الصلوة ومتابعته * وفی شرح الطعاوی ولونوی صلوة الامام اجزاه وقام مقام تین 
* وذڪر شب الاسلام رحمه‌الله على خلای‌هذ۱ * وقال فاما أذ قال نويت صلوة الأمام فهذ| لا يكنى لصية 
الاقندا به لان هذا تعبين لصلرةالامام ولبسباقند |۶ به فكانه يقرل اصلى الصلوةالنى يصليها الأمام فان 
تعيبنا لا يصليما الأمام لأاقند|۶ بالامام * ومنهم من يقول منى إنتظار نكببر الأمام شمكبر بعده كفاه عن نية 
الافتداء الان المع ماذ کرنا لأن‌الانتظار متردد قں یکون للافتد ا وق یکون سکم العادة فما لم يقصل 
الافتںاء بالامام لایەبر مقندیا جرد الأننظار * وفالوا وان اراد تسهیل 0 على نفسه يقول شرەت 
فى صلوةالامام فیکغیه ذلك فیکون نية‌للاقند۶۱ به ولا بصلبه‌الامام * وف‌فناوی قاضی‌خان‌ر حه الله‌والاحسن 
انيقول نويت انإصلى معالامام مايصلى الأمام قله ففرضه إصابة جهتما هو الصعبع ذكرف الععيا 
ومن كان غابا عن اأكعبة ففرضه جهة (لكعبة لأعينها * وهذا قول الشيخ ابي امسن إلكرخى والشيخ اى بكر 
اراز یرجم ماالله * قال ار جانى رحمهالله فرض الغافب عنما اصابة عبنها لان المأمور به ذلك ولا فمل 
فالنص * وثمرة الأختلاف تظمر ف اشتراط نبة عينالكعبة فعنده يشترطا وعنليهما لأيشترط وهف لأن عند 
آي عبد الله لا ڪائٽ اصابة عينما فرضا ولأيمكنه اصابةعينما حالغيبة عيثما الاق حبْث النبة شرطنية عينها 
وعندهها لما كان(لشرطاصابة جهتهالن كان غاقبا وذلك صل من غبر نيه العبنفلاعاجة الى اشتراانبة * العين 
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( ومن کان خافنا يصلى الى اى جة قدر ) لاع العذر فاشبه حالة الأشتباه ( فان اشتبهت عليهالقبلة 
ولیس #عضرته من يسال عا اجتہں ( لان الصعابة رضوان الله عليەم تر واوصلوا ولم ینکر عام رسول 
الله عليه السلام ولان العمل بالدليل الظاهرواجب عند انعدام دليل فوةه والأسةخبارفرق التعرى (فان 
علم انه اخطا بع ما صلى لأيعردها ) * وقال الشافعى رحمه الله يعيدها ذ١‏ استدجر لنيقنه بالغطاً فحن 
نقول ليس فوسعه الأ الثوجه الى جهة التعرى والتكلينى مقيد بالوسع ( فان علم ذلك فى الصاوةاستدار 
الى القبلة ) لأن اهل قباء لا سمعوا بتعول القبلة إستداروا ڪيم ف الصاوة واستعسنه النبى عليه 
السلام *٭ وکنا اذ( تعول راه آلى جپهة اخری وجه الا لوجوب العمل بالاجتهاد فیما يستقبل من‌غبر 
تقض الوّدی قبله ( قال ومن آم قوما فى ليلة مظلمة فترى القبلة وصلى الى المشرق وتعرى منخلفه 
وصلى كل واحد منم الى جهة وكلهم خلفه ولايعلمون ما صنع الأمام اجزاهم) لوجود التوجه الىجةالاعرى 
وهذه المغالفة غير مانعة كيا فى جوف الكعبة ( ومن علم منهم حال آمامه تفسن صلوته ) لأنه أعتقد ان 
امامه مای اطا ( وڪذا لوان متقدما عليه ) لتركه فرض القام %# * باب صفة 
العين * واما نية الكعبة بعل ما توجه الا هل یشترط اولافکان الشخ ابوبکر عمد بن الفضل يقول بانه 
يشترط وڪان الشخ ابو بكر #مدبن حامد يقول بانه لأيشترط جواز الصلوة *# وذكر المصنى رحمه الله فى 
الأجنيس ونية الكعبة ليست بشرط فى (لصعبع من الإوابلان استةبال البيت شرط من الشرافط فلا نشت رطا 
فبه النبة ڪالوضوء * وبعض المشاخ يقول ان كان يصلى الى المعراب فما قال ا لحامدی وان ڪان 
فى الصعراء فكيا قال الفضلى * وذكر الزندويسى ف نظمه ان الكعبة قبلة من يصلى فى المسج المرام 
الجن ا لمر ام قبلة اهل مكة يصلى فى بيته اوف البطعاء ومكة قبلة اهل الحرم والحرمقبلة اهل العالم * قال 
مولانا فغر الدين البديعى رحههالله وهن اعلى التفر يب فاماالتعقيق فالكعبةقبلة العالم* وقبل مكفوسط الدنيا 
فقبلة اهل المشرق الى المغرب عندناوقبلة اهل المغرب الى المشرق وقباة اهل المرينة الى جة يمين من توجه 
الى ا مغرب وقبلة اهل ا لجاز الى بسار من نوجه الى المغرب* وف شرح القدورىلولانا نم الدین الز اهدیرممه الله 
ولو حول القادر وجهه عن القبلة دون صدوه لأيغسك ولو حول صدره فس * قالوا وهنا الجواب البق 
بقولپما * وعنں ایی حنيغة رحمه الله ينبغى ان لايفسد ف الوجهين بناء على ان الأستدبار اذا لم يكن 
بقصد الأصلاح يسن عندهما وعثك ايى حنيفة رحمه الله اذا لم يکن بقصب ترك الصاوة لأيغست مادام فى 
(امسیں قله ومن ڪان خائنا یصلی الى ای جه قدر بان اخنفىی من العدو اوغبره ونای انه‌اذا 
رك واستقبل الغبلة ان يشعر به العدو جازله ان يصلى قاعدا (وفادیا بالاییاء اومضطعما حیث ما کان 
وجپه وکنا لوڪان مریضا لایمکنه ان ڪول وجهه ولیس عضرته أحت يوجهه * وكذا لو انكسرت السفيغة 
وبقى على لوح وخا ان استقبل القبلة يسقط ف الاء يباح له فى هذه الصورة ان يصلى حيث ما ڪان 
وجهه كذا فى الهعيط قله والأسةخبار فوق التحرى لأن ابر قديكون حجة على بره والأعرى 
لأيكون حجة على غيره وهذا اذا كان الخبرمن اهل ذلك الرضع * وف التجنيس رجل كان ف الغازة 
فاشتبهت عليه القبلة فاخبره رجلان ان القبلة الى هذا الجانب ووقع اجتمادہ الى جانب آخر فان لمیکونا 
من اهل ذلك المرضع وهما مسافران مله لم يلتفت الى قولوما لأنهما يقولان بالأجتهاد فلا ينرك اجتهاده 
باجتهاد فبره قله فان علم انه اخطاً بعد ما صلى لأيعيدها * وقال الشافعى رحيه الله يعيدها اذا 
اسندبر * فان قبل 3ا تحرى فى الأوانى والثياب ثم ظهر انه أخطاً تجب الأعادة فيلا وجبت الأعادةهتا 
* قلنا الأصل ما جتمل الأننقال بع الثبوت لأتجب الأعادة وامر القبلةبهنهالصفة الأترى انما غولتمن 
بيت القدس الى الكعبة ثم منها الى جهنما ومالا حنمل الانتقال بعن الثبوت تحب الاعادة فطمارة الأوافق 
والذباب لا عنمل الأنتقال فاجب الأعادة وهنا لان ما عتبل التعول تب القول بالاول»بالضزورة ولا 
كذلك مالايعتيل النعرل قوله من قبر نقض الؤّدى لان تبدل الرأى بيئزلة اسع وعمل الخ 
يظلهر فى المستغبل لأفى الماضى تكذالك هنا اجتهاده معتبر فى الستقبل لأف الاضى El,‏ باب 


e 


و الود اة م لتفاية ٠‏ كاب الصارة ووه ي < بابج تايدامر ١‏ ادون 


O‏ ۸ باس مفة الصلوة إ4 
(فرافض الصلوةستة التعربية) لنولهتعالى وربككبر والمراد كبيرة الافنتاح ( والقبام) نوله تعالى وروا 
سه‌فانتین (و الغرا۶ة) لنوله‌تعاى فاقر وا مانيس رمن القرآن ( والركوع والسجوه) لتوله تعالى وارڪمرا 
واسجدوا (والفعدة ف خر الصلوة مقدار التشه ) لقوله ليهالسلام لابن مسعود رضى الله عنه حين مامه 
النشمن اذا فلت هذا إوفعلت هذا فقن ثبت صلوتك عل النبامبالفعل قرأ اوم مغرأ ( قال ويا ازى 
ذلك فهوسنة) اطلق اسمالسنة وفيها واجبات كقراة الفانحة وضم السورة البها 


س 


ت 
E‏ بابس صفة الصلوة ٠‏ 2ا و 
OE EAE E NE NA SE LECE‏ 


* الوص والصغة مصد ران كالوعن والعدة * والمنكلمون فرقوا بینمما فقالوا الرومنى يقرم بالواصى والصفة 
يغوم بالوصوى فقول القاڈل زيد الم وص لزيد لأصنة له وعايه الاثم به صفته لأ وصغه ف 

صفة الصلوة من قبيل اضافة.الجز* الى الكل لان كلصغة من ‌هن الصغات جز الصاوة اذهنءالأوصاف اوصاق 
ذاتية لا ان صنب نمام هذه الأوصاى يتم الصلوة وجاز ان يوصف العرض بالصفات الذاتية كاللونية 
والعرضبة واستعالةالبقاء فيقالالسواد عرض ولون ومسةعيل البقاء وانما لأيوصف بصفات زائدة على الذات 
كالبقاء والحبوة والقدرة م ان الأفعال الشرعبة جواهر فلذلك يومى بالصعة والفساد والهواز والبطلان 
والفس والافالة قوله فرافض الصلوة سنة الرواية ستة على تأويل الغروض ذكرها بافظ الفرائض 
دون برها لاانها اعم من الأركان والشروط اذ لفظا الغرافض يتناولما فان الأربعة منهاوهى القياموالغرا م 
والركوع والسجود اركان اصلية والاعر ية شرط جو از الصلوة والقعدة الأخبرةفمى وان كانت فرضا الأانا 
ليست برکن اصلی فی الصلوۃ بدلیل انا م یشرع فى الركعة الأولى وانما شرعت هى شرطا للتعليلكذ | 
فی مسوط شيخ الاسلا رحمهالله* وذ كر فى المستصفى وان شبغنا رحمه الله كثيرا ما بقول لثبوت الشى؟ 
یشترط سنه اشیاء العبن وهو مبارة عن ماهية الشى* والركن وهو عبارة عن جز الماهية ا و ا 
الثابت بالشى* والركن ره الاثر والمعل وااشرط والسبب *فالعين الصلوة هنا * والأركان القبام والقراة 
والركوع والسود* والمتل آلادمى الکلى * والشرط ما تقدم من طهارة‌البدن والةوب وير ذلك+ وا 
البواز فى الدنيا والثر اب فالا خرة * والسبب الأوقات * ثم من العبادت ماله ريم وغلبل كالصلوة 
واج #ومنما مالاعريمة لها كالزكوة والصوم وله الأريية والعر بم جعل الشى؟ #رماوالا* لاعقيق 
الاسمية كذا قال الامام بدر الدين رحمه الله وان أختصت التكبيرة الأولى ذا الأسملأن ما ترم الأفياء 
الباحة قبل الشروع قوله علق التمام بالفعل قرا اولم يثرا لان مناه آذ قلتهت! 
وإنت قاعداوفعلت هن| اى قعدت لأجياعنا انه لأيقول هذا الأفي القعود ولقوله عليه السلام لعبدالله 
بن عمرو؛ بن العاص اذا رفعت راسك من السجدة الأخیرة وقعدت قدر التفہں فق نمت صاوتكعلق 
تمام الصلوة به فعام ان الغروض هو القعدة * ورل من قال عاق النمام باحدهما فيكون احدهما وهو 
القعدة اوالقعدة مع الغرا*ة فرضا غير وارد لأن هنا قرل بخالنى الأجماع اذ لم يقل اهل بترضية فراأة 
التشهد انما لحلاف ف القعدة هل هى فرض ام لأعندنا فرض وعد مالك رحم»الله ليس بغرض فان ‌قيل 
كي ثبتت الفرضية بر الواحد وف اتصاله شبهة كما فى قول عليه السلامخلارا أصابعكم ولأصلوة الأبفاتحة 
الكتاب * قلنا هذا البر وقع ببانا لاجمل قولهتعالى اقيموا الصلوة على ماذكر ف الأسرار فان ثبوت 
الفرضية بالنص لابه ڪيا فى قر مسع الرس قول اطلق اسم السنة وفيا واجبات هذا اذااراد 
بقوله وما سوى ذلك الأثارة الى الفرافض الم نكورة كما ذكرهنا وجحتمل إن يكون اشارة الى مقدار 
النشمد فيكون معناه واما وى مةد ار التشهن سالغود الذى يصلى فيه عل النبى عليه الصلرة والسلام 
ويدعو ویسام * # % * * قول 


الهداية مع الحغاية ١‏ كتاب‌الصلوة عه بابب صنةالصاوة ‏ الجادالاول 


ومراعاةالنرتيب فبما شرع مکررا من‌الافعال والقعدة الأرلى وقرا”ة التشهد فى القعدة الأخبرة والقنوت 
فىالوثر وتكببرات العبدين والمر فيما بيهر فيه والهغافتة فما جخافتفيه ولهذا تچب سجرتاالسمو بتركها 
هنا هوالع وتسمينها ستة أف الكناب لا انه ثبت وجوبها بالسنة ( فال واذا شرع ق‌الصلوة كبر ) لا 
تلونا وقال علبه اتلام تعر يها التكبير وهوشريا مندنا خلافا لشاف رجي الله حتى ان من جرم للفرض 
کان له ان یؤدی با التطوع عندنا هويقول يشتريا لها ما يشترم لسار الأركان وهذاآيةالركنية * ولنا انه 
عياى الصاوة عله فالتص وهو قوله تعالى وذكر اسم ربه فصلى * ومقنضاه المغارة ولهذا لا يتكرر 
کنكرر الاركان * : 1 راعاق 


قله ومراعاة الترتيب فبما شرع مكررا من‌الأفعال وهى السجدة الثانبة اىفركعة احترازعهاشرع 
غبرمکر رفيا کالرکوع فان‌اارکرع بعل السود لأيقع معتدا به بالأجماع قولههذا هو الصجیع احتراز 
عن‌جراب‌القياس فنكبيرات العيدين والقثوت فان فبهماالقباسوالاستحسان * وذ كرق المبسوطاقباب 
السو وانسيى فبها عنقرا":التشمد ف التعدةالارلى اوتكبيرات العبد اوقنوت الوثر ففى القاس ان 
لايس لاسهولان هذه الأذكار سنة فبتركها لأيتيكن كثبر نقصان فى الصلوة كما اذا ترك الثناء والتعوة 
* وهنا لأن مبنى الصلوة على الأفعال دون‌الاذكار وسجودالسمو عر بفعل رول الله عليه السلام وما 
نقل ذلك عنه الأ فالافعال * وجهالاستعسان ان هذه السنة تضاى الى جميع الصلوة فقال تكبيرات العيد 
وقنوتالوتر وتشهد الصلوة فبتركا ينمكن‌النقصان والتغيرف الضلوة فاما ثناء الأفتناح فغير مضانى الى 
الصلوة فبتركه لايتيكن النقصان ف الصلوة قوله واذا شرع ف الصاوة اىارادالشريع وله 
جتی انامن جرم الفرف ڪان له ان يڏّدی بها التطوع ذكر العلامة الزاهدى رحمه الله فشرحه 
للةدور ی باطل بنص يجوز ادا صاوة كثيرة بتكبيرة واحدة خلافا لاشافعی‌ رحمه‌الله حتى لوبنیعل الظارر 
ركعتبه او العصر اوفاثتة إوعلى النفل فلا(جزاه * وذكڪرفخر الأسلام فاولالجامع المغبر فقمسئلة السو 
إن بناءالفرض على فرض آخر لابجوز فتال ولوكان على رجل فوافت فصلى الظهر ثم قاممنه الى العصر 
من غير تكبيرة الافتتاح لميصر شارعا ف العصر لان باحرامالغلهر لاينتتام العصركما ينتظمالنغل * وذكر 
القاضى الأآمام ابوزيد رحمه‌الله فی الأسرار والغرض وان‌انقض فهوحرام بعں ذلك فجاء شرط الصلوة وان 
امیکن ثبت للنةل ابتداء كيا يتأدى النفل بطلهارةالغرض وكذاالغرض الا ان فرضا آخر لایتأدی به 
ههنا لأنه مم کونه شرطا فہوعقں علی الأداء كعقن الأجارة على ءيل والعقد على الفرض يتضمن النغل 
لآنه صاوة مثل التفل وزيادة فمن حي انه صلوة فالبابواحد فتجوز الزيادة مافاء الأ(نه يكروله ذلك اى 
بناءالنفل علىتعريمة الفرض لترك التعال ن النرض على الوجهالمشروع وهو التسليم كيا يكروله اذا تكام 
ولم يسام 2 وف‌شرحالبزدوی لأيجوز اداء فرضين بتكببرة * وقال ابو الفضل الكرمانى رحمه الله لأ#جوز بنا 
افر على الغرض ولاالغرض على النغل دون ءكسه كالاقند|۴* وف فنية ا منية بعلامة شمشرن الأية المكى 
× وفیه آى وف شرح قاض الصدر يصع بنا العصر على تر يمةالظلهر وبناءالغرض على غر يية النغل وعلى 
عكسه والقضاء على الاد |۶ لان‌التكبيرة شرط عندنا وعندالشافعی رحمهالله ركن حتىيشترط لكل صلوة نكبيرة 
على حدة شب * شرح ابوذر * مثله قوله هويغول يشترط لما ما بشتريا لسائر الأرڪان اى من 
الطمارة وستر العورة واستقبال القبلة والوقت قله ولنا انه عطنى الصاوة عليه ف النص وهر 
قولەتعاى وذکر اسم ربه فصلی * ٣‏ قله 


اللدالاؤل 

ومراعاة الشرافط |١‏ بتصل به من الفبام ( ويرفعيديه معالتكبير وهو سنة ) لأن النبى عليه السلام واظلب 

عليه وهنا اللفظ يشير الى اشتراط ا مغارنة * وهو اارویعن ایی بوسف‌رهمه‌الله # والکی عن (لطعاوی 

رحمه‌الله‌والاع انه رفم ولا م یکبرلان فعله فی الكبرياء عن غير الله تعالی والنفی مقدم ( وډرفع‌یدیه 

حت جاذى بابهامبه شعية إذنيه) وعند الشافعى رمية اللهعليه رفع الى متكبيه * وعلى هذا تكبيرة القاوت 

والا عباد والجثازة * له حديث ابي حميں قال كان النبى عليه الصاوة والسلام اذاكبررفعبديه الى منكبيه 

* ولنا رواية وال بن حجر والبرا* وانس رضی الله تعالی عنهم ان النبی عليه السلام کان آذاګبر ضع 

یںیه حن ا۶اذنیه ولان رفع اليب لاعلام الأصم وهو بها قلناه * وما رواه حمل على حالة العذر ( والراة | 
ترتع زا تلب ) المج لان استرايا ( هان قل بل ابراه أجل آواضم اوالرجمن اکير 
ارلا آل الا الله آو غه من اسیا الله تعالی آجزاه عند بیعنبنةوعیف رهما الله وقال ابویوسف رحية الله | 


الهداية م (لڪفاية ڪتاب الصلوة ۾ lo®‏ ¥ باب صفة الضلوة 


ان کان جسن التکبیر لم بجزه الا الله اکبر آو الله الاکبر او الله الکببر ) *وقال الشافعی ر حههالله لأجوزالا بالاولبن 
* وقال مالك رحمه الله لأبجوز الا بالأول لأنه هرالمنةرل والأصل فيه التوقينى * والشافعى رهه الله يقول 
ادال الان واللاماباع فی الشنا* فام مقامه * واوویوسنن رمه الله بقول ان افعل وفعیلا فی صفانه تعالی 
سو (ء لای ما اذا كان لأسن لانه لايقدر الا على‌العنى وما ان التكبير هوالتعظيم لغ وهوحاطل فان 


ريه الله وقالالأبجزيه الا ف‌الذيبعة ران لجسن العرببة اجزاه) اما اكلام ف الأفنتاحف#عمد مع اييعنيفة 

رهه الله ف العر ببة ومع بييوسنى رحمه الله فى الفارسيةلأن لغة العرب لما من الزية مالبس لغيرها 

* واما اكلام فى القرا۶ة وجه قولمما ان القرآن اسم لنظوم عرب کما نطق به النص الأ ان عت العجز 

منه پکنفی‌باڵعنی ع لايياء جلاى التسمبة لان الذكر جحصل بكل لسان * ولا يبعنبفة رح الله قوله تعالى 

وانه لفى زبرالاولين ولم يكن فيها به اللغة ولمذا يجوز عن العجز الا انه يصير مسبئًا لمخالفة (لسنة 
*K 8# *‏ 


المثوارثة * * * * 


قوله ومراعاة الشرافط لا يتصل به من‌القبام * قال الأمام بدر الدين رحمة الله عليه الدلبل عليه 
ان من وقع فیالبعر ولم يصل الا الى اعضاء وضوفه قكبر وغه سف الاء ورفع وصای بالایماءچوزصلوته 
اك ڪان اله التببر غیرمتوضی“ قوله وهو الروی عن‌اببوسنى رحمة الله ميه اى انه قال 
والیکی عن (لطعاوی رهه الله آی‌انه ڪان ينعل مكنا قله والنفى مقدم على الاثبات كمافق 
اة الشمادةالا ان ابايوسى رحمة الله عليهيغول ثبت التقدم هناك ضر ورة الكلامولاضر ورةهنا وله 
حذاء منكبيهاهو الصحع هنا اعذراز عن رواية امسن بن زياد عن ابی حنبغة رما الله انها ترفع يديا 
حناء اذئبما کالر جل لان كنا ليسث بعوزة قوله وقال ابويو سن رحيهالله ان ڪان ڪن التکبير 
لم جز الا كڪذاولم يزڪر ف الکتاب الله کبیروبه ینعقں ایضا منده ولم يفصل بين مااذا ڪان يعم 
ان الصلرة تفع بالنك را5 يعلم * وذڪر فى کتاب الصلوة وقال ابو يوس رحمه الله اذا ڪان بحسن 
التكبير ويعام ان الصلوة تفع بالتکببر لا يصير شارعا الأبما ذڪرنا من الألفاظا فاما اذا ڪان لا يعرف 
الأفتناحبالتكبي ر تج زيه وان كان جسن الكبير *و ذ ك ر فخر الأسلام ر حمه الله فالصبع ماف كروهمنااىف ا لامع الصغير 
لان المهل لابجمليهنراف دار الالام وقشرح الزاهدىف هذه السلة خبسة وال * عنن مالك لايدخل 
فى‌الصلوة الأ بقرله الله (كبرلانه هرالمنقول * وقال الشافعى رحمه الله بلفظين الله اكبر الله الأكبر* لانه 
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الهداية الكفاية كتاب الملرة فإ وهر باب صةالتلوة الجادالاؤل 
× ووز بای لسان كانوى الفارسية هو الصعبع لا تلونا وا لمعنى لإجنتلىباختلاى اللغات واللاىف الاعنداد 
ولأغلای ف انه لاساد * ويروى رجوعه فى اصل السئلة الىقولهما وعليهالأعتماد * والخطبة والتشهد على 
هناالأختلای * وف الآذان يعتبر التغارنى (ولوافتع الصلوة الهم اغغرلى لأنجوز ) لأنه مشوب بحاجته 
فلم يكن تعظيما خالصا * ولوقال الهم فقد قيل بجزيه لان معناه ياالله * وقيللايجوز لان معناه ياالله [منا 
بخیرفکان سالا * * * * * قال 


لأنه بلع من‌الأول * وقال ابو یوس رحمهالله بثلثة الفاا الله إكبر الله الأكبر اللهالكبير * وقال مد 
رحبة اللهتعالى عليه بكلد كر تام هوتعتليمللهتعالى كتوه الرحمن إكبر وال مدلله وسبعان الله ولأاله الأالله 
* وقال ابوحیغة رحمه‌الله باسممن‌اسماقه كلفظة الله اوالرحمن * وهوالصع لنوله تعالى وذڪر اسم 
ریه فصلی علق ‌الفلاح بذ كر اسيه معقبا بالصلوة وقدحصل * اختلفت الروايات والمشااخ ان الشروع 
عند بالاسما* الحاصة اوها وبالشتركة كالرحيم والكريم * والالهر والاصع انه بكل اسم من اسماه كذا 
ذکره الکرخی رحمه‌الله * وافتی بهالمرغینانی * وعن امسن عن ای‌حنيفة رحمماالله انه اذا فال الله ولم 
یزد علبه صار شارعا وهکذا کل اسم من اسما اللهتعالى التسعة والتسعين * وفى القنبة المنية ولو ڪان 
الاسم مشنرکا کالرحیم فان اراد به ذات الله تعالى يصير شارعا لأن الأرادة والنية تغطع وجوة امنالات 
قله ویچوز بای لسان كان سوى الفارسية هوالصعبع هذا احتراز عن قول ايى سعيں البردعى 
رخمه‌الله فانه قال انا جوز ابوحنيغة رحمه‌اللهالغرا۴ة بالفارسية دون غيرها من الألسنة لقرب الفارسبة من 
العربية * وقالالكرخى رحمهالله والصحع النقل الى اى لغة كانت * وقالالامام المعبوي رحمه‌الله اغلاق 
فبهن لایتهم بشى* منه وقد قرا فى الصلو ة كلية بالفارسية او اكثرمنها واما لو اعتاد قرا ةالقرآن| و كتابة 
الدصينى بالفارسية يمع منه اشد النع حتى انواحدا من اهل الأهوا“ فزمان الشبخ الأمام الإليل اى بكر 
عمد بن‌الفضل رح»هالله كتب فتوى وبعثا اليه ان الصبيان فىزماننا يشى علبهم النعام باللغة العربية 
هل يجوز لنا ان نعلمم بالفارسية فقال للمستفتى ارجعحتى تنامل ٿم اسٽڪب من اله فاڌا هوڪانءع ر وفا 
بفساد مذهبه فاعطی لواحن من خدامه سکینا فقال افتله بهذا ومن اخزك به فقل انفلانا امرني به فغعل 
چا“ بشريلى البه وقال ان‌الأمير يدعوك فذهب الشبخ البه فص القصة وقال ان هذا كان يريد ان 
يبطل کتاب‌الله تعالى فغلع له الأمير وجازاه بالير* ومشابخ باغ رحممم الله اخذوا هذه المسئلة بقرلمما 
وهو تار الفقبه ا الليث رحههالله * وكذا د كر الأمام فر الدين قاض‌خان رحمه الله ف الام الصغبر 
# وان ‌الشبغ ابويكر عمد بن‌الفضل يقول الغلا فيب اذا جرى على سانه منغيرقصل اما من تعيد 
ذلك يكون زندية) او ونا فالجنون يداوى والزنديق ينل ”قله والغلاى ف الأعنداد ولا 
خلا ف انه لإساد كذا ذكر فى الععيط ايضا * وذكر الشبخ الامام جم الدين النسفى والفاضى 
فغرالدین رحیهما الله انه لایغسں عندهما * وذ کر ابو بكر الرازى انه رجع الى قولميا وهو الع 
قوله وف‌الاذان يعتبر التعارنى ذكرف البسوطا وروى المسن عن ابيعنيفة رحمهما الله انه لواذن 
بالفارسية والناس يعلهون انه اذان جاز وان كانوا لأيعلمون ذلك لمجزلانالمقصود هر الأعلام ولم بحصل 
قول ولوافتع الصاوة باللهم اغفرلى لم جز وكذا بقوله استغفر الله اواعوذ بالله إو انالله اولا 
حول ولا قوة الا بالله اوماشا*الله لأيصبر شارعا بلا خلاى + # 


قول 


ال 


Gy, 
الهداية مم الكفاية كناب الصلوة يإ ره باب صنةالصلرة الجلدللاول‎ 


(قال ویتعمد ہیدہ البینی علی البسرى تعت السرة ) لرل عليه‌الصلوة والسلام ان من السنة وضع اليمين 

علی إلثهال عت السرة وهو حجة على مالك رحمة الله تعالى علبه فى الأرسال وعلى الشافعى رحية الله 

تمان علب فى الوفع على المدر * ولان الوضع عت السرة اقرب الى اليم وهر التصرد *مالاعتماد 

سنة القيام عند اب حنیغة وای یوس زهمهما الله حن لايرسل حالة الثناء * والأصل ان كلقيام فيهذكر 

مسنون یعتمن فيه * وما لا فلا هو المع فیعتمل فی حالة القنوت وصلوة الجنازة ورل فى القومة وبين 
* 


يرات الاماد * * %* * * 
سک م ر الاه ے اله ست انط ' 
قوله ویعنمد بیده البمنى على البسرى تعت السرة * وقال شيخ الأسلام رحمه الله جب ان بعلم 


بان ف الاعتماد اربع مسال * احديها انه هل يضع يد البمنن على آلبسرى فى الصلوة ام لأ * والثانية 
کیف یضع * والثالثة این‌يضع * والرابعة متى يضم* اما الأولى فعلى قول علماناالذلائة السنة انيعتمك 
بيده البمتى لى البسرى وقال مالك رحمه الله بانه یرل ازسالا وان شاء اعتیں فالارسال عنن مالك 
رحمه الله عزيية والأعتماد رخصة * وفى المبسوط الأعتماد سنة الأعلى قول الأوزاعى فانه کان يةول باخبر 
الصلى بين الأعتماد والأرسال وكان يقول انما امر وا بالاعنہاد (شغافاعلیوم لاتهم انوا طولون القبام وان 
ينزل الدم الى روس اناملهم اذا ارسلوا والمذهب منك علياهنا انه سنة والب لبها رسول الله صلى 
الله علیه وام وتال انا معشر الانبياء امرنا بان نأخذ شمايلنا بايمائنا فى الصلرة وقال على رضى الله عنه 
من السنه ان يضع الصلی يميه علن‌ثماله عت السرة فى الصلوة * واما صفة الوضع وهى المسثلة الثانية 
ففی الحدیث المرفوع ننا الاخ وفى حديث على رض الله نه لفظ الوضع * واساڪس ن کی رهشا تا 
المع بيتهما بان يضع باط ن كغه اليمنى على كفه البسرى وجاف بالخنصر والابيام على الريغ ليكون عاملا 
با حديثين * واما موضع الوضع وهو اة الثالثة فالأفضل عندنا عت السرة *وعن الشافغى رحيه الله 
الافضل ان يضم يديه على الصدر القولهتغالى فصل لربك واتدر قبل الراد وضع الببين على الشمال 
مل التذر وهو الصدذرّ ولأنه موضع نور الأيمان فعفظه بده فى الصلوة اولى ٭ ولنا حدیث على رى 
الله تعالی عنه کما رویتا والسنة ١ذ١‏ اطلقت يتصرف فى الأغاب الى نة رسول الله صلى الله عليه وام 
* ثم الوضع تحت السرة ابعد عن التشبه باهل الكناب واقرب الى ستر العورة فكان اولى * والراد 
بقولىەتعاى وانعر نڪر الأضعبة بع صلوة العيد ولن كان الراد بالجر الصذر فبعناه ضع بالقربمن 
انحر وذلك عت السرة * ثم فى اهر المذهب الأمثماد نة القبام وروى عن #مد رحيه الله انه سق 
القراءة * وينبين هذا فى المصلى بع التكبير وهی (مسلة الرابعة فعند#مد رمه الله برل ديهف حال 
الثناء فاذا خن فى الغراءة اعتين * وفى اهر الرواية کا کی ب ن ال ا ا 
ولان :الوضع عت الشرة اقرب الى النعظيم بشمادة العرنى قله ومالا فلا هو الصعيع احتراز عن 
قول الاما الزاهدى ابي حفص الفضلى ون قول إضعاب الفضلى فتال ابرحغص رجه الله السثة فى 
صلوة الينازة وف تكببرات العيد والقومة النى بين الركوع رالسود الأرسال * وفال اعاب اليضلى 
منم القاضى الأمام ابوغلى السقى رمه الله والحاڪم عبن الرحمن الكانب والأمام الزاهدى عبن الله 
الغير آخرى رمه الله السنة فى هذه المواضع الأعنياد * وقالوا من مذهب الروافض الأرسال من اؤل 
الصلوة فحن نعتيں #الفة م * وكان شس الأقمة الحوافى رحيه الله بقول کل یام به ذکر مسڈون‌فالسنة 
فيه الأعتماد كما فى حالة الثناءوالغنوت وصلوة الينازة ول قیام لیس فبه ذکر مسو نکمافی تببراڻ العيد 
فالسنة فيه الأرسال * وبه ڪان يفتى شس الأدية السرخسى والصدر الكيبر بان الأئبة والصدر الشهبد 
حسام الأقمة رحمو مالل هذا فی المسبطا * وذ کر فی فتاوی فاضيخان رهمهالله كارع من التكبير * يع 


ır“ @ 


الهداية 
|( تم یقول سبعانك اللمم ومد آل آخر ) * وعن ایی بوسف رده»الله انه يضم البه قرله انی وجهت 
وجیی الى آخره لروايةعلى رضى الله عنه ان النبى عليه السلام كان يول ذلك * واهما رواية انس 
رضى الله عنه ان النبى عليه السلام كان اذا افتتع الصلوة كبر ورا سبعانك اللهم وبك الى آخره 
ولم یزد على هذا * وما رواه #مول على ال#جں * وقول وجل ثناؤك لم يزكر فى الشاهبر فلا يأق 
به فى الفرائض * والأولى ان لأيأنى بالنوجيه قبل التكبير لننصل النبة به هو الصبع ( ويستعين بالله 
من الشبطان الرجيم ) لغولهتعالى فاذا فرأت القرآن فاستعن بالله من الشيطان الرجيم * ومعناه اذا 
اردت قرا ۶ة الفرآن * والاولی ان‌یغرل استعین‌بالله لیوافق القر آن‌و یقرب منه اعوذبالله *ثم النعودتبع للغراة 
دون الثنا عند ا حنيفة و#هد رهم ماالله لا تلونا تى یی به المسبؤی دون‌الغتدی ويۇخرعننكبيرات 
العبد خلافا لاي يوس رحمة الله + * + *+ *٭* فال 


يضم يده اليمنى على البسرى تعت البرة وكذاك فى نكبيرات العبد وتكبيرات الينازة والقنوت ويرسل 
فى القومة النى بين الركوع والسجود * وفى الكافى للعلامة النسفى رحمه الله ويرسل فى القومة النى بين 
الركرع والسجود وبين تكببرات العي انفافا قسوله ثم يقرل سبعانك الهم سبعان فى الاصلءصدر 
م صار عاہا لسع وهو منصوب بغعل لانم اضماره وبمك فی موضع امال ایسع حامںین الك لانهلو 
لاانعامك بالنقیی لم نتیکن من عبادنك کذا فی الکشای قول وجوت وجھی الی آخرہ ھن االذکر 
وهو وجهت وجھی للذی فظر السموات والارض حنیفا وما انا من المشرکین ان صلوتی ونسکی وعیای 
وماتى لله رب العالمين لاشريك له وبذلك امرت وانااول السلمين كذاف المبسوطين * وقال فم سوط 
شخ الاسلام رحمه الله ولأيغيرشبثًا من ذلك الى آخر الأّية الأانهاذاانتهى الى قول وانا اولالسلمين 
جب ان يغير ويقول وانا من المسلمين * ولو قال وانا اول المسلمين اختلى المشاب فيه * فمنهم من 
يغول يفسد صلوته لأنه كذب * ومنهم من يةول لأيفسد لأنه جيل على انه اراد به قراة ما فی القرآن 
لا الأنباء عن نضسه * وابويوسف رحمه الله يقرل الأخبار وردت بهما فاجيع ببنهما عملا بالأخبار ڪلهاوجعل 
إلبت(ة بالتسبع اولی فی بعض الروایات لأن القرآن ورد به وهر قوله وح بعہں ربك حین يفوم 
* وق رواية بخبر ان خاء انى قبل الثناء وان ثا بعده قول لتتصل الية به هر الصحع إحتراز 
عن قول بعض التأخرين فانه يقولها قبل التكبير * ومنام الفقيه ابو ليث رحمهالله لأنه :بلع ف العزيمة 
وبهن! لفن العوام من. الناس هنا ال كر ليقوم متام النية وليكون عملا بما روی عنه فی | خبار* ومهم 
من يقول لايسةاعب ذاك لآنه یوّدی الى ان يطول مکله فی الراب قائیا مستقبل القبلة ولايصلن هنا( 
مذموم شرعا قانه روی عن النبی عليه السلام نة قال مالى اراکم سامدین متحبری ن کذا ف مبس زا شاخ 
الأدلام رحيه ايله قوله والأولى ان يقول استعين بالله فى شرح العلامة ألزاهدى والكلام فيه فى 
ثلثة مواضم * احدها فى اصله عندنا يتعوذ * عند مالك رعمه الله لأيتعرذ ولأيسمى * والثانن فى مرضغه 
وهو ان يتعوذ قبلى القر اة لا ذكرنا * وع (صعاب الخواهر وحمزة العرى بعذه * والثالث فى لفظه 
واختیاز ۔اى: عمر ‏ وعاصم واين كثبر اعرذ بالله من الشيطان الرجيم * ززاد حنص من طريقهبيرة 
اعود بابله (لعتليم السميع العليم من الشيطان الرجيم * واختار .نافع وابن عامر والكساثى أعوذ بالله من 
الشبطان الرجيم ان الله هوالسميع العليم * واختار حمزة استعين باللهمن الشبطان الرجيم وعليهالفتوى 
والأختبار وب ورداعم الأغبار والاز اراعوذباللهمن الشيطانالرجيم واكلام ف التسمية فاا ٭ منټاانها 
من القرآن عندنا * وعد مالك رحبهالله ليست من الغرآن #* والثانى ف انها ليست من‌الفاعة ومن راش 
كل السورة لكنها نزات لافصل بين السور* وقال الشافغىرحمهاللهانها من الفاعة وف سار السورةولان 


م الفارة - صتاب‌الملوة بإ ١ه‏ باب صتةالملوة الجادالاؤل 


* والثالث انه لايور بها فى الصلوة عتدنا خلافا لاشافض ريه الله رف خارج الصاوة اختلاى الروابان 
وا شابخ فی التعوذ * * * * * والنسمية 


الهلاية مم لكيه صاب ار و۲001 باب مد او 0 


( قال ويقرا بسم الله الرحمن الرحيم ) هكذا نقل فى الشاهبر [ ويسرم٠ا‏ ) لقول ابن مسعرد رض الله 

عنه اریم فين الامام منها التعوذ والتسمية وآمين *# وقال الشافعى رحيه الله بجر بالتسمية عند الرإ 
بالقرا۶ة لما روى ان النبى عليه السلام جهر فى صلوته بالتسبة * فلنا هو #مول على التعليم لان انسا 

رضی الله عنه اخبر انه عليه السلام ڪان لاجر با * عن ابی حنینة رحمه الله آنه لایأنی ہا ف اول 

کل رکعة کالتعود * وعنه انه ياتى بااحتباطا وهو ولا * ولايأق بها بين السورة والخاغة الأعنن #مدرحمة 

الله تعالی علبه فانه بای بها فى العخافنة ( ثم ةرا فاعة الكنابوسورة اوثلث [يات من (ىسورةغا]) ففرا ة 

الفاعة لأنتعين ركنا مندنا وڪذا ضم السورة البها خلافا للشافعى رحبة الله تعالى عليه فى الفاعة ولالك 

رده الله فما * له قوله ليه الصارةوالسلام لاصلوةالابناعة الكناب وسورةمعها وللشافعى رحه» الله فو عليه 

السلام لأصلوة الأبفاعة الكناب * ولنا قولهتعالى فافرةا ما تيسر من القرآن والزبادة علبه جبرالواهد 

لاوز لكنه يوجب العمل فقلنا بوجوبهما * * * 3 


والنسمية * وقيل فى التعوذ دون النسمية * والصحيع انه یاغیر فبمما وکن ينع امامه من الفرا وهم 
#جهرون ما الأحمزة فانهجخفيم ٠ا‏ * والرابع ان الاصلى يسمى فى اول كلركعة * وعن ابي حفيفة ان التسمية 
حسن بين السورتين * وفى رواية امسن عنه يسمى فى الركعة الأولى ثم لأيعيں * قال امسن والأحسن 
ان یسیں فی اول کلرکعة عنں( عابنا جییعا لأغلای‌فیه * ومن زعم انه يسيى مرة فى الأولى فعس فقن 
غلط على اصعابناغلطا فاحشا عرفه من تأمل فى كنب (صعابنا والروابات عنم كن الاق فى الوجوب 
فض رواية المعلى عن ابي حنيفة رمم الله انه تب النسيبة فى الثانية كوجوبا فى الأولى وفى روايتمما 
ورواية اسن عن ايى حنيفة رحمم الله لابجب الأعن الأفنتاح فان قرأها فى غيره فعسن * قال امسن 
والصحع انه تب النسمبة ف كل ركة ولا يقرأها بين السورتين تدهم الأ فى صلوة (احغافنة مئ عمل 
رحمالله *'واما وجوبها خارج الصلوة فالصجبع من الأقوال انها تب واج اقرا“ انه يقرأها فى اول الغاغة 
وكذا فى لاور السو الأعمزة وابا «مرو فى احدى الروايتين * والحامس انها آية ڪاملة على .الات 
فى جمبع الاقوال الافى قول من لاء علا من الغرآن الأفى سورة النمل والصعيعانهاآية فی ى جوا الصا 
ا انب وا لحاؤض:وذكر بكر انالاع انما آبة فى حى الحرمة لأفى حى جواز الصاوة تما فان فرش 
الفزا۶ة ثابت بيقين فلايسةط باخبار الا عاد * وذكز _الفقيه ابوجعفر ا فى النوادر وان كبر وتعوذ ونس 
الثناء لايعي وڪذ| ان كبر وبد بالغراة ونسى الثناء والتعوذ والتسمية لغوات علا ولأسمو عليه *وقيل 
جب *وان کر وتعود ٹم د بسمی وان کبر وګ دڈمیسمی لايتعوذ وکذا ان ڪبز وسم 2 جرقوله 
وسر با ا الفري اسر الإديث اخفاه * واما يسر بهما بزبادة الباء فهو وله فلذا هو #يول 
على التعليم اى على تعليم انها بين التعوذ والةرا*ةڪماشرع الجر بالتكبير للاعلام * وقد روی‌انءمر رض اللهعنه 
حين اناه وفت العرأق جر بالئناء وانما جهر للتعليم وله ثم يرا فاغة الكناب وسور ةف شرح 
الزاهدى واختلى فى الغراةعلن خمسة اقوال * قال الأاصم وابن عبئة ليست بفرض اصلاجتى لولميقراً 
فی الصلو م القدرة زيه وقال الشافعى رحة الله تعالى عليه فرض فى الركعات كلها * وفال الحسن 
البدری رعبه الله فرض فى ركعة وأحدة وقال مالك رحمه الله فرض فى ثلث ركعات * وفال اصعابنا 
رم الله فرض فى الركعتبن من غبر تعبن قوله غلافا للشافع رحمة الله عليه فى الفاغة فال 
الشافس رحمه الله بتعين الفاغة ركنا حثى لوترك حرفا منها فى ركعة لانجوز صلونه وله والزيادة 
عليه بر الواحدفان قيل لم قلت بانه خب ر الواح بل ھومشهؤرلان العليا“ تلقته بالفبول فاجو الزبادة 
بمثله * قلنا انيا تجرزالزيادة على الكناب بابر المشور اذ كان #كما واما اجان عنملا فلا« وهذا 
@ * * * * 


* * % اديت 


الهداية مم الحفاية كناب الصلوة وهر باب صة الصلوة الجلدالدول 


( واذا قال الامام ولاالضالين قال مين ويقولما انم ) لول عليه السلام اذا امن فامنوا ولامتيسك 

لالك رحيه الله فى قولة عليه السلام واذا قال الامام ولاالضالين فقولوا آمين من حيث القسية لانه رغال 
فی آغر فان الابام یقولما ( قال وجنغوما ) لا روینا من حدیٹ ابن سعرد رضی الله تعالی عنمولانه 
دعاء فیکون مبناه علی الأخناء وال والصر فبه وجمان والتشديد خطا* فاحش قال ( ثم يكير ومركم ) 
وف الجاع المغير يكير مع الاغتطا! لان التبىعليهالسلام كان يكير مندكل خنضورفع (وج اير هذةا) 

لان الف اوله خطاً من حيث الدين لكرنه استنهاما وف, آخره ن من حيث اللغة (وبعتمد بيديهعلى | 
ركبتيه ويفرج بين اصابعه ) لفرله عليه السلام لأنس رضى الله عنه اذا ركعت ففع بديكعلى ركبتبك 


وفرج اصابعكولايندب الى التفر ج الأ هن الحالة ليكون امكن من ‌الأخذ ولاالى الضم الأف‌حالة السجود 
La * # * # * *‏ 


العديث #نمل لان مثل هذا الكلام يزكر لنفى الإواز كما قال لاصلوة الأبالطهور ويذكر لنفى الفضيلة 
كما فال لاصلوة لجار سپ لای إلسن + ولا كان كلك صار متيلا وبالمعتمل لاتجوز الزيادة 
على الكتاب كنا فى طريقة البزعرى ومبسوط شيخ الأسلام رمه اللهقوله آمین وف مبسوط شغ 
الاسلام رحهه الله وروی عن اى حنيفةرحمهالله اته لأيةرل الأمام [مينانمايقول الأمدم وذلك لان الامام 
داع واللأموم مستمع وانما يوّمن المستمع لأالداعى كما فى سافر الأدعية خارج الصلوة واما قول عليه 
السلام اذا امن الامام فامنوا سبى الأمام مومنا باعتبار التسبيب والمسبب !جوز ان يسمى باسم الباشر 
كبا يقالبنى الاميرداروف‌الدينة قوله وفوا وقال الشافعى رحمهالله #جهربها الأمام فى الصارة 
النى بجهر فبا بالقراءة والماًموم بخافت مكنا ذكر المزنى رحيه الله فى مختصر * وذكر فى الحلاصة الغزالية 
ومن سنن الصلوة ان ېر بالتأمبن ف الهرية * ومذهبتامذهب عر و على وعبن الله بن مسعودرضى 
اللهعنمم قال عبد الله تراك الناس ال ربالتأمين وماتركوا الالعلمهم بالخ قوله لا روینامن‌هديث 
ابن مسعود رض الله تعالی عنه وهو اربع جخفبهن الامام قله ولانه دعاء فان معناه‌اللهم اجب دایله 
قولهتعاى فداجیب دعوتکما ساهما داعبین وموسی‌علبهالسلام ڪان‌داعبارهارون عليهالسلام مؤمتا واد 
سم المقتدی من الامامولاالضالین فی صلوةلابجر فيهاهل ومن فعنبعض المشااخ |نەلایرّمن وعن الفقیه ا جعذر 
يوم ن كذ اف المعبا وله والتشديدخطاًفاهش اىف‌هذا اوضع لاىنغسەفانه فىنغسه لغة عة بمعنى 
قاصدين قال الله تعالى ولاآمين الببت الحرام وينسد به الصلوة عندهما خلافا لاب يوسن رهمة الله تعالى 
علبه وف الكافى والمدفيه بلاتشدي اغتيار الفغاء والقصر اختيار اهل اللغة قولمه وف الجامع الصغبر 
E a‏ والارتفاع ومن دب هذاالكناب انهاذا وقعنوع عالفة بين رواية اليامع الصغير وبين 
رواية القدورى يصرح بكر الامع الصغبر * م إلمغالفة هناهى ان الأول يشير الى ان التكبير فى 
عض القيام کنا قال بعض مشایذنا * وکن ذکرفی الجیط مستدلابقول عمد رممه الله اذ اراد ان برک 
يكبر والثانى يقتضى مقارنة التكبير مع الانعطاط لأن مع للمقارنة ٭ وبه قال بعض مشابخنا ايضا وقبل یبر 
عنں (لرور یٹ یکون آبتدآوّه عند آیتداء الرور وانتہاوه عنں انتہاده ٭ وقال الطحاوی جر ' راکعا 
مكبرا وف غزانة الأ كل لأيكره وصل الفراءة بنكبير الركرع * وق غريب الرواية كان ابراهيم يصلخانمة 
السورة بتكببر الركوع 2 وعن ابی يوسن رحمه الله ر بماوصل ور بماترك * وقال ابوجعة ر يصاماوصلا وانا نرك 
ابويوسى رمه الله الأفضل تعلييا للرخصة قله خطاً من حيث الدين لكونه استفهاما اويفسك به 
الصلوة ويكنر به لوتعمده لأن هذا يغتضى ان لأيثبت عند كبرياء الله تعالى وعخليته وه ر كر وف خر 
من من حيث اللغة اى عدول عن سنن القزان ىقال مداتا ۶ ا٠‏ + اله 


مغ ررر که بابب ضة الصلوة الجلدادول 


وفبما وراء ذلك يترا لى العادة ( ویبسط ہن ) لان النبى عليه الصلوةوالسلام كان اذا ركع بط هره 
( ولایرفع رآ ولأينكسه ) لان النبى عليه السلام کان‌اذا رکع لأيصوب رأسه ولا يقنعه ( ويقول سبڪان 
ربى العظبم ثلث وذلك ادناه ) لقوله عليه الصلوقوالسلام اذاركع احدكم فلبقل ف ركرعه مبان رب العظليم 
ثانا وذلك ادناه ای ادى ڪال المع ( ثم يرف رأسه ويقول سع الله لمن حمده ويقول المؤتم ربنا لك 
الحم ولأيقولا الأمام عب اني حنيغة رحمة الله عليه وقالا یقولها فی نفسه ) لا روی آبوهريرة رض الله 
تعالی عنه ان النبی عليه السلام کان بجیع بین ال ذکرین ولأنه حرض غیره فلا ینسی نفسه * وله قوله 
عليه الصلوة والسلام اذا قال الأمام سبع الله من حمده فقولوا ربنا لك الحمن هذه قسية وانما تناف 
الشركة ولهن| لأيأتى ا لونم بالتسميع عندنا خلافا للشافعی رحمه الله ولآنه يقم تعميده بعل تميں الفتدى 
وهو خلا موضوع الامامة والذى رواه #مول على حالة الأنفراد ( والنفرد #جيع ينما ) ف الاح وان 
ڪان يروی الأكڪتفاء بالتسميع ويروى بالتعييں والأمام بالدلالة عليه اتى به معنى # #0 


الهداية مم الحفارة كتاب الصلوة 


ارتيه الله لر ادخل الد بين لالباء والراء ق لفغ اكبرحنك افتناح الملة ليمير شارعا ق وة وفيا 
وراء ذلك يترك على العادة اى عثں الأفتتاح وعند القعود وفبه ردعلى قول من قال يغرج عند الافتتاح 
قله ولأيرفم راه ارلاینسه ماه وسوی زآسه بعجره لاله مامور ابالاعتدال ف الرکع والأعتدالفيه 
ان کون تهر مستويا من الجانبين لأيرفع عجزه اعلى من رأسه ولا رأسهاعلى من عجزه كذا فى السرا 
قوله وذلك ادناه هذا من تتبة العديث ثم بين المصنف رحمه‌الله ان مراد رسولاللهعليالسلام مڻ 
قول ادناه ای ادئی کمال الجيع وادنى كمال السنةلاانيكون المراد ادنى ماجوز به الصلوة اوبقام بهالواجب 
لانه لاييكن اثبات فرضبة النسبيح بهنا العبر لأنه لا تجوز الزيادة على الكتاب بر الواحن ولا اثبات 
الوجرب ايضا لانه عليه الصلوة والدلام لم يعلمه ذلك الأعراب حين علمه الغرا#ض والواجبات ولو ڪان 
القول به ثلڻ مرات من الواجبات لعليه * وف مبسوط شخ الاسلام رحمه الله فان سح مرة واحدةروى 
کن #مد رحمه الله انه قال بره ذلك * وقال ابو مطیع الباخی تلميذ ابي حنيغة رجمه الله لو نقص من 
ثلث فی تسبیعات الركوع والسجود لم تجز صاوته وذحب فى ذلك الى إنه ركن رع فکان نظبرالقيام 
فوجب ان له ذكر مفزوض قباسا على التبام وله ولایةولاالامام عند ابی حنيفة رحمه الله*فان 
قیل ما جوا ابی حنیغة رحمه' الله عبا روی عن ابن مسعود رضی الله عنه خوس جخغیهن الامام * وف 
روایة اربع خقیهن الامام وذ کر ٠نا‏ التعمیں * فلنا قال فى الأسرار انه غریب وجديبت اة مر 
ومرفوع الى الغبى عليه السلام بروایة ای موی الأشءرى رض الله نه فيرخ عليه قول والنفرد 
#جمع بينمما فى الاصع احتراز عن القولين الا خرين المذكورين بعده احدهما الأكتفاء بالتسبيع والثانى 
الأكتفا* بالتعمين قال شيخ الأسلام رحمه الله والأتع عنں ایی حنیفة رحمہ الله ان المنةر د یاتی بالتعہیں 
لأغبر * وف البعر المعيط ف التعمين اربع روايات ربنا لك المد ربناولك الحمد اللهم ربا لكالحيد 
اللوم ربا ولك المد قال العلامة شمس الاذمة الحلوافى رمه الله ثم فى الرواية الى جيم بينمما يأ 
بالتسميعحالة الأرتفاع واذا استوىقاقماقالربنا لك المد وهكذارواه زين المشااخ فى اذكار الصلوة عاي 
هريرة رض الله عنه انه کان ينعل كذلك * وف‌شرح الزاهدی فان قلت روی عن‌النبی صلی الله عليه 
وام انه كان يقولعند كل خفض ورفع ولم يترك التكبيرعند رفع الرس من الركرع قلت عرف الط 
ل ا الإذان التكبير مض زنع الرأس من الركوع من جيلة الان رق زرفت إلنالتق وم 
ف حالة الأنتقال کل خفض‌ورفع‌وفق‌ شرح الا ثار لاطعاوى ان النبى عليه السلام وابابكر * وعير 


وق صاب اموه وو ٣اا‏ باضه الصضره ‏ جچللاډول 


( قال ثم اذا استوی قاڈہا کبر وسل l7)‏ الك والسجود فلما بينا واما الأستواء قافا فليسن بغرض 
وكنا اليلسة بينالسجدتين والطمانينة فى الركرع وها عن ایی حنیغة و#مں رحم‌ماالله * وقال (بویوسفق 
رحمه الله يفترص ذلك كله وهر ول الشافعى رحيه الله لقرله عليه السلام م فصل قانك لم تصل فال 
لأعراي حين اخ الصلوة * ولوما ان الركوع هو الأختاء والسجود هو الأنغفاض لغة فتتعلاق الركنية 
بالادنی فبهما * وکنا فی الانتقال اذ هو غیر مقصود وفی اخر ما روی نسمیته یاه صلوة بث قال و.) 
نقصت من هذا شيا فقن نقصت من صاوتك* ثم القومة والإاسة سنه عندهما* وكذ| الطمانينة فتخراج 
الجرجانی رحه» الله وف تخربج الكرخى رحيه الله واجبة حتى تنب سج تا السهو بتركها ساهبا: منده 
(ویعتمں بیدیه علی‌الارض ) لان وائل بن حجر وصنی صاوة ردول الله صلی اللهعلیه وام سجن واددم 
علی‌راحتیه وش عچیزته (فال ووضع وجېه بین کفيه وبدیه هذا اذنب) لا روی انه صلی‌الله عليه وسم 
فعل كذلك (قال وسجد علی انقه وجبپته) لآن النبی صلی اللهعلی‌و سام واظاب عليه (قان اقتصر علی احدهه] 
جاز نداي حنيقة رحمة الله تعالي إعلبه وقال لأنجوز الاقتصار على الأنى الأمن عذر) وهررواية عنه فول 
عليه الصلوة والسلام امرت ان سجن على سبعة أعضا* وع منما الجبهة * ولأبيعنيفة رحمة الله تعالى عليه 
انالود عق بوضع بض الوجه NS‏ به الا ان الیں والذقن خارج * وان کور 


وعور وعلباواباهریرة رضن الله تعالی عنم کانوا یکہر ون عند كلخفض ورفع * ثم قال الطعاوي رحيه الله 
وكانت هذه الأفوال المروية ف التكبير فکلخفض ورنع قب توانر العمل بها م ن‌بعن رسول الله عليه السلام 
الى يونا هذا لاینكره منکر ولایدفعه دافع * قال استادنا رحهالله ترك العمل با منصوص ایضا فقں ذکر 
رحمهالله فخزانة الغقه والنخام آن يزات فراتض يوم ولبلة اربعم ولعو واليكون كاك الا ادا لم 
يکن عن الرنع تكبير والجواب الثانى انه جور ان‌یکون‌الراد بالتکبیر الذ کر الذی فبه تعظیم اللهتعالی سواء 
كان فيه لظا التكبير اولميكن جمعا بين الروايات والأثار والأغبار وله ١م‏ التكبيروالسجود فاي 
بینا بريد به ماذکرمن‌قوله لانهعلبهالسلام ڪان یکبر عند کل خفض ورف وقوله‌تعالی وارکهوا واسجدوا 
قوله فتعاتى الركنبة بالادنى اى بادنى ما يطلق عليه سم الركرع والسجود قوله ركذا 
ف‌الاننقال ای يتعاق الجواز بادنى بقع عليه اسم الاننقال اذهوغيرمقصود بل هووسيلة الى تعصيل الركن 
الذى بعده ولا لیکن مقصودا شط ادنی ماعل به الأئنغال فشرط رفع‌اارآس من السجود ليتعةق الأنتقال 
لان رقع الرس فرض بنفسه حى لو تعقق الانتقال بلارفع الرس بان سجن على وسادة فزعت الوسادة 
مزتعت ره وسجد على الأرض ”جوز وله ثم الغومة والجلسة نة أىالغومة بعل ما رفعرآسه من 
الک ع والجاسة بين السجثين سنه عندهما وكذاالطمائينة ف الر وع والسچرد عند عبد الله ار جانی اعتبارا 
لهه الطمانينة بالطمانينة النى ف الغومة والجاسة فون سنة اجماعا فنا هذه * والکرخی فرق بینمما وقال 
الركوع والسجود ركنان مقضودان والطمانينة شرعت لتك يلهها فيجعل المكمل واجبا كما فلنا فى الفاتعة 
اتال ركن شرع لغب شرع إكباله بالسنة كالتثليث فالدارة بغر التناوت بين‌المكملين كما تهر 
التفارت بين الركنبن فعند الكرخى رحمهالله لا كانت واجبة جب بتركالطمانينة ساهبا جود الس ووعثن 
الإرجانى رح. الله عليه لا كانت سنة لأنجب وله لأن واقل بن جر اجر بضمالما* و بعده اليم 
كنذا ف المغرب وصف E‏ فسیں 2 و ولا ماڪان اقرب الى الأرضص 0 اليب 2 
الوجه وعندالرفع يرفع اولاً ما كان ابع من‌الأرض فيرفع وجهه ثمیدیه ٹمركبتبه وله لول عایه 
ا ا امعان تة غا ااتمتين دالرك تين ودين ا ا 


الهدايةءء الضخداية ‏ كاب القلرة في باب مته الماق ٠‏ الالال 


٭ والمنكور فيا روى الوجه فى المشور * وقح اليدين والركبتبن سل عثرنا لاتق سيور دوا 
+ ويا وشم الادمين قن ذكر التدورى رعبه الله انه فر ية فى السجود (قال فان سن فل رر | 
غبافنه آو فاضال ثوبه جاز ) لان النبی صلی الله ليه رطم کان اجى غل کورعامته ریروی انسل | 
آ| الله غلب سلمصلی فی ثرب‌راحد تش‌بنضوله مر الاش وبردها ( ویندی سبدب ) لر هقی اللگلب افلم | 
وآبد ضبعبك ویروی وابد من الأبداد وهر الى وآلاول ص آلابدا وو اطبار( وباق بل هن" 
فيه ) لانه علبه السلام کان ذا سجد جاف بطنهحىأنبهية او رادت أن تمرببن بدية رت * وقبل 
|| آذ ان فى الم لا بجافى كيلا يؤذى جاره ( ويوجه أصابع رجلبه لعو الفبلة ) لوه علب السلام 1_| 
یں اومن سجن كل عضومنهفليوجه من أعضافه الغبلة ما أستطاع ( ويقرل فى سجودة مبعان ري الأعلى | 
ثلا ولك ادناه ) لغرله علبه السلام آذ سجن احدڪم فلیغلی فی سجوده سبعان رب الاعلى ثلثا وذلك 
ادنا‌ای ادنی كمال البع * ويساعب ان يزيد على الثلث فى الركوع والسچود بعد ان ننم الونولانه عله | 
السلام گان عنم بالوتر * وان کان اماما ليزي على وجه يل الفوم حتی لایژدی الى الضیر * م 
سببعات الركوع والسجود سنة لأن النص ينتار لميا ڈون تسبوعانهيا فلايزاد على النص ( والرآة تخنض_ 
ف سجودها ونلزی بطلنما بفخنیما) لان ذل اسنر لمل فال ( ثم یرقم رأسه ویگبر ) لارویتا ( قاذ امان 
جالسا ڪبڙ و “جد ) لةرله عليه الصلوة والسلام ف حںیڻ الاءرا 2 ارفع راك حتی تستوی جالسا 
ولو لم ستو جالسا وکر وسچد اخری اجزاه عند ابن حنبغة ومد رحمهما الله وقل ذڪرناه 2 


چ ا 
قتنوله والذكو ر فبيا روى الوه فى الور وألسجنود امور به ادييت وردميانا ان سنه الاغضاء | 
مال (اسجدة وال ن كور قبه الوجه والراد به الجعض والعت خافن عارج بالاجعاع * ثم أذا فنص لى ا 
التبة باز كذ أذ افتضر على الآأنى وضار درك اة اترك الدين اوالركبتين + ولانا أتنعنا أافه 
يغوز الاقتصار غلى الانى بعذر فلو لم يكن الانن سجدا لا جاز الأفنصار عليه ڪالذاقن 
والخدين ولأن اليبة عظم مثلن والأنى طر فا الثالث فاذا افتصر عللى بعض الجبمة جاز ان غل كنا 
ذكر االفقيه ابوجعفر رعمه اللهتكذ| على الأنى * وفى الععيط ذكز الأثى وهو اننم لا صلب دليل على انه أ 
لأيكفية إن يسج على ما لان منه وهو الأرنبة وان علبه ان ييكن ما صلرب منة * ثم السة فن السود 
يدنا إن سج على ااك دالفدين والركنين والتجمين * قال زف والشافى رشا اه جن وا 
خديڻ ابڻ باس رض الله عنه * ونا ان مطائى السجود لأيستدعى وضع اليد والركبة لغ ولهذاتتع 
صلوة الكفوف بالأجماع سوالأمر #مول على الندب * وف تمر ألكرخى رعماالله سال ورفع أصابم رجله 
عن الارش لاوز * وفى صلوة الإلأى واما أعفاء الشجود فسبعه وفزيتة الضعجود تعلق عضو اعل 
شا فی قول ای حیفة رحمه الله وهو ألوجه * وفال زفر وألشافقى رم االله بنغاف تایبا ۇغد قىم 
القدمبن على الأرض حال السود من ‌السئن الفغلية * وى الغذورئ فرص القجوديثادي وضع ألفدمين | 
والببية والانى عنت ابي حنيفة رحمه‌الله وعشدهيا ايتاذ بالاتنى # فال الغلامة الزاهرى وظاهر ماذر 
تی عتصر الکرخی والەعبط والقدوری نض انه اذا رق أحد آلفدمين دون ألاغرى ان لاجر زوفل 
اك ف بعض الخ ان فبه روايتين * كور اأعمامة دورهاً من كأر آلعمامةُ وڪررهأ 1دآاذآرها قلي 
رأسه وهذه العيامة مشرة إكرار وعشرون كور # البهبة ولد آلشاة وهي بون ألشخلة فأنألسخلة ول | 
مايضعه امه ٿم يمير ية قله وآڏا چن آهن ڪم معطو على قول و اذا رڪم امدڪم لانهيا 
ف حد یٹ واءل اوه ثم رفع رأه‌ویکبر الرفع فرض لاعف الانتغال ال ىأل رة الثانية وله 
| لا رونا اشارة ال فول ن الثبى عليه السلام كان يكير عند كل خض وزفع ٠‏ + اسرلى 


® مع الڪغاية‎ ù 


أ 


الهداية مع الكغاية . كتاب الصلرة وإع١‏ ي باب صفة الصلة الجلدالارّل 
وتکاموا فی مقدار الع 8 والااحع انه اذا کان الى السجود, اقرب پلابجوز لانه یعں ساجد| وان کان الى 


ثم ينض معتیدا على الارض! لا رؤي عن النبي صلی الله عله وسام انه فعل ذلك # ونا حدیٹ ای 
هر يرة رضن الله عنه ان النبى عليه السلام كان ينهض أفى الملرة على صدور قدميه * وما رواء #مول ا 
علي حالة الكبر ولان هذه قعدة استراحة والصلئ ما وضعت لها( وينعل ف الركعة الثانية مثل ماينعل ق أ 
"رة الأرلي ) لانه كرار الان ( الا آنه لأيستتع ولين) لاما لم شرع المرةواحدة (ولجرنميديه" 
الآ ف التكبيرة الأول ) خلافا للشافمى رحمه الله ف الركيع والرفع منه لقوله صلى الله عليه وسلم لاترفع 
الايدى الأ ف سبع مواطن نكبيرة الأفتناح ونكبيرة الغنوت وتكبيرات العيدين وذكر الأربع فى الج 
* والذی پروی من ارم عمول على الأبتداء * * * ڪا 


قسوله وكلموا ف مقدار الرفع وبعض مشابختا قالوا ذا زايل جبمته عن الارض ثم اعاذها جازذلك 
عن السجدتين * وعن امسن بن زياد ما هو قريب من هنا فانه قال اذا رفع رأسه بقدر ما جری‌فیه 
الرعع جوز * وقال عمد بن سلمة رحمه الله لأيكرن عنما مالم يرفع جبهته مقدار مايقع عند الناظر انه 
رفم رأسه لبسچں اخری فان فعل ذلك جاز عن تين والأيكون عن سجدة واحدة ٭* وفى القدورى 
انه یکنفی بادنی مایطلی عليه اسم الرفع * وجعل شخ الالام الةول الأخير وهو المنكرر فى القدورى 
اصع قال لأن الواجب الرفع فاا وجدادئى مايتناوله اسم الزفع بان رفع جبهته- ڪان مودي لهذا الركن 
کیا فی السچود حيث يعتبرفيه ادنى ما يتناو له الاسم جلاف الركيع لان الركوع هواليلان واعناءالتلهر 
واد اوجدبعض الأغعةاءوام يود البعض يرجع الأكثر منهما انان الى الركوع اقرب فقدوجد ا لركوع وان كان الى القبام اقرب 
فقں عم الآکٹر فصار کائەام ب رکم لای |لسچودفانه صل بو ضع الببهة على الأرص والو اجب وضع اليبهة على الأرزض 
مرن وقد وجد حن رفم راسه ادنی مایکون حق الوضع * وعنر الشافعى رحمه الله لأنجوز مالم ستو 
قاعں| وقں ذکرناد قله وقال الشاففى رحمه الله يجاس جلسةغفبغة الخلا بيننا ویبن الشافعى رحمه 
الله فی موضعیں فی اعتماد الین عنںنا یعتمں ہا علی رکبتیه وعنںہ یعتمں بہما على الأرض ٭والثانی 
فى الواسة قال شس الأفية الحاو ائى رحمه الله لاق فى الأفضل حتى او فعل ”كما هو مهنا لأبأسءه ' 
عند الشافعی رحيه الله ولو فعل کا هو مذهبه لأبأس به عندنا كذا فى المعبط وله ولا يرنم ۱ 
يديه الأفى التكبيرة الأولى خلافا للشافعى رحمة الله عليه فى الركوع والرفع منه وفى المسثلة حكاية تصاع 
دلبلا للفريقين قان الأوزاعى القى ايا حثينة رضن الله عنه فى المسجن العرام فال ما بال اهل العرا 


لأيرفعرن ایدیم مزل ارا ر رفع الرس من الركوع وقد حدثنی الزاهدی عن سالم عن ابن 


عير ان النبى عليه السلام كان يرفع يديه عت الركوع وعد رفع الرأس من الركوعفتال ابو حنيفةرعبه 
الله حدثنی حماد عن إبراهيم عن علفية ع ابن مسعود رضى اله عنه ان النبى علبه السلام كان يرفع 
پږیه عند تکبیرة الأفنتاح م لأيعود فقال آلإوزاعن عچبا من ا حنيفة رحمه الله أحدثه عن الزاهدئ 
عن سالم عن ان عبر وهر جدئنی عن حماد عن اجراهيم عن علقبة عن‌ ابن مسعود فرجع مذهبهبعاو 
استاده فال ابو حنیغة رحمه الله اماهماد قافقه من الزاهدی و انراهیم افقه من سالم ولولا سبق این مټر 
لقلت علقية افغه منه * واما عبد الله فعبن الله فسكت الأرزامى AE‏ حلینه بفقه روانه وهر المذهتٍ 
لان الترجع بفقه الرواة لأبعلو الأسناد ولانه لما تعارضت روايتا فعله وجب المصير الى قوله وهوالحديث 
امشهزر لارنم الأيدى الأ فى س مواطن مین افتتاح الصلوة وقنوت الوت ونكبيرات العيدين وغل 
ااستلام الجر وعثد الصفا والروة وعند الوقفين وعند الإمرتين اى الأولى والوسطلى قرل 


e“ ` ش١۷کكکكکک‎ L۲. 
 لؤالادلجبلا الهداية مع الكفاية كان الملزة ۵ بابس صنة الصلوة‎ 


كن انقل من ابن الزبير رضي اللهعنه ( اذا رفغرآسه من (لسجدة الثانبة ف الركعة الثائية اقترش ز جل اليسرى | 
فجلس علبها ونصب اليمنى؛ نضبا وؤجه اصابغة عو القباة ) هكن وصقت عافشة رضى الله عنها قعود سول 
اللهقلی اللهعلبهوسلم ف الصارة( ووضع ید یهعلی فخن‌یهوبسططاصابع‌وتشهد) ویر وی‌ذلك ف مدیٹوادل بن‌حجر 
رضي اللهعنه‌ولان‌فیه توجیه اصابعم يديه الى‌القبلة ( وان كانت امراة جاست على الينها اليسرى واخرجت 
جلها من امانب الامن) لانه اسر لها (رالتشم اعبات له رالملرة رايبا السام علب الت“ 
آلی آخره) ون۱ تشیں عبد اللهبن مسعردرض الله‌عنپمافانه قال اخذ ردول الله صلی الله علیه‌وسام بیدی‌وعلمنی 
التشهد كما كان يعلمنى سورة من القرآن وفالقل الاعات لله الى آخره * والأ خن بنا اولى من الأخن 
بتشهد ابن عباس رضى الله عنهماوهو قوله الاعيات المباركات الصلوة الطيبات للهلام عليك ايهاالنبى 
ورحية الله وبركاته سلام لينا ألى آخر لأن فيه الأمرواقله الأستعباب والالى واللام وهما للاستغراقوزيادة 


اواو وھی لiجںید‏ الکلام * * * * * 


قله کذائقل عن‌آبن الزبیر رض الله عنه اى حمل مارواه على الا بتداء عن ابن الزبيررضى 
الله عنه انه رای رجلا برقع یلیه فیا لص لو عندال رکوع فقال مه‌ماهن | فان‌هداش 'فعله ابي عليه السلام ثم | 
ترڪه وقال ابن مسعو د رضی اللهعنه ع النبى عليه ااسلام فرقعتا وتر فت ركنا * وفال ابن عباس رض 
الله عنه ان العشرة المبشرة بالجنة رضى الله عنهم ماكانوا يرفعون ايدبم الا لافتتاح الصارة على ان رواية 
ابن عمر ساقطة #وقال جاه صليت خلنى ابن عمر سنتين فلم اره يرفع يديه الأ لافنتاح الصلوةوالراوى 
اذا عمل جلا ماروی سقطت روایته کما عری ف‌اصول الفقه وله وبسط اصابعه ذکر #مد رحمه 
الله فى غبر رواية الأصول حديثا عن النبى عليه السلام فى الأشارة ثم قال هذا قولى وقول ايى جنبفة 
رحمه الله * وعكىعن الغقيه ايى جعفر انهيعقن الخنصر والبتصروجلق الوسطلىمع الأبهام ويشبر سبابته #وفى 
| الجاع المغير ارتب *وعن ابي .يوسن رحمه اللە‌فق املاقه پزوي الأغارة عن التب مليه :السلام وف | 
جا فسربه ابوجعفر رحمه الله ثم قال وقال غبره من اصعابنا يشير بثلثة وخمسين ثم قال وان الأثارة بالسباة أ 
رواية عن ايى حنِيفة رهههالله * وق الأ ملا“ عن ايى يوسنىرحمه الله كما تقدم وف قول الدنبين .جب 
ان يعقد الثلث والغبسين ويشير بالسبابة* وعن الحلوافى يقيم اصبغه عند قول لاله ويضع عند افوله 
الا الله ليکون النصبٍ کالنفی والوضغ کلائبات * وفى المعيط وقيل دم سباية اليد البمنى في التشمدم 
عٹں ا حنيفة ومد والشافعى رعمهم اللهمن السنن * وف ظاهر الأضول لأيرفعها وكڪذاروى عن اى 
يوسف رعمه الله * قال العلامة م الدين الزاهذى لا اتفقت الرّوايات عن اصعابنا جميعاف كوله سنة 
وكذا عند الكوفبين: والمدنبين وكثرة الأخبار آوالاثار كان العمل بها اولى وله وهذا تشهد غبد 
الله بن مسعود اعلم ان.الصعابة رضى: الله عتهم اختلفوا فى النشں * لعمر تشون * لعل تشه *ولعبد 
الله تشھں ولعہں الله بن مسعو د ' تشھد ٭ ولعائشة تشہن ٭ ولاب تشہں ٭ واغی رھم ایضا تشہں ٭ فاخن 
علماونا رحمهم الله بتشهں عبد الله بن مسعود رضن الله عنه واخن ,ااشافعى رحبه الله بنشهل 
عبد الله بن عباس رض الله‌عنه وتشپده کما ذکرف الکتاب الا .انه قال فی آخره واشهت‌ان #مد‌ارسول 
الله بدون عبده * وقال الشافعی‌رحمه الله الأخن بما رواه ابن عباس اولى بوجوه إزبعة * احدها ان فيه 
زيادة كلمة وهى الباركات * والثانى انه يواقى القرآن كما قال الله تعالن فيه تجبة من عند الله مباركه | 
طيبة * والثالڻ انه دكر السلام بغير الالف واللام واكثرتسليمات القران مذكور بغر الالى واللام فال 
الله تعالی سلام علیکم طبتم قالوا سلاما ولام علب يوم ”ولدواشرف اكلام عليوافف 'القرآن * والرابع انه 
تاخر عن خبرين لان ابن عباس كان صغيز *الشن”فافا اختار ما استقر علب من الامز وابن مسعودكان | 
من الشيوخ ينقل ماكان ف الابتداء كيا * * #7 e‏ ا 


الوداية مع الحناية ڪتاب‌الملوة ل و١‏ ي باب صغة الصلوة الجلدالاؤل 


كما في إلضسم ونأكيد التعليم ( ولايزيب جلى هذا فى التعية الأرلى ) لفول اين سيعود رض الله 
عنهعلینی رول الله صل الله ليه ويلم التش دف وسط الصاوة رآ[ خرهافا ن كان رسهاالصلوةنهض اذ افرغ س التشهدوان 
کا نخر الصلوة دعا سيه بماشاء (و فى الركڪعنين‌الأخر يبن بفاعة الكناب وجدها)حديث اب قتادة 
رضى الله عنه ان النبى صلى الله عليه وسبلم قراً فى الأغربين بفاتعة الكتاب * وهذا بيان الأفضل هو 
اصع لان الفا ةفرص ف الركتبن على مايأتيك من بعد انشاء اللهتعالى (وجاس ف الأغيرة كا جلس فى الإولي) 
لا روينا من حديث وافل وعافشة رض الله عنهما ولأنها اثى على البذن فكان اولى من‌التورك (لزى 
بمبل البه مالك رحیه الله والدی بر ويه انه صلی الله علیه وسلم قعل متورکا ضعنه الطجاوی رحمه الله 
اوعيل على حالة الكبر ( ويتشهن) وهو واجب عندنا ( وصلى على التب صلى الله عليه وسام ) وهو 
ليس بغريضة ندا خلافا لاشافعىرحمه اللهبهما لقرلهصلى الله علبوسلم اذا قلت هذا اوفعلت فقدتيت 
صلوثك ان شثُٽ ان تفرم فقم وان شت ان تقعن فافع * * نقول 


ينقل التطبرق * واصعابنا رحيهم الله فال الأغذ بتشد ابن سعرد اولي لوجوه عشرة كاها مزكڪورة 
ف النماية * والي واب عما رجع به الشأقمى رحبه الله ايضا فليطب هناك وله كما فى القسم فان 
من قال والله والرحمن والرحيم لأافعل كذا ففعله يلزمه ثاث كفارات * ولو قال والله الرخمن الرحيم 
لأافعل كذ| ففعل لزمته كفارة وتأڪيد التعليم فانه روى عن ميد بن امسن انه قال اخذ ابويوسى أ 
رحمة الله عليه بيدى وعلينى النشد * وقال خن ابوخنيفةرهمةاللهبيدىفعلمنى التشهں* وقال(بوحنيغة 
رحمه الله اخذ حیاد بیدی فعلیني التشدوال‌حماد اغذعلقية‌بیدی‌وعلینی التشهں * وقال علقبة اخذ ابن 
مسعود بیدی وعلینی التشهں * وقال ابن مسعود اخذ رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم بیدی‌وعلیشی 
التشیں ٭ وقال ردول الله صلی الله عله وآلے ولم اخذ جبرقیل علیہ السلام بیدی فعامنی التشد*رحکی 
ان اعرابیا دغل علی ابی حنیفة رحمه الله أله ابواو ام بواوین فقال له بواوين فال الأع راب بارك 
الله فيك کبابارك فلاولا فتعیر اصعابه وسألوه عنه فقال سألني عن التشپد بواو کتشھں ابن عباس ام 
بواوی ن‌کنشهد ابن مسغود فقلت بواوین فقال بارك فبك كما باراك فى شجرة مباركة زينونة لأشرقية 
ولأغرببة وله لقول ابن مسعرد رض الله عنه علینی رسول الله صلی الله عليه وسام الى قول 
بما ثا" من لفت المدبثن قوله هو الصيع وهذااحتراز عما روى امسن عن ابي حنيفة رهه الله 
ان القراة ف‌الأغريين واجبة حت لوت ركاساهيا يازمه سجو ده ڪذاذكره شيخ الأسلام ف البسوط والامام 
ابوب رحيه الله قى الامع المغير في باب الغرا*ة * وذكر فى المعيط وان نرك القراة والنسبع في 
الاغړ ین لم يکن لبه حرج ولم يكن عليه سجريا الهو ان كان ساهيا نكن الغراة افضل هذا هر 
اصع من الروايات ڪن اکرو القدورى ف شرج # ورى اليبن عن ابى حئيفة رجمه الله انه لر سبع 
فى كل ركن الأغربين ثلث تسبيعإت اجزاه وفراءة الفاقة افضل فان لم يترا ولم يسبع كان سيا ان 
کان منعیں| وان کان ساهيا فعليه سجدة السهر لأن القيام فى الأغريبن مقصود فيكره اخلاوه عن الذكر 
والقراۃة جمیعا کیا ف الرکوع والسجود ٭ وعن ایی یوس رميه الله انه قال يسبع فیما ولا سكت الا 
انه اذا اراد ان يترا القاغة فليقراً علي جهة الثناء لاالقرأة وبه اخذ بعض المتأغرين قولة ضعنه 
الجعاوي * قال ان هذا من عديڻ عيد المييد بن جعر وهر ضعينى عنب نقلة اريت قیوله 
خلافا للشانعی رجه فيا اي فى قرامة اليشهي والصلوة على النبى عليه الببلام فانهيا فرضان عندو جتى 
(ذا رك راء النشون و الصلوة على النيي لإتوز الصلوةاحنع الشافعى رحيهالله فى قرا“ التشمرجديث. 
ابن مسعود رض الله نه انه قال کنا # * * * نول 


ia an. 
الل‎ ٠ ال2 ب الكعاة صب اللارة و0۷ ي الب متالمرة‎ 


1 النبي صلي الله عليه وسام خارج الصلوة واجبة اما مرة واحدة كا قال الكرخي اونما ذكر ًإ 
النبى صلى الله عليه ولم كيا اختاره الطعاوى فكفينا مونة الام والفرض الر وى فى التشمن هو التقدير إا 


| نغرل فبل ان يغيرض لنشين السلام على الله السلام على جبردبل ومبكائيال فقال النبى عليه السلامفك | 
قرله الفعبات لله الى إن فال فن آخرء (ذا قلت هترا :اوفعلت هذا فقف تبث صلواك. * والاندلال 
من ثلثة اوج * ميه هو انه قال قبل لن يغقرض التشهد فقد الق اسم لغری علی الیشہں ٭* ولانه 
قال له قل والامر للوجوب * الثالث انه ماي التام بم فيل انه لأیتم بنونه * والواپ عنه اما فوله 

| قبل ان يغيرض المشد. معناه قبل آن يقدر فالفرض في اللغة عبارة عن النقبير قال الله تعالى فنصي 
| ما فرضتم اى قدرتم وكذلك الامر لاني مره على سيل التعليم والتلقين والامر على هذا الوجهلاكرن أ 
| فرضا الأترىانفوله قل اريغت الوجوب قبعض الكلبات لان الواجبعندهم خمسكلمات *#و قله 
| عا التيام به قلا لق 'التمام باحدهما واجمعنا على "ان التما تعلى بالتعدة فانهاوثركما لمجزه فلايتعاق 
| بالثانى لينجتى التغببر واحنع فى الضلوة على النبى علبه السلام باهر قولهتعالى ياايما الذين آمنوا 
| صاوا عليه والامر لجرب ولأوجوب ءارج الصلوة فدل إنه واجب وبقرله علبه السلام لاصلوة لن لم يمل 
| عل فی صلوته واقل مقدارها اللهم صلى على عي * وزاد الغزالى وعلى آلعیں * واصعابنا رحمم الله 
| احتجوا بيا روپنا ان البى عليه السلام قال ء لابن مسعود ما عليه التشهن اذا قلت هذا او فعلت هذا 
| فندتمث ملوك فتدعاق باعدهما فمن علق بالصلرة على النبى عليه السلام فقن خالى النص وقورله 
وا وجوب خارج الصلرة قلنا الصلوة علي النبى عليه السلام خارج الصلوة واجبة فى العمر مرة كماذڪر 
الكرخى اذ الأمرلایقتضی التكرار وكاما ذكر اوسمع ذكر التب عليه السلام "جب الصلوة كا فال الطعاوى 
ريه الله لا لان الأمر ينض التكرير بل لأنه تعلق وجوبه بسب متكرر وهو الزكر فبتكرر بتكرره 
فاا انتارن واجبةف الصلوةلاصلوة فلادلالة فى لفط الأ ية عليه *# فان فقيل الاًَية مطلقة فيعملما على خارج 

| الصلوة ودأخلما عملا بالاطلاق * قلنا الحالة غير من كورة نصا وانما ثبتت اقتضاء ولا عموم للبقنض * فان 
| قي يلين انه لأ عموم له لكن الصلرة حالة تعينت بقوله علبه السلام لاصلرة من ام يصل على فى صلوثه 
+ لتا لا علم الأعرانى فرائض الصلرة لم يزكر عليه الصلوة فعلم بانه مول على نفى الكمال لقولي عله 

| السلام لأصلوة لار إلهسج الا فى إلمسچ * وف العيط راء التشهں ليست بفرض مندنا واما اذافرة 
| البعض ففى اهر الروابة مكلك تجوز صلوته لأئه اذا ترك الكل تجوز ففى البعض اولى * وفى بعضٍ 
| الزوايات لاوز صلوته عند #مد رحمه الله خلافا أي يوسف رمه الله لأئه ادا شع فى القراءة افترض 
| عليه الاتمام فاا ترك فغ رك الفرض فتفسں صلوته * وهو تير من سلم ثم تزكر أن عليه سچلفتلاوة 
| فلو ذهب ولم نسچي‌ها فصلرته تامة ولو خر ساج ٠‏ ثم رفع رأسه وذهب فسدت صلوته * ثم الكلام فىكيفبة 
| املو على البق عليه السلام ذكر ميس بن بان رعمه الله فى كثاب الج على اهل 'المدينةان عبد ا 
| ستل عن الصاوۃ عل الفبی علیہ السلام فقا یغرل اللہم صل على میں وعلی آل #ہں کا صلیت 
| لی ابراهیم وعلی آل ابراهیم انك حمبب جیب ال آغره وهو موافق مدي ث كعب, بن ۶جرة رض الله 
| نه * وکن ابن باس واب هريرة رضي الله عنم يليان عليه عل غر ما ينا الاانهما ڪانا يزين ان 
واردم #مںاوال عیب کہا رحمټ علي ابرا وعلی آل ابراهیم انك حمیں جب *٭ وھکی عن یل بن 
عبن الله بن عر انه کان یکره قول المصلى وارحم یں اوآل یں وکان يةرل هن( نع نان بتةصي ر الأنبياء 

يهم السلام فان عدا لأيسعى الرحمة الأايتان ما لام عليه * وعن امرنا بتعتليم الأنبياء لبهم السلام 
وتر قيرهم ولهذ( اذا ذكر' النبى عليه السلام لأيقال رحد الله ولكن يصلى عليه وهكذا ذكر شيخ الالام 

#- * ۴ * : 


* * رحيه الله 


كتاب‌الصلوة ۾ ۸٠ا‏ 4 باب صنة الضلوةد الجاتالاول 


قال دعا بيا يشبه الا الفرآن والادعبة الأثورة )لا روينا من حديث ابن سعود رضى اللهعنه قال ل 
النبى عليه السلام ثم اختر من الدعاء اطيبه وإعجبه اليك ويبد بالدلوة على النبى صلى الله عليه ودام 
ليكون افرب الى الاجابة ( ولأيدعر بما بشبه كلام التاس ) عرزا عن الساد ولمذا ياتى بالأثرر الفط 
وما لأيستجيل ساله من العباد كفو زوجنى فلانة يشبه ڪلامهم وما يستجبل كةوله اللهم اغغرلى ليس 
من ڪلامهم وقوله اللهم ارزقنى من قبيل الأولى لاستعمالها فبما بين العباد يغال رزى الأميرٌ ابش 
( ثم يسلم عن يئه فيقول السلام عليكم ورحية الله وعن يساره مل ذلك ) لا روى ابن مسعود رض 
اللهعنه‌ان‌النبی‌علیه السلام کان بسلم‌من یمینه حنی یری بیاض خده الایمن وعن ساره تی بری‌بیاضش 
E‏ + * + * * وینوی 


رحمه الله فى المبسوط وقال لأن الدعاء بالترهم انما عسن منا لغير الأنبياء لان فى الدعاء بالترهم تفصير 

لليدعوله * وذكر شمس الائية السرغسى رحمه الله فى المبسوط انهلابأس به لان الأثرورد به وان الشيخ 

بو اسن الرستغضى رهمه الله ايضا يول لاباس‌به‌وکان معنى قولنا ارحم #مدا ارحم أمة عمك فهو راجم 
الى الأمة وهنا كن جنى جئاية ولاجانى اب شع کبیر واراد ان يقم العقوبة على الجانى فالناسبقولون 
للذى يعاقبه ارحم هنا الشيغ الكببر وذلك الرحم راجع الى الأبن الجانى حقيقة ويكون معناه أرهم هذا 
الشبخ بالرمم على ابنه الجانى كذا فى (لهعيط قول ودعا بما يشبه الفاظا القرآن كنولهتعالىرب 
إغرلى ولوالدى ولن دغل بيتى مؤمنا ولليؤمنين والمؤمنات يوم يغرم امساب * وعو قولهرب 
ابعلنی مقیم الصلوة .ومن ذريتى الا ية وقوله ربنا اغغرلنا ولأخوانغا الذبنسبقونا بالأيمان الا ية 
وقيله ربنا لينا (نسنا الاّية وقوله ربنا انك من تدخل النار فقن اخزيته قوله 
والأدعبة ا مأذورةومن الأدعية الأثورة ماروى عن اى بكر رض اللهعنه انه قال لرسو ل الله صلى اللهءليهوسلم علمنى 

یارسو ل الله دعاء دعر بف صلونی‌فتال قل اللهم انی ظلمت ننسى‌ظلماكثيرا فانهلأيغفر الذئو ب الأانتفاغغرلى 
مغفرة من عندك انك انت الغغور الرحيم * وكان أبن مسعود رضي الله عنه يدعو بکلمات منهن اللبم | 
انى اسألك من الي ركله ماعليت منهومالم أعلم واعوذبك من الشركله ماعليت منه ومالم اعم قوله 
ثم اختر من الدعاء اطيبه وا#جبه ع بتذكڪبر الضمبر ف السخ الموثوق بها وكذا لفظا المبوطين 
قوله ولايد عو[ با يشبه كلام الناس تعر زاعن‌الفساد اىتعرزا عنفساد الي املاق بكلام الناسلاجميع 
الصلوة بالاتفاق لأنه بع التشون فان الأدعية النى تشبه كلام الاس انما تفس الصلوة اذا كانت قبل 
تيام فرائض الصلوة اما اذا كانت بعد التشهد فلا تسد" لا ان حقبقة كلام الاس بعن النشهدلاتسدها 
فکینی ما یشبپه وهذا عند‌هما اهر وکذا عن ابی حنیفة‌رحه‌الله لأن كلام الناس صنع فتنم صلوتهلوجود 
المنع قله ثم يسلم عن يمينه فى البسوط ومن جرم للصلوة فكنه غاب عن الناس لا كليم ولا 
يكلموته وعند الأجلل كانه رجع البهم فيسام والتسليمتان قول جيهور العلماء وكبار الصعابة عير وعلىوابن 
مسعود رض الله عنم‌وکان مالك رحه‌الله يقول يسام تسليهة واحدة تلقاء وجهه وهكذ| روت ءائشةرض 
الله عنها وسهل بن سمل الساعدی‌رض الله عنه عن ردول الله‌صلی اللهءلیه وآله وسام الأان‌الأخذ برواية 
كبار الصعابة اولى فام کانوا یرون النبی علبه السلام کما فال لیلبنی مم اولوا الأحلام والنهى*واما 
عائشة رض الله عنها كانت تقى فى صن النساء وسهل بن سعن كان من جملة الصبيان فيعمل على 
انهما لم يسمعا التسليمة الثانبة على ما روى انه عليه السلام كان يسلم الثانبة اخةض من الاولى * وشح أ 


إلطعاوى فالتسليمة الأولى لاغروج من الصلوة والثانية للنسوية ونرك ناء 2 قول 


الهدابة مع الحناية كاب الملة ه٠‏ باب مت الارن اللدالائل 


a agar‏ ج _ ج ي جي 
) وینوی بالتسلبمة‌الأولى من عن يمينه ) من الرجال والنساء والحفطة ( وكذلك فى الثانية ) لأن‌الأعمال 
بالنبات ولا ینوی النساءف زمانتا ولا من لأشركة له فى صلوته هو | لمج لان الخطاب حظ الحاضرين 
) ولاب للمعتدى من نبة امام فان كان الامام من الجانب الأيمن اوالأيسر نواه فبمءا ) وان كان جذ افه 


نراه فی الأول عند انى يوسنى رهه الله ترجبعا لجان الأيين * وعنك عمد رمه الله وهو رواية عن 
ای حنیغةرحمه الله نواه فبهمالانه ذوحنا من اليانبين ( والنغرد ينوى الفظلة لأغبر ) لانه ليس معه سواهم 
قوله رينوى بالتسليية الأرلى من عن بمبنه من الرجال والنساء والحفظة وهذا لفظ الجاممالصغير 
(ما رواية' البوما فبتفديم النثلة على الرجال اما النية فلانه جبى سنه فليكن بالثية قباما على مافر 
السنن وهنا يقول خارج الصلوة اذا سام ينوى السنة كذا ذكڪره شي الالام رحمه الله * وقد مذ کر | 
الخظلة هنا واخره فى الجاع الصغر حش تان بعض اصعابنا ان ما ذکرہ هھنا بناء علی قول اپ حنیفة 
رهمه الله الأول فى تنضيل اللاقكة على البشر وماذكره فى الجاع الصغبربناء على وله الأ خن فتفضبل 
نى البشر على اللاك وهو مذهب اهل الستة والإماعة وليس كما تنو فان الواو لأيوجب الغرتيب 
* والختار ان خواص بنى آدم وهم الأنبياء عليهم السلام افضل من كل اللاقكة وعوام بن آدم وهم 
الانقبا* افضل من عوام الملاقكة وخو اص اللانكة افضل من عوام بنى آدم * وقالت المعتزلة جيل الملاكة 
افضل من جیلة بنی آدم لنوله تعالی لن يسنتكى السبع ان بكرن عبدا لله ولا اللاتكة الغربون اى 
ولا من هو اعلی منه قدرا واعظام منه خطرا وهم اللاتكة الكروبيون ويدل عليه تغصيص الغربين كا 
قال فلان لاجستتکی عن خدمتی ولاابو یراد بالذکور آخرا تأکیں الم کور قبلہ ونما یؤڑکں الشی 
بالافضل فالافضل * وقال العلامة السفى رحمه الله فى الكافى والجواب انا لأنسلم تفضيل الثانى كن هذا 
لاإييس ماننازعنا فيه لأن الإية تدل على ان اللاقكة الغربين باج ممم افضل من عيسى ولانزاع فيه ولان 
امراد اللاتكة مع مالم من خصوصية القدرة الغائنة على قدرة البشر والعلوم اللرحبة وانهم تجردوا عن 
التوالن الأزدواجى راا لايستنكةون عن عبادته فکیی من تولد من آغر لأيقدر على مايغدرونولايع ام 
ما يعاڃون + وهن الان شدةالبطش وسعة العلرم وغرابة الكون هى التى تورث الممقى وامثال النصارى 
خبثا وهم الزيغ عن الغبوذية حيث راا امع ولد من غبراب يبرى* الأكمه والأبرص وعبن الوق 
وینبی با یأکلون وما تد خرون ف ببوتمم فبرۇا من العبودية وقالو ان لم يکن ابن الله فين ابوه 
فہقل لهم هذه الأوصانى فى الملاقكة اتم منها فى المسبع ومع هذا لم يستنكةو| من العبودية كى المسع 
علی انه لایازممن‌هذ | تفضيل اللاتكة على الانبياء بالعنى الذى يئازعا فيه وهو كثرة الثواب اذ البشر 
قهروا نوازع الهوی فی ذات الله تعالی م ام جباوا علبها فضاهت الأنبباء عليهم السلام اللاتكة فى 
العصية وتفضلو ١‏ فى تهر البواعث التسانية ودواعى الس انبة فكانت طاعتهم شق لكونها مع المارنفق 
لای طاعة 'الملاقكة فكانت ازيب ثو ابا على انالا ية دليلنا ادساف الكلام على ان السب اولى بالعبودية 
من اللاتكة عليهم السلام والثو اب يتفدر بقدر العبودية قوله ولأينوى النسا؟ فى زماننا ولأ من 
لأشركةله فى صلرنه هوالصبع فى شرح العلامة الزاهدى واختلنى أيضا فى نية السلمين فقيل يغرى الور 
منم وقبلبالأولى احضو روبالثانية جميع عباد الله الصا لين من اللاقكة والأنس * وقبل ينوى بهياجەيع المومنين 
وقبل لأيثوى الاق الايرى انانغول السلام علينا وعلى عباد الله المالين قله ولابدللمقتدى 
من نية امامه تغصيص الامام بال کر یوید فرل من یقول انه ینوی من يشاركهيقق الصلوةكذافى الام 
| الب لقاضبغان رحا الله * % * ٭ ا ۴ 


اللهك ريه مع (لأكڪغانة ٠‏ ”كناب الصارة إل ٠۲٠١‏ هه بابسشتك ضغه الصاوة . ا(جلاكا#ول 
( الاما ينرى بالتسليمتين ) هز الصعبع * ولا ينوى ف اللاقكة عددا #صورا لأن الأغبار اف عدد هم 
قن اغتلفت فاخبه الأيمان بالاتبياء عليم الهلام × ثم إصابة لظا الأسلام واجبة غندنا وليستبفرض غلاا 
للشافمى رحيه الله هر يتيضك بقولك عليه السلام ريما التكييروعاياا النسليم * ولنامارويناه منهديث | 
ابن مسعود رض الله عنه والأخيور يناف الغرضية والؤجوب الأانا اثبتنا الوجوب بها رواه اعتباطا و بمثله 

لاتثبت الفرضية والله اقام * %¥ * * * 1 
f ESEN‏ فل ك 5 2 2 ۴ 
( وجهر بالفرا"ة ى الجر وق الركعتين الأولببن من الغرب والعفاء ان عان اما وى ى لابين ) | 
هذا غو النوارت ( وان کان مفردا ٿو یر )ان سا 4 + * 


ا : | 
وله والامام ينرى بالتسلييتين هو الصعبع هذا احتراز عن قول بعضم ينوى الامام ف النسلبمة | 
الارلى والأتع انه ینوی فی النضلیمتین کنا ذ کره قاضبخان رحمه الله * وقال صدر الاسلام ولم يذکر ا 
الامام هل ینوی ام 3 ونعب ان لا ینوی لانه جر بالسلام ویشیر الم وهر فو النية فلا حاجة الى | 
البة قوله ولا ينوى ف اللاكة مذدا #صررا لان الأغبار فى عددهم قن اختلفت فقن روئ ابن | 
عباس رض الله عنه عن النبى عليه السلام انه قال مع كل موّمن غوس من الفظة واحد عن بمينه أا 
پکتب امسات وواحل عن یساره یکتب السيثّات رواحد امامه باغنة ابرأت وواحد وراه يدقع غنه المكاره 
وواحں عن اصیڈه يكب مایصلی علی النبی علیہ السلام ويبلغه الرسول وف بعض الأغبار م کل مهن 
ماکان * وف بشما مغ كل هومن ستون ملكا وف بعضا مع كل مون مائة ونون ملكا فسولنة فاشبه 
بمن‌ھونہیاوغین صد دابل ینن من آد ای عید فا الصاوةوالسلام قسسسولنه ولتامارويغاواحاع (صعابتا 
جدیٹ ابن مسود رضی الله مته عن النبی‌علبهالسلام عبن علمه التشېد قال له اذا فلت هنا اوفغات 
فنا افقد نيت صاوتك ان شئْڭ ان تقوم فقم وان شخت أن نفع فافع والتخيور يناف آلغرضية والوجوب 
اد فائدنه تم اليناح اذا تى بما بتار وترك الأ خروالغرضبة اوالوجوب يقرر الجناح قوله وبل 
لاأنثبت الفرضية اشارة الى قول ءلبه عليه السلام وتعلی لما النسليم * وذكر فى الأسرار ان هذا الغبرمن 
اغبان ا فلاتبت به الفرضية * وف النوازل او فال السلام ول جل ق صلوزة ل یصبر دآغلا 
فیثبت بهذا ان. اروج لأيتوقى على لیم فان سام اولاً فن يساره يسام عن یمیذه ولایعیں واذا 1 
ثلقاء وجهه بعیل * وسلام الامام رج المقتدى عن صاوته عش اوققه ل يبطل وضۇة ويتام لقت نىم قارفا | 
للامام عن ابي حنيفة رعمه الله كالتكبير * وقيل بعنه كقولمما * وفال الغقية ابوجغةر رخة» الله ان‌الغندى ا 
يصبر خارجا عن الصاوة بسلام الامام فشرط ان يسام م الامام حن يصیر خارجا بسلام نفسه فیکون مقبقا | 
لاسنة كنذا فى المعيط والله تعالى الم * * * * | 


إو فصلل ن العات ا | 

قول وبجهر بألقراأة فى الجر والركعتين الأوليين من المغرب والعشاغ والأصل ان الى عليه 
| السلام كان بجر بالفرا ۶ة ف الصلوات كلما ف الأبتداء ؤكان المشركون يوون #انزل الله تعالى ولا تر 
بصلوتك ولاتغافت بہا ای لاتجہر بصلوٹك کہا ولاٹغافت بها كلها وابتع بين ذلك سبلا بان تهر بصلوة 
الليل وتخافت بصلوة النهارفكان جافت بع ذلك فى صلوة الظر ا لام انوا مستعدین للایداء 
ف هذین الرقنین ورف الغرب‌لانهم کانوامشغولین بالاکل وف المشاء واج ر لاهم انوا رقودا وجهر بال | 
والعيدين لأنه افاممما بالديتة ويا ان للكمار بها فة الايذاء وهنا العنر وان زال شرة السلمين بقي ا 
هله السنة لان بقاء ا لمكم يستغنى عن بقاء السب * * * افر 1 


ان شاء 


الهداية مم الكةاية كتابالصلوة ه٠ ٠ ٠٠ ١‏ باب" ضنةالصلوة فصل الفراة الجلدالاؤل 


ان شا چهر وآسمع تسه ) لانه امام قمق‌نضسه ( وان شا“ خافت ) لأنه ليس غلنهمن يسم والاضل 
هو الجر لبكون الأدا* على هيئة البماعة ( وجنقيها الأمام فى الغلهر والعضر وان كان بعرقة ) لقوليعلبه 
الصلوة والسلام صلوة النهار جما اى ليست قبها قراة مسموعة * وفى عرفة خلانى مالل رخهة الله عليه 
والحجةعليهماروينا( واجهر ق الجمعة والعيدين )'لورود النقلالستفيض بالهر * وف التلوع بالنهار انث 
+ وفى الليل يخير إعتبازا بالفرض ف حت النغرد * وهنا لانه مكيل له فبكرن تبعا ( ومن فانه العفاء ' 
فصلاها بعں طلوع الشيس ان ام فیها جېر ) کما فعل رسول الله صلى الله غليه وسلم حين فض الغر 
غراة ليلة التعرةس جماعة ( وان ڪان وحده خافت حتما ولأيتغير هو الع ) لان الجر بختص‌حتماً 
أما بالجياعة حتيا اوبالوقت فى حق المنغرد على وجه التغيبر ولم يوجد اجدهيا » 


NS Telal LE E E E N e LO 
قله ان شا“ جېر واسمع تفه لكونه امام نفسة والامام انبا جر لاسماع القوم لبتذبروا ف قرا نه‎ 
فيصل ليم احضار القلب قال اللهتعالى كتاب انزلناه اليك مبارك ليدبروا آيانه ولبت لكر الو:الالبابرهر‎ 
کان امام نفسه احتاج ال اسماع نغسه لیکون اقوی فی النفکر والتدبر واحضار القلب فار ویکتفي‎ 
بادناه محصول القصود بر انشا خافت لان الم رلاسماع من خلفهوليسغافه أحديسيعه قولة صلوةالنهار‎ 
چیا ای ليست فیا قراءة مسبموعة انما فسره بهذا اهترازا عن قول ابن عباس رضی الله عنه وتفښبره‎ 
فانه يقول لأقرا ةف هاتين الصلوتبن لقوله صلوة النهارصجماء اى ليس فبها قراة * ولنا قول عليه السلام‎ 
| لاصلوة الأ بالغراءة * وقيل لحبابعٍبن الأرث رض أللەعنه بم عرفتم قراءة رسول الله صلى الله علبه «سلم‎ 
فصاوة النلهر والعصر قال باضطراب ميته * وفال ابوقتادة رضى الله عنه كان رسول الله صلى اللهعليه‎ 
وآله وسام يسمعنا الأ ية وألا يتين فیالظھراعیانا ٭ وتاویل الحدیث ای ليست فبها قراءة مسموعة كذ(‎ 
فى البسوط قوله وف الليل يتير اعتبارا بالفرض ف حت النفرد وف قوله اعتبارا بالفرض فى مق‎ 
المنغرد اشارة الا ان افضلية اليهر لا ذكر قبله فى حى المنفرد والافضل هو الجهر* وفى المبسوط وان شاء‎ 
جور وهو افضل لاروى عن عائشةرض الله عنهاان النبى صلی الله‌علپه وسلم کان تەجده يوقض الوسنان‎ 
ونس اليقضان * ومر النبى عليه السلام با بكر رض الله عنه وهو يا#جد وجخضى الةراءة وبعير. رضى‎ 
الله عنه وهو بجر بالقرا* وببلال رض اللهعنه وهو يننقل من سورة الى سورة فليا اصبجوا بأل کل واحل‎ 
منم عن‌حالهفقال ابویک رکنت|سمع من اناجیه وقالع رکنت | وقض الو سنان‌واطرد الشیطان*وقالبلا ل کنن |ننقل‎ 
من بستان الى بستان‌فقال لای بکر ارف من ‌صونك قليلا ولعمر اخفض »ن صونك فليلاولبلال اذا اتات رة‎ 
فاتمما على نعوها قوله وان كان وحده خافت حتما هوالصيع * فال العلامة صاحب النهاية قولى هو‎ 
الصعيع الى لا ذكره شمس الأقية السرخسس رجمة اللهتعالى عليه وفخرالأسلام وقاضيخان والامام البو‎ 
ف شرودمم لاجامم المغير * وذكر الامام قاضيغان رحمه الله تعالی وان صلى وحده خافت لان الجر‎ 
ستة الجماعة اوالأداء فى الوقت فلا چې ريه بعل خر وج الوقت * وقال بعضېم يتخبر بېن اهر والمغافتة‎ 
والجہر افضل كما ف الو قت وهو الع لان القضاء يكزن على وف الأداء وفى الأداء النغرد ياخيربين‎ 
اليهروالمخافتة والجهر افضل فكذلك فالقضاء * وذكر فخرالاسلام رحمه الله فى هذه السثُلة وأنكانوحده‎ 
خافٽ ولیس ذلك عتم بل له ان يجهر ان شاء والجهر افضل * وتال ايضا فى النماية قوله لان الهرسنة‎ 
العمابةاوالأداء فىالوقت یدلعلی اڼقوله ف‌الکتاب فصلاها بی طاوع الشيسل لاية نماكم على مابعن‎ 
طلرع الشيس بل اذا صلاجا بعد طاوع الجر يكون المكم كذلك فان كان وحن خافت حتما لاته قضاء بغبر‎ 
ا ریات میرن کے نه عابس لم ال ا‎ 


الهداية الكغاية تاب الملرة با بل ۲ ٠۲‏ صن المارةقصل ف الغراة ا لجل الال 
( ومن فر ق العشا* ف الأولبين السورة وام يقرا بفاغة الكتاب لم يعن فى الأغريين وان قرا الماغفرلم 
يزد عليها قرأف الأخزيين الفاتخة والسورة وجپر ) وهنا عندا‌حنيغة وعمدرحمماالله وقال ابو یوسفق 
رحمة الله تعالى عليه لا يقتض واعدة منهما لأن الواجب اذا فات عن وقته لايقضى الأبدليل * ولهماوهو 
الفرق بين الوجهين ان قرا“ة الفاغة شرعت على وجه تنرتب علبما السورة فلوقضاها فى الأخز بين نرت 
الفاغة على السورة وهذا خلاى الموضوع جلاف ما اذا تراك السورة لانه امكن‌قةاٍها على الوجه المشروع 
* ثم ذکر ھہنا ما يدل على الوجرب وف الأصل بلفتلة الأستحباب لأنها ان كانت موَّرة فغير موصو 
بالناغة فلم يكن مراعاة موضوعها من كل وجه*واجهر بهما هو الصسع لان المع بين البهر والمناققة فى 
رڪعة واحدة شنیع فلابد من تغببر وتغيير النفل وهو الفاعة اولی م المغافتة ان یسیع نفسه * والپر 
ان یسیع غیره * وهنا عند الپندوانى رحمه الله لان جرد حر كة الاسان لأيسمى قرا بدون الصرت 
* وقالالكرخى ادفى الجهرانيسمع نفسه وادنى الخافتة تيع ا لحر وى لان القرا*ة فعلاللسان دون‌الصماخ 
# * * * * * * وف 


وله ومن قراً ف العشا“ فى الأوليين السورة ولم يقرا بفاعة الكتاب لم يعد ف‌الاغريين وانةراً 
الفانحة ولم يزد عليما قراً فى الأغربين الغاتحة والسررة وجهر * وقال عیسس بن آبان ينبغى, ان يكون 
الجواب على العكس اذا ترك الفاعة يقضيا فى الأخريبن وان ترك السورة لايغض * ووجه ذلك ان قرا”ة 
الغاتحة واجبة وقراة السورة غبر واجبة والواجب اولى بالةضاء * وروی امسن بن زياد عن ابي حنبغة 
رحمة الله تعالى عليه انه يقضيمما اما السورة فليا يذكر واما الفاحة فليا قال عيس بن آبان * وعن اى 
يوسن رحمه الله انه لأنقض واحدقمنما اما القاعة فليا يذ كر وام السورة فلانها سنة فى الأوليين ونان 
سنة فى وقتها كان بدعة فى غبر وقنها فلا تقض * وجه ظاهر الرواية ان قراة الغاعة واجبة فى الأوليين 
وكذا السورة معها حتى لو ترك احد یما ساهبا كان عليه سود السهو قضاها فى الشغع الثانى اولميقض 
وسجود السو لابجب الأبترك الواجب اوبتأخي الا ان الشغع الثانى عل لأداء الفاح فان قرأ الفاتعفغبه 
رة يکون اد۶ ولآايكون قضاء وان قرآها مرڻين ڪان بدعة لان تكرار الفاتحة قى قيام واحك غير مشروع 
فلهذا لأتقض الغاتعة جخلاى السورة لان ااشفع الٹای ليس بعل الأداء للسورة فجاز انيكرن #لاللقضاء 
* قان قيل القضاء صرف ماله الى ما عليه وق شرعت الفأحة فى الأغريبن حقا له فله صرفها الى ما خليى 
فيفضيما والسورة لم تشرع ف الأغربين حقا له فلا يقضيها * فلنا على رواية الحسن عن ابي حنبغة رحمه 
الله ان قرا“ة الغاتعة واجبة لم يلك صرفها الى ما عليه لأنها لم تشرع حا له واما السورة فشرعت نفلا 
الأخريين نن لوقرأهاً فيهما لم جب سجود السموفملك صرنما الى ماعلبه ق وله لانه اکن قضارّها 
على الوجه المشروع وهو ان يترتب علبماالسورة لأن‌النراخى مترتب لاعالة غاية ماق الباب ان السورة | 
تفع منفصلا عن الفانعة النى فى الأولبين الإ ان هذا القدرمن التغيير ياجب ر سجدتى السو وله 
| ثم ذكر هنا اى فى لامع الجغير مايدل على الوجوب وهو قوله قرأ فى الأخربين الفاعة والسورة وهو 
اخبار عن اجنود فجرى جرى انبار صاحب الشرع فى اقتضاء الوجرب * رى الأصل اى فى السرا 
بلفظة الأستحباب وهو رقوله واذا ترك السورة فى الأوليبن احب الى ان يقرأها فى الأخريين لان من صنة 
العمل بالسورة الترتيب مع الوصل والترتيب'لميغت تكن الوصل فات فامكن العمل به من وجه دون وجه 
فقبل الأفضل قضاؤها ولا جب لبقا اصله وفوات وصفه قله وجھر بيا هوالع ذکرف الکافی 
ثم عن اہی حنْیفة رح.ه الله لان روايات فى رواية افت بهما لان العاعة مقذمة عل السورة فكانت 
ا اصلا والسورة تبع لها ومن حق * * * x‏ الفاغة 


وف 


الهداية من الكفاية كتاب‌الصلوة باب مج م ٠‏ نة الملؤة فصل ف القراة ا لجلدالاؤل 
* وف لفت إأكتاب اشارة الى هذا * وعلى هذا الأصل كلما يتعلق بالنطى كالطلاق والعناق والاستثناء 
وغبر ذلك ( وادنى مانجزى من الغراءة ف الصلوة ية عندايحنيفة رزحمة الله وفالاثلث آياتقصار او 
آبة طويلة ) لأنه"لأيسمى قارفا بدونه فاشبه قراءة ما دون الاّية + وله قوله تعالى فاق روا ما تيسرمن 
القرآن من غير فصل الا ان مادون الا ية ليست فى معناه ( وف السفر يقر بقاة الكناب واى سورة 
غا ) لا روی ان النبی صلی اللهعلیه وتلم قر] فصاو الغج رف سفره بالعوذتین‌ولان للسفر اثر فی اتال 
شطر الصلوة فلان يوّثر فى تخفيى الفراءة اولى * وهذا اذا كان على عجلة من السبر وان كان قى امنة 
وقرار يقر فى الجر غو سورة البروج وانشقت لانه بيكنه مراعاة السنة مع الأغفيى ¥ 


الغاجةهنا (لخافتة فتخافت السورة تبعالما * وف رواية يجهر بالسورة دون الفاعة وهواختيار قر الاسلام | 
رحيه الله لأن الفاة اداء والمورة فضاء والأدا“ يكون سب مله والفضاه جسب الةو أت والسورة فأنت 
بصفة الجهر فتقضى كذلك والفانعة فى #لها فتراعن صفتها والقضا* يلق بمرضعه طلا بيع البهر والغافتة 
فى ركعة تقب ر ١‏ * وذ كر فر الأسلام فىمبسوطءلم ين كرههنا كيفبة القضاء فى النةديم رالتأخبز فال 
بعضم تقدم السورة على الفاغعة لأنها ماعقة بالةراءة فالاو ليبن فكاننقديم السو رة" اولى * وقال بعضم تور 
وه والأشبهوابعدمن التغببر ق وله رف لفظا لتاب اشارة الى هذا حیث فال ان شاء ج روا شیع نف‌وان‌ڈاء حافت 
لاء جعل الجهر أسماع نفسه فلا بدوان يكون الغافتة تصیع ا لر وی فاانی اهر عنده ان دسم نقسەواقصاہ ان | 
e‏ ا وادی المخافتة انع ا ليرو * وقال صاب العبطالااع قول الپندوانی وهو قول الفضبان 
| رجمه اله * وفال شس الأؤية احاوائى رحهة‌اللهعليه الاح انه لأبجزيه مالم یسیع ادناه ويسمع من‌يغربه 
وله وعلى هذاالأصلاىرعلى هن االخلاق قله رالأستثنا' بان فال الأمائة بعدقوله لفلان على 

الى اوبان قال ان شاء الله اوان دغات الدار بعد فول انت طااق جرا ان اسم نفسه ع اسنشنا 

الان رع التعليف ولايقع الطلاق اجماعا وان لم پسيع تسه رمصل تيع الجر ون فعاى الاختلاق وة 
وغبر ذلك كالبيم والنسمية على الذبوة ووجوب سجرة التلارة * وقبل الع ان فى بعض النصرفات 
يكنفى بسماعه وفى بعضها شرا سماع الغير كما فى البيع اوادنى المشترى صماخه الى فم البائم فسمعيكفى 
ولوسمع‌البائع بنفسه ولم پسممه ا مشت ری لایکفی قوله وادی ما/جزی من القراة فی الصلوةآيةعند ای 
حنيغة رحمة الله عليه * اعلم ان‌القراة فى الحضر فى الصلوة على اقسام قسم يتعلق به الجواز وقسم جوج 
عن حدالكراحة وقسم يدل به فى حل الأستحباب * اما الأول لو قر آية قصيرة ولم يقرأ بفاغة الكتاب 
جاز ى قول ابي حنبفة زحمه الله ويكر وعندهيا لأعجوز وان قرأ الغاعة ومعم سورة فصيرة اثلاث آيات 
قصار اوآية طوبلة جاز من غير كراهة * والسنعب فى الفجر ق الركعتين اربعون آبة سوى فاه 
الکتاب کنا فى الجاع الصغير لقاضيخان رحمه الله * ثم على قول ابي حنيفة رحمه الله اذا فر[ [بةقصبرة 
هی کلمات اوکلمتان غو قوله تعالی ڪب قدر ثم نناز وما اشبه ذلك !جوز بلا غلاق بين المشااغ 
واما ذا قرأ آية قصبرة هى كلبة واحدة عر قوله تعالى مدهامتان او آية قصيرة هی حرف واحب نو 
قوله تعالی ص ن ى * وهذه آيات عند بعض القرا۶ اغتلنى الشاب فيه واذا فرأً آية طويلة فى 
الركعتين نعو آية الكرس وآية المداينة قرأ بعضها فى ركعة والبعض فإ ركعة * اختلى الشااغ فيهعلى 
قول اې حنبغة رحمه الله * قال بعضم لاجو زلانه ماقرا آية تامة فى کل ركعة * وعامنم#جلى انه #جوزلان 
بعض هله الأّيات بزټں علی ثلث‌آبات قصار اویعدلپا فلایکون قرا ته ادنی من فر( ۶ة ثلڻ ابات 
کا فی المعہا * * * * * ررر 


الهداية مم اأكفابة كتأب الملرةبااست ف عم , ي صن الملرة فصل ف الفراءة ال14 الول 


( ويثرا ق المضر ف الغجر ف الركعتين باربعين ية اوخمسبن آية سوى فانعة الكناب ) ويروىمن 
اربعين الي سثين ومن ستبن الى مائة وبكل ذلك ورد الأثر * ووجه التوفيق انه يقرأ بالر اغبين مافة 
وبالکسالی اربعین وبالاو ساط ما بن خمسين الى ستین *# وقبل ينظار الى طول اللبالى وقصرها والى كثرة 
الأشنغال وفلنه ( قال وف الظلهر مثل ذلك ) لاستواهيا فى سعة الوقت وفال فى الأصل أودونه لأنوفت 
الأشنغال فبنقص عنه تعرزا عن اللال ( والعصر والعشاء سواء يقرا فيهيا باوساط الفصل وف الغربدون 
ذلك يقرا فيا بقصار المغصل ) والأصل فيه كناب عمر رض الله عنه الى ابي موسى الأشعرى رحيه الله 
ناقرا فى الفجر والتلهر بطولالفصل وف العصر والعشاء باوساط المغصل وفى المغرب بقصار النصلولان 
مبنىَ المغرب على العبلة والتخغيى البق بها والعصر والعشاء يستحب فيمما التأخير وقد يقعان بالتطويل 
فى وفت غبرمساحب فبوقت فبهما بالاوساط ( ويطيل الركعة الأولى من الجر على الثائبة ) عائة لغاس 
على ادرا الجماعة ( قال ورکعتا التلپر سوا ) وهڈا عند ابی حنبغة وای یوسق رحمپيا الله * وقال عم 
رمه الله حب الى ان يطول الركعة الارلى على غبرها فى الملوة كلها لا روى ان‌النبى صلى الله عليه 
وسلم كان يطول الركعة الأرلى على الثانية فالصلوة كلها * ولهما ان‌الركعتين اسنويا. فى استعاق الفرا'ة 
فبستويان فى المقدار خلا الغجرلانه وقث نوموغفلة والمديث #مول على الأطالة منحيث الثناءوالتعود 
والتسمية ولامعتبر بالزيادة والنقصان بيا دون ثلث آيات لعدم امان الأحترازعنه من غير حرج (وليس | 
ف شى من الصلوة قرا ةدو رةبعبنپا جيڻ لاجو زبغبرهالاطلاق مانلوا) x‏ وک 


قله ويغراً فى اللضر فى الفجر ف الركعتين باربعبن آية اوخسين اى حال الأغتيار وف حال 
الضرورة يقرا بقدر مالا يقوته الوقت + وقال صاحب العيط رحبه الله ذكر فى الكتاب انه يقرأف الغجر 
ف الركعتين باریعین اوخهسین اوستین [ية سوی فاعة الكتاب * 0 قال ولم يردبقوله اربعیناوخمسین 
ف کل ركع بل اراد بة اربعين فيهما فى كل ركعة عشرون كذا فى المعبا قله وقبل يتارالى 
طول الليالى وقصرها *فالالعلامة حافظ الدين النسغى رحمةالله عليه فى الكافى وقيل انكانت اللبالىقصارا 
فارټغون وان‌كان طرالا فما بين‌الستين الى الماد وان كانت أ منوسطة فما بين الأربعين الى الستين *وقبل 
ان کان الوقت وق تكس بکالصين فار بعون وان‌کان وقتخراغ كالشتاء فما بين السنين الى الاقة وفيمابينهما 
فما بين اربعين الى ستبن * وقيل ينتار الى طول. الاي وقصرها وتو سما قوله ان افرأف إلفجر 
والظر بطوال المغمل * المغصل السبع سی به لكثرة فصول وهو من سوزة مد * وقيل من الفاع *وقيل 
من قاي الى آخر الغرآن * وطوال الغصل الى سورة البروج * والأوساط مثها الى لم يكن * والةصارمنما 
الى الا خر وقيل طوال المغصل من سورة احجرات الى سبورة عبس والأوساط من كورث الى سورةالضعى 
والقصار منه الى آخر المصعنى كا ذكر فى شرح الطغاوى والجامع المغير للامام ال#عبوي رحمه الله 
* وذ كر فى المجرد قدر القراءة المغروضة والسنونة * ثم قال قال ابو حنيفةرخمه الله والذى بصلى مده 
بمنزلة الأمام فى جميع ما وصفنا من القراة الان ليس عليه البهر كامامه ويطيل الركعة الأولى من 
الفجرعلى الثانبة ذکره فی العیط ثم يعثبر التطويل من حب الا يات اذا كان بين ما يقرا فالارلى 


وبين مايقرآفی الثانبة مغاربة‌من‌ یٹ الاّی امااذا کان بين الا ى تفاوت + 


a 
الهداية مع الطكةاية تاب اللرة بابس فإ ه١ ي نة الملوة فصل ف القراة ال لد الال‎ 


( ويكره ان يوقت بشى“ من القرآن لش“ من الصارآت ) لافيه من هجر الباق وايمام النفضيل (ولايترا 
الؤتم خلف الاما ) لاف لاشافعى فى الفاعة * له ان القراءة ركن من الاركان فيشتريان فبها * ولناقولى 
عليه السلام من كان له امام فقراءة الأمام له قراة وعليه اجماع الصعابة وهو ركن مشترك ينها ولكن 
ظا المغتدى الأنصات والاستياع قال عليه السلام واذا قرأ الأمام فانصتوا + * 


من حيبت الطول والقصر تعتبر الكامات والحرو * وبعل هن(اختلىالشابخ بعضيمقالوا ينبغن ان يكون 
التفارت بينهما بقدر الثلث والثلثين الثلثان فى الاأولى والثلث فى الثانية * وف شح الطعاوی قال 
ینبغی ان بغرا فى الأولى ثلثين آية وف الثانبة بقدر عشرين آيات هذا هو بيان الأواوية وامابيان 
لمکم فنقول التفاوت وان ڪان فاحشا بان قرا ف الاولی باربعین آية وفى الثانية بثلاث آبات لابأس 
به * وبه ورد الأثر * واما اطالة الركمة الثانبة على الأرلى فكروه بالاجماع قوله ويكره أن يوقت 
بشى* من الفرآن لشى“ من الصلوات فى الكف قبل انما تكره الملازمة اذا لم يعنقن الجراز بغيره اما(ذ| 
أختفل الترار بير واا اها لانها ايسر عليه فلايكره قوله ولايغراً مونم خلى الاما خلافالاشانس 
رحمه الله فى الفاة فالذهب عت أهلالكوفة انه لأيقراً فش“ من الصلوات * وعنںاهلالينة متهم 
مالك يقرا فى صلوة الثلهر والءصر ولايقراً فى صلوة الجر وعذب الشافعى رحمه الله يقرا فى كل صلوة الا 
ان فى صلوة: ايهر قرا فانعة الكنات بعر فراغ الأمام منها فان الأمام ينصت حتى. يغراً المغندى. الفاة 
* واستدل جدیٹ ابی عبادة فانه قال صلی بنا رسول الله صلی الله عليه وآلهوسام فلا انمری فالانی 
لاراكم تغرؤن خلى امامكم * قلنااجل فال لاتتعلوا ذلك الأبفاعة اكناب فانهلاصلوة لن لميةرأها قوله 
فال عليه السلام واذا قراً الأمام فانصتوا * لايقال إن الأمام يسكت ليقراً القندیلان الغلا ثابت ف امام 
لم يسكت ولانه لأجغلو اما ان يسكت ارلا فان م يسكت فظاهر وان سكت فقدوقع ف المحرام لان السكون 
بلا رة طويلا حرام تى لو سكت طويلا ساهيا لزمه سجوذ السهو * ومنع القثدى عن القراة مأثؤر 
عن ثمانين نفرا من كبار الصعابة منم المرنض وااعبادلة رض الله عنم وقں دون اهل الیریث اسامیوم 
* والإواب عن الشافعى رجمه الله انه رکن من الارکان فیشنرکان فيه * وانا نقول نعم يشترکان فيه لکن 
| حتا المقندى الأستمأع والانمات لان المطلوب من الفراة التدبر والتكر وميوة القلوب والعمل به قال 
اللهتعالى كتاب انزلناه البك مبارك لید‌بروا آيانه وليتذڪر اواو الالباب وذا انما صل بالأستماع اذا 
قرا لابامغاابة ولانه كلام عظيم من رب عظليم فوب الأستماع له اذا قرى“ كما ف الشاهن وهو كالخطبة 
بوم الويعة ٺا شرعت وعظا وتزڪيرا وجب الاستماع لها لتعصبل فادتها لا ان جخطب كل لنفسه جلاف 
اثر الأركان لانهاشره ت لاغشرع ولابعمل لهم ا شرع الأباسجودمعهوالركرع معه*فان قبل التع ليل بمعنى الد بر والتفكر 
انيا بصع فى ضلوة جهر فبها والغلاى ثابت فى صارة بخافت فيا ايضا فكينى توجد هذه الفائدة فيها* قلنا 
الأوربه شيثان الأستماع والائصاتفانلم يكن الاتماع فالانمات له يكن بذون الاستباعفيجب مااكن 
كذا فن الأسرار * وذكر فى ال#عيط القراة ماسقطت عن القتدى لكان الانصات ولكن انيا سقطت لان 
فراة الامام جعلت له فراة حتى شارك الامام فى القيام الذى هو مل قراةالامام * اونةول لانسلم بانها 
ركن لان القتدى ان خای فوت رکعة جازت صلوته وان لم يقر جماعا كما اذا ارك الامام فى الركرع 
ولو كانت من الاركان فى حقه لا سقطت بهن الغذر کالرکوع والسجود * فان قبل اليس ان‌القیام يسقط 
ارف فوت الركعة فلالا كذلك فانه ا وكبر راكعا. لم جز ولأيد * من 


اله ايثاءء الحكتاية تاب الملرة باب ٠٠١‏ مف الملرة مضل قالغراة اإباد الال 
ویساعسن على سبل الأحتيايا فبما يروى عن عمد رحمة الله عليه ويكره عندهما لما فيه من الوعيد 


( وبستمع وبنصت وآن قرأ الأمام آبة الترغبب والترهيب ) لان الاستماع والانمات فرضبالنص والغرا”ة 
وال الينةوالنعوذ من الناركل ذلك #ل به وكذلك الخطبة ( وكذلك ان صلى على النبى عليه السلام 
لفرضية الاستماع الاان يرا الغطيب قولهتعالى بايا الذين منوا صاوا عليه الأ"ية فيصلى السامعفى 
نفسه * واختلةوا فى النايي عن المنبر والأعوط هو السكوت اقامة لفرض الأنصات والله اعلم ‏ * 


) الجماعة سنة موكدة ) لغوله عليه الصلوة والسلام الجباعة سنة من" سنن الهدى لأياخلى عنها الأيثافق 
( واولى الناس بالامامة ادلم بالستة ) وعن ايى يوسن رمية الله نعالى عليه اقرأهم لان الفراءة لابد متها 
وا حاجة الى العلم اذا نابت نافبة * وخعن نقول القراءة مفتغر اليها لركن"واحد والعلم لسافر الأرڪان 
( فان تساووا فاقرآهم ) لقوله لبه الصلرة والسلام يوم القوم اقز؟هم بکتاب الله تعالی فان انوا سوا 
فاعلمەم بالسنة * * * * * واة رهم 


ا د 
من ان يبر قادما فان امنداد القبام يسقط ارق فوت الركعة وفرض التبم ينأدى بادنى ما يطلق عليه 
الأسم كالركوع قوله ويساعسن على سبيل الأحتباط فيها بروى عن عم رحبه الله المغتدى اذا 

اذا قر؟ خلنى الأمام فى صلوة لايجهر فبها اختلى المشانخ فيه قال بعضهم لأيكره * والب مال الشبخ الامام 
ابو حفص وبعض مشاجخنا ذک روا ف شرح کتاب الصل ان على فول #مد رحمه الله لأيكره وعلى قومما 

یکره كنا فى الذخبرة فى اقسام الغصل الثانى من كناب الصلوة * ثم ذكڪر فى الغصل الرابع فى مسال 
القتدى منها هذه المسثلة * وقال والأتع انه یکره * وقال شس الأدية السرخس رمه الله تفس صلوته 

فى قول عدة من الصعابة رضى الله عنم قوله لا فيه من الوعيد قال النبى عليه السلام من فراً 
خلى الامام یہلاء فی فبه جيرة * وقال على رضى الله عنه من قرا خلنى الأمام فق اخطاً الفطرة * وقال 
عبد الله الباخن من قرا خلی الامام د فوه رابا * وعن‌سعن بن ای ‌وقاس وزید بن‌ابت رض الله 

عنهها من قرا خلنى الأمام فلا صلوة له * ذك ف شرح التاوبلات قوله ويستيع ويثصت وان فراً 
الامام آية الترغيب فيه رعاية الأدب فان فو لايسأل الجنة ولأيتعود شنيع قله فيصلى السامع فى 
ننه اى يصلى بلسانه خنبا قله اقامة لفرض الأنصات لانه مأمور بالاستماع والأنصات اذا قرب 
من الأمام وعد البع وان ۳ یقدر على الأستماع فق قدر على الانصات فبجب * 


BN OF il — OSENO 
قله الجماعة سنة موٌكدة اى تشبه الواجب فی القرة * قال داود واحمد ون حنہل‌واسعق بن‌راهوية‎ 
وابن حزيمة الإماعة فرض وقيل فرفس كناية قول واولى الناس بالامامة اعليهم بالسنة يريد به‎ 
اذا لم يطعن فی دینه فان تساووا فاقر*هم اى اعامهم بعلم القراة يى فىموضع الوقف وبصل فى موضع‎ 
الوصل ونر ذلك من‌النشدين والتخنينى وغيرهما لقره عليه الصلو قوالسلام يوم آلقوم اقرهم لكاب الله‎ 
تعالی فان کانوا سوا“ فاعلهم بالسنة فان کانوا سواء فاقد مم دچرة فان کانوا سوا“ فاکبرهم‌ سنا * وف رواية‎ 
فان کانوا سواء فاحسنم وجا قله اعلیهم بالسنة ای افتهېم ف‌دین الله فقدذکره ف بعض الروابان‎ 
مسر اولا انسغت الهجرة بعن الفاح صار الورع متاه لغوله عليه الصلوة والسلام الهاجرمن هاجر مانهى‎ 
اله تعالی عنه وا کبرهم سنا اعتمم حرمة عادة ورفبة الناس فى القند ۶۱ به اکٹر * ومعنی قو له اسم‎ 
وجها |کثرهم صلوة بالليل فى الديث من كثر صلوته بالليل حسن وجه بالنهار * فول‎ 


واقرآهم 


‌ ا کے 
الكفارة كتاب الصلرة يرما باب الأماة الجلدالاؤل 


وافرآهم کان اعلمهم لانم کانوا یتلقرنه باحکامه فقدم فی الاںیٹ ولا كذلك فی‌زماننا فقدمتا الاعام ( فان 
تساووا فاورعھم ) لقولہ علیہ السلام من صلی خان عالم تی فکاہا صلی خان نبی (فان تساروافاستم ) 

لقرله عليه الشلام لأبنى ايى مليكة وليمكما اكبر كما سنا ولان ف تفديي» نكثير البباعة ( ويره تدم 
العبد) لأنه لأيتفرخ للتعلم ( والأعرآي) لان الغالب فبهم الجمل(والاسق)لانه لا بهتم لأمردينه ( والأعمى ) 
لأنه لأيتوق الجاسة ( وول الزنا) لانه لیس له اب يشفقه * فيغاب عابه ا لجل ولأن فى تفديم هولاء 
تنفير الجياعة فيكره وان تقدمو( جاز لقوله لبه السلام ضلوا خلى كل بر وفاجر ( ولا يطول الأمام هم ) 
ا لقوله عليه السلام من ام قرما فليصل م صلوة اضعنمم فان م الريش والكبير وذاالمحاجة (ویکرو 
للنساء ان يصلين وحدهن الجماعة ) لانها لانغلوعن اركاب غرم وهوقبا الامام وسط الصف فيكره كالعراة 


ابتدا۶ الاسلام ولان ف النقدم زيادةالکشی (ومن‌صلی ع واحد افامه عن يمینه) 


اا ا ا ي 
قوله وافرآهم كان اعلممم * فان قبل لاكان افرأهماعليمم فما معنى قولهعليهالسلام فان كانوا 
سوا* فى القرا*ة فاعلممم بالستة والساواة فى القرا*ة نوجب الساواة فى العلم لا عالة فعينشل بكرن معن 
الدیٹ يم الوم اعلمېم فان تساووا فاعلمپم هنا لابصع * قلنا يون معنى قو هليم القوم اف رهم لتاب 
الله تعالی ایاعلي مم باحکاڪتاب الله ومعنىقوله اعلمهم بالسنة اى افتپم ف دين الله تعالى وهم الأعلم 
باءكاكتاب الله تعالى والسنة فيكون الأعام الثانىغير الأعلم الأول * او نقول الساراة فى القراة توجب 
الساواة ف العام فى ذلك الزمان تلاهر الأقطعا فجاز تصويرمساواة الأثنين ف القرا*ة مع التغاوت بيتهما فى 
معرفة الاحكام اليس اناي ب ن کعب ڪان اقراهم وعبدالله ابن نعود ڪان اعلم فصاهب ا لشرع رسول الله 
صلی اللهعلیهو. سلم بین کم هن‌االميكن لوانغى وقوعه* اونقولفال ذلك سب زماننا فان الساواة ف القراة 
لأنستازم المساواة ف العام قله وان تقدموا جاز لقوله عليه السلام صلوا خلى كل بر وفاجر * وجه 
الاسندلال باذيث انه علبهالسلام جوز الاقند ۶ بكل بر وفاجر وڪل واحد من هرلا“ الم ورين عن 
کونه لیا لاجنلواما ان ڪان برا اوفاجرا فصع الاقند ا۶ بم ولان الحديث دل على جواز الأقند م بالاستق 
مع الوجب للتنغير وموج التنفبر موجود فغيره فيثبت اكم فالفاسق بالعبارة وفىغبروبالد لالة* وقال 
مالك رحيهالله لاتجرز الصلوة خان الغاس لانه لا لهرت منه الحبانة ف الأمور الدينية فلا يؤتمن ف اهم 
الأمور* ولكنا نقولانءبد الله بن عرو انس بن مالك وغبرهما من الصعابة رضن الله عتمم وكذلك التابعؤزن 
انرا باون خلی اجاج صلوة العف وغبرها مم انه کان افسی اهل زمانه حت فال الحس نف رواية سوط 
شخ الالام رحمه الله قال عر بن عبد العز بز لوجاءت کل امة جسناٹہا وجنا ہا عیں لغلبناهم یعئی 
اجاج * ويكره الأقتاءبمصاحب الہری والبدعة * والحاصل ان كل من کان من اهل قبلتنا وام بغل فی 
هواه حتّی کم بكفره تجوزالصلوة خلفه وان ڪان هوی يكةر اهلها کالہہی والقدری الذى قال باق 
القرآن والرافض الغالى الذى يكر غلافة اى بكر رضن الله عنه لانجرز * واما الصلوة خلى الشافعية 
فمن كان منهم بيبل عن القبلة اولميتوضاً بالخارج الأجس من غير السبيلين اولميغسل النى الذى هو 
إكثرمن قد رالدرهم لاتجوز على الاح وال قاجرز * وقبل لكنه يكره ولومس اجنبية ولم يتوضاً لابح 
القند |۶ به على الاصم كمن الى ريه فى الغبلة قله لأنها لاتغاو عن ارنكاب #رم وهر زيادة 
الكشنى وحرمتها ظطاهرة التولنهتعالى ولايبدين زيننهن الاما منها اونرك مام الامام وهرحرام ايضا لأنه 

ترك السنةم نكل وجه فانهلم يعملبه النبى عليه السلام ولأواحن من الصعابة رض اللهعنمم قله كلعراة ذكر 


e, en 


عن عبد الله بن مسعرد رض الله عنه * ولنا انه 


السلام واخروهن من‌عیلث اخرهن‌آلله فلا جوز تقل 


الصببان ثم النسآء ) لفو لى 


ذڪر شيخ الأسلام رحمه الله العراة اذا انوا جياعة 


حنتی صلوا جماعة کبلا یقع بصرهم على عورته وهذ|| 


فرغ فال مامنعك ياغلام ان‌تثبت ف الموضع الذى او 
فی الموقق فقال عليه السلام الهم فقوه ف‌الدین وعلہ 
رحمه‌الله انهیضم اصایعه عل عقب الامام وهؤالذزی 


بو له كذ اف البسوط وان تغاوتت 


طلیبعلفية والاسود رض اللعتهما فقا وسلپيا 3 


مدین ابن عباس رضی الله عنه فانه عليه السلام صلی به واقامه عن 
#ه رمه الله انه يضع اصابعه عند جقب الأمام والأول هو ,الظلاهر وان صلی خاغه اوق يساره جاز وهو 
مسی* لانه خاإی السنة ( وان ام اثنبن تقںمعلیم۔ا 


فهذا للافضلية والائر دلبل الأباحة ( ولانجور لارجال آن يقندوا بامرآة او صبى ) اما الرأة فقول علبه 


به *# وف التراوح والسثن المطلقة جوزه مشا باغ رحمټم الله ولم #جوزه مشایخنا زحمېم الله * ومېم من 
عقف الخلا فى النفل الطلى بين إن يوسن وبين #مد رحمماالله والغتار انه لاوز فى الصلوةکم) 
لان نل الصىدوننةل البالع ميث لايازمالقضاءبالشادبالاجماع ولايبنى القوىءلى الضەپى يلاق انون لان 
جنه فيه فاعتير الءارض عذما وجلا ا اقتد|* المبى بالصبن لان الملوة ماحدة ( ويصق الرجال ثم 


لأنهم لايتوصلون الى اقابة الإماعة الإبعن اركاب ار كرو لان الأمام منهم إعتاج الى ان يقوم وسيم 


ر مک وه وهذا عندنا وقال امسن البصرى رحمءالله أيصلون جماعة لأنهم يترصلون الى اقابة اإماءة 
هن‌غبر ارتکاب »کر وه بان‌نقدموا اماميمويغضوا ايصارهم عن ءورة الامام فاا ابن‌مباس رض 
الله عنه وحديثة ان ابن عباس يقول يٹ عند الت مبهونة رض الله عنها لا راقب صلوة النبى عليه 
السلام باللبل فانتبه وقال نامت العبون وغارت الأجرم وبق الى البقرم م قرا آخر سورة آل عمران 
أن فغلق السموات والأرض واختلاى اللبل والنمار لا "يات الى [خره ثمقام ىشن «علق فترضاً وافتع 
الصلوة فقةت وتوضاً نى راژقفت علی‌یساره فاخن باذنی وادارنی خلفه حتی افامنی عن ببینه * وف روا 
سوط شيخ الاسلام رقمت خلغه فاغذ زد اث وافامنی عن یمینه فەدن الى متام رفاعادنی انیا وثالٹا فلی) 


قلا الاما بضره لان ال ة أوضم الوقرى لاأرة السود ڪيا لوو ق الصف و وفمسیوده اما الان 
۴ ام لمبضره لان العبرة او وف وضع ١‏ “جر وف فی و ودع #جوده امام ا۵ مام 
قرام صغرا وكبرا فالعبرة الاق والكعب *والاتع انه ما لم نفدم 

اكڪثرقنمالفندى لايفان قرلة ونقل ذاك عن ابن مسعود رض الله‌عنه وهوماروی آن‌آبن سعزد 


مر لإنبی عليه السلام اقامها خلفه وام سليم وزا هما * والمرأة ف كم الاصطفای کالعدم حتی‌لوڪان رجل 
وانعں خلفه وامرأة يقوم الرجل بحن( الاما كما الرلم تكن مع امرأة قرله وف االتراو بع والسنن 
المطلغة جوزه مشاخ باخ السنن المطلغة هى السنن الروانبة امشروعة قبل الفرائض وبعنها وصاوة العين 
علی ادى الروايتين والوتر عدهما وصلوة الكسوفق والخسرف والأسستاء عنرهيا ڪا فى الفراون 
الظهيرية قله ومهم من‌حةف الخلاى فى النفل المطلتق بين ا یوسی وحمل رحمهیا الله ای ل 
جوز ابو يوسف رحمه الله اقتر|ء البالغ بالصبى ف النغل الطلقايضا*+ وجوزه #مد رهه الله *وال ع 
قول ابی یوسف رحمه الله قول لأنه بجتهں فبة لأن عند زفر زحمه الله جب القضاء على ٠‏ الظان 
فاعتبر العارض عدما * قال التير تاش رحمه الله وذلك لان سقرط الضمان. عن الأمامأبظلن عارضفجعل 

* * * * ڪان 


* # 


ييه ايار عن الاما * وعن 


) * عن اې یوس رمه .الله يتوسطهیا ونغل ذلك 


علبه السلا تتم على انس و البتیم ین صلی پا 


يمه واما المبى فلانه متنفل فلاجوز قنك اءالفترش 


* * * * 


يصلونوحدانا قعردا يمون ايباء ولايصلون اة 


مرمكرو والاعة سنةونرك ماهوسنة اولى :من ارتكاب 


قفتك قلت إنت رسول الله ولأينبغى لاحت انيساوبك 
»التأويل قرله ولايتأغر عن‌الامام وعن میں 
وقععشں العوام وان كان القندى اطول فکان سچوده 


له علی انس والیتیم * الیتیم اخزانس لابب اسه 


ن 


لرل 


الود آية مم الكعاية كتاب الصلون , وغ ١٠ي‏ باب اءمامه :بجللراةول 


لقره علبهالصلوةوالسلام ليلينى متكم ولوا الأحلام والنمى ولان العاذاة مفسدة فيؤخران ( وان حافت | 
أمراة وهيا يشتركان فى صارة واحدة فسذت صلوته ان نوى الأمام: مامتها ) القاس ان لإتسد وهو 
قزل الشافى رحية‌الله‌تعالی عليه اعتبارا بصلوتا حبث لانفسد وجه الأسعسان مارویناه وانه من المشاهير 
وهؤ :الخاطلب به دونها فيكون هو النارك لفرض القام فتفسئ صلوته دون صلونها کالأءرم اذاانقدم على 
الامام ( وان م ينو امامتها لم تضره ولا تجوز صلوتها ) لأن الأشتراك لأيثبت دونها عيدنا خلافا لزفر 
رحمه. الله الأترى انه يلزمه الترتيب ف العام فيترقق على النزامه * * 


ان الان عبن ساقاق حى االفتدق فبقى أفندا* خان بقائن اما الصبى فلن نا 2 
فلاییکن ان بعل ضامنا فح القندی فبقی افتد °۱ ضامن بغير ضامن فكان فيه بنا القوي على الضعيق ا 
قسوله لغولهعليهالسلام ليلينىمنكم اولوا الأحلام والهى * وروى ليلينى بالنرنالشددة *والاحلام | 
جنع آلمحلم وهو مابراه النادم يقول حلم بالقاع و إحتلم ويقول حلمت بكذا وليت ايضا ذا فى الصعاح | 
ولكن غلب استعماله فيما يراه الاثم من دلالة الباوغ فكان الراد هذالبلينى البالغون * وذكرف الفادف | 
امرمعاة| انيأخذ من كل حالم دينارا فيل المرادمن باغ وقت ا محلم حلم اولم لم قوله وجه الأستحسان 
ما رویثاه وهو قؤله عليهالسلام لیلینی نکم اولواالاحلام وانه من المشاهير فتجوز الزيادة على كناب 
الله تعالی * وذ کر صاحب الحيط ان وجوب التأخير على الرجل ليس بيقصور على امبر بل بالكتاب 
ودلك لان تأخير النساء انماوجب اماتفضبلا للرجال على السا وتفضيل الرجالعليهن ثابت بنص مقطوع 
به وهو قولهتعالى ولار جال عليمن‌درجة اووجب تأخبرهن صيانة لصاوة الرجال عن اساد فان الرأة 
من قرنها الى قدمها عورة فربما تشوش الأمر على الرجل فبكون ذلك سببا لفساد صلوة (لرجل وصيانة 
الصلوة عن‌الغساد واجبةبالنص المقطوع وهو قوله تعالی ولانہطلوااعمالكم وجاء ابر معبنا لا ثبت پالنصص 
القطوع به لأ ان يكون المكم مقصورا على خبر الواحن * وذكر صاحب الأسرار ان فروض الصلوة لا 
تثبت بر الواحب واما فروض الجماعة تثبت بر الواجد لان اصل البماعة تثبت بالدنة قله 
وهو المخاطاب به دنها + فان قيل اكان هو مأمورا بالنأخير كانت هى مأمورة بالتأخر ضرورة فاجب 
ان تفست صلوتها اهضا * قلنا الضرورة غيرمسلية لا انه يكن للرجل تأخيرها بدون تأخرها بان يتفدم 
عليها خطوة اوخطوتين فليا لم تثبت الضرورة فتأخرها لم يتناولها متنضى خطاب الرجال لأنحكم القتضى 
انما ثبٽ اذا ڪان من ضرورات المقتضى اونقول هى فأمؤرة بالنأهر خمنا لا قضد ا غير إن الفابك 
بالضرورة بعط رتبة عن الثابت مقصودا ارتا الأمر بالنأخيرقحتما فىحق لقوق الاثم وفمقه بالفساد 
اهار اللتفرفة بين الثاب تة متاو بين‌الثابت مقصو دالا عرنى ان حكم الأمر الثابت ف ضمن البهى دون جكم 
الام الثابتمقصوداولانتأخرها ابت ف ضمن التأخيرلأيكرنهى مأمورة بالتأخر اذالم يوجدمنه الثأخيرلان 
النصبن انما ايوج عند وجود التضين لأغير * وذكر فى الجيط والذخيرة ان المرأة اذا اأ بعب ما 
شرع الرجل ف الصلوة ونوى امامتها واقتدت به فلم ييكنه النأخير بالتقدم علبما خطوة اوخطوتين لان 
ذلك مكرو فى الصلوة وانما,تأخبرها بالاشارة اوباليد ومااشبه ذلك فاذ فعل ذلك فقن وجد منه النأغير 
فيلزمما التأخرفاذ| لم ينأخرفةد نركت فرضا من فروض المقام فتفسن صلونها لأصلوته ثم قال وهه المسثلة 
عجيبة قله كالأموم. اى كالقندى فان هناك لا خوطب المغندى برعاية رتيب القام دون الامام 
فسدت صلوة القتدى إذا نرك الترتيب بانبتقدم على الأمام ولاتفسد صلوة الأمام سواء تقدم اونأخر 
لانه غير #اطب بترتيب العا قوله وان لم ينو إمامتها لم بضره ولا تجوز صلونها لإن الأشتراك | 
لايثبت دونها * قال شس الأية السرخس لانفست صلوة الأمام وهذا لأنا لو e‏ قن اءها به بغير النَبة 
#* #* #* # # 


* قدړرت 


الهدابة مع الكفاية ‏ كناب الملوة ٠‏ ووم ابا الااتة املدالاؤل 
كالأفت|* * و انها بشترط نبة الأمامة اذا افتمت #اذية وان لم یکن نبا رجل فغیه روایتان * والغرق 
على احديمما ان‌الضناد ف‌الأول لازم وف‌الثانى عتيل * ومن شرافطالمعاذ اة ان تكونالصاوة مشتركة وان 
تكونالصلوة مطلقة وان نكون المز[ة من اهل الشهوة وان لأيكون بينهها حائلّ لانما عرفت مفسدة بالنص 
بغلای القاس فبراعی جمیع ماورد بهالنص (ویكره لن حور ماعات ) يعنى الشواب منمن لافبه من 
خو الفتة (ولا س للعجوز ان ترج ف الفجر والغرب و لعا( وهنا عنن اب فة رخ الله تغالی 
عليه (وفالاً جخرجن ف الصلوة كڪاها) لأانها لافتنة لغلةالرغبة البہا فلا بکرہ کہا ف العبڈ * وله‌ان‌فرطالشبق 
الل فنع الفتنة غيران * * % * 8 السا 


قدرت على افساد صاوة الرجل کل امراة متی شات بان تقتدى به فغق على جنبه وفبه من الضرر 
مالأفى وف صاوة اليمعة والعبدين إكثرمشاجخنا قالوا لاع افتد اوها به مالم ينو امامتها وان ڪان 
الراب مطلةا ف الكناب يعنى يجوز اقنداءالمرآة بالرجل ف الجمعة والعيدين ولكن هو عول عند اڪثر 
الشاغ على وجودالنبة من الامام ومنهم من‌سام ولكنيغرق بينهما وبين سائر الصلوات فيقول الضرورة 
هنا ف جانبها لأنها لأ تقدر على” اا۶ صلوة العبدين والإيعة وحدها فصتعنا إقتد ها لدفع الضرر عنها 
#غلاى سار الصلوات قله كلاقنداء يعنى فاد صلوة المغتدى لا جا“ من قبل .مامه لم حح 
افند‌اوه به الأبالنية حتی لوجا* فساد صلونه من قبل مامه ڪان مرضبا بسبب التزامه بالأفتد |۶ فلا يثبت 
ذلك بدون الاقنذا؛ قكذا هنا لا كان وهم فساد صاوة الأمام من جانب الرأة بسبب الحجاذاة لم يع 
اشترا كما فىصلوةالامام بدون التزامه بالثبة قوله رمن شرائط العاذاة اننكون‌الصلوة مشتركة اى 
تحريمة وادا* ونعنى بالشركة غريمة ان يكونا بانبين تعريمنهيا على تعريمة الأمام ونعثى بالشركة دا۶ 
ان یکون لما امام فما بژدیان تقبةا اوتغدیرا حتی و اقندی رجل وامرآۃ بامام فاحدثا وتوضئًا ثم جا۱۶ 
وقد صلى الأمام فقاما لبقضا فعاذثه دت صلوته لوجودالشركة غريمة لأنهما بيا #ر يتما على تعريية 
الأمام وادا* لان ليما اماما فيما يقشبان لاتهما الغزما الأدا* مع الأمام فلزيهما اروج عن عيدة ما التزيا 
وهنا لأنالشركة تثبت بينهما وبين ‌الأمام فابتدا*الصلوة قبقش حكم نلك الشركة مالمينته كل افعال الصلوة 
لأن‌النعرومة لاتراد لذانها بل لافعالالصلوة فبابقىشى* من افعالالصلوة تبقى الشركة فماراللاحق فيا 
بقضى كانه خلى‌الامام تقديرا ولذا لأيقر“ ولأيسج للسهو ولوكان خلفه حقبقة لفسدت صلوتهبالهعاذ اة 
لترکه ترتیب‌المقام كذا هنا ولوڪانا مسبوقين والمسځُلة جالها ام تفس صاوته لان الصلوة وان اشتركت 
عريمة لكونهما بائيبن غريمتهما على تعريمة الأمام حى لايصع الأقتنداء بالشبوتق لان احرامه حرام البنا* 
فلم جز لغبره با #ريمته على غريمته أكنها ليست بمشثركة ١دا‏ لأئه لأامام لهمافيما يقضيان‌حقبقة وتقديرا 
اما حقبقة فظاهر واما تقديرا فلانهما ماإلتزما الاد ۶ مع الامام فيما يسبقانه لأنه لأ يتصور المتابعة فيما مض 
فلم تجعل كانهيا خلفه فكانهما فىحكم المنغردين ولهن| يغر” امشوق ويسجد لاسهو وله وان تكون 
الصلوة مطلقة حتى أن( لعاذاة فىصلوة الينازة لانشتان صلونه لأنما ليست بصلوة مطلقة لفو ات بعش الاركان 
حتى لأجحنث بصلوةالينازة لوعلى انلايصلى فصارت كسجرةالثلاوة وان تكونالرأة من اهلالشهوة بان 
تكون بالغة اوصبية مشتهاة حنى لوكانت صبية لأتشتهى وهى تعقلالصلوة فعاذت الرجل لاتفسن صلوته 
عند البعض * وذكر الأمام الحبوييى رحبه الله ان #اذاة الأمرد ايضا تفسد صلوة الرجل عثب البعض 
واطلاق الرأة يتناول الأجنببة والحرم والمليلة والصغيرة الشتهاة و الكبيرة التى يتنفرعنها الزجال لاانها 
ڪانت مشتماة فیما مضی فیبقی حکمپا کذا ذکره الآمام العبویی رحمه‌الله قول وانلایکون‌بینهما 
حال تى لوكان بينما إسطوانة اوسترة قدرمؤخرة * 2 * الرحل 


الفساق 


الهذاية مر الحفاية'  .‏ كاب الحلية , اسي بإب الاملث .. : البادالاول 
الساق انتشارهم ف‌التلهر والعصر والببعة اماق الغجر والعثا“ فيم نائون وفالغرب بالملعام مشغواون 
واليبانة متسعة فييكنها الأعنزال عن‌الزجال فلایک (فال REF‏ الطاهرخاى من :هو فیمغنی الستحاضة 
ولالطاهرة على الفاجايتة ) لان الصعبع اقوى مالا من المعذور اذالشى* لا بتضمن ماهو فوقة والامام خامن 
ینن انه تضین ملوته ملرة القندی (ولابضلی | الفاری* غلی ایی ولالکشی, لی العارئ )لتر لیما 


الرحل اوعود اوقصبة منتصبة لأسترة اوحافط اودڪان قد رذراع لايغسد وان ڪان بينهها فر جة قدر مايشعا 
رجل اواس طوته فل لایس * وعن عمل رحهمه‌الله آنه یغسد فی‌غریب الرواية * قال ابوحنيغة رحيهالله 
عن‌حماد سألت ابراهيم عن رجليصلى ف الانب الشرق من الس والرأة فالغرب إعذاثه فال يكره 
الا ان يكون بينهيا فدر موَّخرة الرحل قال #مدراحمه‌الله به أن وذک رق الخلاصة غالا على فواں‌الفاضن 

ای على النسفی رحيه الله هد الحعاذاة ان اذى عضو منها عضوا من الرجل حتى أوطانث المرأةعان 
الظلة والر جل عن افا اسفل منها ان كان يحاذى الرجل شيا منها تضيد صلوته * وف البسؤط وان وقفت 
امرآة فى الصف مقتدية بالامام وق نوی الامام امامتها تفس صلوة من عن يمينها ومن عن سارها ومن 
خلغها ناقها فقط وان كن ثلاثا ووقفن ف الصنى لفسدت صاوة من‌غن يمينهن ومن عن يسارهن وصلوة 
ثلثة ثلفة خلفهن الى آخر الصفوق وان كانتا إمرأثين تشد ان ضلوة اربعة من عنيمينهما ومن عن سارها 
وا نين غلفهما حن ا8هما*وع ن أي بو سى رعمة الله (نهجع ل ا مشش كالثلث فقال تفسد ان صلوة من عن يمين اومن هن 
يسارهټاوضلوقرجلین ملین خان الي خر لتر« رتيل الل طن فين س اوموق |لزجالغلم هن كالسا الا واد 
ؤراءهن حاقط خلغه صغوۍ لانفسل صاونام عل الأص ٤‏ وان کان وراءهن اصیالر جال م الحادا ۳ ضفو 
اارجالفسںتصلوة ق الکل وف فواڈں الرستغفتی اقندین لی ری الہ“چں وتٹە ضفو | لر جال لات سں ص لوتھ م ٭ رف لجال 
افق فل رئ رة فف قامة الز جل -لاتسيت ودرنهاء لغشن ولو اكان الل مان سترة :اورف والراة 
قل امه تفک سوا ڪان قدرفامة' الرُّجل أوادونه * وهلا اد( لیکن علی‌الرئ سترة فاا اذاڪان عليه 
سثرة قر ذراع لاتفسد فى جميع الاُوال قوله وف المغزب بالطعام مشغولون اختلفت' الروؤايات 
ف‌الغرب ذكرهنا انه من قبيل طلوة العشا* * وفىمبسوط شبغ الأسلام رمه الله ارف فتاؤى: قاض خان 
ذكر انها من قبيل صاوةالتلهر * واما صاوةالهمعة فقدذكرها شيخ الأسلام من قببل:صاوة إلعيدين حى 
يباح لېن الغروج اليما بالاجماع وذڪرها قاف ن‌ځان من‌قبيل صاوة الظہر حتں لأيباح لېن الغروج الا 

عند فة رحمه الله * وذكرفخر الأسلام ريه الهف المسوط اماالغجادز فلابأس+خزوجهن الى العبدين 
بالأجماع * ونكلموا ان خروجهن لاصلوة اولتكثير المع روى الحسن قن اببعنيفة رحمهالله أن خروجهن 
للضلوة وروی ابویوسی رخهه‌الله فن اببعنبغة رحمه‌الله“ ان خروجهن لير الشرادايقمن فناحية ولا 
يصلين لاه قن صع ان النبن عليهالسلام امرالجيضن بذلك فانهن لشن من اهل الصلوة والفثوى البوم 
عل اکراحة ف الصلرة كلما لغلهور الفساد فيتى ره حقو ر المشج للصلوة لان يكره المضور جالس الملم , 
خصوصا عند هو۶لا* اليهال الذين علو بعلية العلم اول الى هذا لفظه رحب الله قت وله بيعت ' 
تضمن صاوته صلوة المقتذى ائ صارت صاوة المغتدى فىضمن صلوةالأامام عة وفسادا لانەم بضرفيها اد۶ 
اجماعا اذ لأيسقط عنهم بادا۶الامام قوله ولايصلى القارىء خلى الأمى ذكر قاقى خان رحية الله 
ف‌فتاراه لامع اتںا*الای ہالاغریں ویصع افتںا*الاغرین بالامن * وقال فی عبد فال بض مشاجخنا انما 
لاع ا 8 ارش لايأن بالأعزيية وخی‌فر ص والامن وای بپافصاز کاقتد| *القارىء 
۾ * * * * بلای 


الهداية الكغارة ٠‏ ستاب الصلن فو مم بأبت لاامانة ‏ الجلدالاؤل 


EDT TTL E O A TTT TIST 
جوز ان م الثيمم المنوضئين ( وھزعند ایی عئيغة وا یوی رحههماالله * وقال غين رحمة الله تعالى‎ ) 
غليه جوز لاه طارة ضرورية والظهارة بالاء اصلية * ولېیا انه طمارة مطلقة لذا لأيتقدر بقدر ا لحاجة‎ 
(دا الاح تسان لان انى مانم سراية مدت الى الندمومامل بى زيل السع نلا الساعاضة لان المد‎ 
لمعتب ر شرهامع فيامهمقيقة ( ويصلى القائم خانى القاعن ) * وقال غيدرعية الله عليه لابجو زوه زالقباس لقوة حال‎ 
القادم * * * * * * * وتن‎ 


قسسوله وبجوز ان يوم التبم النوضئین وهذ| عند ابی حنیفة وای یو سی‌رهمما الله * وقال ید 
رهيه الله لأ جوز ذكرشيخ الأسلام رمه اللههنا الغلاى فيما اذا لم يكن مع المتوضئين ماءفتال واختلفوا 
فى ان المتيمم هل يوم التوضثين فال ابو حنيفة وابويو سني رحمما الله انه يم التوضئين امخسانا اذا 
م يکن مع المنوضئين ماء فان ڪان مهم ماء فانە لايم المتوضثين * وقال عمد رحمه الله لأيوّم المنوضئين 
سواء ڪان مع المتوضئين ماء اولم يكن * واجيعوا على ان ماسع الى يم الغاسلين ولن ڪان بيثل 
حال ق لانه طهارة ضرورية من حيث انه يصار اليه عند الضرورة والعجز عن استعيال الماء * 
ولهها انه طهارة مطلقة اى غير موقتة بوقت لان طهارةالمستعاضة *وهناشبهة معروفة فان #مدا رحمه الله 
جعل طهارة التيمم ضرورية هنا فلذلك ام يجوز امامتهللمتوضئين وجعلها مطلقة فى باب الرجعة هتى اذا 
انقطع دم العتدة فى الحبضة الثالثة وايامها دون العشرة ونيممت ننقطع الرجعة #جرد التيمم من قير ان 
يصلى كما اذا اغتسلت فقال لان طهارة التيمم مطالتة وهها جعلاها مطلقة هنا تى تجوز امامته لليتوضثين 
وضرورية هناك حتى فالا يعدم انقطاع الرجعة جرد التيمم وذلك لان عمدا رحمه الله اختار الأ حتياط 
فی المتوضئین فلم بجوزامامة المتوضئين احتياطا لأنه لا لم جوز [فتداء المتوضی° بهلاً بدله من ان يقندي 
بالتوضی“ إو يصلى وحله فبخرج عن عدة الصلوة اجماعا وكذلك فى فصل الرجعة لا انقطعت الرجعة 
لبس له ان يراجعپا ولا عل له وطتها كان هن( اخن| بالاحتياطا واكم بسةوط الرجعة ما يون بالا حتباط 
اجیاعا حتى انا لو اغتسلت وق على بدنهالعة تنقطع الرجعة عنهااحتباطاوان لم بعل لهاادا۶ الصلوةرهمنا 
بعل ليا الصلوة فاولى ان ينقطلع وكذا لو افتسلت بور الحمار تنقطع الرجعة اجماعا احتياطا فليا ڪان 
العيل بالاحتياط اصلا عنده وهر ماحد فى الوضعين ولكن‌اغتلنى سبب الأحتياط فى الموضعين فلا يتناقض 
من هبه لان صله واحد غير منقوض وهو العيل بالاحتياط واناجاأت صورة التناقض لأختلاطريق الأحتباط 
فی الوضعین وکن الأحتیاط شی“ واحد فما فلا يتناقض *» وابو حنبفة وابو يوسن رحمهما الله اختارا 
جانب الالملاق فى حف الصلوة وبا ياعتما وجانب الحقبقة فيما سواه فان الشاع انما اعطی له کم الطهارة 
المطلقة فى حى الصلوة قال الله تعالى ولكن يريدليطه ركم حت اجمع العلياء الثلثة فى من تيمم فى حالة 
الالام ثم ارتب والعیاذ بالل ثم اسلم ہی علی تیممه کما اذا توضاً ثم ارند ثم اسلم لآن النيمم ف حق 
بقاء الطماية مثل طهارة الوضو؟ غير موفنة بوقت فعيلا بالاطملاق فى الصلوة لورود طارته فی حى الصلوة 
ولكن فى القيقة هو تلويت وليس بطارة فعملاجقيقنهفيما سوى الصلوة حتى لمكن طهارة فى حق انقطاع 
الرجعة ما لم يتأي بيؤيں وهو الملوة به كڪالبيع القاسد لا يزول به اللك ما لم ينضم اليه القبض 
قسيله وقال #مں رعية الله تعالى عليه لا جوز وهو القياس لان المقندى ينى صلوته على الامام 
وغعريمة الاما لم تنعت للقبام فلاييكنهبناءالغبام عليه فعينذكان اقند اوه قبعض الصلوة دون البعض 
لان القندى منفرد بالقيام فان اقتد ۶ وانغراداف حالة واحدة ولا روى ان النيى عليه السلام سق عن 
النریں فچعش جنبه وصلی باصحابه جالسا وهم قبا ثمقال لايم احں من بعدى الا + قله 

ا 


ونعن 


الهداية مم الحفاية كناب الملوة يوسم باب الامانة الجانالاؤل 


ونعن ترکناه بالنص وهو ماروی‌انه عليه السلامصلى آخر صلوته قاعں| والقوم خلفه قيام ( ويصلي الى 
غل مثله) لاشتوادها فی امال الا ان ؤم المرنم قاعد| والأمام مضطجعا لأن التعرد معتبر فتثيت به 
الوة ( ولأيصلى الذى يركع ويس غل الوم ) لان حال النتدى افوى * وفبه خلاق زفر رحمة الله 
تعالی علبه * * * * * * 
ERE CEES ER NSP EOE RUSTE EE ROLL REE EA ES A lB‏ 


ونعن ترکثاه بالنص وهو ان النبی عليه السلام ا ضعق فی مرضه قال مروا ابابکر يصلى 
بالناس فقالت عائشة لةصة رض الله عنهم قولى له ان ابابكر رجل اسنى اذاوقى فى مكانك لأبہلكنضنه 
فلو امرت غبره فقالت' ذلك کرتین فنال عليه السلام نتن صواعبات پوسی روا ابابکز لی بالاس 
فاا فت اوبكر الصلوة وجن رسول الله صلی الله عليه وآله ولم فی نفس خفةفخر ج یھاڊی بین على 
والفضل ورجلا بغطان الأرضن حتى دخل الجن فسمع ابوبكر رضى اللهعثه هس جى؟ النبى عليه السلام 
فتأغر وتقدم النبی هلبه السلام وجلس صلی بصلوته والناس يصاون بصاوة ا بکر یعنی ان ابابکر کان 
پم تكبیر النبی عليه السلامفیكبروالناس ټکبر ون بتکبیر ابی بر رض اللهعنه * قال العلامة الزاهيي 
رحمه الله وبه عرف جواز رفع المؤذنين (صوانهم بالتكبير ف البمعة والعيدين وغبرها ولأن صاوة القاقم 
والقاعن واحدة فان القعود قياممقظود لان كمال باستواءالنصفین وة وج صفه فکان بينزلةافنب اء المسينوى 
قاد ابا نی تل رحن ی کان كالرا كع فلهالم و جب فوات اسنواءالنصنى الأعلى عدم جواز الأقند ا۶ لم يوجب ايخافوات 
انوا النصنی الاسفل عدم جواز الآقشں | لانہما را۶ تکمیل القبام وسم الذصنی «ولایازم اذ اکان بوم ایماءخاقندی به 
فانهلابصع لاان صلوةالقندىبركرم وسو دولاركو ع ولاسر دف الأيملة (صلالان الركوع انمايكونباغناءالثلهر وال#چود 
بوخ الببهة على الأرض ولم يوجن فى الأيماء فاما فى القعو د فقں وجل نصق القبام وهر القيام !بالنەي 
الاعلى ولأنالقبام ف‌رکبتیه نوع قصور بدليل سقوطة عل سقوط الركوع والسجود فاکتغینا فيه بالقبام القاصر 
ولافصور ق الركرع والسجود واا الوّي فليس له یام 2 زا ولأسجود اصلا فلو قلنا چبواز اقتداء 
من aii‏ هه الارکان به لكان ذلك قولاً چواز بتاء الموجود على المعدوم وأنه لاح * والجواب عن تعلقه 
بابر انه عمول على الأبةعباب * وقبل ”على غير حال العذر والتخبير بين القبام والقعود فى الغرائض 
كان مخصوصا بالنبى عليه السلام قوله ويصلى المؤمی خلى مثله لاستواميا ف الال فان كان‌الامام 
قاعدا والمغتدی خاویا بالآيياء اقتداوّه به ايضا لأن هذا القيام لیس برکن حتی کان 'الأولی ترکه دل 
عليه انه لو عجز عن السجود وقد ر" علي غيره من الافعال يصلى قاعدا كذا ذكره الآمام التمرناشى,زحمة 
الله قوله الآان يوس الوّتم قاعب! والامام مضظجعا اى فعينئن لابجو وذكرالامام التمرتاشرحية 
الله واختلی قرله فی‌افتدآء الزی‌یصل‌قاعد۱ موٌمبابالذی یم لی مضطجعارالااع آنه جوز على قول عمد 
وكذللك الأظهر على قولهما جوازه وف العيط ما يوافق رواية الهداية * وف تعليله ان‌حال الستلقىفق 
الأيماء دون حال القاعب الانرى انه لأنجوز صاوة التطوع بالايما متلقيا اذا كان فادرا على الفعرد*وذكر 
الامام ارتا شی ردمه الله وعلى ”هذا الخلای اقتباء السليم FEREH‏ احںیںا بهن الركرع 
عنی جاز خلافا لمعد رحمه الله * وف النظم ان له رقيامه من ركوعه جاز بالاتفاق والاقكذاك عند هيا 
وبه اخ عامة العلماء خلا عمد رحمه الله ق اله وفیه خلای زفر ,رحمه الله فان عنده وزان بر 
المي لن ركع ويسيى لان الركرع والسجرد هتا سقط الى بدل والتادى بالبدل كالنادى بالاصل راذا 
قلنا ان المتيمم يوم المنوضئبن وبه فارى مانقدم وهو اقنداءر القاري*بالامى وغبره لأن هناك الفرض 
سط لاالى بدل فلم ييكن البتا* عليه * ولنا ان الاما“ ليس ببدل عن الركوع لأنه يمضه وبعض الشس* 
لايكون بدلا عنه فلما كان هو بعض الأضل ثم الوجاز الاقتن|* لكان مقتدياإفق بعض آلصلوة دون اليعض 
وذلك لا#جوز كذا فى اعيا * * * * E‏ 2 


الهداية مع الحغاية كتاب الصلوة يق عبر ي بابب الامامة اجلدالاؤل 


( ولأيصلى الغترض خلف التنفل ) لأن الأقتداء ناء ووصنى الفرضية معدوم فىحق الأمام فلايةعةق إلبناء 
على العدوم ( قال ولامن يصلى فرضا خلف من يصلى فرضاً آخز  ,  )‏ * * لإن 
قله ولأ يصلى المفترض خلن الننفل آلغ * وجملته ان اقنداء المغترض بالتنفل :او على العكس 


او افتداء مصلى فرض بمصلى فرض آخر او الأقتد اء بععدث اوجنب بعدالعلم اوقبله لایجوز عندناغوی 

اقتداء المتنفل 'بالمغترض * وعنن مالك رحمه الله لا جوز هو ايضا ويقول انهما صلاتان عتلفتان اختلفتا 
٠‏ اسما فلا يصع بناء احديهما على الأغرى قياسا على الغرضين المختلفين * ورعن الشافعى رحمهالله يجوز 
ف-جەيع ذلك الإاذ( عام قبل الأقتداء ان‌الامام جنب اوحدث فلا جوز الأفند|ء به عنده أيضا * واما 
الأفتداء بالكافر والمرأة فلا جوز عنده ايضا كما لأجوز عندنا سواء علم اولم يعلم فقال لان الرأة لانماع 
لامامة الرجل لانها جعلت تبعا للرجل ف باب الجماعة فلا يجوز ان يجعل اصلاوالكفر لأصلوة لهالاقت |۶ 
بمن لأصلوة له باطل * والقباس فى الجنب كذلك الا انی ترکت القباس بالاثر على ما اتی بیان احج 
هو فى صعة افتداء المغترض بالمتنغل واختلای الغرضین جدیڻ معاذ رضی الله عنه فانه ڪان يصلى ى 
النبى عليه السلام العثا 0 +رجع فیصلیها بقومه فی‌بنی سلمة فكان صلوة العشاء معاد نغلا € قومه ولأصعابه 
فرضا والعنى فى السئلة هو أنهما صلاتان انفتتا فى الافعال المعمردة ونصعان جماعة وفرادى فصع ناء احدهما 
على الأغرى بالاقندا* قباسا على صلوة واحدة * ولنا قوله عليه السلام الامام ضامن اى يتضين صلوته 
صلرةالغوم وتضمينالشى؟ الشى”فبما هوفوقه جوز وفيما هو دونهلابجوزوهو العنى ف الفرض فان الفرض 
يشتمل على صل الصلوة والصفة والنفل يشتمل على اصل الصلوة واذا كان الامام مفترضا فصلوته تشتمل 
علن صلوة الغتدى وزيادة فصع [قتداؤٌه به واذا كان الأمام يصلى منغلا فصلوته لا تشتمل على ماتشتيل 
عليه صلوة القتدى فلا #صع افتداوّه به لاه بنا* القوى على الضعيى فيكون منفرداقحق :الوصف*وذكر 
فى العيط ثم بين مشايخنا اختلافا فى اقتدا۶ المغترض بالتنغل * قال بعضهم اقتب |۶ المغترض بالمتنغل ما 
لأجوز فى جميع افعال الصلوة لأ#جوز فى فعل واحد لان العنى لأيوجب الغصل لان الاقتد|ء بنا على 
سبيل المشاركة وانما بصع بنا“ الموجود على الموجود لأبنا* الموجود على المعدوم وافتدا* المغترض بالمتنةل 
بنا الوجود على العدوم حى صفة الغرضية * وبعض مشايخنا قالوا اقتدا* المغترض بالمتنفل انمالأيجوز 
ف جميع افعال الصلوة ولكن جوز ف فعل واحك الأترى الى ماذكر عمد رحمه الله ان‌الامام ذا رقم رأسه 
من الركوع جاء إنسان واقتدى به فقبل ان سجن سجدتين سبق الامام الث فاستخلنى هذا الرجل 
الذى افتدىبه صع الأستخلاى ويأنى الليفة بالسجدتين ويكون هاتانالسجدتان نفلالاغليغة حنى يعد هما 
بع ذلك وفرضا ف حى من ادراك اول الصلوة ومم هذا عع الأقندا* وكذلك المتنفل آذاافترى بالفترفس 
فى الشغع الأخير جوز وهذا إقتد” المغترض بالتنغل ف حت الغرا“قومع هذ أجاز اقتد اوه * وعامة الشاب 
لم بجوزوا افتدا* الغتزض بالتنفل فى شى ”من أنعال الصلوة واجابوا عن السئلتين اماالسئلة الارلى ناتا 
لاتقول بان السدتين نفل فى حق الليقة بل هى فرض لوجود حد الغرض فان حده انه اذا لم يأتبه 
تفس صلوته وهنا كذلك لان الليغة قام معام الأول ولو كان الأول ف مكانه كانت السجدتان فرضا فى 
حقه كذا فى حت الفليغة واماالسئلة الثانية قلنا صلوة القتدى اخذت حكم الفرض بسبب الاقندا* ولهذا 
لزمه قضاء مالم يدرك مع الامام من الشغع الأول وكذلك لو افسد القتدى الصلوة على نفسه يلزمه قضاة 
اربع رکعات واذا اخذت صلوة المقتدى حكم الفرض كانت القرا ۶ة نفلا ف حقه كما ف حى الامام هذا 
اقتداء التنقل بالمتنغل فحق القراءة واماحدیث معاذفتاًویله انه کان صلی مع رسول الله‌صلی الله علیه‌وسام 
بنية النفل ليتعلم منه سنةالقراة ثميأفيصلى بهم الفرض وعلىهذ| تغاير الفرضين عند نايي ثم صعة الاقتد اء 
لا ان تغاير الفرضين يمع صحة امشاركة لان صلوة القندى مع صلوة الامام صلاثان لأنجوز للمقندى ان 
یبن احديمما على الأغرى بنفسه ذا كان يصلى ومده فلانجوزل البنا على غريمة الأمام #ولى 


ولان 


وري بابب الامامة 


ی و لملدااول  ١‏ 
| لأن الأفتداء شركة وموافقة فلا بد من الأغاد * وعندالشافع رحمه‌آلله ع فی جمیع ذلك لان الافنداء 
عنده اداء علن‌سبیل الموافقة * وعندنا معنى التضمن مراعی ) ويصلى المتنفل خلى | لرن ( e‏ الحاجة 
ف حقه الى اصل الصلوة وهو موجود فى حى الأمام فياحقتق البناء ( ومن أفتدى بامام ثم عام ان مامه 
رٹ اعاد ( لقوله عليه السلام من آم قوما ثم ظلپر آنه کان مدا اوجنبا عاد صلوته واعادو( * وفیه 
خلاى الشافعى رمه الله بنا على ما تقدم * ونعن نعتبر معنى التضمن وذلك فى الجواز والفساد (واذا | 
صلی امس بقوميقرؤن وبقوم‌اميبن فصلو تمم فاسدة عند أي حنبفة رحمه الله ) وقالاصاوة الامام ون لايقرا 
تامة لأنه معذور ام قوما معذورين وغير معذورين فصا ر كما اذا ام العارى عراة ولأبسين * وله ان الامام 
ترك فرض القرا”ة مع القدرة علیها فتفسنں صلوته وهن لانه لوافتدی بالقاری؟ تکون قرا*نه فراةلهجلای 
تلك السئلة وامثالها لأن الرجود فى حى الامام لايكون موجودا فى حق الغتدى ( ولو كان يصلى الأمى 
وحده والغارى* وحده جازهو الصعيع ) لأنه لمتظهرمنهمارغبة فى حق الإماعة ( فان قرا الأمام فىالأوليين 
م احدث ثم قدم فى الأغريين إميا فسدت صلوتم ) * وقال زفر رحمه الله لاتد لنأدى فرض القراة 
* ولنا ان كل ركعة صلوة فلا تخلو عن القرا*ة اما عقبغا اوتقديرا ولأنقدير فىحق الأمى لانعدام الأهلية 
ركذا على هذا لوقدمه فى النشهن والله اعلام * * * * 

ا ا ا ا د 
وله لأنالافنداء شركة آى ف الأعريبة وموافقة ایف الافعال وله ومن افندی باماہ ز 

علم انما رث قبديالعلم بعل الأقتراء لأنملوعلم قبل الاقتدإء لالجو الأقند اء EN‏ 
بثاء على ماتقدم وهو ان الأقتداء عنده اداء على سبيل الوافقة من غيرمعنى التضبين وله وله 
أن الأنام ترك فرش الغرا*ة مم االقدرة كليها * فان قبل هذا أغتبار بقداة االغبر ومن اصل أ منبنة 4 
الله انه لأيعتبر الغدرة بالغير كالاأءمى لأتجب عليه المعة عنده وان اصاب قاقد| واحم وان كان غنياولى 
قادة كثيرة * قلغا هذا (عتبار لقدرته لأنه بالأقند اء تجعل صلوته بقراءة وهو فادر على آلافتداء * فان‌قيل 
م قلتم ان فراة الامام قراة ف حى من لاقراءة عليه وهو ليس من اهلها * فلنا فراةالأمام نفذت على 
الغندى بطاريق الولايةومن ضرورتها حجر المولىعليهفلما وجب حجر من هو هل للولاية تعقيةا للولايةلان 
تثبن الولاية علی 0 لیس باھل لہا اولی * فان فيل لو کان الأي يصلى وحده وناك قاری“ یصلی 
تلك الصلوة جازت صاوة الأى ولم یعتبر قدرته بالافنداء بالقاری * فلنا ذ کر ابو حازم رحمه الله ان 
قباس قول ایی حنیغة رحمه‌الله اه لاوز صلوته وهوقول مالك رهحمه‌الله * واحترز عنه بغوله هوالع 
وبعل النسليم قلنا لم تتلهر هناك رغبة فى إداء الصلوة بالإماعة فلایعتبر وجوده فی حت الام لای ما 
حن فبه * وذ کر فی الەجیط ورایت فی بعض السخ ان القاری* اذا كان على باب المسچن اوچوار 
المسچں والأمی فی السجں یصلی وحدہ تجوز صلوة الامی بلا خلای‌ وکذا اذا کان الفاری* فىصلوةغبر 
صلوة الأمى جاز للا انيصلى ومده ولاينتتار فراغ القارى*بالاثفاق * وذكر الفتيه ابوعبد الله اليرجانى 
راف اة الارن الامی اذإ صلی کل واد امنہما قرم امین ارپین ایس ادات اق 
الأمی والأخرس عنں ایی حثيفة اذا عام ان خلفه قاری اما (ذ۱ يعم لانفسں صلوته كما فالا الأ ان فى 
ظاهر الرواية لأفصل بين حال العلم وحالة الجهل * ووجه ذلك ان الغراة فرض وما ينعاق بالفراقض 
لأضتلى بين العام .والبيل الأنرى انه لو رك .الغراة ناسا إو ماعلا (ومإسداالابرز الى هنان بل 
الشيخ الزاهن ابونصر الصنار ق وله فانةرأً الأمام فى الأرليبن ثم قدم ف‌الأغريين اميا اىاحدث 
فاسةغلى امیا وقال زذر رحمه الله لأيغسں وکذ| E‏ ا ی‌یوسف فغبررواية الأصول قله ولا تفدټر 
ف حق الأمى اذ الشى” انما يثبت نقدبرا ان لو امكن تنبقا والأمى عاجز لعدمالأهلية فلانثبت القراءة 
نقديرا فى حقه فلا يصاع خليغة واشتغاله باسةخلاق من لأيصاع خليغة مسد لصلونه قوله وكذاعلى 
هذا لوقدمه فى النشهد اى قبل ان يقعن قر التشهن ولو قدمه بعںماقعن قد ر التشهد فهو على الخلا 
العروى بين اب حثيغة وصاحبيه رحممم الله وقيل لأيغسد عت الكل لوجود الصبع منه وهو الأستخلاوافا 
الخلا فيما ليس من صنعه كطلوع الشہس وغوه وهواختيار فغر الاسلام رحمالله والأول‌اختبار شس 
الأثية السرخسى رحيه الله و الله آل * * # * باب 
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( وهن سبقه لبذت ف الصلرة إنصري فان كان اماما اساخلى وتوخاً وبنی ) والغباس ان پستتبل وهو 
خول الشافعى رحمه الله لان الحدث ينافيها والشى والأنمرانى يغسد انها 'فاشيه الحدث العيت * ولنا قر له 
عليه الصلوة والسلام من قا اورعی او امذی ق صلوته‌فلینصرنی وليتوضاً ولیبن على صلوته مالم ينكلم 
وقال عليه الصلوة والسلام اذا صلى اح د کم فقا اورعق فليضع يده على قبة ویم من الم بسب بش۶ 
والبلوی فیما بق دون ما يتعمده فلا ياعف به ( والاستينان افضل ) تحرزا عن شبهة الغلا * وقبل 
ان النفرد بسنتإل والإمام والفتدى :يبن ضيانةالفضياة الجبائة ( والنفرد أن شا ثم ق منزاله وان غا؟ 
عاد الى مکانه والمتدی یعود الى مکانه الا ان یکرن امامه قن فرغ ولا کرن بینهها عافل ومن تن انه | 
احدٹ فغرج من الجن ثم عام انلم جحدث استقبلالصاوة وان لم یکن خرج من المسچں يطل مابقی) 
والقياس فیا الأستقبال * وهو رواية عن #مد رحية الله تعالى عليه لوجود الأنمراق من غبر علر#وچه 
الأستعسان أنه انصرنفى على قص الأصلاح الأترى انه لوعةق ما توهمه بنى على صلوته * فالىق 
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| باب الدث ن الصلرة إا : 
قول ون سبقه المدٹ ف الصلو انصری ای من غبر توقی حتی لو مکٹ سامتیصیر مؤدیاجز 
من‌الصلوة مع الحدث فيفسدماادى فيفسد الكل ضرورة لأن‌الصاوة الواحدة لأياجزى صعة وفساداقوله 
قانگان اماما استخلى * وتفسير الأستخلاى هو إن يأخن بثو به ويجره العراب كنذا فى الغلإصة وڪان 
مالك رحمه الله يقول ف إالأبتدا* يبنى ثم رجع وقال لأيبنى ثم رجع وقال يبنى فعابه عمد رحمه اللەفق 
كتاب امج برجوعه من الأثر الى القباس قله ينافبها اى الأجتماع بينهما كالسواد مع البياض 
لقرله جلبه السلام لأصلرة الأبطمارة قوله يفسدانها اى يفسدان الصلوة ولكن لأينافيها كاف صلوة 
الغونق فان الصلوة باقية مع الشى والانصراى وله فلينصرئ وليتوضأهما للوجوب ولببن دلبل 
عل الشرعية لأنه مر :بالبتا وادنى درجات الأمر الأباحة وانيا لمیکن البناء واجبا لأنالبناء لنيسي ر الأمر 
| على المصلى وى إجابه يقاب اليسر عنرا فلا يكون واجبا قله والبلوی جواب عن قولهفاشبه 
| المدث الع قوله والمنفرد ان شا انم فی منزله لانه ان اتم فق منزله سلیت صلونه عن »شی 
زافد وان عاد حصل آدا“ جع الصلوة فى مان واحد وكلاهما مطلوب فبتخير وله الا ان يكون 
امامه قن فرغ اى قعينذ يتخير القتدى * فان قبل كيني يستقيم هذا واللاحق فى حكم القتدى فبا 
یتم من صلوته فاذا کان بينه وبين الامام ما یہن صجة الأقندا* به من طريق اونهر فينبغى ان لاڃرز 
صلوته فى منزله * قلنا نعم هو فيما يوّدى من الأفعال بمنزلة القتدى ولكن الأمام قد خرج من احرمة 
الصلوة فكيى يراعى ترتيب القام بينه وبين من خرج من الصلوة قوله اولايكون بينهما حادلبان 
کون يته ني الەسچں چبث لو اقتدى به صع اقتداؤه حينذ جازان يودى بقية صلوته فيه لأنالبقا؟ 
اسهل من الابتد۶۱ ولو اقندی به وهو ف بيته والمسچد ملان جاز كنذا جازالأنمام اوبان يكو الأقند |۶ 
ف الجبانة فى ااصنى الأول فسبقه الادث فانصرنى 8 فى آغر الصغفري ولم یعں الى مکانه والأمامقق 
الصلوة واتم حبڻ توضاً تجوز صلوته ق وله وهو روایة عن عمد رحمه الله وخلای عمد رحمه الله 
فيما ذا كان باب لسن على غير حاقط القبلة ليتعةق الأنصراف واما اذا كان يش ف الهسجل ووجهه 
الى القبلة بان كان باب (لسج على حاقط القبلة لانفسں صلوته بالانفاق غرجه القباس تلاهر لأن هذا 
انضراى عن القبلة من غير عذر % * * ج 


فال 


فالتى قضل الاصلاح جقيقته مالم ختلى الكان بالغروج ( وان استخلى فسد ) لأنه ءم ل كثيرمن غيروذر 
هن | قلاف ما اذا ن انه افتتع الصلوة على غير وضو فانصرف ثم علم انه على وضو“ حبث تفشك 
وان لم جرج لان الانصراى على سببل الرفض الأترى انه لو تحقق ما توهمه يستفبلة وهذا هو امرف | 
ا الصفوق فى الصعراء له حكم الهج ولو تقدم قن امه فالحن السترة * وان لم نکن فہقں ار الصغوی 
خانه وان کان‌منفردا فیوشع سجوده من کل جانب ( وان جن او تام قاحتلم او اغى عليه اسنقبل ) لأنه 
بندر وجود هذه العوارض فام یکن فی معنی ما ورد به النص * وكذلك اذا تممه لأنه بينزلة الكلام 
وهو فاطع ( وان حصر الأمام عن الفراءة فضدم بره اجزا هم ) عند ال حنيفة رحمة الله عليه * وقالا لا 
جم لأنه يندر وجوده فاشبه الجثابة * وله ان الأتغلاى لعلة ال#جز * * 


قله فالق قصب الأصلاح جقبقته نظبره الكفار اذا تتر سو اباسارى المسلمين فان يجاح لامسامين 
الرمن البهم اذا كان من قصدهم الرمى الى الكفار قعالم ان القصد الى الشى* ماع عفبقة ذلكالش* 
وله فنا هر اللرى اى الأصل الذى تغرج عليه السائل وهوان الأنصراى ذا كان على سبيل 
صك الأصلاح اسيل مالم رج من (لمسچن واذ| کان لی سبل الرفض قبل وان لم رج من 
(لسچں مما انه لو کان متیمما فرآی سرابا فظنه ماء قاری فتلهر انه سراب اورآی بثو به‌لواتا فظنه دما 
فاعرق اوکان ماح انى فظن ان مرة مسعه مضت فرجع لیغسل قدمیه یستقبل فى هذه الوجوهولو کان 
فی (امسجن لآنه قصد تراك صلوته واتصل فعله بقصده فانقطعت صاونه قسوله فاليں هو السترة لأن 
و تلك السترة صار منتى اقدامه شرعا الأنرى ان الرور بين یدیا لمصلی مکروه ولایکره من وراء 
السترة فاذا تباين الكانان فى حكم من إحكام الصلرة صار بينزلة السجن بالنسبة الى غير المسچن وان 
ن تة فيق ر الصغونى التى خلفه لأنه أحت جانبيه فيقاسن بالا قنوله وان كان منفردا 
فموضع سچوده ای مقدار موضع سجوده قوله وان جن اونام فاحتلم او اغمی عليه استقبل هذا اذا 
وجدت هزه الاشیاء قبل ان یقعں قدر التشہں فاما اذا اغیی علیہ بعں ماقعں قر التشہں اواصاپه ام 
فان صلوته وصلوة الغوم تامة لأنه صار خارجا عنما بالأغياء ولبس عليه ركن من اركان الصلوة فاجزيه صاوته 
وصلوة من كان بيثل حاله * فان قيل اليس ان الءروج بصنعه فرض على قول اب حفيغة رهه اللهوأم 
يوج * قلنا وج لأنەبعل ماصار#دثابالاغيا لأبد من اضطراب بوجد منه وذلك صلع مهه وان م يوجك 
الأضياراب فقدر ما وجد فيه الكث بعد الحدث قاطملاصلوةلانهيصير مؤديا جز امن الصارة مع اليب ثرالاداء 

ْم مه فکیی ما ڪان فقن وجل منه صلع امامن حبثڻ الأضطراب اومن حينك الاد اء ث الیںٹ :کنا 
فى ميو شب الأسلام رديه الله وله لأانه بمنزلة الكلام منحينث ان كلامنوما ينل الغنى | من ضمي 
الى فهم السامع والعنى فالقم ةة الفح * وفى البشوا المتمة افش من‌الكلام عند الناجاة ولهذا جعات 
ناقضة لأوضو ثم سوى بين النسيان والعم ففى القتمة اول قسلوله وان حمر الأمام عن الفراءة 
هذه المسئلة من خواص اجامع المصغير الحصر بفتعتين العى وضيق الصدر والفعل منه حصر مثل لبش 
ومنه امام حصر فلم يستطع ان يقرا * وضم الاء خطاً كنا فى الغرب قوله وفالا لا جزم أى 
الأستغلاى بل يتما بغير فراة كالامى اذا ام قوما اميبن وذاك لان جواز الأساغلاي عرف نصا چلاي 
القياس والنص ورد فى الحدث وهنا ليس ف معناه لأن العدث ما نعم به البلوى ولأيندر (ما النسيان 
جميع مابحفظ امرنادر فاشبه الينابة * وذكرف الفوائ النليرية 4 اصرف يعني المتث لوجي ادها | 


* * * #* * * * ان 


"الد ابة مه الكقابة ٠‏ كتاب الملوة باب وو وم ي المدث ق المارة ٠‏ الجلدالاؤل 


وهو ههنا إلزم والعجز حن الغراءة غيرتادر فلا ياق بانابة ( ولو قرا مقدار ماتجوز به الصلوة لأ جوز 
الاستخلاى ) بالاجماع اعدم الاجة اليه( .وان سبقه المدث بعد النشين ترضاً وام ) لان النسليمواجب فلابد 
من التوضی۶ لیات به ( وان تع المدث فى هذه الالة اوتكلم اوعمل عملا يناف الصلوة تمت‌صاوته ) 
لانه يتعذر البناء اوجود القاطع لکن لا اعادة لانه لم يبق عليه شش* من الأركان ( فان رای التیمم الا 
فى صلونه بطلت الصاوة) وقدمر من قبل ( فان رآه بعد ما قعل قدر التشهد ركان ماسعا فانقضى مدة 
مسیه |وکان میافتعام سورةاوخلع خفية بعمل یسپراوعر یانا افرب ربا ر 2ا فقدر على الركوع والسچود 
أونذ كر فامتة عليه قبل هذا اوالامام القارى* حدث فاستخلى اميا اوطلعت الشمس فى الفجر اودغل 
وقت العصر وهوق البعة اوكان ماسجا على الببيرة قات عن بر“ اوكان صاحب عذر فانقطع عذره 
كالستحاضة ومن بيعناه بطلت الصلوة ) فى قول انى حنيفة رحمه الله وقيل الأصل فيه ان اروج عن 
الصلوة بصنم المصلى فرض عند ابي حنيفة رحمه الله وليس بغرض عندهما فاعتراض هذه العوارض عنده 
فى هذه (لالة كاعتراضها فى خلال الصلوة وعندهما كاعتراضها بعر التسليم * لما ماروينا من عديث ابن 
سعود رض الله عنه #وله انه لأيمكنه إداء صلوة اخرى الابالاروج من هذه ومالایتوصل الى الفرض‌ الاه 
یکون فرضا * ومعنی قول تیت قارب التمام والأستخلای لیس بہفسں حتی وز فی حى الفاری” وانما 

الساد ذرورة حكم شرى وهو عدم صلاحية الأمامة ( ومن اقتدى بالامام بعن ما صلى ركعة فاحدثالامام 

فقدمه أجزاه] لوجود الشاركة فى الاعرببة والارلى للاام ان يقدم مدريا ‏ *+ + x»‏ له 


EEO SEE HEE EEL RUS EREBE TEETER 
ان الطمارة شرط ليمع الصلوة والقرا“ة شرط لبعضها * والثانى انهلا#جوز الصلوة بذونالطهارة وللصارة جواز‎ 
بدون القراة * والثالث ان القراة #رى فیا النبابة جلاف الطهارة و ودو هنا الزم ای‎ 
العچز ہنا ازم لان الەعںث سس بج ماف ال«سجرفييكنهانمام الصاوقمن غير استخلاق اما الذىنسى‎ 
جمیع ماعن لأيقدر على الانمام الأ بالتعليم والتذكير * وذكر الاما التمرناشى رمه الله فال الرازى‎ 
[نھا یستنخانی اذا لم یہکنه ان يقرا شبنًا فان امکنه قرا ۴ة ية فلا یستخلی وان استخانی فسدت صلوته‎ 
وقال ضدر الاسلام رمه الله صورة المسحُلة ذا كان حافظا للقرآن الأ انه حقه خجل وخوف فامتنعت‎ * 
عليه القرآتة فاما ذا نس فصار اميا لم جز الامخلاى قله لان النسليم واجب فلابد من التوض*‎ 
هنا عدنا * وع الشافعى رحمه الله إصابة لفظة السلام فرض على مامر الا ان عه لا يجوز البثاء‎ 

وله فان رى المتيمم الما فى صاوته بطلت صاوته وقد مر من قبل اى مر فى تعليل مسكلة 
صلوة العيد فى باب التيمم وهو قول لأا لو اوجبنا الوةو؟ يكون واجدا للماء فى خلال صاوته فتفسدد 
قله اوكان اميا فتعلم سورة قبل اريد به تزكر لأن المتعليم لابف له من التعليم وذلك فعلبناق 
الصلوة فتتم صلوته بالاتفاق * وقيل تعلم وال ر وله ادي سلااخ فان 
احتاج الى معالية تمت صلونه يالانفاى × رهه مسافل تسمى اثنا عشرية لأنها بذلك العںد فىالروايات 
الشهورة * وق تزيں عليها مسائل * منها اذا كان يصلى بالثرب وفيه نجاسة أكثر من قدر الدرهم ثم 
وجد من الاء يغسل به الجاسة فى هذه الحالة * ونها إنه يقضى صاوة الغجر فدخل وقت زوال فى هذه 
المالة * ومنما انه يقضي صاوة الثلور ف وقت العصر فتغيرت الشمس فى هذه الال ةكذا فی مبسوط شی 
الاسلام قوله رقيل الأصل فيه آن الأروج عن الصلوة بصنع الصلى فرض الى آخره هذا ماذكره 
ابوسعی البردعی رمه الله * وذكر شس ألأقية السرخسىرحمه الله هذه النكنة م قال ولکن هذاليس 
بقرى لاتعالة (ن يقال يتأدى فرض الصلوة بالدت العمد ولو كان اروج بصنع الصلى فرضا لأختس 
بما هو قربة كالهروج من اچ ولكن الصحع لاي حفيفة رحمه‌اللة ‏ * ” + * * أن 


نة 


[لهداية مم الكفاية كتاب الصلوة ٠‏ بو وم ي باب‌الحدثف‌الصاوة الإادللاول 
لانه اقدر لی انمام علوت وينيضی لهد االمسبوق ان لايتقدم جن عن‌التسلیم ( فلو تقدم ببندی: ن 
A A E ra a‏ 
حیث اننوى اله الأمام) لقیامه مقامه (واذا انتہی الی‌السلام یقدم مرکا ا م فاوانه حين اتم صلوة 
الأمام فقه اواحدث متعمد |اوتكام اوخرج من آله سچن فسدت صاوته وصلوةالقوم نامة) لان انسدق حقه 
وجد فى خلال الصاوة وف حقهم بعك تمام ارکانما (والامامالأول انڪان فرغ لاتین ت وان لم بفرغ 
تفسل وھرالاتع فان لم عدٹ الم الأرل وقعد قدر النشهن تم قمقه اواحدث متعهں| فسدت ‌صلاوة‌الذزی 
لم يدرك اول صلوة الامام ) عن اببعنيغة رحمهالله وقالا اتسد وان تكلم اوخرج ءن اسل لم فسن 
فقرلهم جبيعا * لما ان صلوة القندى بتاء على صلوة الأمام جوازا وساد ولم تفن صلوة الأمام قكذا 
صلوته وصار كالسلام والكلام#وله ان النرتة منسدة لاجر الذى يلاقبه من ساوةالامام فس ملل صل 
التشدى غير انالاءام لاصتا الى البتاء والسبرق جتاج اليه والبثاء على الغاس فاسدجلاق السلام لأت مته 


والكلام فىىعتاه (ويننةض وضو الامام) لوجوذالقهقة فىعرمة الصاوة (ومن احدف ف ركوعه |وسجودهتوفاً 


وہٹی ولایعتں بالتی احدٹ فیھا * * * % * 
ان‌التعر يمه باقية بعد الفراغ من التشد واعتراض المغير فی هن ءا لاله كاعتراضه فى خلال الصلوة بدليل ان 
امسافر لونوى الاقامة هته الالة ينغير فرضه كما لونواها خلال الملوة قوله لأنه اقدر على 
(ثمام الحلو: بان بن السلوة مثل انياء ضارة الأمام منغير استغلاى آغرللتسليم قوله فان ليزه 
a‏ 5 رالا ا و ط ا الامام ناتان قد فرغ ا خلی اکا م 1 2 
فصلوته تامة كغيره من المدركين وان ميرغ ن وهوالأح لانه لما [سةخلةه فقن صار مقتديا به فتفسك 
صلوته بفساد صاوة مامه الأترى انه لرصلى مابقی من‌صلوته فى منزله ان ڪان بعد فراغ الأمامالثافى ار 
وقبل فراغه ارز لأن له اماما يلزمه الأقند اء به فاذا تفرد بطلوته فى حال وجوب الاقتد اء فسدت صلوته 
قوله فسدت صلوة‌الذى لميدرك هذا اذا لميقيد الركعة بالسجدة لانه لم يتأكى انفراده حى 
كان على المسبوق ان يتابع الامام فى سجدةالسهو هذه الحالة وان لم تسى صلوته بترك المتابعة فامااذأقيد 
السبوق ركعة بالسجرة تأكب انفراده حتى لاتازمه متابعة الأمام فى سجود السو هد المالة فلاتسن صارة 
السبوق بغساد صلوةالامآم لتأكب انفراده كذ فى المعبط قولىه وله انالف ةمة مفسدة لاجزء الذى 
يلافيه ذڪرفخرالأسلام رحمه‌الله ف الجامع الصغير ولان الحدث والقهغهة يفشدان .لز الذى يلافيانه من 
الصاوة لأنهما يبطلان الطمارة والطمارة شرط|لصعة فيتعنى الفساد بواسطة فساد الطارة غلاق السلام لأنه 
#لل لافس وڪنلك الكلام يننال الصارة (ہتداء من‌غبر ان‌یصادی شرطا قبفسده بساد شرطه لأنالكلام 
لأيبطل الطمارة فاذا لم فس جزء من صلوةالامام وجب الأعليل لان فرق نمابين الخال والمفس ت ماقلتا ٠‏ 
والمعلل لايتعدق عند ايبخنيفة وايىيوسى رحمهما الله الى القتدى * وذكر فى ابوط خلا السلام 
والكلام فالسلام منه للصلوة والكلام قاطم لامفسد لانه لأيةوت به شرطالصلوة ولمنا فيل لوتكلمالامام بغت | 
ماقعل قدر التشوك فعلى القوم انيسلمرا ولواحدث الاما متعيد| ارقهفه ميسلم الفرم قولمهواكلام 
فی‌معناه لان‌السلام انما صار #للا لکزنه کلاما الا تری انه بحن ف‌یمینه لایکلم فلانا فسام وهو امام وفلان 
من‌المقتدين والكلام يشبه السلأم من وجه لأشتمال السلام على معنى الكلام افيه مق كاف الطاب ولمنا 
كان فغلالالصاوة منسد| ويغارق السلام من حبنت ان السلام فى الصاوة مشروع ف الجبلة دون اكلام 
فعنا بالشبهین فاظه را شبهالاناة فى حى المسبوتن لكان الأفتقار: الى البناة و اطا شب الغحلع فح الامام 
لاستغناده عن البتاء * * # * فول 


الهداية مم الكفاية كتاب‌الصلوة باب يو ١ء٠‏ ه المدث فىالملرة الجلدالاؤل 


| لأن اتمام الركن بالانتقال ومع الحدث لايتحتق فلابد من الأعادة ( رلو كان اماما فقدم غين دام القدم 
لی الركوع) لانه ييكنه الأنمام بالأستدامة (ولوذكر وهو راكع اوساجد ان عليه سجرة فانعط من ركوعه 
لها اورفع رآسه من سجوده فسجدها يعيں الركوع والسجرد ) وهذا ببان الاولى ليقع افعال الصلوة مرتبة 
بالقدر المبكن (وان لميعب اجزاه) لان‌الترتيب ف افعالالصلوة ليس بشربا ولان الأننقال مع الطهارة شرط 
وخل وجك * وعن ایوس زحيهالله انه تلزمه اعادة الركرع لأن القومة فرض عنده (فال ومن‌آم رجلا 
TEE FET‏ 1 
واحدا فاحدث وخرج من الەسچں فالأموم امام * ¥ نوی 
قوله لان .نيام الرکن بالانتقال ومعاحدث لابتعتق لانه جزمن صلوته وادا؟ حز؟ من صاو بعد 
سیا لدت مقس لصاوته حئیلواحدث الأمام وھوراکع فرفع راسه وقال سمع الله لن حمده سنن ‌طارته 
وصلوةالقوم * ولورفع‌راسه من‌السجود وقالالله(ڪبر مريدا به اداء رکن‌فسدت صلوةالکل وان میرد 
به اداء الركن ففبه روايتان عن ابيعنيفة رحيه‌الله * ولوسبقه الحديث فقيامه فى موضع القراة فذهب 
ل فع فى ذلك الرقت قبل أن نوها لا تست صلوته وان فر تقس سرا قرا دأهبا إو جافا 
فی الصے ٭ فان قبل السچںۃ نتم بالوضع عند ایی یرس مکی +ع قوله لأن انمام الركن بالاننقال 
* قلنا التمام على نوعين تيام من حيث الماهية وتمام #رج من‌العدة فان مناعتق رفبة مقطوع اليدين 
عن الكفارة لایصع وان ہت عاهيته لعدم‌التمام العخرج من‌العهدة ولوحلى لايصلى فام وقراً ورکم ا و “جد 
ولأ يصوم فصام ساعة حنث لوجود التمام ماهية وان لميتم تماما #رجا عن‌العهدة قوله دام ا مغدم 
على الركوع ایمکٹ را کعا کيا ڪان لانه ييکنه آتمام الركوع بالاستدامة لأن الليفة قائم مقام الأول فكان 
الأول ف مکانه واوڪان هو ف مکانه ڪان یکن فی رکوعه فکذا هذا قله أن‌عليه سجدة آی 
صلوتية اوسجدة تلاوة قولمه ليقع افعالالصلوة مرتبة بالقدر الميكن وهوانيكون الركوع مرتباعلى 
السجود الاصلى فهذءالركعة لولميكن الركوع #سوبا اذلوكان #سوبا اذا يغوت هذاالترتيب وكذلك 
لوتذك رف السجود رجحتمل ان‌يكون‌المراد بهن االترتيب تقريب السجود الى عله بقدر الأمكان قله 
وان لم يعد اجزاه * وقال زفر والشافعى رعمهما الله عليه الأعادة لأن النرتيب ف افعال الصلوة فرش 
ندهما فالأعقت هذه السجرة بعلها وبطل ماادى من ‌القيام والقراءة والركوع لنرك الترتيب لان السجدة 
الفائنة ركن من ‌الركعة فلم ع فعل .مایعده قبل فلي کا لسیرة قبل‌الركوع* وعندناالترتيب ف افعالالصلوة 
لیس ابغرض لان‌المسبوق یبآ بيا [دراك ويور ءافانه وفبه نرك الترټبب لان‌الذی فانه هو الأول ولوكان 
الترتيب ركنا لما جاز له تركه بعذر الجماعة كالترتيب بين الصلوة ولمّن كان الترتيب واجبا فقن سقط 
بعر النسيان * فان قيل يشكل بما ذا قعب قر التشهد ثم عاد لاسجدةالماوتية او تزكر ف الركرع 
انه الم يغراً السورة فعاد لقراة السورة فانه يرفض ما كان فيه * فلناااشروع فى الصلوة فرضا اربع انواع 
مايةعد فكل الصلوة كالقعدة وما ينعد فكل ركعة ڪالقيام والركرع ومايتعدد فكل الصلوة كالركعا ن وما 
يتسد قكلركعة كالسجود فالترنيب ليس بشرط بين مايتعدد فكل الصلوة وبين مايتعدد فكلركعة لان 
السجدات اركان منكر رة كالركعات اركان متكررة فثم النرتبب ليس بشرطا كما فى المسبوق فكذا بين 
السجد ات والترتيب شرط بين‌المةتحد وبين المتعدد فكل الصلرة اوق الركعات وبين الماعد فكل الصلوة 
لآأن ما انغدت شرعبته"يراعى وجوده صورة ومعنى ف #له لانه كزلك ف الشرع فاذا غيره فق قلي 
الفعل وعكسه وقاب‌الشروع بالطل وله ولآن الاننقال مع الطهارة اشارة الى الغرق بين هذه السخلة 
وبين مانقدم أن نيام الركوع برقع الرس لانالركن انمايتمبالانتقال وبع الحدث لايمكن ان بجعل انتقالا كيلا 
* * #* #* #* * %* يصیر 


نوی 
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( نوى او آم ينو ) لمافيه من صبانة الصلوة وتعيبن الأول لغطلع المزاحمة ولامزهمة هنا ( وهنم الأول صلوقه 
مقتديا بالثانى ) كما إذا استخلفه حقبقة ( ولم يكن خلفه الأصبى اوامرآة فيل تفس صلوته) لأستخلاف من 


الاس ااي 


ê 


امديث المعرونى * ولنا فول عليه السلام ان صلوتنا هذه لايصاع فيا شی 
التسبيع والتهليل وقرا۶ة القرآن * * * 
ةا من امل الت بار ادام اكع بعل الحهارة وذللك لأييكنالابالاعادة امانذكر | 
السجدة لأيمنع من الاننقال لان ادا شىء من الصلوة يعن ت كر السچرة جاوز فانه لواخر تلك السجدة 
الى آخر الصلوة تجوز صلوته الأانه لم يقصد بهذا الرثحم اتمام ذلك الركوع اجب ل الأعادة فيه 
نوی او لم ينو عين الأمام الأول اولم يعين او نوى هذا الأموم الخلافة او لم ينو نوله ولو لم 
يكن خلنه الأصبى اوامراة ذكر فى الجاءع المغير لقاضيغان رحمه الله امام احدث ونافه من لأيماع 
للامامة غو الصبى وال ارا اختافوا فيه قال بعضم يقن صاوة الكل لأنه لااحدث وخرج من المسچں 
تعين المقترى للامامة كانه استخلفه فتفسن صلوة الكل وهو قول زفر * وقال بعفمم تفسدصاوة الأماملاغير 
* وقال بعضمم تفس صلوة الغتدى لا غير وهو المع لان المقتدى انما يتعين للامامة اذا ڪان اهلا 
للامامةصيانة لاصلوة عن‌الساد (مااذالم يكن اهلا كان ف تعينه افسادصاوة الكل فلا يتعين راذا لميتعين 
يصير الأمام مقتديا به وبق الأمام منفردا فلانفسں صاوة الأمام وتفسك صلوة المقتدى لأنة خلامكانمامة 
عن الأمام * وقال الأمام التمرتاشى رحمه الله والاصع ان صاوة الاما لاتسن لان الاماة اناقلت منهمن 
خر صنعه وعلی هذا مسافر ومتیم يةضيان فاقتة والمسافر هوالامام فاحںث لأيصير المقيم اماما له وانكان 
خلفه جماعة لاينعين احدهم الأبتفديم الامام |والةوم ا ویتةلمەفيقتدوا به ولو استخلی الامام رجاين اوهو 
رجلا والقوم رجلا اوالغوم رجلين اوالبعض رجلا وبعضمم رجلا فسدصلوة الكل فان خرج الامام قبل‌تعین 
الغليفةفسدت صلوة الوم والأمام المعدث على امامته مالمجرج من الهس اولميقم حليفة مقامهاويستخلى] 
الفوم غيره أويتقدم بنفسه حتى ع الأقتداء به ولو تأخر الامام لیستخای فلبث ف مکانه لينظرفقبل ان 
يستخلى كبر رجل من وسط الصنى لاغلافة وتغدم فصلوة من کان امامه فاسدة وهن ‌خلفهجاثزة وکن الو استخلنى .| 
الامام رجلامن‌وسطالصیفغرج الأمامقبلان يقو م خليفتەمكانە تفسدصاوة من امامه كذا فى النهاية والله اعام 
ES GLEE ETE EFE ETE EET‏ 
ا وز باب مایسدالمان راکنا و ا 8 
وله ومغرعه الديث المعرونى وهو قوله عليه السلام رفع عن امنى الحطاً والنسيان رمااستك رهوا 
عليه والمراد ع اکم اذهما یوجدان سا والغلی فی خبره e‏ 8 اکم نوعان حم الدنبا وهو الفساد 
وڪکم العقبى وهو الاثم ویو اکم یش لهما غیتنا و اهما قله ولا قول عليه السلام ان صاوننا 
هن( لايماع فیا ش۶ من کلام الناسومالايماع فی الصلوة فمباشرتە‌ناسیااوعامں اتسد هالا كل والشرب ولهذا 
لرطال اكلام کان مفسد| ولو کان النسيان فيه عذر | لأستوى فيه ان يطول وان يقصر الا كل ف الصدم 
* وقوله ومسي المكم يشماهما * قلنا امكم نوعان غتافان احدهها الهراز او الساد والثانى الاثم خصار 
| بمنزلة الأسماء ا لمشتركة والمشترك ١ذ١‏ ارين به احد المعنبين لأيراد الا خر وقذ ار بیزارفع الاثم بالأجماع 
| * ولا يقال انه بغزلة الام لأن العام ما يتناول الأفراد + »َّ التعية 


من ڪلام 
#* 
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حالة التعیت لا فيه من کا نى الطاب ( فان ان فبها اوتاوه اوبکی فارتفع باه فان كان من ذكر الجنة 
او النار لم يطعا (i‏ لانه يدل على زيادة الخشرع ( وان کان من وجع او مصيبة قطعها ) لان فيها اظہار 
الجزع الاب فکان من کام الناس * وعن ابی یو سی رحهة الله‌تعالی عليه انقو له اه لأتضسد ف المحالين واوه 
فسن * وقيل الاصل عند ان الكلمة اذا اشتملت على حرفين وهما زائدتان اواحديهما لا تفن * وان 
ڪانتا اصلينين تفسد * وحروق الزواقد جمعرها فى قول البوم تنساه وهذ! لأيقوى لان كلام الناسفق 
منفادم ال ينیم وجود حرون الهجاء وافهام العنى * * وياڪفق 
المكم منحيث انهحكم جنس فينبغى. الفساد والاثم لانهيا من‌افراد ذلك اليتس * قلنا هناالهكمان #تلفان 
فمن الجواز أن يثبت الفساد ويرتفع الأثم كما #جوز ان يثبت الجواز مم الاثم كا اذا توضاً بماء س 
ولم يعلم بالأجاة وصلى فصلوته فاسدة ويثاب على ذلك * ولو صلی مع استجماع شرافماه) وارگانما وهر 
مرا فى صلو تهفالصلوة جائزة وهو آثم فى ذلك فلما ثبتت الخالفة بينهما لمييكن ان يرادا معا بلفظواحد 
لان‌اللظا الواح لايتناول المعنبين المختلفين * فانقيل يشكل بلفظا الشى* فانه يتناول السواد والبباض 
* فلنا لاسام فان‌تناو له ایاهما بہعنی انما موجودان لامن حیث السواد والبباض وهنا لا اول المعنيين 
المتلفين سار كالاسماء ا مشتركة رق اريد اح المعنيين فلا يراد الأّذر كما اذا ارين بالعين الذهب 
لأيراد الينبوع وغيرء فوله وما رواه #مول على ضع الاثم لا ذكر انه مشترك ولأن اکم غی رهاوظ 
وانما ثبت مقنتضص والقتض لأعموم 4 وم الا خرة وهر الاثم مراد اجماء) فلم يبق کم الدنيا مرادا 
* وعلیه ج.ل قوله تعالی ولیس علیکم جناح فيما اخطأنم * فان قبل القليل من‌فعل هوليس من افعال 
الصلوة عو فينبغى ان يكون الغول كذلك * قلنا ذكر فى الأسرار لابجوز إعنبار الفول بالنعل لأن 
الأحتراز ءن اصل الفعل الذى ليس من الصلوة غبر مكن لأن ف الحى حركات هى افعال ليست من 
الصلوة ولأييكنه الأحتراز عن اصلها فام يكن مفسدا حتى يكثر ويدخل فى حد ما يكن الأحتراز عنه ولا 
ڪذلك اكلام فييكن الأحتراز عن ليله وكثيو قوله جلاف السلام ساهبا لأنه من الأذكڪار فان 
التشیں يسام على النبى وعلى عباد الله الصالحين وهو اسم من اسماء الله تعالى وانيا اخن حكم الكلام 
بكاى الطاب وانما يتعقى معثى الطاب فيه عن القصد فاذ| ڪان ناسا شبهناه بالاذکار واذاڪان عامدا 
شبپناباتکلام قوله فيعتبر ذكرا فى حال النسيان اراد به ان يسام على لن انه انم الصلوة فامااذا 
سلمف خلال الصلوة وهو ناس لصلوته فصلوته فادة قورله فان ان فيهاالأائين صوت المتوجع غو 
آ. قرله اوتاوه ای قال اوہ او بکی فارتفع بکاژه ای حصل به اللروی قوله فان ڪان من 
ذڪر الينة او النار ام يقطعما سات عافشة رض الله عنما عن الأنين فى الصلوة فقالت ان ڪان من 
خشية الله تعالی لاتفسد صلوته وان کان من الالم تفس وقال عليه السلام طوبى للبكائين فى الصارة وهذا 
لآن الأنين وغوه منتى كان من ذكر الينة إو النار صار كانه يقول اللمم انى اسألك الجنة واعود بك 
من النار واو صرح به لافس صاونه وان ڪان من وجع او مصيبة صار ڪانه قال انا مصاب وانه مفسك 
* وعن انی یوسف رمه الله انه قال ان ڪان يکن الامتناع عنه يقطلع الصلوة وان ڪان لاييكن الامتناع 
عنه لأيقطع * وعن عمد ان كان امرض خقيفا يقطع وان كان ثغيلا لأيقطع لانهلاييكنه الفعود الابالانين 
قوله ف الالين اى ف حال ذكر الثار وحال التوجع ر 


الهداية مع الكفاية كتاب الصارة بإ ف ء٠‏ ماينسن الصلوةومايكروفيما الالال 


وباحتف ذلك ف‌حروف گلا زاف (وان تاع بغپر عذر بان لم یکن مدفرعا اله وحصل به اروق 
ينيغ ان‌يفسد عندهما وان ڪان بعذر فو عفو) العطاس و الجشا* اذا حصل به حروى ( ومن عطلسل 
فقال له آخر برجم الله وهوف‌الصلوة فسدت صاوته) لانه ری ف عاطبات الناس فان من كلامم 
غلاق ما اذا قال العاطس إو السامم المد لله على ما قالوا لأنه لم يتعارف جوابا ( وان استتع" 
فناععلیه رجل ف‌صاوته فسدت صلوته) ومعناه ان‌یفتع الصلی علی‌غیر ا مامه لآنه تعليم وتعام‌فکان من کلام 
الا م شرط التكرار ف الأصل لانه ليس من|ءمالالصلوة فبعفى القليل منه ولم بشترط ف ا جام الصغير 


وة وبتحقق ذلك ف حرو کہا زوائں کما اذا قبل اننمالبوم سألتمونیما وهذا مسد بالاثغاق 
وهنا ول عليه لان کلامه فی الحرفبن فی الزاشں عليهيا الا ان قال العبرة ف ڪونه کلاما لوجوڊ (لمیاء 
وافهام‌المعنی وحر ون الزوافں وغبرها و الكامة. علىحرفين اواكثر فذلك سوا فمن هذا لا يقوى اصل 
اییوسف ر .»الله کياذڪر ف‌الكناب قرله فان لميکن مدفوعا اليه ایلميکن مضارا بل ڪان 
لعسين الصوت ان مر به حرنی غو اح بلع والضم يفسل عندهیا وفیمبسوط شخ الاسلام رحمه الله 
انكان التحنح لتعسين الصوت فكذلك ابضا لانه يغعله لأصلاح القراة فيصبر من الفراة معنى الأنرى 
أنالمشن اللبناء لايغطاع الصلوة وان لميكن من ‌الصلوة حقيقة لأنه لأصلاح الصلوة فصارمن‌الصلوة معنىحتى 
اذا لميكن من‌عذر يقطع الصلوة * وف‌الجيط وان لم يكن مدفوعا اليه ف التجاع الاإنه لأصلاح الحلق 
ليتيكن من القرا”ة ان ظهرله حروفى نو فوله إح او يكلنى لزلك كان الفقيه اسمعيل الزاحد يقول 
قلع الصارة عںهما لاا حروف چا * وقال غبره من‌المشاخ لأيقطم الصلوة وان ام تظهر له حروق 
##جاة لأيقطع الصلوة عندهيا وليه ینبغی ان‌يفسں عندهما انما لميقطع الهو اب للاختلاق فى هذه 
امسلة فظهر منه ان المختار عنده الفساد عندهيا قوله ڪالعطاس اذا حصل به حرو ذڪر 
ف المبسوط العطاس لايكون قاطعا للصاوة وان سمع في هحر و »چاق وهی اصب اراد بالاصهب هة العطاس 
فانه یکون لبعض الناس على‌هذهالهيخة والإشا؟ ان حصل به حرونق ولمیکن مدفوءا اليه يتلم عندهیا 
وانكان مدفوعا اليه لأيقاع قوله ومن عطس فال له آخر يرحمك الله * انما قيد بقوله آخر 
لأنه ذا قال العاطلس نيه ذكر ف الفتاوى الظمبرية لأتضسد صاوته لأن هذا بمنزلة قول يرحمنى الله 
وهنا لأيفسد وله وهو ف‌الصلوة اى القائل ف الصلوة قوله على مافالو| اثارة الى خلا 
البعض * وروى عن‌اببعنيفة رحمه الله ف العاطمس عمد اللهتعالى فنفسه ولا عرك لسانه فلو حرك تفس 
صارته كذا فى اليا قوله على غير مامه سوا كان ذلك الغبر فى الصارة او خارج الصلوة 
قله ثم شرا التكرار ف‌الأصل اى فالمسوط * وذكر شيخ الأسلام رحمه الله ف المبسوط فى الرجل 
یصلی وخلفه رجل ینعلم القرآن فاستفتع فناع‌علبه الر جل الذی يصلی فبرمرة فانه ینظر ان‌اراد بهذا تعليمه 
فان صلوته تفس لأن‌التعليم ليس من‌افعالالصلوة فاذا كثر ف الصلوة اوجب الاد كما لو اشتغل بعيل 
ال وان لم يرد بذلك تعليمه ولكن اراد فراءة القرآن لاتفس صلوته لان الغراة من اعمال الصلوة فلا 
تسن وان كثر * ونظب رهن( ماقالوا فى رجل يصلى فتال له انسان مامالك فقال الخيل والبغال وا حير 
فانه ینظر ان اراد جوابه ینس صلوته وان لم یرد جوابه بل اراد قرا ة القرآن لاتضسن * وكذلك اوکان 
الرجل يصلى وامامه ڪٽاب موضوع وخلفه رجلیسمی بجی فقال باجیی خن الكنارگربةوة *وك لك لوقيل 
للمصلی بای موضع مر رتاققال بر مء طلة وقصر مشید او ڪان را كبا ق سفينةوابذه ځار ج ايفتال يابنى ا ركب معنا 
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لان الكلام بنفسه قاطع وان قل ( وان قاع على امامه لم يکن لاما ) اعانا لاه مضطر الى اصلاح صلرته 
فکانه هذا من اعمال صلوته معنی‌وينوى الفتع على امامه دون القراءة هو اكع لانه مرخص فيه وقرا ّنه #نوع 
عنها * ولو كان الامام اننقل الى آية اخرى تفسد صلوة الغانع وتنس صارة الأمام لواخف بقرله لوجود 
الخلقين والتلةن منغبر ضرورة وينبغى للمقتدى ان لأبعجل بالفاع وللامام ان لاام اليه بليركع ذا 
جاء اوانه اوینتغل الى آية آخری ( فاو اجاب فى الصلوة رجلا بلا آله الأ الله فهذا کلام مقس عند ا 

نين وحمت رما آله وقال ابو پوس رحمه الله لا کون مسد ) وعدا الغلاق فبما اذا اراد به جرابه 
* له آنه ثناء بصيغته فلا ينغير بعزيمته * ولمما انه اخرج للام #رج ألإواب وهو جحتله افيجعل جوابا 
ڪالتشم ت والاستر جاع على اغلاف ف الع وان ارادبه اعلامه انه e‏ م تفس بالاجماع لقوله عليه 
السلام (ذا نابت احدکم نافبة فى الصلوة فليسع * * ومن 


معناه فهو على هذا التةصیل من مشایخنا من قال ما ذکر فى الکتاب قول ای حنيفة و عمد رحممماالله ٭ واما 
ل قول بوس لا تفس صلوته اراد بلك تعلییه او ام یردواراد به جواب الساول او م يزد لان 
الاصل عنده ان ما ڪان قرآنا اوثناء فانه لایتغير بالنية وعندهما يتغير کزالك ف شرح الجامع الصغبر 
فول بنفسه فانم وان قل الغاری* اذا سناع 2 قول بع ماقرآت ماذاف نک رق 
والذی ینتع عليه فکانه ماقرًت کنا فغذ منى قله وان فاع لی امامة لم یکن کلاما واطلاق‌هذا 
دليل على ان ما اذا قرأ الأمام مقدار ما تجوز به الصلوة وما اذا لم يغرأً سواء ا صلوة الات 8 
Pe‏ الامام بالاخن ود کر الفاض خان رهه اله ف الام ن ان استفاع بعل la‏ قرا ا 
جوز به الم ففتع عليه قالوا فسدت صلوة الكل والأاع انما لاتىد صاوتەلانهاولم ينع عليه ربها بجری 
على اسانه ما یکون مفسد| فکان فيه اصلاح صلوته وله وينوى الننع على امامه دون القراة هو 
الصبعهنااخ: مرازعن قول بعض اشا فانپمقالوا ینوی بالفاع على امامه التلاوة وهو سمو وانما هذا 
ّ ان کح le‏ ی غیر آمامه فعينئل ینش ان ینوی ال لاوق دون التعاي م فلایضره ذلك کن۱ ق المبسط 
وله وتفسد رة الأمام ذا اخذ بقوله ذكر فى الحعيط ولو اخل ل ام من الفاتع بعب ما اننقل 
a‏ آیة اخری هل E‏ الامام * کل عن القاضی الاما م ایبکر لرازی رحمه الله انه قالتفسں 
صلوته وغيره من الشائخ فالوا لا تسد | il‏ وللامام آن لاام اليه * والالهاءانبرددالا ية اويقى 
ناڪتا قوله بل بركع اذا جا اوانه * وانما اطلى الأوان ولم يغصل لأن الرواية اختافت فيه فى 
بعضا اعتبر الاساعباب وف 8 اعتبر فرض القراة فن كر الأمام الثيرتاثى رمه الله #الا على الشافعى 
رخهه الله ینہغی للامام اذا ارتج ان يجاوز الى سورة اغرى و اذا كان قرا الستعب صبانة لاصاوة 
عن الزواوں ET‏ رحمه‌الله يکروللامام ان‌ینرد فیاجی القو م الى ان يغاعوا له اذا ڪان 
2 مقدار ما تعلق به الوا ولكن ركع * وصاحب | وقاضیخان ذكرا غو ما دک ابوا 0 
رحمه الله وله ولو جاب الصلی رجلا بلا آله الا الله فا كلام مقس * وصورة ذلك اذا فيل 
بین یدی امصلى امع ا الهآخر فقال لا آل الا الله یرید جوابه * ll‏ هذا اللای اذا وصف الله 
بوصی لاأیایی به فقال سبعان الله یرون به البواب ا بر يسره فتال المد لله يريد به الإراب 
كا فى الجامع الصغير لفاضيغان رحمه الله وله ولمما انه اخرج الكلام #رج الراب وهو ا 
فيصر كانه قال ا لحمدلله فلن قدوم ا واشباه ذلك ولوصرح بذاك ا کنا هنا قوله 
والأسترجاع على هنا الغلا ف ۱ بے وقي هو مفسك بالاتناى * الفری لای یوسف رهء-ه الله ان 
الاسترجاع اران نه قال ابت یکا ار اعت الملئ لاب رالاعنین ر 


* وا 


الهداية مم الكفاية كناب الملرة باب مايدسد بل ء٠٠‏ الملية ومايكن خبها للد الا ٠‏ 
( وهن صلى ركعةمن الظهرثم افع العصر اوالنطرع فقد نقض الخلهر ) لآنه صع شر رعه فی غبره فټخرج 
عنه ( ولوافتتح التلہر بعد ما صلیمتہا ركع فهو هى ونجنزى بتللك الركعة ) لانه ئوى الشروع فى عبن 
ماهو فيه فلغت نبته وبقى النوى على حاله ( واذا قرا الأمام من المصعى فسدت صاوته مث أبإعنيغة 
رحمهالله وقالاً هى تامة) لأانه عبادة انضافت: الىعبادة (الإنهيكره) لأنه تشب بصنيع اهل الكتاب*ولابيحنيفة 
رحه الله ان حمل المصعى والنظرفيه وتقليب الأوراق ميل كثير ولانه تلفن من المصعى فصار كما اذا( 
تلقن من غبره وعلی هذا لأفرق بين الوضوع والعمول وعلى الأول يغترقان * ولونظر الى مكنوب وفېمه 
فلع انه لاتفسں صلوته بالأجماع لای ما ذا حلنی ان لايةر ڪناب فلان حبث جحنث بالغمم عند 
#مى رحمه‌الله لأن المقصود هنالك الهم اما فساد الصلوة فبالعمل الكثير ولم يؤل # + 3 


والصلوة شرعت لاجله ولان صيغة هن الالنانا للناء على اللهتعالى وهوموجود ف الغرآن وام جر العادة بين 
الاس فى استعال هذه الالفات بين الناس لاجواب بخلاى الأستر جاع ونشميت العاطس لأنه غلب استعيال 
هه الألناظ بين الناس للجواب وفقو له برحمك الله خطاب للعااس قوله رمن صلى ركڪعة من 
التلهرثم افتتع العصر هذا اذا لم يكن صاحب ترتيب فوع شر وعه ف العصر اما (ذاڪان صاحب ٽرتيب 
يصبر شارا ف النفل بافتتاهالعصر عند اببعنيفة و ابيوسف رحمهما الله + وعلى هذا من ف‌الثهر كبر 
وینوی الإمعة إو ف الجيعة كبر وينوى الظر اوکان یصلی منغردا قکبر ینوی الأفنداء بالامام فی تلك 
الصلوة * وكذاالقتدى لو كبر للتغرد اوللامامة جرج عن‌صلوته ولوافتاع»نفرد| ثم اقتدى به رجل فافتع 
ثانيا لاجله فهوعلى الافتتاح الأول الا ان يكون الدأخل امرأة * وحاصله ان الثانية لوكانت فير الأولى 
ونوی ادتول ف غير ماهوفيه ڪان من ضر ورته خروجه عما هوفبه فببطل ماصلی کمن باع بالف م جددالبیع 
باقلمنها اوباكثر اوبدينار ينتقض الأول كذا هنا وكذا لوصاع علی‌مال مقال على مال غبره واما الثانية 
لوكانت عين‌الأولى فلاياغو ماصلى بل جحتسب ماصلى من‌الصلوة وه السحلة الثانية التىذ كرهاوهىمسلة 
ھی ھی ای تلغو نیہ الأفتناج حتیلوصلی بعدها ثلث ركعات جخرج عنءمدة فرض الخاهر ولو صلی ارابعا 
بعب ما نوى على تلن ان الأزلى انتقضت ولم يقعن فى الثالثة تفن صلوته لأنه ترك القعدة الأغيرة لأن 
الركعة الأولى وقعت #سوبة ولميبطل هنا ذا نوی بقلبه واما(ذا نوی بلنانه وقال‌نویت ان‌اصلی الظلهر 
انتقض ماصلى ولايجتزاً بلك الركغة وله واذا قر الأمام من المصعنى فسدت صلوه قي الامام 
اتفاق فان اکم لاختلى فغبره * وفى السو واذ| قرا ف صلوته من (لمصجنى فسدت”صلوته عند ايبعنيغة 
رحمه‌الله وعند‌الشافعی رحمه‌الله #جزیه بغب رکراهة وهویقول لو كره هن االصنيع لان صنيع اهل الكتاب ڪان 
یجب ان‌یگره ذا ڪان يصلى وهويقراً عن تهر الفلب لان منهم من يصلى هكذا ولك نتضقی ڪا 
کین ونال ورب کا ياين ویشر بون فلایکره + قلنا انما نهیتان‌التشبه بهم‌فیما لنا منه بد کما 
یکره للانسان ان‌یصلی سادلاً ژوبه لانه صنیع اهل الكتاب * ولاقزق فی الکناب بين ماد اقرا قليلا او کثیرا 
* وقال بعض مشاجخنا اقرا مقدار آية تامة تفسد”صلوته عند ابيخنيفة رحية الله عليه والأفلا * وقالبعضهمة 
ا دار إلنافة تمي صلاته واا دون جنا لاتفن 3 رة ولونظر الى مكتوب اى غير القرآن 
فالصعرع انه لاپفسد بالاجماع * وذکر شخ الأسلام رحمه الله المصلى إذا نخار فى الراب فاد ( فيه مكتوب 
کن ف صلوتك خاشعا فنظار فی ذلك وتامل حتی مم ٭ قال بعض مٹاجنا على قول ایی يوسش رحبه‌الله 
لأتفسدوعلی فرلعمدرحهه الله فسن * قادرا هذه السثلة على مسئلة البمين ان حل لا ةرا ڪتاب فلان 
فوصل اليه کتاب فلان فنظر فيه حتی فهم ولم يرا بلسانه قال (بویوسف رحمه الل لاعن فى يمینەلانهر 
لم یقر؟ بلسانه والقرا انیا بكرن بالاسان وعلی قول میں رحبه الله جنٹ می فم مافبه ‏ * فجعل 


الهداية مم الكغاية كتاب‌الصلوة باب ماينس يل ء٠٠‏ الصلرة ومايكروفيها الجادالاوّل 
( وان مرت امرآت بين يدى الصلى لم يتاع الصلوة ) لغوله عليه الصلوة والسلام لأيغطع الصلاوةمرور 
شى“ الأان الما آثملةو له علب الصلوة والسلام لو علم الار بين يدى المصلى ماذا عليه من الوزرلوقق 
اربعین وانہا يأثم اذا مر فی موضع جو ده علی ما قیل ولایکون بینهیا حال وجاذی اعضاء لار اعضاٌه 
لوكان يصلى على الدكان ( وينبغى لن يصلى فى الصعراء ان يتخن امامه سنرة ) لقرله عليه الصلرة 


از اح د کم اذا صلی فی الصعراء ان یکرن امامه) * * E Ok‏ 
فجعل عبد رحمه الله التغهم كالةراة مق انث ككذا فى حق افساد الصلوة * ثم لوقراً کن فىصلونك 

خاشعا تفس صلوته تكن هذا * ولمن| قالوا جب ان لايضع المصلى الي بين يديه لانهربما يكون»كتوبا 
فيه الجر الثانى والأرل فينظر فى ذلك ويغهم فيدخل ف ذلك الأختلاي فيجب ان جنرز عن هذا *ومن 
مشاخنا من يقرل على قول #من رحمة الله عليه إيضا لاتفسد لان قراة الكتاب غير مقصود فىنفسه واا 
القصود علم ما فيه فبصرف اليمين الى ما هو المقصود وذلك صل بالنظر فيه والتفهم ولأاكزلك ههنا 
* والدليل غليه آنه لونظر الى جبين امرآنه وعليه مكتوب انت طالق وفهم ولم يقرا لانطلى امرأنه وكذا 
| ذا کان انت حر مکنوبا ف جبين عببه فنظر وفهم لأيعذتي عبده فدل ان #مدارحمهالله انما جعل التغهم 
بمغزلة القراة فى قرا الكتاب خاصة فاما فى حق سائر الأحكام التعلقة بالطلى لايجعل التنهم كالقراة 
قوله وان مرت اءراة بين يدى الصلى لم يقماع الصلوة وعلى قول التلواهر تسد صلوة المملى 
بمر ور ا مراټبین‌یدیه لار وی ابو ذر رض اللهعنه(نه‌قال عليه الصلوةوالسلام يقطع الصلوةمر ور المرآةوا حار والكلب 
#لكنانقول انكرت ءائشةرض اللهعنما هذا الحديث حین بلغا وفالت لعروة ياعروة ماذا يقول أهل العراتق 
قال يقرلون يقطع الصلوة مرور المرأة والحمار والكلب فقالت يااهل العراق والشقاق والنغاق قرنتهونا 
باتكلاب والحمر كان رسول الله صلى اللهعليموسلم يصلى بالليل وانا معترضة بين يديه اعثراض الجتازة فاذ! 
سین حبست رجلی واداقام مںدتها قولمه لو قى اربعین وروی عن ابی جهیم الانماری رض الله 
عنم قیل له ماذا تحفظ عن رسول الله عليه السلام قال سمعت رسول الله صلی الله علبه وسام يقوللوعام 
امار ماذا عليه * وف رواية ماذا عله من‌الوزر لوقف اربعين وابو جيم ڪان اسمه ايوب فکان ايوب 
قول لآادری قال اربعین عاما ام اربعین شهرا ام اربعين یوما * وروی ایضا دن کعب رض اللوعنه 
انه قال لو عام امار ماذا, عليه لكان ان جخسفى الله به الأرض خبراله كذ( فی مبسوط شی الأسلام رحمه‌الله 
ولم وانما يأثم اذا مر فى موضع سجوده على مافيل * واختلى ف الموضع الذى يكره الرورفبه 
* منهم من قدره بثلثة اذرع * ومنهم خمسة ومهم باربعين * ومذ بموضم سجوده * ومنهم بمقدار الصغین 
[ اوثلثة * والأاع ان کان جال لوصلى صاوة خاشع لايتم بصره على الار فلایكره نعو ان یکون مننیں بصره 
فی قیامه الى «موضع جوده وف رکوعه الى صدور قدمیه وفی سجوده الى ارنبة انغه وف فعودهالى حجر 

وف سلامه الى منكبيه كذا ذكره الأمام التمرتاشى رحمه الله * واختار فغر الأسلام رحيه الله ذلك ايضا 
وفال اذ( صلی رامیا بصره الىءوضم سچوده د جع عليه بەر لم یکره * وهلا احسن * واما غبرهماکالامام 
| شس الأئمة السرخسس وشخ الاسلام وقاضيخان رهيم الله اختارواما اختاره صاع الهداية بان الموضع الذى 
| يكره فيه الرور هو موضع السود * ثم ذكرشيخ الأسلام رحمهاللههذا المد الذى ذكرنا إذا كان الرجل 
يصلى ف الصعراء واما فآ لءسين فال هو امسن الأان يكون بينهوبين الاراسطوانة اوغبرها والمسجل 

الكببر ڪالاع مثلا قيل ڪالصعراء وقيل ڪالهسں الصغير * وفالجامع ااصغير لغخر الاسلام رحمەالله | 
وان مرمن بعيد فى المسجن البامع فقن قيل يكره * والأصع انه لا يكو قله وجصاذى اعضاء الار أ 
* * * * * * 8 ا اء 


الهدلية مم الكفاينة ‏ كتاب‌الصلرة بابمايسن يل عأ الصلئ ومايكروفبما ٠‏ دلاول 


( مثل موّخرة الرعل ؤقبل ينبغى ان يكرن فى غاظ الاصبع ) لآن مادونهلايبں وللنانار من بعبن فلاجخضل 
القضود ( ويقرب من السترة ) لقولة عليه الضلوة السلا ن صلى الىسترة فليدن منها ( وبجعل السترة 
ن ي 0 ا على ا ا وب وزد eh‏ * ولابأس بترك ن اذا ان ارد ا 


سترة ( ویعتبر الغرز دون الألقاء والغطا ( القضود لأعصل به Ls‏ المار اذا لم بېن يديه 
سترة اد مر ينه وبين السترة) لقوله حليه السلامفادرأوا ا استطلعنم ( ويدرةو بالأطارة ) كيا قرول 
اللەعلب»السلام بولدی ۱ ام سلمة E‏ ر (اومدقع جالتسبع). ا ۳ E‏ 
لان باخدهةا كفاية 


(عضاءه لوکان‌یصلی علی الدکان انماشراهذ۱ فانهلو صلی على الدكان والد كان مثل قامة الر جل فهو سترة فلاياثم 
امار وكذا اسل والسرير وکل مرنتع * ومن مشانا من حده بقلر السترة وهو ذراع وهو غلط لانه لو 
کان ذلك لا ڪه مرور الراکب وان استتر بظهر انسان جالس کان سترةٍ وان كان قأقيا اختلفو( فيه 
وان انت بنابة فلابأس به * وقالوا حيلة الراكب آذا اراد ان یہو آن يثزل فيصبر وراء الذابةويير 
فتظدر الثابة سترة وا ولاأثم وكذا لومر رجلان متحاذيان فا ن كزاهة ا مرورواثيه تاعى الذئيلىالفضلى 
ڪذا ذكره الأمام الثم رتاش رحيه 1 قله مثل موخرة الرحل بضم اميم وكسر الحاء لغ فى آخرته 
وهن االخشية 0 الى اذى رآس الراك وتشديب الحا خطاً كذ( فى لغرب فؤخرة الزحل ان 
ان کون مقدار الذرا اع وذکر فی مبسو ط شيع الأسلام رحمه الله من حديٽت ای حجيفة رض الله عنه أن 
النبى عليه السلام عر قال مقدآر اة ايكون زل درا ام وله وبة وزد لائاق ا 
روی عن المقںاد رض الله عنه انه قال ما ضلئ رسنوال الله عليه الل الى شجر 1 الى عود ولأ عمود 
الأجعله على حاجبه الأيمن ولم يصمده صمد| ڪڏا فى لياع الصغير لغخر الأسلام رحمه الله ای لم يقصده 
قصد| بالواجية قوله الى عنزة ان وهی شبه العکازة وهی ءصا ذات زج كذ اف المغزب ازج 
اللديدة الى فى اسفل الرج قولة ويعتبرالغرز دون الالقاء والخط وف مبسوط شيخ الأسلام رحمة 
الله تعالی عليه انما یغرز ١ذ١‏ كانت الأرض رغوا فاما اذا كانت الأرض صابة لأيبكنه الغرز فانة يضم 
وضعا لان الوضعم قد روى كما روى الغرز لكن يضم طولا لأعرضا ليكرن على مثال_الغرز 
فان ام یکن معه خشبة اوش“ يضع هل بط خطا قال لأعذط خطاوالخط لیس‌بشی هکذا روی عن #ملرحمه 
الله عليه رواه عصمة *-وقال الشافعى رحيه الله بانه جذط خطا * وبه قال بعض مشاا المتأخرين وقالوا 
خط طولا لأعرضا وقبل خط شبه ال#عراب قوله كمافعل رول الله عليه السلام بو ادى ام سلية رض الله 
عنما روی ان النبى عليه السلام كان ف بيت ام سلمة فقام عمر بن ام سلمة لبر بين يديه فاشار 
اليه ان قى فوقى ثم قامت زينب بنت ام سلمة رضى الله عنها لنمر بين يديه فاشار البها ان قف 
فانت فمرت فليا فرغ من صلوته قال ناقصات العقل ناقصات الدين صواحب يوسق صواءب ڪرش 
يغلبن الكرام ويغلبهن اللثام وف الغرب الكرسق القطن وبه سی ارجل 9 زهاد بن اسراويل ڪان 
يوم الليل ویصوم النہار فکفر فی سبب امراًۃ عشقها ثم تذارکه الله بما سل منه فتاب ملیه هکذا فی 
الفردوس ومنه اليديث صواحبات یوسق' صو اعبات کرسف والله اعام Ee‏ ف ےل 


الهداية ٠ء‏ افاي ة كناب الملرةباب مايغسد الصلوة هج ر ع اه وم ايرو في افص ل فبمايكر ا جلد الال 


فى الصلوة ولان العبث خارج الصلوة حرام فما طلنك فى الصلوة ( ولا يقلب الحمى ) لانه نوع بث 
) الا ان لایمکنه من السجود فلسبویه مرة واحدة ) لقو لهعليهالسلام مرة يااباذر والأ فذر ولآن فيه اصلاح 
صلوته (ولأيفرقع اصابعه) لفولهعلبه السلام لاتفرقع اصابعك وانت تصلى ( ولا يتخصر ) وهووضع اليد على 
الخاصرة لأنه عليه السلام نى عن الأختصار ف الصلوة ولأن فيه ترك اوضع السنون #*(ولايلتةت)لقوله علبه 
لارا للم الان حم شن يتاين ما التت اا[ رار تر ملوار م ا م قران لوف 
عنقه لا یکره ) لانه علیهالسلام کان بلاحظ ابه فی صلرته بیرق‌ینیه ( لاقع ولایفنرش ذراعبه ) فول 
اې ذر رض الله عنه نپانی خلیلی من ثلث ان انةر نقر الديك وان افعى افعاء الكلب وان افترش 
افثراش الثعلب * والاقعاء ان يضم البتبه على الأرض وينصب ركبتيه نصبا هو الع ز ولاترد السلام 
ابلسانه ) لانه كام ( ولاييده) لانه سلام معنى حتى لوصافع بثبةالنسليم تفسدصاونه ( ولايثر بع الامن مر 
لأن فيه نرك سنه القعود * * #* * * 9 


وله ویكره للمصلی ان يعبث بثوبه * قال الاما بدر الدين الكردرى رده الله العبث الفعل | 
الذى فيه غرض ركن ليس بشرعى والسفه مالأغرض فبه ادلا قوله وذ كر منا العبث ف الصلة 
قال عليه الصلوة والسلام ان الله تعالى ره لكم ثلثا الرفث ف الصوم والعبث فى الصلوة و الضعك فى 
المقابر رواه ابو هر يرة رض اللهعنه قيله فليسويهمرة واحدة لقو لهعليه‌السلام يااباذر مرة والأفذر 
* وف بعض الروايات وان تركتها فهو خبر لك من مائة ناقة سوداء الحدقة تون لك كذا فى المبسوط 
قله ولأيفرقم اصابع‌فرةع اصابعه اذ |غهزهااو مد هاحنی یصو ت لتو له علب |لسلام لعلی رض اللهعنه انی احب 
لك ما اهب لنفسى لاتغرقع اصابعك وانت تصلى وله ولايتغصر ف المبسوط وهوفعل اماب وحالة 
الصلوة جال يناجى فيها العبن ربه فهى حال الاقغار لاال اظپار المصيبة ولانه فعل إهل, اكناب قال عليه 
السلام الأختصار فى الصلوة راحة اهل النار وقد نهينا من التشبه م قله ولا يلتەت روى عن | 
رسول‌الله عليهالسلام ان الرحمة تواجه العبد مادام فى صلوته فاذا التفت اعرض عنه ولان الالتفات يمنة | 
ويسرة اغراف عن القبلة ببعض بدنه ولواغرف عن‌القبلة اچمیم بلنه فسد ت صاوته فاد انعر ی‌ببعض بدنه 
بكره العمل اليسير فى الصلوة يكره لأن كثيره يغسد وقال عليه السلام تلك خاسة يختاسها الشيطان من 
صلوة العبد * وهذ| دلبل على ان الالتفات ها لايقطع الصلوة وان اعرنى عن القبلة يمنة او يسرة ما 
لميسندبر القبلة قوله والأقعاء انيضماليتيه الىقو ههو الصعيع * وتيلالافعا؟ ان ينص فدميه كما | 
نعل فى السجود ويخ الیتيه على تبيه ق-وله ولا يتربع الأمن عذر * وف البسوط ومن علل فيه 1 
فقال التربع جاوس البابرة فلهنا كر ف الصلرة وهذا ليس بقوى فان النبى عليه السلام ڪان يتربم 
ف جلوسه قى بعض امواله حتی انه کان يأكل يوما متربعا فنزل عليه الوحى كل كما تأكل العبيد وهر 
کان منزها من اخلاق المبابرة + وڪذلك عامة جلوس عمر رض الله عنه فى مسجد رسول الله صلى الله 
عليه وسام كان تر بعا والصعيع ان الإلوس على الرڪبتين اقرب الى التواضعمن التربع فهو اولى فحالة 
الصلوة الأعندالعءذر * * * # تر 


mnn سهkk‎ 


الهداية مع ا كف ار ةكتاب الصلوةباب ميغد الصلوةيق ۹ ع ١‏ هومايكرهقبمافضل فمايكره ا 1د الأو 
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( ولا یعقص شعره ) هو آن بجع شعره على هامته ویشده چیطاوبصع لیتلیں فقن روی من النبی علبه 
السلام انه نی ان يصلى ار جل وهومعتوص ( ولا یکی ثوب ) لانه نوع تجبر ( ولا یسدل ثوبه ) لآنه عليه 
الصلوة والسلام نهىعن السدل وهو ان بجعل ثوبه على رأسه وکتفیه ثم یرسل اطرافه من جوانبه )3 
یاکل ولا يشرب ) لانه ليس من اعمال الصلوة فان اکل اوشرب عامد| اوناسيا فسدت صلونه لانه عمل 
كير وحالة الصلوة مذكرة ( لاان بان کون مقام الامام فی (لمسچں وسچوده فی الطآق ویکره ان 
يتوم فى الطاق ) لانه يشبه صنيع اهل الکتاب من حيٹ تخصبص الاما بالکانجلانما ذا ڪان سج وده 
فى الطاق ( ويكره ان يكون الأمام وهده على الدكان ) لا قلناركذلك على القلب ف ظاهر الرواية 


لان ازدراء الامام * * * * * * 


قوله ولا يعنص شعره وف مبسوط شاخ الاسلام رحمه الله وصورة العنص هو أن يشل ضفيرتيه 
حول رأسه كما تفعله النساء اونجمع شعره فیعقں فی موخر رأسه وکل ذلك مکروه * وعن عبر رضی الله 
عئه انه مر برجل ساجد عاقض شعره فعله حلا عنيفا وقال اذا طول احںڪم شعره فلير مله لوچ معه 
قله ولا كفت ثوبه والكف ان برقع الثوب من دن يديه او من خلفه اذااراد السود كذا فى 
الغرب قله ولا يسدل ثوبه وف مبسوط شب الأسلام رحمه الله هوان يضع الرداء اوالقباء على 
كتفيه ولم يدخل يديه فى الكمين * وف الملاصةا وهو مكروه سواء ڪان ته قييص ام لا قله 
ولا باڪل ولا يشرب اما اذا ڪان بين اسنانه شىء فابتلعه لاتفسں صلوته لأن مابين اسنانه تيع اريقه 
ولهذا لا ينس به الصوم * قال بعضهم هذا اذا كان ماين استانه قليلا ما دون الحمصة قاما 3| ڪان 
اڪر من ذلك تفس صلوته * وسوی بینها وبين السرم *وقال بعضوم مادو ملاء الم لايقسن ضلاته 
* وفرق بين الصلوة وبين الصوم کنا فی فتاوی قاض‌خان رحمه االله قله وسجوده فی الطاق 
الراد من الطاق المعراب ويكره ان يقوم فى الطاق قال شس الأئمةالحلو فى رحمه الله * وفبه طريقان 
* احن هما انه اذا دخل الطاى صار متازا عن القوم فى لكان لانەقمعنى بيت آخ ر وذلك صنيع اهل 
الكتاب والنشبه fe‏ مکروه وقال عليه السلام من نشبه بقوم فهو منم خصوصا فى الصلرة ولهذا يكره الأعنجار 
وهو ان يشن العمامة حول راسه ودی هامته ڪيا يغعله الشطار ويكره تغطية الم ف الصلوة لأنه تشبه 
م * والوجه الثانی ما کی عن الفقيه ا جعفر رحمه الله انه قال لأنه یشتبه لی من عن يمينه.وعن 
یساره حال حتی اذا ڪان نجنہی الطاق عمودان وراءذلك فرجةي فيهامن عن يميه وعن يسارەعلی 
خاله فلا بس به لآن الامام انيا كان اماما ليعلم جال فيتحقتى الأئتمام ونما هذا بالعراق لان عاريبهم 
جوفة مطوقة مبغبة باللبن والا جر * وقال شس الأمة السرخسى رحمه‌الله من اختار الطريغة الأخيرة ام 
يكره عند عدم الأشتباه وان كان متام الامام فی الطای بان ڪان على جانبى الطاق فر جة ومن اختار 
الطريتة الأولىقال يكره فق الوجهين جميعا وقال هذا هو الوجه قوله ویکرهان يکون الأمام وحله 
على الدكان انما قيده به لانه او كان معه بعض القرم لايك ق وله وكذلك على الغلب ف ظاهر 
الروايةوذكر الطعاوى رحمهالله إنهلايكره لزوالالمعنى الأول وهوالتشبه بصنيع اهل الكناب فانهم لأيفعلون 
هکذ| ولم ين كر ف الكتاب مق ارتفاع الدكان الذى يكره قال بعةمم مالم جاوز قامة الرجل الوسط , 
لأيكره وهو اختيار شمس الاذية الحلوائىرحيه‌الله * وذكر الطعاوى رحمه‌الله انه مقدر بقدر قامة الرجل 
وهکذا روی عن ایی یوسنی رحمه الله وقیل انه مقر بیقدار مايقع به الأمتياز * وقبل انه مقدربقدر 
ذراع إعتبار | بالسترة وعليه الاعتماد كذاى الامع الصغير لقاضيغانرحيهالله *وذ كر شيخ الأسلام رحمه الله 
ان القوم اذا انوا على الدكان انما يكره اذا لم يكن فيه عر اما عند العذر فلا يكره كما فى الببعة 
* فان اتوم يقومون على (لرفون والامام على الأرض رام يتر احد لضبنى الگان * وى عن شس 
الأئمة.الحلواثى رحمه الله أن الصاوة * * % * فاق 


الهداية مى الاي كتاب المارة بابمايذ وؤ م ١ه‏ الملوقرمايكرو اكل ياكرا بان الائ 
( ولاباس بان صلی الى ظهر رجل قاعد ياءدث) لان ابن عمر رض الله عنه رڊما ڪان يستتر بغافع 
فی بعض اساره ( ولاباس بان یقلی وبین ديه مصجنی معاق اوسیی معلق ) لانپهالایعبد‌ان وباعتباره 
تثبت الکراهة ( ولاباس بان‌یصلی غای باط فیه تصاویر) لانفبه استہانةبالصور ( ولاچ عل التصاویں ) 
لانه يشب عبادة الصورة * واطاف الكراحة فى الأصل لان المصلى معتام ( ويكره ان يكرن فرق رأسه فى 
السقف وبين يديه اوجذاثه تماوير اوصورة معلقة) * : میٹ 


على الرفوق ف الجامع من غير ضرورة مكروه وعند الضرورة بان امتلا“ المسج فلا بأس به * وهكذا 
کی عن الفقیه ا الليث رحمه الله فى الطاق فانه اذا عقت الضرورة بان ضاق الهس على الوم 
والامام يغوم فى الطاق لايك كذا ف اليامم العبوى قله ولا بأس بان يصلى الى تر رجل 
قاعں پاعدٹ انما فیں بالظپر لانه اذا صلی الى وجه غبره یکره لاروی ان عہررض الله عنه ری رجلا 
يصلى الى وجه غپزه فعز رهما بالدرة وقال للمصلى انستقبل صورة فى صلوتك وفالللقاعف انستقبل المصلى 
بوجهك واو صلی الى وجه انسان وبينهما ثالث هره الى وجه الصلى لم يكره * وفى قوله الى ظهر اشارة 
الى انه لابأس بان یصلی وان کان بقربه قرم عدون اوناقهون * ومن الناس من کره ذال لارو 
ان النبی علیهالسلام نی عن ان‌یصلی الر+لوعنده قو م یاعد ٹون اوناقمون * وتأويال اڭ عنونا اذا زفعوا 
| اصواڻېم على وجه جخاى رقرع الغاط فى الصارة وف النادمين اذا کان بغاى ان يهر صرت من الغائم 
| فيضعك فى صلوته وجخجل الناهم 1ذ انتبه فان لم يكن كذلك فلا بأس به * والدليل غلى انه لایکره ما 
| روی ان۱ عاب‌رسول الله صلی ا4 علیهوسلم کانوا یصلون وبعضهم ڪائوا يةرۇنوبعة)م کانوا يتعلمون القه 
| وعم ڪانوا يذ كرون الو اعظ ولم يمنعهم عن ذلك رسول الله عليه السلام ڪڌا ف الجاع المغير 
لقاضيخان رحمه الله والةواقں الخاهبرية قله كان e‏ بنافع * وجه الاستںلال به آنه لما ثبت به 
| اباحة الصلوة الى تهر رجل قاءن يدث وليس فى ومع المصلى ماعه من الحديث ثبت ان العدثلاً 
| اثر له فى نف الأباحة والهواز بالضرورة . اذ التكلبنى يدور مع الوسع قولة ولا بأس بان يضلى 
وبين یدیه مصی ”معان وانما اورد هذه السلة هكذا لان من العلماء من كر هذا فقالوا ما السبى‌فانه 
| آله المرب وف الحدين باس شدیں فلا یلیی تقدیمه ف متام الابتهال * وقبل هو قول آبن ءمر رضی 
| الله عنه × واما فی استفبال [لمصنی فان فبه تشبها باهل اكناب فانهم كانوا يغعلون ذلك بكنبهم * وقبل 
| هوقول ابراهبم الخعى رحمه الله لانانغول لايفعلون ذلك عبادة كن ليقروا منه فى صلونهم وذلك يكون 
كروها عندنا ولانه لوكان موضوعا امام المحلى فليس ب بأس كنذا اذ كان معاقا واما السينى قلنا نعم 
انه آله المرب لكن الموضع موضع الخرب ولهذا سى #رابا فيليق هو فيه ولانا امرنا باخةالأساعة فق صلوة 
الخونی قال الله تعالی ولیاخدوا اساعتم فاذا کان معلقا بین یدیه کان امکن من اخذه اذا احتاج اليفلا 
يوجب الكرااهة وڈں ڪانٽ الغنزة غيل امام رسول الله عليه الصلوةوالسلام فکانٽت ترکز بین »یل به فبصلی 
الیھا وهی سلاح فتبین انه لبس بالسلاح بين يدى الملى قله ولاباس بان یملی على باط 
فيه تصاویو ذکر. قق المغرب التمثال مايصنعه ويصوره شبا بخاق الله تعالى من ذوات الرىح والصورةعام 
* واماقولهم ويكره التضاوير والتماٹيل فالعطنی للببان * واا ثماثيل شج ر فجازان صع قوله واطلاق 
الكراهة ق الأصل اى لم يغصل ف المبسوط فف الكراهة بين ان سجن على الصورة ولایس ںذكر مسوا 
| شخ الأسلام رحمه الله فان صلی على بساط! فيه تمائبل فانه يكرولانه متى صلى علية تشبه هذه الصلوة * الى 


الهدابة مع الكةاية ناب الملرةباب ءايض إلصارة وؤ ره ا رمايكروةبهافصل نبمايكره ا جلد الال 


حدزث جبرثيل.صلوات الله عليه انالاندخل بنا فيه كاب اوصورة ولوڪائت الصورة صغيرة جي ٽ لاتبدو 
للناظار لايكره لان المغار جدا لانعيد ( واذا ( وا15 كانت التمتال مقطو الرآس) ای معو الر؟ فلن تال 
لأنه لاتعبد بدون الرأس وصا ركاذا صلى الىشيع اوسراج على ماقالو| * ولوكانت الصورة على وسادة 
لقاو اومان اا فر زی لر ا نداس i‏ لای ما اذا كانت الرادة منصوبة ؤانت فل 
رة لأنه تعظيم لها * واشدها كراهة ان تكرن امام الإصلى ثم من فوق رآسه ثم على يمينه ثم على 
ماله ثم له ( واو لبس وبا فيه تمارير يكره لان يشبه عامل الصنم * والملوة جافنة فى جمبع ذلك 
لاستجماع شراشماپا وتعاد على وجه غير مکروه وهو الم فی کل صلوة 0 مع الكراهة ( ولابكروتمةا ( لا ولابکرەتمثالغیر 
دی الرع ) لأنه لأيعبد ( ولابأس بقتل المبة والعترب ف الصلوة) لغوله 3 السلام 0 الأسودين 
وا وکنتم ف الصلوةولان فيه‌ازالة الشغلفاشبه در“ المار * ویس تو ى جميع انواع الحيات هو الصعبعلاطلاق‌ماروينا 


الى الصورةوحقيقة الصلوة للصورة حرام فمايشبا يكون مكروها ولان البساط الى يعت للصلوة یعنام من بين 
سار السط فيكون هذا نوع تعظيم للصررة وقدامرنا بالأهانة 2 فال هکذ! ذكر ف الكتاب واطلق اواب 
* وذ کر فی الجاع الصغير انه اذا كان فی موضع سجوده یکره لافیه من التعظيم لفان ڪان فء وضع جلوسه 
وقيامه لاکره U‏ فيه من الأهانة قوله دين جبرقیل عليه السلام وهومازوی جاهں عن ا هريرة 
رض الله عنه ان جبرشیلعليه السلام استأذن على رسولاللهعليه اللام فقال له ادخل فقال کینی ادخل بیتا 
فيه سترة علبه تمائيل حيو ان اورجال اما ان بقاع رؤسها او تجعل بساطا نوطاً انا معشر اللافكة لأندخل 
ببتا فيه كلب اوصورة قوله لأن الصغار جدا لأيغسد * وكان على خانم ايى هريرة رضى الله عه 
ذبابتان ولا وجد خانم دانيال النبى‌ عليه السلام على دوں دمر رض الله عه كان على فصه صورة اسك ولبوة 
وبینهیا صبی یاعسانه فلما تر البه عمر رض الله عنه اغرورةت عیناة بالذموع ودفعه الى ایی موس 
الاشعرى رضى الله عنه * واصل ذلك انت نصرحین اسنولى اخبر ال بعض مانولد فى زمائك يقتلك 
وکان یبتغی الصبيان فيقتام فاا ولد نیال عليه السلام القته امه وابوه فى عيصة رجاء ان ينجومن‌القتل 
فقیض الله له اسدا جفظه ولبوّة ترضعه وهما ياعسانه فاراد بهذا النقش ان عغظ منة الله تعالى عليه *وكان 
لابن باس رض الله عنه كانون #عفوى بصور صغار قولنه كما اذا صلى الى شيع او سراج على 
مافالوا * وقول على مافالوا ايذان جلاف البعض * وذكر الأمام النمرتاشى رحم»الله واختلق فبمن‌صلى 
وبين يديه شع اوسراج فقيل یکرہ کیا لوان بین‌بديه کانون فيەجهر اوناڙ I‏ آنه لایکرولان 
السراج اوالشمع لأيعبده احد * وعن تلهير الدين رحمهالله الأصل ان كل ما يقع تشبها بهم قيما يعظمونه 
یکره ااال ف الصاوة اليه وهم عږدون اك مر بدون الضرام Y‏ ان الا فال ار ا م یکرو لانه 
لايننك عن الجمر * وفالوا ايضا يكره الصلوة الىتنور مفتوح الرأس فيه نار وله وا ا 
على ا ملفاة قال شمش الافمة الشرے ی ارکب اله قال علد وت کر ابعش RL‏ التمثال 

على اأكبير من الوسافں النىتوضع ف صدرالءجلس ليجلس علبا لان ذاك ف معنى الآزار فيكزه 
الإاوس علبما قله ولآیکره تمثال غیرذی روح روی عن ابن عباس رض الله عنه انه نېیمصورا 
عن الةصوير فقال كيني اصنم وهو كسبى قال ان لم يكن لك بن فولبك بنيثال الاشجار قوله 
افتلواالأسودين ارادبمما البة بال هنا * وفی حدین عائشةزضی الله عنها رايننا ومالنا طعا امالاالاسودآن 


اراد بهيا التهر وللاء ذكره فى النغاتى قله 0 سے بے هنلا 


احتراز عن قول الفقيه ای جعفر رحمه الله فانه يقول os‏ رن البيوت 
وھی جنیة ومنہا َ * * ا مالأيكون 


( ویکره عن الآى والتسببعات فى الصارة وكذلك عن السور) لان ذلك ليس من اعمال“ الصلوة * وعن 
ایی یوس وہل رحمه»االلهتغالى انهلاباًس بلك ف الفرائض والنوافل جمبعا مزاعاة لسنة القرا ةوالع ل 
بيا جات به السنة قلنا يكنه ان يعد ذلك فبل الشروع فيسنغنى عن العد بعد والله إعلم . * 
= 

O _ 1 £‏ 
( اسنغبال القبلة بالفرج فى الغلاء ) لانه عليه الصلوة والسلام نی عن ذلك والاستت‌بار یکره فی الروایة 
لما فيه من ترك التعظيم * ولا يكره فرواية لأنالمستدبرفرجهغير مواز للقبلة وما ينعط منهينعط الى الارض 
خلا المستقبل لان فرجه مواز لما وما ياعط منه ياعط اليما ( ويك العجامعة فوت المسن ) × * والإول 


ما لایكون فبا ٭ والجنی صورتها بيضاء لها ضفيرتان تمشى مسنوية قلا ياح تلا ± وفى قوله عليه السلام | 
اقتل الأسودين اشارة الى هذا * وايده قول عليه السلام اياكم والحية البيضاء فنا من الجن وف غير 
الصلوة على وله لا صل فتلي الأبعں الأعذار والانذار بان يغال خل طريق المسلمین فان اب فعينئذ 
يقتل وغبر الجنى ما كان بضرب لونهالى السواد وفى مشيه التواء والاما الطعاوى رحمهالله يقول ائهفاسن 
من قبل إن النبى عليهالسلام اخذ على الين العهود والواثيى بان لايظلمروا لأمته ى صورة المي ولايدذارا 
بیوتهم فاذا نقضوا الد يباح فتلما + وقال الأمام قاضبخان رهه اللهوالاولى هو الأعذار رجاء اليل بالعمك 
#اوذكر شيس الأقية السرخسن رحمه الله فى المبسوط وقبل هنا أذا امكنه قتل الية بضربة واعكة كا فعلة 
رسول الله صای اللهعلیه‌وسام فی العقرب فاما اذا احتاج الى معالجة وضر بات فليستقبلالصلوة كمالوقاتلانسان 
فى صاوته لأن هذا عمل كثير + ثم قال والأثلهر ان الكل سواء فيه لأن هذا عمل رخص فبهللهصلى وهر 
کالشی بعل اث لاء هن الا والتوّضئ قله Pe‏ عن الآ ّى والتسبعات ف الصلوة 
اختلى المشااخ فى عل الغلا قال بعضهم لأخلاف فى الكتوبة انه بكر انما الاق فى النوافل ومنهم من‌قال 
لاخلا فى النوافل انه لا يكن وانما الغلاى ف الكتوبة * وف, النهاية وما روى فى الأحاديث من قرأ فى 
الصلوة كذ| كنذا مرة قل هو الله احد وكذاكذ| نسبيعة فلك الأحاديت م عا الثقات * اماصارة 
التسبع قد اوردها الثقات وهى صلوة مباركة فيها ثوابعظبم ومناف عم كثبرة ونه يقدر ان جفظ وان احتاج 
بعل يغمز الأصابع حتىلايصيرعملا كثبرا هثم السلف انوا جختلةرن فع الا ى والتسبيع فى غير الحا 
فم من کان یکره ذلك * وقدرویءن ءمر رض اللهعنه انه‌لارآی من‌یغعل ذلك فقال عدذنوبكلتستغار 
منها وانت مسنغن عن عد التسیع * قال مشاڪنا م الله فالصواب ان لآیتیی الضعفاء عن عن النواة 
فزلك امكن للقلوب قولمه قلنا ييكذه ان بعں ذلك قبل الشروع آنا ان هنا :الا ى حون 
التسببعات والله اعام %* * 3# #* 


تسل رک 


® ak 
ویکره استقبال‎ 

يكره استقبال القبلة بالفرج كذلك يكره للمرآة ان تبسك ولدها عرها ليبول * وق ' جيع العلوم لايدخل 
رر الزن ولابتحاع ولأيبزق ولاييخط * ويكره الكلام عند الوط والخلاء وسكت اداعلس 
* ويكره مى الرجلين الى القبلة فى الغوم وغين عدا وكن| الى ال«صجنى وكتن الققه * واخثلى فى 
الأستفبالللتطهير والأزالة فىالأجناس لايك الأستقبال حالةالأستاجاء والطمو ركذا ذكرهالامام التهرتاش رحهه 
الله * وقال الشافعى رحمه الله انما يكره ف الغضاء واما فى الأكنة فلا * وف حديث أبن ةر وا هريرة 
رض الله تعالى منوا ان النبى عليه السلام قال لأتستقبلوا القبلة لغائما اوبول ولاتستنبزوها ولكنشرةوا 
اوغربوا وهنا بالدينة لان من شرق اوغرب لم يكن مستقبل الكعبة ولاستدبرا ‏ * قول 


الود ايةمء الكغابة كناب الملوة باب ماينشى وه ا الملة اوايكر ترما فصل الجلدالاؤل 


(والبول والتخلی ) لان سطع المسچں ل كمالس حتى يصع الافند(* منه بمن ته * ولأيبطل الأعتكاى 
بالصعود اليه * ولا بعل لاجنب الوقونى عليه ( ولا بأس بالبول قوق بيت فيه جد ) والراد ما اعد 
للملوة فىالبيت لانه لم يأخن حكمالمسين وان ندبنا اليه (ويكره أن يغلف باب المسيجد) لاني نيه امع 
من اأصلوة* ويل لابأنن به ذا خيى على متام السجد ف فير اوان الملوة (ولآباس بان ينق الجر 
بالإص والساج وما الذهب ) وقول لابأس بشير الى انه لايؤجر علبه أكنه لايأثم به * وقيل هوقربة 
وهنا إذا عل من مال نفسه اما المتولى فيغعل من مال الوقنى مايرجع الى احكام البنا* دون ماهرجع الى 
النقش حنى لوفعل يضمن * * * * * 
وله والبرل والتخلى اى التغوط قوله وان نبنا البه قال عليه السلام لا تاخذوا بيوتكم 
قبورا وهوءبارة عن نرك الصاوة ف البيت * وذكرشيس الأمة السرخسى رمه الله فى البامع الصغبر ولم 
الد كراهة الول والجاعة و الخلا“ ف الواةم التخذة لصاوة الجنازة * وق قال بعض اصعابتا ان ذلك 
یکره فیا كما فىالساجد النى على القوارع وعندالمياض * والأاع انه لیس لهذا اوضع حرمة الس 
فانه لإ بأس بادخال ايت فيه مم انا امرنا بجتب الساجد الوتى وما كان هنا الا نتير اوضع المعد 
لصلوة‌العين وذلك لايأخل حكم المسچن فهن| مثله * واما(لمسن الجامع فهو اتام الساجد حرمة والمساجك 
البنبة على القرارع ايا عم المسجن الا ان الأعنكا فبا لايجوز لاه ليس لها امام ومؤذن معلوم* وذ كر 
الصدر الشهيت ف الفتاوى و الختار للفترى ف السچ الزى اتغن لصلوةاليثازة والعين انه "جد فى حق 
جو ازالأقندا*۶ وان انفصل الصغونی رفا بالناس وفی ماغدا ذلك لیس لے حکم المج * وف الثفاریق 
لا نعتكنى المرآة فىبيتما غير سجن ومعناه ا لموؤضع المعن للصاوة قوله وبکره ان‌بغای باب الفسچں 
قالوا لابأس فزماننا باغلاق باب المسج ولايناع الا فاوقات الصلوة والتدبير فذاك الى اهما لان 
الغلبة الأهلالفساد و انى منهم على متاع السجن وعلى منازل الببران بالليل وجاز ان‌بختلى لمكم باختلاق 
احوال الناس الأ ترى ان السا كن جعضرن الجماعات م منعن من ذلك وڪان امم صوابا ذلك 
اغلاق باب اسن فىزماننا والتدبير فيه الى اهل ال#علة فانم اذا اجتمعوا على رجل وجعلوه مثولبا 
بغي ر امر الفاضى يكون متوليا قله ولابأس بان ينفش المسجں قال شس الأئمة السرخسى رهه الله 
فقول ا اشارة الى انه لأيؤجر بذلك ویکفیه ان ياجو رما برای وهذا لأن النبى عليه السلام U‏ 
قبل له الانهدم سجدك ثم تبنبه قال لأءرش كرش مون اوفال عریش کریش موس وڪان سق 
مسچںه من الجر يں وڪان یکی ذا مار حنی قال ابوسعید‌الخدری رض اللهعنه رآیتە سچں ف‌ماءوطین 
ولان‌التبی عليه السلام عد ذلك من‌اشراطالساعة قال يزخ ری المساجب ویطول انار ات* وعلی‌ رضن الله 
عنه فال جين مر بسن مزخرف لن هذه البيعة * وانما فال ذلك لكراهة هذاالصنيع ف الساجد ولابعث 
الوليد بن عبد اللك اربعین الى دينار المزين ما مسییں زسول :الله عليه السلام فہر بها /علی اعمر بن 
عبدالعزيز قال الساكين الى هنا الال احوج من الأساطين * وعنذنا لأبأس بلك لا روى ان ذاود 
صلواث الله ملب نی سج بیت المقدس ثم انمه سلیمان صلوات الله عليه بعده فزینه هنی نصب 
الكبريت الأحه ر فلى رأس القبة وان ذلك اعزمايوجد فىذلك الوقتوكان يض“ من ميل والغزالات 
يغزلن ف ضوقيا فى اللبالى * وف اليامع المغبر لا#عبوبي حتى كات الغزالات يغزان فىضوما من مسا 


نا عشر ميلا * وف المحديث الذى رووا زيادة فانه قال وقارمم خاوية من الاين 8 وانیا کره ذلك 
لهذا قورله اما المترلى فبفعل من مال الوقى مايرجع الى احكام البناء مثلاجصيص:_ وذكر 


O 4‏ + ك ر + ر 5 ت 
( الوتر واجب عند ابي حنيقة رحمة الله عليه وقالا سنة ) لظمور [ثار السنة فيه حيث لا يكةر جاحذه 
ولا بدن له * ولاب حنبنة رعبة الله عليه فول عليه السلام ان الله تقالى زادكم صلرة الارهى "الوت 
فصلوها مابين العشا* الى طلوع الغجز امروهو للوجوب واهذا وجب القضاء وأنما لأيكةزجاحده 
لان وجوبه ثبت بالسنة وهو العنن لا روی عنه انه سنة وهریرّدی ف‌وقت العشاء فاکتفی باذانه وافامنه 

* * * * * * قال 


* وذكر الأمام التمرتاش رحمه الله يضمن فى النجصيص ايضا وكان الزر نجرى رحيه الله يغرل هذا 
ف زمانهم اما قزماننا لوصرى مايفضل من العبارة الى التنقيش #جوز لان النللمة يأخذون ذلك ولس 
بيساحسن كنابة الفرآن على الءعاريب والجدران لاعاى من سغوط الكنابة وان يوطاً * وفى جيم النسفى 
مصلی اوبساط فیه اسما الله تعالی یکره بسطه واستعماله فی ش۶ * وكذا اوكان عليه الك لأغير او 
الالى واللام وحدها وڪنا یکره اخراجه عن ملکه اذالم یامن من‌استعمال الغيرفالو اجب ان یوضع فی 
اعلی موضع لایوضع فرقه ش۶ وکذا یکره كنبة الرقاع والصافها بالأبواب لا فبه من الأهانة والله اعلم * 
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قو له لغمورآثار يكفر جاحده * ولس له أذان ولاافامة * وجب القرا ةف الركعة 
لاله * ولاجباعة فى اة السنه *“ويودى فى وةلت العقا* * فان قبل الراب ايا لا يكار جاه 
# فلنا يستدل بالە .رع وهو انلایکغر جاحده ولأيوّذنلة* فان ةيل الواجب ايضابهن:المثابة كصلوة العيد #فلنا 
لانسام بانه لأاذان فصلوةالعبل بل قولمم الصلوة يرحمك اللهاذان واعلام على انانمئم وجروب صلرة العيد 
عل قول من قال انپا لان لادان جو الاعلام بان مایذعی اله لازم الأتيان به فكان من خصائص 
ااواجب فصع الأستدلال بعذمة على عدم الوجوب قوله ان اللهتعالن زادكم صلوة اغبر بالزيادة 
وانيا زاد على الشىء اذا كان المزيں عليه ماحصرا والنوافل غير ماعصرة فيكون زيادة على الفراقض 
لأنها معلومة المقادير وقضينه انتكون فريضة الأ انه امتنعت الفرضبة لشبهة فى الدليل فثبت الوجوب 
لامكان انيائه بيثله * فان قيل السنن ايضامةدرة فهذ| كان زيادة على السنن * قلناز يادنا على الفراقض 
اولي لما فيه من الأحتباط اوالعمل بالرواية المشهورة ان الله زاذ صلوة على صاوتام اهس ولان‌فیه یلا 
جقيقة الأمر وهو الوجوب ولاكذلك عكسه ولانه لا احتمل هذا رذلك تعن ما ذكرنا لغول عليه السلام 
الوتر حق واجب فمن لم يونر فليس منا * ولا يقال . تعين قولهما لقوله عليه السلام ثلث 
كنبت على وهن كم سنة الوتر والضحى والأضعى لأن فيه بيان انه ليس بمكتوبة كاله س علما.واعتقادا 
* والأستدلال بايث للوجوب من ثلثة اورجه * احدها بالزيادة فنا انما يتعقى على الشىء اذا كان 
من جنس الزيد علبه ولايغال زاد فى ثينه اذا وهب‌هبة مبتدأة ولايغال زاد على الهبة اذا باع والمزيد 
عليه واجب فكذ| الزيادة * والثانى انه قال فصلوها وانه امر والامر لارجوب * والثالث انه اضایالى 
الله تغالی والستن يضاف الى رسول الله عليه السلام ويدل عله وجوب القضاء بثرکه ناسیا اوعامد‌اوان 
طالت الت ولايدى على الراحلة من غبرعذر * ولأبجوز بدون نية الوثر بلاق التطوع وسار السنن 
ولوكانت سنة أكفتهانية الصلوة كما فى سافر السنن كذا فى شرح الطعاوى وتنة النتماء قولهلان 
وجوبه ثبت بالسنة وهوالمعنی با روی عنه انه سنه * روی حماد بن زید عن ایی حنیفة رحمه 'الله 
انها فریضة * وبه اخذ زفر * وروی يوسف بن خالں التببى عنه انها واجبة وهو الظلادر من مذهبه 
* وروی نوح بن ابی مریم عنه انا سنه وبه اخل ابویوسی وعمل رحمما الله * وقیل فی التوفیق 


بین الأقوال ان ماروی عنه انه فريضة ای عملالااعتقادا+ وماروی عنه انه سنة ای ثبت وجوبه بالسنة 


* * * * * * قزل !¦ 


) فال الوتى :بات زكعات لأيغصل بینهن.بستلام ( لا زوت عائشة رض الله عنها ان النبى عليه السلام: 
كان يونر * وحكى امسن رحيه الله اجماع المسليبن على الثلث * وهنا احن افوالالشافعى رحبه الله 
* وفی قول یوتر بتسلیمتین وهو قول مالك رحمه الله * واحجة علبهما مار وينا (ويقنت فى, الثالثة قبل . 
- الركوع ) وقال الشافعى رحيه الله بعده لا روى انه عليه الصلوة والسلام قنت فى غر لوتر وهو بعل 
الركرع * ونا ماروی انه عليه السلام قنت قبل الرڪرع وما زاد على نصنی الشی“ فهر آخره (ویقنت 
جيم السنة) خلافا للشافعى رحمهالله فى غير النصى الاخير من رمضان لغوله عليه السلام لاعسنرض 
الله عنه حين لبه دعاء القنوت اجعل هذاإف”وترك من غير فصل ويقراً فى كل ركعة ,بين الونر فة 
الكناب وسورة لوه تعالى فافراءًا ما تيسر من القرآن ( واذا اراد ان يقنت كبر ) لأن الحالة قى 
اختلفت ( ورفع يديه وقنت]) لغوله عليه السلام لأترفع الأيدى الافى سبع مواطمن وذ كر منها القنوت 


( ولايغنت فى صلوة غبرها ) غلافا للشافعى رحيه الله فى الفجر #* + 
E E RO EEE E AE A‏ 
۳ 2 الوتي ثلث ركعات * وفى تفه الفقهاء وقال الشافعى رحمهالله ر بالخبار ان شا اوت ر بركعة 


اوبٹلث اومس او بسبع او باحدی ءشر رکعة ولایز ید علی هذا * وقال الزهری رحمه الله فی شهر 
رمضان ثلث ركعات وف غبره ركعة * ولنا حديث عاهشة رض الله عنما ولا ری عبر رض الله عنه 
سعدا يوثر بركعة قال ما هذه البتيراً لنشفعها اولأدبتك وانيا قال ذلك لان الأثر اشتهر ان النبى 
علبه الشلام ئمى من البتيراء قوله وما زاد على نصف الشی* اخره وذا قن يكو بع -الركوع 
وقد یکون قبله فیکژن #نملا وما رویٹا عکم فبعمل العتمل على اكم قرله ويقنت فى جميع 
السنة خلافا للشافعىرحمه‌الله انه يقول لأيقنت الأفالنصف الأخبر من رمضان لاروى ان عمر رضى الله 
عنه لما امر اين بن كعب رض الله عنه بالأمامة فليا رمضان امه بالقنوت ف النصى الأغبر*وتأويله 
عندنا ان المراد بالغنوت طول القراة لا الفثرت ف الوتر قله ويقراً ف كل ركعة من الوتر 
فاضة الكناب وسورة لا وى ان النبى عليه السلام اور ثلث ركعات فراً فق الارلى سبع اسم ربك 
الأعلى وف الثانية بقل ياايها الكاذرون وف الثالثة بقل هو الله اهن وقئت قبل لکوم کن لانیف 
ان يغراً سورة معينة على الدوام لان الفرض مطلق الغرا*ة لغوله تعالي فافر ةا ما تيسر من الغرآن 
والتعبين على الدوام ہنی آل ان تقد بعش الناس واجبا وانه لانور الکن لو کا با ورد ب الا ان 
احيانا يكون هسنا ولكن لأيواظلب لا ذكرنا كذا فى تعنة الفقياء ق وله وادا ارادان ينت كبزلان 
المالة قى اختلفت * ولايقالقمثل هذا الأختلاىلايشرع التكبيركا لو اننقل من الثناء ال الةرا ۴ة لأن الأسنفتاح 
سنه افيكرن كالتكر “الى اهر فرقن لانه ا#جانسه والكل شتام ما الغبزن:فواجب ترقا للفرا ٠‏ فلا يكون أ 
تبعا له وله ورفع يديه وقنت لقوله عليه السلام لا يرفع الأيدى الأافق سبع مواطن اى لايرفع 
الايدىعلى وجه‌السنن الأصلية النى هى سنة الہدی لاف هده المواضع ورفع اليدين متں الدعاءعلی 
ماعليه عمل الأمة انيا هومن الا ”داب والأستجباب والانباع بالا ثارلاعلى ê‏ * دک رف لالص 
السيد الامام ابوالقاسم السيرقندى رحمه الله داب الدعاء مشرة الى ان فال الثالث ان يدهو مسنتقبل 
القبلة ویرفع یدیه بحیٹ یری بیاض ابطیه قال التبی عليه السلام ان رکم ہی کرم پساخیی من مده 
ادا يديه اليه ان يردهما صغرا * وذكر ركن الأسلام رحمهالله فىشرمة الأسلام فىفصل سنن الدعاء 
بعل ما ذ کر شراشطه جمة وید بالدماء لنفسه ویرفع يديه الى النکبین و!جعل بان کفیه مایلی‌وجهه 
وف المہسوط والەعیط فی باب الاستسقاء وعن ایی یوس رحمه‌الله ان‌رشاء رفع يديه فى الدعاء وانذا 
اشار باصبعیه لان رفع اليدين فىالدعاء سنة هنا لفظهما * ولعل المراد به انه من الس نن الزوائن *وفى 
ابسو وعن عم بن الحنفية رضى الله عنه فال الدعا* اربعة دغا* رغبة ودا ثرهبة وذعاء تضرع ودعاء 
خفية * ففى دعا” الرغبة بعل * * * ۴ بطون 


المدابة مم الڪفاية كتاب الصلوة ل وه ي باب الوتر الإانالاول 
لا زوی ابن سعود رضی الله عنه انه صلی الله عليه وسام قنت فى صلوة الغج ر شرا ثم نرکه ( فانقنت 
الامام فق صلوة الغجر يسكت من خلفه عند أب حنيفة و#مدردمماالله وقال أبويوسنى رحبهالله يتبعه ) لأنه 
تبغ لامامه والقنوت جنه فبه * ولهما أنه منسوخ ولامتابعة فيه * ثم قبل يسكت قاهما لبتابعه فيما ثجب 
منابعته ؤقيلن يقعں تقبقا لاءخالفة لأن الساكت شريك الداعى والأول اظلهر ‏ *٭* * ودلت 


بطون كفيه عو السماء * وفى دعاء الرهبة بجعل تهر کفبه الى وجهه کالستغیث من الشس* * وف دعاء 
التضرع يعثد الخنصر والبنصر وجلف الأبهام والوسلى ويشير بالسبابة * ودعاء الحفية ما يغعله ار فى 
نفسه * وعلى هذا قال ابويوسىرحيه الله ف الأملاء يستقبل بباطن كفيه القبلة عند إفتناح الصلوةواستلام 
جر وقنوت الوتر وكبيرات العيد ويستقبل بباطمن كڪنيه السماء عند رفع الأيدى على الصفا والمروة | 
وبعرفات وجمع وع اليمرتين لأنه يدعو ف المواقى بدعاء الرغبة وله لا روی ابن سعردومکذا 
عن انس قال قنت رسول اللهعليهالسلام فىصلوة الغجر شرا اوقال اربعین یوما يدعو علی رعل وذکوان 
وعصبة حين قتاوا القرا“ وهم سبعون رجلا اوثمانون رضى الله دنهم + ونی المبسوط فلمانزل قوله‌تعالی 
لبس لك من الأمر شی“ اويتوب عليهم ترك ذلك * وقال ابوعثمان المندی رحمه الله صلیت خلى‌ا 
بکر رض الله عنه سنتین وصلیت خلف عمررض الله عنه كذلك فلم ارواحدا منهما يقنت ف صلو الغجر 
وهم رووا القنوت ورووا تركه فغعله المتأخر يسع المتقدم * وعن ايى مالك الأشجعى انه قال سألت ابي 
عن القنوت فى صلوة الغجر فقال صليت خلف رسولالله صلى الله عليه وسلم وصلیت خلی ایی بکر وخی 
عثمان وخلف على رضی الله عنهم فلم يغنتوا يابنى بدعة * وفى شرح القدورى للزاهدى رحمه الله ثم 
لأبد من معرفة دعاء القنوت وكيغية قرانه اما الدعاء فاطمول ماروى فيه ما روى ءمر رضى الله عنه ان 
النبى عليه السلام كان يقول بع الركوع اللهم اغفرلنا ولليؤمنين والمؤمنات والمسلمين والسلمات والى 
ببنقلو بهم واصاع ات بینم وانصرهم على عوك وعدوهم اللوم العن كفرة اهل الكتاب الذينيصدون 
عنسبيلك ویكذبون رلك ویقاتلون اولباك اللېم خالى بین کلمتهم وزلزل اقدامهم وانزل باسك 
الذی لایرده عن القوم العجرمين بس سم اله الرحمن الرحيم الهم نا نستعينك ونستغةرك ونومن 
بك ونتوكل عليك ونثنى عليك ابر ونشكرك ولاتكەرك ونخلمونترك من يغجرك بم م الله الرعمن 
الرميم الهم اياك نعبدلكنصلی ویروی بالواو ونس واليك نسعی ونعفں ونر جوره مت ونخشی عن اب 
ان عذابك باکفار ماعتی ڪذا فى بعض الروايات * وف بعض الروايات انه ڪان يبتدی“ باللهم 
انا نستعينكالی آخره والنوفيق‌بین الرواينين انه ڪان يريدذلك حين ڪان يدعو على الکفار ولهذا 
قيده عبر رضى الله عنه بيا بع الركوع ثم نسخ "واقتصو بها ذكرناه فى آخر الوتر قبل الركوع وعن 
امسن بن علىرضى اللهعنهبا انهقال لمنى رسول اللهعليه السلام كلمات اقولهن ف الونر اللم اهدن‌فيمن 
هدیت وعافنی فیمن‌عافبت وتولنی فیمن‌تو لیت و باركلی فما اعطيڻانت‌تفضى ولأيغض عليك انه لايذل 
من واليت تباركت ربنا ونعاليت كذا فى شرح الأمام حسام الدين الودنى * واثبات النسيية فى دعاء 
القنوت على قول ابن سعود رضی الله عنه انهما سورتان من القرآن صعیع فاما على قول ابی انە‌لیس 
من الغرآن وهو الصعبع فلا حاجة الى التسمية وبه خن عامة العلماء وككن الأحتباط ان جتنب الحااض 
والنساة والينب فرانه وله لان الساكت شريك الداعى لتولهتعالى قد اجببت دعوكيا وان 
مرس عليه السلام يدعو وهارون يمن وسبی داعا لانه ڪان ثريك الداعی *فان قيل هنا التعليل 
بر ملاقم لأن الغاعں ساكت ايضا فيكون شريك الداعى * فلنا الساكت شريك الداع * فيا 


ودلت 


الدالة م الكناية الاب اللو و بتي ابابا الرا الإلدالاڙل 
ودلت السئلة على جواز الأقتداء بالشفعوية وعلى المتابعة ف قراءة القنوت فى الوتر واذا غلم الغتدى 
ما زم به فساد صلوته كالفص وغبره لأيبجزيه‌الأقنداء به والمختار فى القنوت الأخناء لأنه دعاء والله اعام 


فیا اذا انففا هيه وهو عند کونهما قائمین لانه حینئذ یکون مددا اوردءا له ولیس ڪذلك ١دا‏ اختانا 
هيمة والفاری العری واذاقوں ميعن اله حتى سجن معه قله ودلت المسثلة على جواز الاقتںاء 
بالشغعوية * الصواب بالشافعى لا ذكڪر فى المغرب ومن الطاء الظاهر قولمم افتداء المنض بشنعوى 
الذهب * ذكر ابواليسران اقتداء المنفى بشافعى المذهب غبر جائز من غير ان يطعن فى دينم لا 
روی کعول النسنی رحمه‌الله عن ابی حنبفة رحمهالله ان من رقع يديه عند الركوع وعند رفع الرأس 
من الركوع تفسل صلوته وجعل ذلك عملا كثيرا فصلوتهم فاسدة عندنا فلا ع الأقتداء * وذكڪر فى 
اوقد النلهبر ية بعل ما ذكر هذا ففيه نظ ر لان فساد الصلوةعند رفع الرس من الركوع برقع البدين لأيمنع 
صعة الأقنداء فى الأبتداء ليوا صلرةالامام اذ اك واجبب انالراد بقوله فلايصع الأقند |ء اى لايؤدى 
صلوته فی ضمن صلوته * وف الكافى ودلت السئلة على جواز الافتداء بالشافعی لا كيا يروى ان نع 
البدين عند الركوع والرفع منه عمل كثير يفسد الصلوة ا العمل الكثير ما لورآه الناظر من بعيد 
يظلنه خارج الصلوة قوله وعلى المتابعة فى قراة القنوت فى الوثر لأن الغلاى ف التابعة فىقنوتن 
اجر م نه اتباع ف الغطاء اجماع على المتابعة فى الدعاء اتون لان قنوت الوتر صواب بیقین 
قطله واذا علم المغتدى مايزعم به فساد صلوته كالفصد يعنى ان الأقتداء به انما يصع اذا ڪان 
الأمام يتحامى مواضع الأختلاى بان يتوضاً من الارج الجس من غير السبيلين كالفص ةسوله 
وغبره يعنی ان يقنى الى القبلة مستويا ولأینعرن اغراف فاحشا ولا يكون متعصبا ولا شاا فى ايمانه وان 
لا ينوضاً ف الاء الرإاڪب القليل وان بغسل ثوبه من المنى او يغراك البابس منه وان لا يقطع الوثر 
وان یراعی الترتیب فی الوادت وانسع ربع راسه * وذكر الامام التمرناشی رحمه‌الله عن شيخ الأسلام 
عرو ج واهرزاده رحمه‌الله انه اذا لم يعلم منه هذه الأشيا بيقين جوز الأفتد|ء به ویکره * ثم قال 
ولو شهد احاجامه ولم يتوضاً وغسل موضع الحجامة الصحبع انه لابجوز الاقندا* به لن شاهد ذلك ولو 
غاب عنه ثم رأى يصلى الصعبع انه يجوز الاقتدا۶ به وذكر الأمام التدرتاشى رحمه الله فان شاهن انه 
مس أمرأة وام ينوضاً ثم إقتذى به فان اكثر مشاجخنا قالوا جوز وقال ‏ الندوانى لأنجوز قوله 
والختار فى القنوت الأخفا“ لأنه دعا“ ذ كر شبغ الأسلام رحمهالله ولم يذ كر ى الكناب أنه جم ر بالقنون 
ام بغافت ولااشکال فی النفرد انه خافت واما آذا كان اماما فقن اختلفت المشابخ قال بعضم بانه خافت 
ا * واليه ذهب الشيغ الامام ابوبکز #مدبن الفضل وابوحفض السفکردری رحمه‌الله وق جر ی التوارث 
بالەخافتة فی مسجل ایی حفض الکبیر ریه الله وهو فن عاب #مدرحمه‌الله ولولاً انه علم من عمد ان 
من سنته المخافتة لاخافت ولان القنوت دعا ف الحقيقة والضبيل فيه المغافتة الالعارض وكان الجر بالقنوت 
فی بلادنا انما اساعسنوا جلى القياس لان البلاد بلاد عجم وكانوا لأيعلمون ذلك فاساعستوا ال رلكى 
تع ليوا ڪا روی عن عمر رض الله عنه انه جهر بالثنا* حین قدم عليه وفدالعراق لبتعاموا * وف 
الاق قال ابو يوسن يجهر الامام وقال عد بخافت واما الأموم فعن ابي يرس انه يمن ولا بغرا 
القنوت وعن عم انه جخافت كلامام؟* وف شرح المودنى فى القنوت طول القيام دون الدعاء * وعن 
ابن عمر لأاهرنى من‌القنون الأطول القبام وبه فس ر قولهتعالى من هرقانت والقانتين * وف المغرى 
القنوت فی الوتر ھوالںعا“ دون القبام ومن لایعرنی القنوت يقول يارب ثلڻ مرات 0 یرکع واختیار 
ای اللیت رهه‌الله انه قول اللهم اغغزلی واختیار مشانا قول الم اغغرلنا را تناف الدنيا حسنة 
وفى الا خرة حسنْة وفنا عذاب النار * * * % 


ا 


ae a‏ ج که څه جه جک ههه هه جه جه 
ECO NOOSE OU‏ 
OOOO OGODDOD OOOO ODO‏ 
( والسثة ركعتان قبل الفجر واربع قبلالنلهر وبعدهاركعتان واربع قبلالعصر وان شا“ ركعتين وركعتان 
بعد المغرب واربع قبل العشاء واربع بعدها وان اء ركعتين ) والأضْل فيه قو لهعلبه‌السلام من ثابرعلی 
نی عشرة ر فاليوم والليلة بنى الله له بيتا فى الينة + وفسر على غو ما ذكر فى الكناب غبر 
انه لم يذكر الأربع قبل ااعصر فلهن| سماه فى الأصل حسنا وخر لأختلاى الا ثاز * والأفضل هو إالاربع 
ولم ینکر الأرنع قبل العشاء ”فلودا کان-مستعبا لعدمالمواظطبة * و ذکرفیه رکعتبن بعد العشا* وفی‌غبره 
ذكرالاربع فلهذا خير الا ان ‌الاريع قصل موقا عند اييعنيغة رحمه الله على ماعرق من مذهبه * والأريع 
قبلالنلهر بتسليمة وأحدة عندنا كذ قال رول اللهكليه السلام * وفبه خلای‌الشافعی رحمه‌الله :۰ قال 


E‏ باب النوافل ا 
قيطله وسر ای‌النبى عليهالسلام علىنغوماذكر ف الكناب اى المسوط اوالقدورى قور 
غبرانه لمي نكر الأربع قبل العصرعندتفسي رهن االحديّث قوله فلمذا سیاه ای عمد بن امسن حسنا 
ف‌الاصل اى ف المجسوط وخبر اى بين الأربع والركعتين بقولهواربعاقبل العم روان شا ركعتين قله 
لاختلاى الاثار قالعليهالسلام رحم الله امراً صلى قبل العصر اربعا * وزوى انهعليهالثلام ڪان طلى قبل 
العصر ركعتبن والأربع افضل وله ولميذكرالأربع فبلالعشا* اى النبى عليه السلام لم ي ذكر 
الأريع فىتفسبر هذاالديث وله وذكر فيه اى فهذاالحديث ركعتين بعل العشاء وف غبروذ كر 
الأربع وھوحدیٹ ابن عبر رض اللهعنه موقوفا غلیه ومرفوغا من‌صلی بعد العشا۶ اربع رکعات کن له کثامن 
من ليله الندر قوله خصوما عنداييعنيفة رمه‌الله على ماعرق من مذهبه* منمشاجنا من قال ٧ا‏ 
ذڪر ف الکتاب انه یصلی رکعتین بعں‌العشاء قول ای یوسفی وعمدرحمماالله * واما على قول ,ابیعنيفة 
رحمه‌الله فالأفضل ان‌یصلى اربعا وجعل هنا فرعا مسكلةاخرى وهى ان صاوة اليل مثنى مثنى افضل ام 
اربع بتسلية واحدة عثب ابيخنيفة رحههالله الأربع افضل وعندهما مثنىمثنى افضل * وقالبعضهم هذا 
لايصع لأن اختلانمم ف التطوء الذى ليس من‌الستن ولكن اصع ماقاله الأولون لان #مدا رحيه الله 
جعلي بمنزلة صلوة الليل ولميعده من ‌السنن الموقنة لأنه قال انفعله فعسن كذا فى مبسوط شخ الالام 
رحمه‌الله قلت انما یون فرعا لسئلة اخری ان لو كان الحلا فى الأربع بتسليمة افضل ام بتسليمتين 
* وقوله الأ ان الأريع افضل خصوصا عن ابيعثيفة رحمه‌الله يدل علی‌ان‌الاریع افضل بالاتفاى فالظاهر 
انه اراد ان‌الأربم فصل من ‌الركعتين فلايكون فرعا حينئذ وله والأربع قبل النلمر بتسليمة راحدة 
فلو ادآها بتسليمتين لأيكون معد | عندنا وله كنا قاله رسول الله عليه الشلام وهو قرله عليه 
السلام اربع قبل الظلهر ليس فيهن تسليم تناع لمن ابواب السماء * ثم ترتيب السنن ذكر الحلواثى 
رحمه‌الله اقوى السنن ركعتا الغجر * ثم ا فان النبیعليه السلام لم یں وما فسفر ولاعضر م 
التى بعد الظهر فانها سنة متفق عليها والثى قباها ختلى فيها * وقيل هى للةصل بين الأذان”والاقامة 
* م التی بعدالعضاء ٭* ثمالتی قبلالظلھر ٭* ثمالتى قبل العصر * ثم الثى قبلالعشا* * وذكڪر الهعسن 
رحمه‌الله واختانی فی اقویها بعدرکعتی الغجر قبل الت قبل التلہر والتی بعدها والنی بعد الغرب کہا 
سوا * وقبل بل الثى قبل الظلهر كد وهوالاعع * وذ كر الحلواثی رحمه الله الأفضل .ان يودي ڪله 
فىالبيت الاالتراوبح لان ف التراراحع اجماع الصعابة * ومنهم من+جعل بعض ذلك اعبانا فالبيت والصعع 
انكل ذلك سواء ولاتغتص الفضيلة بوجه دون وجه وأكن‌الأفضل مايكون ابعد من الريا* واجمع للاغلاص 
والشوع + وذ کر الالوائی رهه الله ولابأس بان يقر بين الف ريضة والسنة‌الأوراد * وف ثرح الشهبدرهه» الله 


قال 


لهد اة م الحفابة اكاب اللو ٠‏ ج وه ي ٠‏ باب التراتل ا الال 
(فال ونوافل النهار ان ثاء صلى بتسليمة ركعثين وان اء .ار بغا.وتكرهالزيادة على ذلك واما نافلة اليل 
قال ابوحثيفة ان صلى ثمان ركعات بتسلينية واحدة جاز وتكره الريادة غل ذلك وفالا لايزين ف الليل 

على الركعتين بتسليمة) وف الجامم المغبر لم يكر الثبانن فىصلوةالليل *. و دلبل الكزاخة إنه خليه الصلوة 
والسلام ايرد علق ذلك ولو لارا لزاد تعليما لاجواز * والأفضل فی اللیل عنں ای یوس ومد 
رحمة‌الله 87 مثننٰ مثنی وفی‌النہار اربع اربع ٭ وعنں الشافعں زحمه‌الله فیھما مٹنیمٹنی *٭ وعد ایی 
حنيغة رحنه الله فما اربع اربع + للشافعى رحمه الله قزل عليهالسلام صلوةاللیل و النہار می مٹنی* ولم ما 
الأغتبار بالتراو+ع* ولابیعنيغة رحیه‌الله انهعلیهالشلام .کان‌صلی بعد العشا° ار بعا ربعا ر ونه‌عائشة رض الله 
نما وکان‌علیه السلاميواظلب على الأربعم اجن ولانه ادوم تعريمة فيكون | كثر مشقة وازيں فضيلة* ولهذا 
لونذران‌يصلى اربعا بنسليمة لأإغرج عنه بتساينین‌وعلی القلب رج والتراوح‌نژدی بچہاعةفتراعن 
فبا جهة التيسير ومعنى مارواه شفع لأوترا والله اعام 


يتشا کلان من کل وجه فاماالاخر يان تفارقان اق هق السقوط بالسغر وصفة القراءةوةدزها فلاتاعقانبمماوالصاوة 
فيما ر وى مذ كورة صر بجا فتنص رن الى الكاملةوهى ال ركهنان هرفاكمن حلفلأيصلى صلوة#غلاى ما ذاحانلأيصلى 


رحمه الله القيام الى السنة متصلا بالفرض مسنون* وف الشافكانالنبى عليه السلام اذاسلم يبكث قد ر مايقل 
اللممانتالسلام ونك السلام تباركت ياذا الال والأكرام وكذاك عن‌البتالى قوله ودلبلالكراهة 
انه عليه السلام لميزد * فان قيل وردت السنة فىصاوةالليل بالز يادةعلى الثمانى فقدروى انهعليهالسلام 
کان یصلی بالليل خمسر كعات سبع رکعات تسع رکغات اأحدعشرةركعة ثلث عشرة ركعة * فلنا الذئ‌روی 
خ»سركعاتركعتان صلوةالليل وثلثوتر والذى رویسبع‌ رکعات‌ار بع صاز اللبل وثلثوتروالذی روی 
تسع رکعات ست صاوةالليل وثلثوتر والذى روىاحدىءشرة ركعة ثمان صاوةالليل وثلثوتر والذى 
رویثلثعشرةركعة‌ثمان صاوةاللبل وثلٹ وتر وركعتانسنةالفجر قوله ومعنیمارواشنعا لأونرا وف 
آخرمارواه الشافعی‌ رهه الله وف کل رکعتین‌ فسام ای‌فتشېد والله اعام 

E KEENE i J—- FH SEEN ES 
وله والقراة فالغزض واجبة مسحلة الغراة #مسة المذكوز منها فى الكناب ثاءث * وتال امسن‎ 
البصري رحمهالله ركن ف ركعة لأن‌الأمر لأيغنض التكرار *'وقال اوبكر الام رجنه الله القرا“ة :ليست‎ 
بركن فش ” من‌الضارة وانما هى سنة كسار الأذكار لان مبْنى‌الصازة على الأفعال دون الاقرال الأترى‎ 
ان‌العاجز عن الأفعال القادر على الأقوال لإاطلب بالصلوة جلاى(لعاس جلاف التكبيرة الأولى فانها لأيؤقن‎ 
بها ف الصلوة قول لأنهما ينشاكلان * فان قبل الركعة الأرلى مغ الثانبة افترقنا فى تكببرة الأفتتاح‎ 
والتعوذ والثناء * قلناالمثابهة وا مشا كلة فى الكمية أو الكيغية فيا يرجم الى نفس الصاوة واركانها فاما التكبيز‎ 
فشرط وھنوزافں والتعود والٹنا ایضا زائدان لسا من ارکان الصرة فالافتراق فبا لأبغدح ف ثبرت‎ 
ااماثلة ق وله والصاوة يما روى مذكورة صرجا وهو قوله عليه السلام لاصلوة الأبقراة والصلوة‎ 
مش ذكرت صرجا تنصرف الى الركعتين وان لمت ذ كر ضر جا تنصرن الى الواحدة كما فىسخلةاليمين‎ 
وضن به نقول ايضا ان ادا“ ركعتين لايكزن بدون القراة ذف ذواث الأربم من‌الفرافض انيا ترز‎ * 
الصلوة بالقرا*ة أيضا وى الةراءة الموجودة ف الأوليين على مااشارالبه ردول الله قى اللهعلبه وآله وه‎ 
الةراءة فالاوليين قفرا ة ف الأخريين اى تنو 0 1 #* * و‎ 


E E‏ وی ا ا 


(وهوغخیر ق‌الاغریبن) معنا ان شا سکت وان‌شا*فراً وان‌شا* سبع کنا روی عن اب یبن رحیه الله 
وهوالأثور عن على وابن سعود وعاقشة رض اللهءنهم الأان‌الافضل انيغراً لانه عليه السلام داومءلى 
ذلك ولهذا لعجب السو بتركما ف طاهر الرواية (والةراة و اجبة قجميع ركعاتالنغل وف جميع الرتن) 
اماالنفل فلان كل شغع منه صلوة على حدة والقيام الى الثالثة كتحريية مبتدآة ولهذا انچب بالعرية 
الأولى الاركعتان فآ لشم ورعن اصعابنا ر میم الله * وهنا قالوا يستفتع فىالثالثة اىيغولسبعانك الهم 
٭ واماالوتر فللاحتياط (قال ومن شرع فنافلة ثم افسدها قضاها) وقال الشافعى رحبهالله لأقضا* عليه لاه 
س فيه ولا لزوم على المتبرع ٭#ولنا انا لمؤدی 2 قربة فيازمه الأنمام ضرورة صيانة عن البطلان 
( وان صلی اربغا وقراً ف‌الأولبين وقعد ثم افسد الأغريين قض ركعتين ) لان الشفع الأول فدتم 
والقيام الى الثالثة بمنرلة عريمة مبتدأة فيكون ملزما هذا اداافسدالأخر جين بعدالشروع فيهماولو اف 
قبل الشروع ف الشفع الثانى لايقض الأخريين * وعن اب يوس رحمهالله انه يقض الأخرييناعتبارا 
للشروع بالنذر * ولهما ان الشروع يلزم ماشرع فبه وما لأصعة لى الأ به وصية الشفعم الأرلى لأتتعاى 
بالثانى جلاى الركعة الثانبة وعلى هذا سنة التهر لأنها نافلة * وقبل يقضى اربعا أعتباطا لأنها بينزاة 
صلوة واحدة (وان صلى اربعا ولم يقراً فیهن شبځًا اعاد رکعتین) وهنا عند اببثيفة ومن رمم االله 
وعند ابی يوس رعمه‌الله يقض اربءا *وهذهالمسئلة على ثيانية اوجه * والأضل فيها انعنل #مل رحيه 
الله ترك القراة ف الاوليبن اوف احدبهما يوجب بطلان العريمة * + لاا 
قله وهو عير ف‌الاخریین ان اكت اى مغد ار ثلث تسبوعات وان ا فرأًاى الناتعةقوله 
الا ان الأفضل إن يقر لانه عليهالسلام داوم على ذلك والمناومة مطلقا لا تذل على الوجوب بل على 
السنة وانما تدل على الوجوب لوكانت مفرونة بغبرترك قله ولهنا لا #جب السهو يتركها هذا 
لأيضاح إن قراءة الغاتحة ف الأخريين علىوجهالأفضلية لاعلى وجه الوجوب قله فطاهر الرواية 
احترز به عن. رواية امسن عن ابیعنیغه رمه الله فانه قال انلم بر اولمیسع ڪان مسڀئًا ان کان متعيدا 
وان‌کان ساهیا فعلیه سچرتا السو لان القبام فى الأخريين مقصود فيكره اخلاوّه عن ال نكر والغرا ًة جيعا 
والأول اصع وهوان تركهها لايوجب الكراهة لأنالأصل ف القبام الغراءة فاذ| سغطت الغراءة فالأخريبن 
بقی القبام آلمطلق فیکون قیامه كقبام الونم جلاف الركيع و السجودلأن‌القراة فبهياغبرمشروفة اناا مشرو 
فبهما الذكر لاوز اخلاؤهما من ال كركذا ف العيط اونقرل لايك الاخلا* لغرله عليهالتلام القراة 
ف الاوليبن قراة ف الأذريبن قوله ولمذا لابجب بالتعريمة الأولى الأركعتان هذااذانوى اربع 
ركعات حتى تاج الى النقبيں بامشهور قاما اذا شرع ف ‌التطوع بمطلف النية لأ يلزفه اكثرمن ركعتين 
بالاتفاى وله واماالوثر #للاحتياط فان شبهة كون‌الوثرستة تامة لأختلاى الأحاديث روى انةعلبه 
السلام قال ثلث كتبت على ولم كنب عليكم هى لكم سنة الرثر والضحى والأضى * ورك القرا۶ة 
فى ركعة من‌السنة يفسدها قنوله لانها بمنزلة صلوة واحدة حثى ان الزوج اذا خير امرأته وهن 
ف الشقع الأول من هذه الصلوة اواخبرت بشفعة لا فانيت إربعا لأيبطل غبارها ولا شفعتها بغلاى ساقر 
التطوعات كذا ف الامع الصغير لقاضىغان رح»الله وله وهذهالمسئلة على ثيانبة وجه * وانيا 
اغصرت على الثمانية لأفتضا الغسية‌العقلية اياها وهن الأقسام گلا ف الحقيقة ف اقسام ترك الغراءة لأن‌الفساد 
جا من قبل النرك ولمذا لمبأت بما اذا ةر ف الكل مع ان الغسيةة العقلية تقتضيه * ثمنرك القراة لأاو 
اما ان کان فالکل اوق ‌البعض * فلو ترك ف‌الكل فهوالوجه الأول * وان ترك ف‌البعض فلاجخلو اماان 
ترك فالشغع اوفالركعات وان ترك ف الشفع فلا جلو اما انترك ف‌الشغع الثانی اوف الأول فان كان 
ف الثانی فپ والوجه الثانی وان‌کان ف‌الاول فہوالو جه الثالث * وان‌کان ف حقالركعات فلا لو اما ان 
كانت الركعة منفردة عن‌الشنع الام اوختلطة به فان كانت منغردة عنه فلاإطلو اما ان كان ركع 
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الهذاية مم الحفاية كتاب الملة وإ ١ب‏ فطل الفراة الجلدالاؤل 


| لأنها تع للافعال * وعند ابي يوسنى رحمه الله تراك القرا۶ة فى الشغع الأرل لأيوجب بطلان التعريية | 
وانيا يوجب فساد الأداء لان القراة ركن زائد الأترى انللصلوة وجودا بدونها غبر انه لأصحة للاداء 
الأبها وفسادالاد اء لأيزيد على تركه فلايبطل التعربمة وعثد اي حنيغة رحمهالله ترك الغراءة ف الأوليين 
يؤجب بطلان الاعريبة وفى احديمما لا يوجب لأن كل شع من التطوع صلوة على حدة وفسادها بترك 
القرا ۶ة فىركعة واحدة جتهن فيه فقضينا بالفساد فى حق وجوب القضاء وعكمنا ببقاءالتعريمة فى هق لز وم 
إلشنع الثانى احتباطا * واذا ثبت هذا نقول ذا لم يقرا فى الكل قضى ركعتين عندهما لان العريية 
قل بطلت بنرك القرا“ة ف ‌الشفع الأول رهما فلم بصع الشر وع فىالشنع الثانی وبقیت عند ا يوسن 
رحمه الله فح الشروع فى الشفعم الثانی ثم اذا فسن الكل بترلك [لغر اة فيه فعليه قضاء۶ الأربع عنده 
( ولو قر فى الاوليبن لأغير فعليه فضاء الأخريين بالأجماع ) لان الأعريية لم تبطل فصع الشروع فى 
الشغع الثانى تمفسادهبترك الغرا*ةلايوجب فتادالشنع الأول ( ولوقراً ف ‌الأغربين لأغبرفعليه قضاءالارلبين_ 
بالاجماع ) لان عنںھہا م ع الشروع فی الثای وعنت ابی یوس رحمه الله وان 7ع فقں‌اداهیا (ولر 
قرا ف‌الأولببن واحدى الأخريين فعليه قضاء الأذريين بالاجماع ولوقراً ف‌الآخریین واحدی‌الأوليين 
فعليه قضا* الأوليين بالأجماع ولوةراً فى احبى الأوليين"واحدى الأخريين على قول اى يوسش رحمه 
الله فضا الأربع وكذ| عند اب حنيفة رحمهالله ) لأن الأعر يمة باقبة (وعند #مدرهمه اللهقضا الأولين) 
لآن التعريمة فد ارتفعت عنده * وق انكر ابو يوس رحية الله هذه الرواية عنهوقال رؤبت لك 
عن اب حنبغة رحڼه الله انه یازمه قضاء رکعتین وعد رحمه الله لم برجم عن روایته عه ( ولو قرا 


فى احدى‌الأوليين لأغيرقض اربعا عترهما وعثل ممن رحمه الله ركعتين ولو قرا فى الأخريين لأغبر 
قضی اربعا عنں ایی یوس رحمه الله وعئدھیا رکعتین * * * 


ف ركعة 'اوركعتين فان كان ف ركعة فلا خلو اما ان كان فى الشفع الثانى وف الأول فانكان ف الان فهو 
الوجه الرابم * وان كان ف الأول فهوالوجه الخامس * وانكان فى ركعتين فهوالوجه السادس # وانكانت 
خنلطة بالشنع التام فلا جخلواما ان كان ف الشغع الثانى مع اح ركعتى الأول اوعلى العكس * فالاول 
السابع * والثانى الثامن قله لاا تعندالافعال والأفعال قدفسدت وهنا با لأجماع ومع صف الفساد 
لابناء اة وذلك لأن الأفعال لا فسدت صارت الأفعال حينثُذ بينزلة افعال ليست هى من الصاو 
ؤمن فعل فى صلوته (فعالاً ليست هى من‌الصلوة تبطل بها التعريبة كالتكلم والحدث العم كذا ههناكذا 
فى ميسو شيخ الأسلام رمه الله وله الآترى ان للصلوة وجودا بدونها كا فى حف الأخرس وكا 
فحت القتدى بث يتخيل منه الأمام قله وفساذ الأداء لأيزيد على تركه بان شرع فالصلوة 
ولم چات باركان إلضلزة حال .كؤنه منغردااوخلفل الاما وكما آذ حبقه المدث فدهن ليتوا لان إلفايد 
ثابت-الاصل:فات الوصۍ فیكون اقوى هن فاوت الأصل والؤصى وترك .الأداءلايفسن التجريمة ففضاده 
اول * فان فيل لماقلتم بان هنا رلك بلهنا تأخير * قلنا هنانرلك قبل اشتغاله بالأداء!* وانما يعرق 
كونه تارا (دااشتغل بالاد إء فقبلاشتغالة بالاداء #صع (طلاق اسم الترك علب هكن افاله (لعلامة شمس الدين 
الكردرى ريه الله الأان لقال إن يغول لالم بان مثل هنا الترك لا يكون دون ' النساد أ وهذا 
ظاهر نب الضنى: رحمة الله اقنوله وقد انكر ابويوسنى رمه الله على عي رحيهالله هذه الزواية 
عغەقدجرت ماورة بین ایدو سف‌وعیدرحمهما الله فی مذهب ایی حنیغة رحمه الله فبا اذا قز ف امدی 
الأوليين واحدى الأخريين هبن عرض عليه الامع المغبر فقال ابؤيوتاى رهه الله رويت لك عنه 
ان عليه قضاء رکعتین *-وقال عډں زجمه الله بل رویت لى ان عليه قضاء از بع زكعات * وقي ماهفظه 
ابويونف رمه الله اهر قباس مذهبه لان الأعريبة ضعنت بالنسناد برك ألفراة فى ركعة فلايازههالشفع 
الثانى بالشروع فيه * * % % * بهله 


الهداية مع الكفاية ' ٠‏ كتاب الملرة ب ۲ب چ فصلالراة ٠‏ الجلدالاڙل 


قال وتفسير قوله عليه السلام لاإيصلى بع صلوة مثاها يعنى ركعتين بقراة وركعتين بغير قراة فيكون 
بيان فرضية القراءة فى ركعات التفل كلها ( ويصلى الةافلة اعدا مع القدرة على القبام ) لقوله عليهالسلام 
صاوة القاع على النحثى من صلوة القامم ولان الحلوة خيز مرضوع اوربما يش عليه القبام فيجوز له ركه 
کیلاینقطاع عنه * واختلفوا فى كبغية القعود * والمغتان ان یقعں کہا یقعں فال النشہں لأنه عپں مشر وعا 
فى الصلوة ( فان إفنتها قاقما ثم قعل من غير غذر جاز عند ابي حنيفة رحمه إلله ) * وهذا استجسان 
* وعنںهما لاج زبه‌وهوقياس لان الشروعمعتبر بالنذر * ولهانه لمیباشر القيام فيا بھی ولاباشر صعة برونه 

* * » * * * *# لای 


بهذه! الأعريمة والأستحسان ما حفظه غد أرحیه‌الله لان الشروع وان حصل بصفة الفساد فقن (كد بوجود 
الغراة فى ركعة فصار ذلك ملزما اباء قوله قال وتفسير قوله عليه السلام لايصلى بعن صاوة مثاما 
اى قال عمد ره الله ف الجامع المغير هذا اللفظ مروى عن النبى عليه السلام وعن على وعبدالله 
بن مسعود رض الله عنهم يعن ركعتين بقراة وركعتين بغبر قراءة اى النفل لأيشبه الفرض جال وانيا 
حملنا على هنا لآنه حديڻ ثبت خصوصبته بالاجماع فان الرجل يصلى ركعنى الفجر ثم الفرض ويضلى 
ركعتى الظهر فى السغر ثم ركعتى السنة وار بعا قبل الظهر ثم الثلهر ف الأقامة فاستقام حمله على وجه 
ta‏ ٭ وقں قال بعض مشایخنا رحه پم الله ان المراد به الزجر عنتكرارالجماعة فى المساجد * وهنا تأوبل 
حسن فيكون حجة على الشافعى رحمه الله * وقال بعضمم اراد به ان لأيقض الرٌ ما اداه من الغرائض 
بوسوسة فان النبى عليه السلام لا صلى الغجر حى النهار بعد ليلة التعريس قال له إصعابه من الغد 
لايني صلوة الاس فتال ان الله تعالى ينمهام عن الربوا فبقبله منكم ذا ذكره فخر الأسلامرحمه اله 
فى الامع المغبر قوله فيكون بيان فرضية القرا ۶ة فالركعات كلهاهذامشكل لأنه خبر الواحدفكينى 
يغتضى الغرضية ولئن ڪان مشهورافهومأول كبا ذكرنا فلايو جب العلم * ولايقال انه بيان لا اجيل فى 
النص فصار كغبر الع علی الراس لانه لیس بچیل لا عرق ولو کان جملا لقيل بغرضية الفاعة وضم 
السررة قول لغرله عليه السلام صلوة القاعن على النصفى من صلرة الاقم وصلوة المعذور ليست 
على النصنى بل هو مثل صارة القاقم فعلم ان هذا فى حال عدم العثر فى النوافل ولانه عليه السلام 
کان يصلى ركعتين بعد الوتر قاعداوعنه عليه السلام انه كان بجلس فعامة صلوته بالليل #تبباكذا 
ذکره شاخ الأسلام رحيه الله وله واختلفوا فى كيقية القعود ذ كر ف التتمة منصلى التطوع قاعد| 
بعذر اوبغیر عذر فغی التشہد يقعں کمافسائر الصلوات اجماعا ما حالة القبام * فعن انى حنيفة رحمه 
الله‌ان غا فكلك قەں وان‌شاء تربع وان شا اہنبی * وعن اب یوسف رحمه الله انه احتبی ٭ وعن میں 
رحمه الله آنه يربع * وعن زفر رحبه الله انه یقعں کہا فی النشہں فی غختصر الکرخی عن ٭ہں عن ای 
حنيغة رحمه الله بقع كينى شا * وذ كر الفقيه ابو الليث رحمه الله ان الغثوى على قول زفر رحمه الله 
وكذا اختاره شس الاقية السرخسى رخمه الله أيضا ذكره فى البسوط الان شخ الأسلام اختار الأحتباء 
وقال روی عن ایی حنيغة رحمه الله إنه قال الأفضل ان يقو فموضع الغبام عتببا لان عامة صاوةرسول 
الله صلى الله عليه وآله ودام فى آر العبر كان تيبا ولان المعتبى يكون اثر نوجها لاعضاهه الى 
القبلة لأن الساقين يكونان متوجهبن كما يكون حالة القبام وله لان الشروع معتبرْ بالنذر اى 
من حیث ان کل واحں منهما ملزم اداء الصلوة ثم من نذر ان یصلی رکمتین قادال مج أن يقعل 
فيهما من غير عذر كناك اذا شرع قافيا * و ابو حنيفة رحيه الله يقول القعود فى التطوع بلا عذر 
كالفعود فى الفرض بعذر ثم هناك لأفرق بين حال الابتداء والبقاء كذلك هنا * وهذا أنه كان عبرا 
ببن القيام والقعود وغياره فيا لم يدباق والشروع انما يلزمه ما باشر وما لأصحة لا باشر الأبه نولا ركعة 
صعة بدون التيام فى الركعة * * * #* الثائبة 


لای 


الهدابة مم الحفاية ‏ كتاب‌الضلرة يمه ي فصل الترا*ة الجلدالاؤل 


خلأ النذر لأنه التزمه نما حتى لولم ينص على القبام لايلزمهالقبام عند بعض المشائخ رحممم الله (ومن 
کان ارج الصریننفل على دابته الى ایجھة نوجہت يوم ايماءً) لمديث ابن عمر رضن الله عن قال 
ريت رسول الله عليه السلام یصلی على حار وهو متوجه الى خیبر یوی ایما ولأن النوافل غبر 
نص بوقث فلو الزمنا الزول والاستقبال تنقطمعنه النافلة اوينغطع هوعن القافلة 


الثانية بدليل حالة العذر فلم يلزمه القبام بالشروع * وهذا لان الشبروع ليس بملزم لذاته وانما صار 
ملزما لغبره وهوصيانة ماادى عن‌البطلان وصبانته تعصل بما يسمى صلوة اذالثابت ضر ورة ينقد ر بقدرها 
جخلاى النذر فانه ملزم نصا وقد نص على صنةالقيام فبلزيه حتى لولم ينص عليه لم يلزه القبام فى الصعع 
لأن‌القبام ورا مایتم N‏ التطرع فلایازمه لا بالتنصيص عليه کالتابم ف الصوم * وقي يازمه بصفة التبام 
اعثبارا لا يوجبه على نغسه بيا يوجبه الله تعالى عليه مطلقا *وقيل هوعلى الخلا * والدلبل على التغرقة 
بين الشروع والنذر بالاجماع انه لونذر ان ‌يصوم شرا متنابعا فمرض وافطر يلزه الأستفبال وف الشر وع 
ايازم الأستنبال وكذلك لونذر امج اشيا بازمه كذلك ولوشرع فبه ماشبا لميلزبالشى * وف اغراف 
الظهيرية فنقرير هذه المسلة فىباب المريض قال الامام تبر الدين رحمهالله فيه ثم وقعالاشتباه ان 
الأختلاى فالقعود ف الركعة الأولى اوالركعة الثانبة ثم قال فما ذكر فالكتاب يريد بهالجامع المغير 
پدل على ان‌الأختلاى ف القعود فىالركعة الثانبة حيث قال القبام ف الثانية ينغصل عن القبام ف الأول 
والوجة الثانى يدل على ان الأختلاق فيمما على السوا* وهوان المنطوع فىالأبند ۶ كانت له الغبرة بين 
الأفنتاح قايا وبين‌الافتتاح قاعدا فكذلك ف الأنتماء بالطريق الأولى لان حكمالأستدامة اخ بدليل ان 
الامام لابجوز له انشا الييعة بلا جمع ويجوز له البنا على خب اختلان‌الأصلين وكذلك لأعجوز الأعريم 
مع المدث ويجوز الاستدامة معه ولوافتاع التطوع قاعدا ثمبداله ان يوم فقام وصلى ما بق فاقيا اجزاه 
عندهم جمیعا لاروى عن‌عائشة رضى اللهعتها ان النبى عليه السلام کان يغتع التطوع قاعد| فیقراًورده حتی 
اذا بقی عشر آيات اونعوها-قام فاتم قراته ثم رڪم وسجں * وهكذ| كان يفعل فى الركعة الثانية إفقد 
انتغل من‌القعود الى ‌الغيام ذمن‌القيام الى القعود فدل انذلك جائز فی ‌التطوع * وهنا يشكل على قول 
عي رحيه الله فان عنده التعريمة النعقدة للقعود لأنكون منعقدة للقبام حثى ان المريض اذا قدرعلى 
القيام فى رط الصلوة فسدت صاوته عنده ومع ذلك جوز هنا * وذلك اما ان يثبت ذلك بالحدين 
الذى روينا اولأن المريض ما كان قادرا على القيام وقت الشروع فىالصلوة فما انعقں تعحريمته للقبام 
فاما فصلوة التطوع كان قادرا على القيام فانعقدت تعر يمته للقيام و جوز هو ف صاوة التطوع لأنافتتاح 
صلوة التطوع قاعدا مم الفدرة على القبام جادز بالاتفاق قول ومن كان غار المصر يتنقل جلى 
دابته الى اى جة توجهت وهل يشنريا التوجه الى القبلة عند ابتداء الصلوة * ذكر فى الجيط ومن 
الناس منيغول انما جوز التطوع على الدابة اذا توجه الى القبلة عتد افتتاح الصلوة ثم تركها ,اعرف 
عنها واما اذا افتع الصلوة الى غير القبلة لأبجوز لأنه لأضرورة ف حالة الأبتدا* إنماالضرورة ف‌حالة البغاة 
الا ان عابنا لم يأخذوا به لأنه لافصل ف النص + وف الأيضاح واسنقبالالقبلة ف الابتدا ليس بواجب 
* وقال الشافعى رحمهاللة هو واجب * وذكر ف الغلاصة ان كيفية الصلوة على الدابة ان يصلى بالايياة 
ويجعل السجود اخفض من‌الركوع من‌غيران‌يضع رأشه على شی“ سار دابته اوواقفة * ودک رف الەعیط 
بعد ذكر صلوة التطرع ولواومى على الدابة وهىنسير لم جز اذا قدر ان ينها وان تغذر الوقى 
جاز لأن سير الدابة مضاى الى راكبها وياعقتق بسبب ذلك اختلاى الكان هلا بتخيل الا عند العذر 
* وف الميسوط واكان على سرجه قذر قكذلك تجوز صلوته وکان #مد بن‌متانل واڊوحفض ابر يقولان 


YI @ 


الهداية مم الحفاية كتاب‌الصلوة وإعءب ي فصل الفراة الجلدالاؤل 


اماالقرايض فمختصة بوقت والسنن والرواتب نوافل * وعن ايى حنيفة رحمهالله ائه يثزل لسنة الغج ر لأنها 
آ کد من بائرها * والنقبيد جارج الصر ينفى اشتراطالسةر والجواز ف المصر * وعن أب بو سرهم ة الله 
عليه انه جوز في المصر ايضا * ووجه الظاهر ان ‌النص ورد خارج المصر والحاجة الى الركرب فيه غلب 
(فان افتتع التطوع راڪبا ثم نزل ببنى وانضلى ركعة نازلا ثم رکب استقبل) لأناحرام الراكب انعقد 
, #وزا للركڪوع والسجود لقدرته على النزول فاذا اى بهما صع واحرام النازل انعقد لوجوب الركرع 
والسجوذ فلايةںر على ترك مالزمه من‌غبرمذر * وعن‌ای‌یوسی رحية الله تعالی علبه انه پستقبل اذا 
زل ايضا * * * * * * وکل( 


ا ا ا ل ا 
يفولان لاتجوز اذا كانت الجاسة فى موضع الجاوس اوق موضع الركابين اڪثرمن قدر الدرهم واڪثر 
مشاخنا رحمم الله جوزوا ذلك وهو الع لأن الاركان اقوى من الشرائط فاذا سقط (عنبار الأركان ههنا 
لماجته لان يسقا شرا طهارة الكان اولى قله اماالفرافض فختمة برقت اىلايشق علبه‌النزول 
لأدافها فلاتصلى اليكنوبة على الد ابة منغيرعذر * ومن ‌الأعذار الارى من‌اللص والسبع وين الكان 
وكون‌الدابة جموحا لونزل عنما لأييكنه الركوب الأبمعين وكونالمسافر شبخاكبيرا لأ#جد من بركبه فعند 

هذه الأعذار تجوز البكثوبة على الدابة لغولهتعالى فان خفتم فرجا لأاوركبانا ق وله وعن|بجنيفة 

رحية الله عليه انه ينزل لسنة‌الغجر ذكر ابن شجاع ان ذلك #جوز ان يكون لبان الأولى اى الارلى ان 
ینزل لرکعتی الفجر * فال والنقييد بخارج الصر فی اشتراطالسغفر وروی عن اببعنیفة وای رسف 
رحدهمااله ان جواز التارع على الد ابةي طاق لليسافر خامة #رالصعجع ان السافر وغير السافر ذلك ربعت ان 
يکون خارج المضر * وذكر ف ‌الأصل اذا خرج من‌المصرفرسغين اوثلثة فله انيصلى على الدابة * وقال 
بعضهم بقدر الميل وان كان اقل منذلك لأءجوز كذا ف اعبط قوله والجواز فالصر اي ينفى 
الجواز ف المصر * وذک رف الہارونيات ان عند اببعنيفة رحمه‌الله لأ#جوز التطوع على الدابة ف المصروعند 
حید رحمه‌الله جوز ویک وعد اببیوسی رحمه‌الله لابأسبه قوله انعقد جوزا لأنه شرع راكبا 
مع القدرة على النزول فيكون ل الخبار فان ياتى بالابماء رخصة ريق بالركوع والسجود عزيية * وهذا 
لان النزام الشی* نافصا لاینافی ۱دا ڪاملا لابا ولا ابند |۶ الأترى ان من نذر ان يصلى رڪعتين 
فوقت مکروه فصلی ىوقت مشروع جاز * ولوشرع فوقت مکروه فله ان‌ییکڻ فى ذلك الوقت فيتم 
كاملا اذا لميوجد منه ما يناف الصلوة لاق حرام النازل لانه التزامالكابل فلم جز الاد( الناقص لاابتد(* 
ولأبقاء كن نذر صاوة مطلفا لا#جوز اداوّها ف الوقت المکر وه ابتدا۶ واذا طلعت‌الشمس فخلالالغجر 
لم جز اتمامه * فان فيل اذا شرع فادما ف‌النفل فالتعريمة أنعقدت موجبة للقبام * قلنا لا نسام فان له 
القعرد ببون‌العذر على فول ابيعنيغة رحمه‌الله * فان قيلالقول بالبتا“ فيما اذا احرم راكڪبا يوّدى الى 
بناءالقوی على الضعینی ودا لابچوز کالريش اذا صلى بالايماء ثم استطاع لأ بجوز له البثا خرزا ميا 
فلا * فاناالأيما مس‌المرض دون الأيماء من‌الراكب لان الأيما من‌الر يض بدل عن الاركان على معني 
آنه لأيصار اليه الا عند العجز عن ‌الأركان والأيما منالراكب ليس ببدل عنما لإن البدل ف العبادات 
اسم لمايصار اليه عند تعذرغيره وامريض اعجزه «رضه عن الأركان فكان الأيياء بدلا معنا و الراكڪب لم 
بعجزه الركوب عن الأركان لانه ييكنه الأنتصاب على الركابين فيكون ذلك قباما منه وڪذلك يمكنه 
ان يخر رإاكعا وبادا ومع هذا الشارع اطلقه ف الأيماء فلا يكون الأيماء بدلا عن الأركان فكان قويا 
فینفسہ فلا یوّدی الی بنا القوی * * * ۹ على 


الهداية مم الكفاية ٠‏ صتاب‌الملرة هباي فصل الراءة ‏ الجادالاؤل 
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م والنبى عليه الصاوة والسلام بين‌العذر فتركهالواظبة وهوخشية انبكتب لينا (والسنة فبهاالياعة) 
أكن على وجه الكفاية تى اوامتنع اھل المسچں کلم عن افامنپا انوا مسيثين ولو اقامها البعض فالخل 
عن الجياعة تارك للفضيلة لأن افراد الصعابة رض الله عنم روی عتم التخلى * والستعب فى الجاوس 
بين التروبجحتين مقدار التروجة وكذا بين الخامسة وبين الوتر * * 


دای الضعینی مثل ایکون فیدق ال ريض الا ترى انه لا جاز اسع دل الحين مع القدرة على الغسل‌جاز 
افتںاءالغایل بالااح * فان قبل ١ذا‏ كان الأيما* على الدابة قويا بنفسه اذا لاجو زالبنا* اذا ترم ناز له 
رکب اوارکب * قبل له اما ذ۱ رکب فلان الرکوب عيلڪئير واما اذاارکب فلان الدلبل يناق 
جواز الصلوة راكڪبا لان سير الدابة يغای الىراكبها فينعتتى الأداء فى اماكن عتلفة فعينل يتحتف الأد|ء 
فعالة الشى وذا لابجوز لأن الشرع جعل الاما كن الهختلفة كيكان واد لكان الحاجة الى قطم المسافة 
وصبانة ما يسةصعبه فى البفرعن الأتوا و التلى فلوتطوع نازلا لإعصلله هذه القاصد والاعرم نازلا دليل 
استغناقه مها ذكرنا فلإيجوز لهالبناء قوله وڪڏا عن غين رحيهالله اذا نزل بعد ما صلی رڪعة 
ف الجامم المغبر لقاضى خان رحيهالله وعن عمد رحمهالله الراكب اذا نزل يستقيل الصلوة والنازل اذا 
رکب یبش لان الراك اذا نزل لواستقبل کان مودي جمیع الصلوة برکوع وسجود وهو اول من (داء 
البعض اليما والبعض بركوع وسجود والنازل اذا ركب لو استقبل كان مؤديا جيبع الصلوة بالاييا؟ 
ولو بنی کان مودیا بعضما برکوع وسجود فكان البتا اولى * وهنا إذا صلى ركعة اما آذا لم يصل ركعة 
ثم نزل پبنی * ووجپه مع انه انی لظاھر الروابة عنه انه لا لم ینم رکمة کان رد جريمة وهی شرطا 
عند نا فالشرط المنعقد للضعیی کان شرلا للقرى كالطهارة للنافلة تكون طمارة للمكتوبة فصع بنا الغوی عليه 
اما اذا صلی رکعة فير تأكد فيل الصلوة الفعبى فلا يبنى, حليه الفرى كيا ف الابدنا* وله 
والأتع هو الظلاهر وهوان‌الراکب اذا نزل لأيسنقبل وفىعكسه يستقبل والله اعام 
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قله قال يساب إن #جتمع الناس بعدالعثا* ق رمقان فبصلى بهم امامهم خمس تر وجات الاصل 
فيه ماروى ان النبى عليه الصلوة والسلام خرج لیل فشر رمضان فصل م مشرين رڪعة واجتوع 
الناس ف الثانية فغرج فضلى مم فليا كانت الثالثة كثر الناس فلم جرج وقال عرفت اجتماعکم آکنی خشبت 
ان پفترض علیکم فان الناس یصلرنپا فرادی الى ایام عر بنا لطاب رض الله منه ثم تقاعوا عنما 
فرآی آنجیعوم عل امام واحت فچيعپم على اپ بن کعب وڪان يصلى بهم خيس تر وات چلس 
بین کل تروڪتین * وف المغرب روحت بالناس ایصلیت بهم التراوع وھ یجن ترويحة واصلماالصتز 
* وعن ایی سعين سبيت التروجة لاستراحة القوم بعت كل اربع ركعات والتروجحة هنا اسم لكل اربع 
رکعات فکانت جملنپا عشرین رکعة ٭ وهذا عندنا وعندالشافعى رجبهالله * واقا عثن مالك رعله :الله 
فانپا مقدرة بست وئلاثین رکعة انباعا بعرو علی‌رض اللهعتما وماروينا هوا شور * * بين 


الهداية منم الكفاية كتاب‌الملوة خضل و ١ب٠‏ ففبامشزرمضان الجلدالائل 


لعادة اهل الحرمين * واستعسن البعض الأستراحة على خيس تسليمات وليس بصعيع * وقوله ثم يوتر 
م یشب ر آل آن وقنها بعدالعشا“ قبل الوتر * وبه قال عامة المشاخ رحموم اللەتعالى * والأتح ان وقتا 
بعد العا" الى آخرالليل قبلالوتر 'وبعده لأنها نؤافل سنت بع العشا* * ولم يذ کر قدر القراة فيا 
* واكثر المشابخ رحمة الله تعالى عليهم على ان السنة فيما الختم مرة فلا ينراك أكسل القوم بخلاق ما بعل 
التشهد من‌الدعوات حيث ينركها لأنها ليست بسنة ( ولا يصلى الوتر جماعة غير شهر رمضان) وعلبه 
اجماع السليبن والله اعلام * * * * * 


بين الصعابة والنابعين ٭ وما روی مالك غیرم‌شھور اوعہول على انیا کنا یصلیان ببن کل تروتبن 
اربع رکعان فرادی فرادی كيا هو مذهب إهل المدينة واهل مكة يطوفون بين كل تروجحتين اسبوعا 
واهل کل بادة بالغیار يسبعون اویهللون اویننظلرون سكوتا * وانما يساحب الأنتظار بین كل نرويحتين 
لان الثروجحة مأخوذة من الراحة فبفعل ما قلنا نعقيغا للاسم قوله لعادة اهل المرمين اى غادتهم 
ف ‌الانثظطار بين التروجتين لانپمچلسون بین کل نرویجحتین مقدار ترو ةکما د کرنا عاد قوله 
م بور ام يشير الى ان وقتها بع العشا* قبل الور * اختلى اشا فوقتها * حكى عن الشبغ الامام 
اسبعيل الستملى وجماعة منمتأغرى شاخ باغ رحميم الله ان جميع اللبل الى طلوع الفجر قبل العثاء 
وبعںه وفتپا لاا سیت قیام اللبل فكان وقنها جميع الليل * وال عامة شاخ بغارا رحمپم اللهوفتها مابین 
العشا والوتر فان صلاها قبل العشاء اوبعل الوتر لم يردها فیوفنہا لان الترايع عرفت بفعل الصعابة 
رض الله عنهم فان وقتها ما صلوا فيه وهم صلوا بعد العشا* قبل الوتر * وقال آلقاضى الأمام ابو على 
الست رحبه الله الصحبع أنه لوصلى التراوئع قبل العثا" لايكون تراوجا ولوصلى بعد العثا* وبعدالذر 
جأز ونكون التراوبح لانها ثبع العشاء بمنزلة السنة قوله ولمي ذكر قدر الغراءة اختلىا شابخ رد٠‏ م 
الله فبه قال بعضهم يقرا فى ڪل شفع مقدار مايقراً فىصلوةالغرب لان التطوع خف من المكتوبة فيعتبر 
باخنى اليكثوبات قرا وهوا مغرب وهذ| ليس بصعيع لان اتم لأعصل بهذاالقدر والتم ف التراوئع مرة 
واحدة نة * وقال بعضمم يغراً مقدار ما يقرأ فالعشا* لأنها تبع العشاء * وقال بعضهم وهو رواية امسن 
عن ایی حنبغة رحمه‌الله يقرا فكل رکعة مشر آبات وهو المع لان فيه تخنيفا على الناس وبه تعصل 
السنة وهى الختم مرة واحدة لان عد الركعات فىثلثين ليلة ستمائة وآياث‌القرآن سنه آلأى وشي ”فاذا 
قرا فكل ركعة عشر آبات صل الختم ف‌التراوبع والفضيلة ف الثم مرنين واهل الأجتهاد انوا جختمون 
فكل عشرة لبال * وعن ايى حنيفة رحمه الله انه ان جختم فى ڪل شهر رمضان احدی وستین ثلائین 
فی‌اللبالی وثلاثین فی‌الایام وواحل فی الترااع کنا ف‌فتاوی فاضی خان رحمه الله قوله بغلای 
ما بعں التشوں من الدعوات حي يتركهايعنى اذاعلم ان‌قرا*ة الدعوات تثغل على الوم لكن ينبغى ان 
يأنى بالصاوة لان الصلوة فرض عند الشافعى رحمه الله فبعتاط ف الأتبان بها كذا فى الخلاصة وله 
ولأیصلى الوثر جماعة فغبرشپررمضان وف رمضان المع ان‌الجماعة افضل لأن عمر رض اللهعنه كان 
يمهم فالوثر ولأنه لا جاز الأداء باليياعة كانت الجماعة افضل (عتبارا باليكتوبة کذا ف‌فتاویفاض‌خان 
رحمه الله * وذكر القاضى الأمام ابوعلى النسفى رمي الله ان‌الرثر باليياعة احب الى فى رمضان * واتار 
علماونا رحمهم الله ان يوتر بامنزل ف رمضان ولا يوتر نجماعة لان الصعابة لمبجتمعوا ف الوت ر نجماعة فرمضان 
ڪيا اجتيعرا على النراو٤ع‏ بها فعير رض اللهعنه ڪان يمهم فيها قرمضان وا بن کعب کان لابرم 
فبا والله اعلم * * * * * * باب 
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( ومن صلى ركعة من الظلهرثم اقبت بصلى اخرى ) صيانة للمؤدى عن‌البطلان ( ثم يدخل مع الةم 
احرازا لفضيلة الجماعة ( وانلميقيدالاولى نالسجدة يقطع ويشرع مع الأمام هوالع ) لأنه بعل الرفض 
والقملع للا كمال جلاف مااذا كان فى النغل لاه ليس للا كما وا ا اا 
فاقیم او خطب يقطع على راس اارکعتین یروی ذلك عن اہی یوس رحيةالله عليه * وقد فيل يتما 
( وان كان قد صلى ثلنا من الظهر يتمها ) لان للاكثر حكم الكل فلا بعتيل النقتض جلاى مااذاكان 
ف الثالثة بع مالم يقيدها بالسجرة يث يقطعها لأنه بجعل الرفض ويتخير ان شاء عاد فقعد وسلموان 
شا كبر قايا ينرى الدخول فى صلرة الامام 
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قوله ثم اقيمت اراد بالاقامة شروع الامام فى الصلوة لا اقامة ارقن فانه لو اخذ المؤذن فى | 
الأقامة والرجل لم يقيد الركهة الأولى بالسجدة فانه يتم ركعتين بلا خلا بين إصجابنا كذا فال شس 
الأدمة الحلرافى رحمه الله كذا فى الغوا الظهيرية وا جاع الصغير البرهانى قوله يصلى اخغرى 
صيانة للبؤدى عن البطلان * فان قيل كيف يستقيم هذا على إصل عي رميه الله والأصل عنده ان 
صفة الفرضية إذا بطلت بطل اصلالصلوة فلم يكن المؤدى مصونا عيذ من‌البطلان قالرحمه الله سيعت 
والدی یتول لیس هذا مذهبا لعل رحمه الله فى جميع الواضع انيا هذا مذهب له فيما اذا لميتيكن 
من اخراج نفسه عن العدة بااض فيما * والفرق بينهما ان ابطال صفة الغرضية لأحراز فضل الجماعة 
باطلاق من الشرع وابطال صنة الفرضية هناك ليس باطلاق من جهة الشرع فڃاز ان ينغلب نفغلاههنا 
وصار كالكفر بالصرم اذا ايسر ف خلال الصوم كنا فى الفوان التلهبرية قوله ”وان لم يقيد 
الأول بالسجںة يصع ويشرغ ب الأمام هر الصعبع * ومال الى هذا فغر الاسلام رحيه الله * وبعضام 
قالوا یصلی رکعتین نم يغطع و ال الى هذا شس الأآقية السرخسن رحيه الله * وكان الشيخ عد بن 
ابراهیم المیدانی رحمه الله جختلی فتواه فی هذا *٭ ولا یقال بان ما اتی به ان لم یکن صلوۃ کانت ھی 
قر بة والجياعة سنة فليا اجوز ابطالها مرعاة السنة.الأترى انه لو شرع ف التطوع ولم يقيدها بالسجدة 
حتى اقيمت للفرض فانه لأيغطم × لانانةول هذا ابطال صورة لكنه وسبلة الىالأكمال فلايعن ابطالا كن 
شك فی صلوته فلم يدر اثلاثا صلی ام اربعا وذلك اول ما عرض له فانه پستغبل بخلای ما اذا شرع فی 
النغل لان ذلك القتاع ليس للنكيبل قوله وقد قبل يتما حكى عن السعدى انه كان يقول كنت 
إفتى بانه يتم سنة الظهر ربعا خلا التطوع حنى وجدت رواية ف النوادر عن ايى حنيفة رحمه الله 
اذا شرع ف سئة الميعة ثم خرج الامام فان كان صلى ركعة اضانى اليما اخری ولم فر جعت عن ذلك 
كنا ذكره التمرنا شى رحمه الله قولة لانه بعل الرفض لان ما دون الركعة عل الرفض لان 
الشنع الأول قدتم والقيام الى الثالثة او فى ركوعها ما دون الركعة ليس له حكم الصاوة على ما ذكرذا 
فكان #ل الرفض ق ولة وياخير ان شاء عاد فقعن وسلم ذڪر السرخس رحمه الله انه يعود الى 
التشدر لأعالة لانه اراد اروج عن الصلوة المعتل بها والخروج عن صاوة معتدبها م يشرع الأبالقعدة 
ثم اذا عاد الى القعدة قال بعضهم يقرء التشهد انيا لأن الغعدة الأولى لم يكن قعرة ختم * وقال بعضمم, 
يكفيه النهشد الأول لان بالعود الى القعدة يرتغض القبام وجعل كانه لم يوجن (صلا فكانت هن القغدة 
ھی العدة الأولى وقد تشهد فبا ثم يسم تسليمتين عندبعضهم لأانه تحلل لغرب فكان بالنسليمتين 
* وعفد بعضهم يشام تسليية واحدة لان النسليمة الثانبة لحلل وهذا قطع من وجه قول * 


باب ادراك الغريضة 
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واذا انيما يدخل مع القوم والذى يصلى معيم نافلة ) لأن الفرض لأيتكرر ف وقت واحك ( فان صلى 
من الغجر ركعة ثم اقبيت يقطع ويدخل معم ) لأنه لواضاف اليها اخرى تفوته الجماعة *# وكذا اذاقام 
الى الثانية قبل انيقيدها بالسجدة وبعل الأثمام لايشرع ف صلوة الأامام لكراهة الننفل بع الغجروكز| 
بعد‌العصر لا قلنا وكا بعن الغرب فى طلاهر الرواية لأن التنفل بالثلث مكروه وف جعلها اربعاة لفة 
امامه ( ومن دغل مسچں| قراذن‌فیه پکره له ان رج حتی صلی ) لقرلهعليهالسلام لاإضرج من المسین 
بعدالنداء الأمنافق|ورجل يخر ج لحاجة يريد الرجوع ( قال الا اذا ڪان من يننظلم به RT‏ لانه 
ترك صورة تکمبل معنی ( وان کان قد صلى وكات الظهر اوالعشاء فلا باس بان رج ) لانه اجاب 
داعى الله مرة ( الا اذا اخ المؤذن فى الاقامة ) لانه يتهم بغالغة الجماعة عيانا ( وان كان العصر او 
الغرب او الجر خرج وان أخذ الؤذن فبا ) أكراهةالتنفل بعد ها ز ومن انتهى الى الأمام فصل القجر 
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قسوله واذا انما يدخل مع القوم وف الحعيط فاذا انما ان شاء دخل مع القوم بنية التطوع وان اء‎ 
لم يذخل لان مايؤدى مع الأمام تطوع له والناس فى التاوعات بالفبار ولكن الافضل ان يدخل فى صاوة‎ 
الأمام لان التطرع بعر التلهر مشروع فلو خرج من المسجن ولم يصل مع الأمام ربمايتهم انهم نلايزى‎ 
الجماعة وقدورد ف غير هذه الصورة نص وهو ما روى ان النبى عليه السلام فرغ من النلهر فرأى‎ 
رجلین ف‌اخریات المغونی لم یصلیا معه فتال علی بوہا فانی بہما وفراڈصما ترتعد فقال علی رسکما فی‎ 
ابن امرأة كانت تأكل القںیں ٹہ فال ماتکما لم تصلیا معنا فقالا کنا صلینا ف‌رعالنا فقال عليه السلام اذا صليتا‎ 

ف رحالكما ثم اتيتيا صلوة قوم فصليا معهم واجعلاصلوتكيا مم سبعة اى نافلة * فان‌قيل اليس ان التو 
بجماعة مكروه خارجرمضان * قلنا نعم اذا ڪان الاما |والقوممتطوعين امااذا ادى الامام الفرض والقوم النة 
فلا بها الءليڻ قوله وكذا بعد المغرب فى اهر الرواية اى لايشرع فی صلوة الامام پعن ما 
صلی الغرب * وعن ای يوش رحمه الله انه قال الأحسن ان یدخل الامام ویصلی ثلن رڪعات 
مع الأمام فاذا فرغ الامام قام وام الرابعة (كثر ما فيه ان فبه نوع تغبير الأ ان هذا النغيبر إنماوة 
بسبب الأقتد اء والتغيير بسبب الاقتداء لابأس بمكمن ادرك الأمام فالسدة فانه يتابعه فيا والسجرد 
قبل الركرع غبر مشروع وكمن ادركه فى القعدة فانه يتابعه والقعدة قبل اداء الأركان ليس بمشروع 

* وعنه فى رواية اخرى يدغل فى صلوة الأمام ويسام على رأسالثالثة الأمام لان هذا تغيبر وفع فى 

الشلوع بسبب الاقتدا* فليس به بأس كيا لو اقتدى بالامام ف‌الثلهر بعدماصلاها وترك الأمام الغراة 

ف ا فانه#جوزصلوةالمغتدى لأنه تغبيروقع بسب الأقنداء وعندنا اندخل فىصلوة الأمام فغل كيا 

فال( بويوسف رجه الله ف‌الرواية الأرلى بانيتم اربعا لان غالفة الأامام اهرن من عالنة السنةة-ولة 

وف جعلهاار بعاتالفةلامامه#فان قيلهن [عالفة بعدفراغ الأمام من صلرته فليس به بأس كالفيم اذاافندى 
بالسافر والسبوق فانهيا يقومان بع فراغ الامام من صلرته * قلنا صلوة السافر والمقيم واحد بالنظر الى 
الأصل ولان صاوة السافرعلى ءرضية انيصبر اربعا واما السبوق فقن عرنى جوازه بالسنة قال عليه السلام 
وما فاتکم فاقضرا قوله ومن دخل سینا قن اذن فيه یکره له ان بخرج حتی يصلی * وقبل ان 

E‏ فی سجن حبه ولم يصلوا فبه لابأس لان الواجب عليه ان E‏ سجن حیه * ولوصا 

فی ھن الہسں فلا باس ايضا لانه صار من اهل والافضل ان لأخرج لانه يتم الأان يكون امام قوم 

|ومۇدناینذرق الاس فس عيهبغيبته قله وان كان العصر اوا لغرب خرج * فانقبل حديث 
(اسبعة ماق + قلنا انما قاله حين فرغ من الظلهر وهو وقت لأيكره التطوع فبه فقيده بيثله * فان قبل 
العبرة لعيوم اللظ لالغصوص الب كفلا تم لكا غدل دان غير ته اكل * * دفيا 


آن شی 


ادراكالغزية الجاں الال 


( ان خشی ان تفوته رکعة ویںرك الآغری صلی رکعتی الجر عٹں با المسچن ثم يدخل) لانه امكنه | 


الهداية مع الڪغارة كتابالصلوة لهه چ باب 


الزم جلاف سنة التلهر حيث بتركما فى المحالين لانه ييكن اداؤها فى الرقت بعں الفرض هو الع 
# وانما الأختلافق بين ای‌بوسی ومن رحموماالله فتقديما على الركعتين وتأخيرهاعنهما ولاكذلك سنة 
الغجر على مانبین ان ثاء الله‌تعالی ٭ والتقییت بالادا۶ عند با السجں برل على الكراهة فی إلمسچ ' 
اذا كان الأمام فى الصلرة * والأضل فى حامة السثن والنوافل اداوًها فى المغزل هو المروى عن النبى 
عليه الصلوة والسلام ( فال واذا فانته ركعتا الفجر لأيقضيهما قبل طلوع الشمس ) لانه يبقى نفلا مللا 
وهو مکروه بع الصبع ( ولابعں ارتناعپا عند ابی حثیفة وای یوس رحمپما الله تعالی وقال ید رحیه 
الله تعالى حب الى ان يقضبمما الى وقت الزوال ) لانه عليه الصلزة والسلام قضاهما بعن ارتفاع لشيس 
ا1 التجزيس * ولهيا أن الأصل فى النة ان لاتقضى لإعتماص الفضاء الراجي وال وة 
فى قضاقها تبعا للفرض فبقى مارواه على الأصل وانما تقض تبعاله وهو يصلى بالجماءة اووحده الى وقفت 
الزوال وفيما بعده اختلاق المشايخ رحممم الله واماسائر السنن سواها فلاتقض بعن الوق وخدها فاختلى 
الشائخ رحبه ف قضافها تبعا للفرض * + * + 


دفعا للتعارض بيه ونين النهى عن النفل بعل العصروالغجر * فان قيل روى ايغا انه عليه السلام قال 
. بو صلوة الفجر * فلنا ان صعت الرواية .له علىوقت لم ينم عن الصلوة بع الغجر 2 ا ذلك 
بالتهى # فان قبل لانمى فى النغل بع ا مغرب فلنا سبق ان فيه الفة السنة اوعالفة الامام وهما هيان 
وله ان خشى أن تفرته ركعة ويدرك الاخرىواصل هذا ماروى من النبى عليه الصلوة والسلام 
انه قال إذا اقيمت فلا صلوة الا اللكتوبة وانما خص سنة الغجر عن هنا بالا ثار * روی عن إلصعابة 
رضى الله تعالى عنم انهم صلوهما بعد الشرمع ولقرله عليه السلام صلوهما وان طردنكم اليل وقولي عليه 
السلام ركعتى الغجر خير من الدنيا وما فبها واذا تعارضا تعمل بكل واحد منهيا والعمل بجا عكن فيم اذا 
صلى سنة الغجر وركعة من الفرض اما ١ذ‏ خشى ان تفوت الركعتان جمبعا صلى الرض ورك السنة لأن 
ثواب الجماقة اعظم والوعيدبتركما الزم* قال عليه السلام صلوة الجماعة تفضل صلوة امنفرد بتسع وحشرين 
درجة وكذا صاحب الشرع ندب الى السنة وام يوعن واوصد على ترك الإماعة قال عليه البلام تارك الجهاعة 
ملعون ولان الجماعة مكيلة ذانية والسنة مكملة خارجية ولم یذ کر ف الکتاب انه ان‌كان يرجوادراك القعدة 
کین یفعل فظلاهر ما ذکر فی الکتاب انه ان خای ان یغوت الرکعتان یدل علی انه یںخل الامام 
* وحکی عن الفقبه ابی جعفر رحمه الله تعالی انه قال على قول ا حنیفة وای یوی رحمهماالله یصلی 
رکعتی إلفجر لان ادراك النشھں عنںھما كادراك الركعة چان قول أ حنیفة رحمه‌الله * وی عن الفقيه 
اسماعیل الزاهدى رحه» الله انه ڪان يقول ينبغى ان يشرعف‌السنة ثم يقطعها ويدخل مع الأمام حتى 
يازمه‌بالشر وع فیتمکن من | اف ضاء پوں | لغج ر قال الامام لس رخسی رهه الله ولیس‌ هن ابقری‌فان,اوجب بالشر وع لایکرن 
قوی عاوجب بالنذر وقال نص #مدردبه الله ان النذو ر لایؤدی ہیں الغجر قبل‌الطلوع ,هذا ایضاامربالانبان 
على قصد ان‌یقطعما وهن۱ غبرستعسن شرجا كذ | ذ درالامام التمر تاش والقاضبغان ردممماالله وله 
هو الصعي احتراز من قرل بعضهم انه لأيغضيها قله لأختصاص الةضاء بالواجب لأن‌القضاء( قاطا 
الواجب بمثل من عنده وله وفيا بعده اختلاق المشايخ رحممم الله ايز وفيما بع الزؤال ايقضى 
الفرض لاعالة #وهل تقضى السنة تبعا له قال بعض (صعابنا اة ايغارهو ان غالا 
رحمه الله وکذا فی ساور * %* * + السغن 


الهداية مع الكغاية كتاب‌الصلرة ٠‏ ي ۷٠‏ ي باب ادراك الفريضة الجلدالاؤّل 
(ومن ادرك من‌النلهر ركعة ولم يدرك الثلث فانه لم يصل الظلهر جياعة وقال عي رحمه الله قن ارداق 
فصل الجماعة ) لان من ادرك آخر الشىء فقد ادركه فصار #رزا ثواب الجماعة لكنه لم يها بالإماعة 
حقيقة ولهذا بحنث به فيمينه لأيدرك الجماعة ولأإحنث ينه لايصلى التلر بالجماعة (ومن اق مسجد 
فد صلی فبه فلا بأس بان ينطوع قبل‌البکنوبة مادا له مادام ف‌الوقت ) ومراده ذا کان ف الوقث عة 
وان ڪان فيه ضيق ترکه * قبل هذا فغبرسنة الظمر والغجر لان لما زيادة مزية قال عليه السلام 
فى ستةالفجر صلوها ولوباردتكم اليل وقال فالاخرى من ترك الأربع قبلالظهر لم تغله شقاعتى * وقيل 
هل ف ابيع لأنه عاي *السلام واظلب عليه عنن ادا*اليكتوبات بالهياعة ولأسنة دون المواظلبة * والأولىان 
لا یترکما فی الاحوال کہا كرنها مكملات للفرادض الا ذا خان فوت الوقت ( ومن انتہی الی‌الامام فی 
رکوته ہر ووقن جت رتع امم رآسه امیر مدر تلك الرکة ) خلا زار راه هوبقول ابراه 
الامامفيمالهحكم القيام * ولناان‌الشرا هو ا مشاركة فى افعالالصاوة ولم يوجد لاف القبام ولا الركوع ولورکع 


السنن كذا ف الباءع المغير لقاضى خان رحمه الله * وذ كرف المعيط انه لأيقضى إالسنة بعدالزوال وان 
نركها مع الفرض من فبرذكر الان وله ومن ادرك من الظامر ركعة ولم يدرك الثلث فانه لم 
يصل الخلر جماعة وقال عمل رعيهالله قن ادرك فضل الماعة تغصيص ذكر #مد رحمه الله ليس لبيان 
الأختلاف فيما ينهم فانم انفقوا ف الموضعين وهوانه لميصل الثلرر جياعة وانه إدراك فضلالجماعة* امل 
ماذکر #مد رحمه‌الله في الجاع رجل قال عبده حر انصلی الخلېر جماعة فادرك ركعة لمڪنڻ لأنه امبصل 
الظهر جماعة لأنه منذرد ببعضه حتی‌لزمته الفرا ۶ة اذالخلهر اربعر ت فانما يصير مصلا له بالجياعة أذ( 
صلی کله او اڪثره ليقام مقام ڪل فاو ادرك الثلثن حذثڻ وقبل 1 *ولوقال‌عبده حران ادرك الله رجنثن 
بادراك ركعة لان ادراك ااشى“ ادراك آخره یغال ادرکت ایامه اى آخرها * وانماخص فول لان (لشبهة 
انما ترد على مذهبه فان من ادرك الامام ف النشهں ف المعة لميصرمدركا لبا عنده خلافا لهیا فیتوهم آنه 
لايدرك عندەفضيلةا4ماعة بادراك الافل فاحتيج الى تخصيص وله قيل هذا ف غير سنةالفجر والخلهر 
وهو اختیارشہس الأقية السرخسىوصاءب| حيط وقاض‌خان والنمرتاشی و( حبو‌رحممماللهقوله 
وقيل هذا فى الجيع وهواختيارث. س الأسلام رحبةاللهعليه قله رالأولى انلأيتركما فالأحوال كما 
سوا صلى الفرشن جماعة اولا لانها شرعت جير نقصان تكن فى الفرافض كما روينا وحاجة من فاننه 
الجياعة اليه امس الا اذا خانى فوت الوقتقوله ومن انتہں الی الامام فی رکوء» فکبر ووقی 
حنى رفع الأمام رأسه لايصير مدرکا للك الركعة عندنا خلافا لزفر رحه»الله #ذكر العلامة حافظالدين 
السفى رحمه الله ف المصغى شرح المنظرمة وهذ| إذا امكنه الركوع اما اذا لم بيكنه لأيعت به عند زفر 
رجه الله أيضا كتا قاله شيخنا رممهالله تاقلا عن كنب الشااخ رمم الله * قال الأمام إلقاضى هير 
الدين رحمه الله ثيرة الفلاى تظمر فان هذا فنده لاحق ف هذه الركعة حتىيأق بها فبل فراغ الامام 
وناور ھب ری ما جتی بای بعل فرغ الأمام * واجيعوا انه لوانتہی الی‌الامام وھوقادم مکبرولمی رکم 
حنی رفع الامام ثم ركع انه يصير مدركا لنلك الركعة واجهعوا انه اواقندی به ف قرمة الركوع 

مرا لتلك الركعة % ٤‏ ۴ ۴ 


(ولو رکم التندی قبل مامه فادرکه الامام فیه جاز ) قال فر رحمهالله لانجزیه لان ما اتی به قبل‌الامام 

E a A RE A 

Î KRE Û ت‎ i — FÎ SEREN E 
ومن فانته صلوة فضاها اذا ذكرها وقدمها على فرض الوقت ) والأصل فيه ان النرتيب بين‎ ( 
القوافت وفرض الوقت عندنا ساق * وعد الشافعى رحمهالله مستعب لأن كل فرض امل بنغسه فلا‎ 
يکون شرطا لغيره * ولنا قول عليه السلام من نام عن ‌صلوة اونسما فلم یذ کرها الأ وهو مع الأمام فلیصل‎ 
النى هوفبما ثم ليمل النى ذكرها ثم لبعد التى صلى مع الأمام (ولو خاى فوت الوقت يقدم الوفتبة‎ 

م يقضيما ) لان الترتبب يسةما بضيف الوقث وكذا بالنسبان وكثرةالغوافت كيلا بؤدى الى تغويت الوفتية 


قوله رلو ركع المقندى قبل امام فادركه الأمام فبه جاز اى الركوع وكذ اذا فعل هذافى السجدة 
وكره لغوله عليه السلام لأنبادرونى بالرگوع والسچود وقولهعليهالسلام اما بخشى الذى برکم قبل الامام 
أن حول رأسه رأس الممار * وقال زفذر رحمهالله لأ#جزيه اى الركرع وا کما فی‌الطری الأول 
بان شارك امامه فی‌ابتد۶۱ الركرع ورفع‌رآسه قبل رفع الامام ولیس بہنا* على ما انی به قبله لأنه تلاش 
ونما شا رکه فيه کابتد۶۱ الركرع اد لادوام فيما يستذام حكم الأبتدا* والله اعام 


وله صل بنفسه يعنى شرعيته لذاته لا لغيره والظلهر حين شرم وجب وام يكن العصر موجودا 
لأعقيقا ولأتقديرافيسةعيل ان يكون الظلهر مشروعا له غلاق الطارة لانه غير مشروع بنفسه بل باعتبار 
ال اوا أف ونك تدا شرع العاوة ترجو فيه فكون شرا « بولا بال ااي اخ و 
لاعتبارالعبادات لان‌الايمان اصل ولمس بشرط شى من العبادات اذلو كان شرطا لكان تبعا وانما اعتبار 
العبادات بالايمان آكونها فرعاله وثمرة ولأ#جوز وجود الع والثمرة بدون‌الأصل فيكرن الأفنقار نوعين 
افتقار مشر وط الى ااشرط وافتقار الفرع الى الأصل وفيما نعل فيه لأبجوز انيكون افتقار الع الىالامل 
واتار الشريا إل الشرا لان وان من اليغين اسل نس فلا يكرن شرلا لين رلا فا له 
قوله ثم ليع النى صلى مم الأمام امر بالأعادة وهولاوجوب * فان قبل النمسك به لأ يتم لأنه 
خب ر الواهد فلا تثبت الفرضية به ولُن كان مشهورا فهو دون‌الکٽاب وھویقتضس جوازالوقنية قبل الفاتة 
والخبر يأباه وكان الثابت موجب الكتاب كما مثذ ضيى اوقت على ان الأصل عند التعارض الع فبڪمل 
ابر على الأتعباب توفیقا ہیما * قلنا انه خبر مشپور موجب للعام الاستدلالى حثى يخال جاده 
وذا فيم ثبت فطع فجاز ان يعارض الكتاب وان كان خبرا واحدا كنا نثبت إواز الوقنية شرطا به فيجرز 
لانه ورد بیاذا لمچہل الکناپ وهو قولەتعالى واقيموا الصلوة وانما تتعقق المعارضة ان لو افتضى 'الكتاب 
جوازالوقثبة قبلالغائنة وليس كذلك فان الكلام عن سعة الوفت والغطاب انما يتوجه فى آخر الوقفت 
ولاييكن حمله على استعباب الاعادة لأنه لوصلى الوقتية قبل وقتما قاجب إعادتما*فان قبل لانسلم انه اداها 
قبل وقتا * قلنا فة ولهعليه السلام من‌نام عن صلوة اونسیا فلیصاما اذا ذكرها فان ذلك وقتها جعل وقت 
التذكر وفنا للغائنة فلم يبق وقتا للوقنية (دالوقت الواحد لأيسع لفرضين ادا * مان قيل لوكان وقت 
الت نكر وقتا للفاتة لتأدت بي الأدا* وليازت ذا تز كرها TE‏ فلنا وفت التنكر وقت‌الفافتة 
بخبرالواحد ومامضى وفنا بالتوانر فبعتاط فنية القضاء اذالاد* بنيةالقضاء جافز اننافا وفى مكسه خلا 
والأحتباط فىايجاب القضا* فوقت سحب قله كيلا يؤدى الى تفويت الرقنية اى عن الوقت ر 
وهر حرام لان آخرالوفت للوقنية بالنص والأجماع والمتواتر 2 الأخبار فلوفلنا بوجوب تفريم الفائتة 
بابر لسخناها باخبر وذا لايجوز بغلاى مااذا كان فى الوقت سعة لانه امكن العمل بالںلائل اذالكثاب 
لأيقتض الأداء فاول الرقت بل ف الوقت فلايلزم السخ ولان هناك يازم الثأخبر وهيتا لزم الابطال 
والتأخبر اهون * * * * + وكثرة 


الود ابةمم الكفارة ٠‏ كاب الملرة ل ۷١‏ باب قضاالفواهت الإلدالاؤل 


آلهداية الكفابة كتا ب الصلوة ف ٠۷۲‏ باب قفاء الفوادث البلدالاؤل 
ولو قدم الفائتة جاز لن النهى عن تقديما لعئى :ف غيرها وهر صبانة الوقتية عن الفوات جلاف ما إذا 
كان فى الوقت سعة وقدم الوقتبة حيث لأبجوز لأنه ادها قبل وقنها الثابت بالمديث ( ولو فانته صلوات ‏ 
رتبا فى القضاء كا وجبت ف الأصل ) لأن النبى عليه الملق والسلام فل عن اربع صلوات یومافندق 
فقضاھن مرتبا ثم فال صلوا کا رآینمونی اصلى(الأانتزيد)الفوادت ( على ست صلوات ) لان الفوادت 
قد. كثريتر ( فتسفط النرتبب ) فبما بين الغوافت قى نفسها. كما سقط بينها وبين الوقتبة وعد الثرةان 
تصير الفرامت نا روج وقٽت اصلوة السادسية وهو المراد بالزڪرر ف الجاع الصغير وهو قول 
( وان فانته اکثر من صلوة یوم ولبلة اجزته التی بدأبما ) لانه اذازاد لی یومولیلة تمیر سنا * وعن 


وكشرة الغواقت فمعنااذ لواشتغل بها مع مالابدله من الأوطار لات الوقتى به ركذا النسبان لانه لو لم 
يسقطط به التزيب لفات الوقنيات الودات وقںصعت ف الوقت بالكناب فلايرفع خبر الواعد ولأنالترتيب 
انماثبت بابر وه وتناو لالم نكر القادر على تقد يم النئتة رالناس عاج ز عن نةديم الغائتةعلى الرقتيةءع نسيان الفافنة 
فلوکان‌لکان‌نگلییعاجز* فان قبل ماعيلم بر الفاةمثل ماعلتم خبر وجوب النرتيب حيث قلتم ساد 
الصلوة عند ترك الترتيب ومافلتم بفساد الصلوة نترك الفاغة م ان کلام مها ثبت !بر الواهں * قلناالقول 
بوجوب النرنبب قول بزبادة شرط فى جواز الصلوة والةول بتعيين الفانحة قول بزيادة الركن فى الصلوة 
فجاز إن يثبت الشرط بر الواحد ولا يثبت الركن به لأعطاط رنبة الشرط عن رتبة الركن * او نقول 
ان صيغة قوله لا صلوة الأ بفاعة الكتاب صيغة يستعمل مثلها لنفى الكمال استعمالاً ظلاهرا كماا ف لافتى 
الاعلی ولاصلوۃ لجار السیں الا فی السیں ولا وضو لمن لم يسم فییكن ان عمل على نف الكمال من 
حیڻ الوجوب واما المديڻ الذنى ذکر ف الكناب فيه بيان النماية علی ا روینا ومثله لای ذکر 
الأ ف مقضود لأيراد به فيرو فاصر لزلك على ما يقنضيه ظاهرلهظ العديث وذلك تص غلل مان فيه 
من المذهب * إو نغول رهوالاصع من الجواب انالوقلنا بوجوب تعيينالماعة على وجه يازم فسادالصلوة 
بتركها يلزم نسخ إلكناب الذى يتتضى الجراز وهو اطلاق قولهتعالى فافر ةا مانيسرمن الفرآنوذلك 
لا#چوز کیا فلنا جواز الوفتية مع تزكر القائنة عند ضيق الوقت لملا يازم ممل هذا * واما لو قلنا 
بوجوب الترتيب معنن عة الوقت على وجه یازم فساد الوقتية لايازم 2 الکتاب بل ڪان علا بخبر 
الواحد والكتاب لان بلك يتاغز کم ما ثبت بالکتاب ولا بطل وکان له ولاية التأغير بدون هنا 
فلان ثبت هو له الأشتغاله بعضاء | القافتة أ النى ‏ جمل بر الراعب اذلف الوقت وقتا لما اولى 
قوله لش فى غبرها يض الثمى عن الفائتة عند ضيق الوقت ليس ليعنى فى الفائنة بل أكون 
الأشتغال بها يوجب تفويت الوقنية عن وقنما الأنرى ان النطوع وسار الافعال التى تتضمن تفويت 
الوقتية مى صه إيضا ولو اكان النن لدعنى ق نمس الفافتة لأختمن النيى بها نا جلاف االنهى عن 
تقديم الوقتى عند عة الوقت فانه ېی لعنی ف 0 وهو کونه موديا قبل وقته المابت بالابر الأترى 
2 له التطوع وسار الأفعال من الاکل والشرب وغبرهما والنہی اذا کان لعنی فی غبره !جوز ارناب 
الى عنه کن مع الكراهة کالبیع وقتٴ التباء وان كان عى فنفسه لابجوز 9 ارتکاب المنمئ عنەکبیع 
اير قول 0 وا کیا رأیتہونی صلی امر بالترټیب عن مولاناثه س الدین الکرذری رحمه‌الله انه قال 
انما لم يقل کما صلبت اذ لیس فی وسع امد ان یصلی کیا صلی ف الخضوع والمشوع وغبرھما لکن فی 
وسعهم ان يصلوا كيا رأرا قوله i‏ ان تزیں الغ,ادت على ست صلوات ای ست اوفات کول 
الصلوة اماك اى وقنها *# ومراده ان د الفوافت تال 2 السابعة فانه جوز إداء السابعة 
ولو حمل الکلام 5 


وعن 


الهداية ع الكفاية كتاب‌الملرة لبي بابض ارامت املدلاول 


کڪ 
* وعن تیل رهم اللهعليه انه اعتبر دخول وقمت السادسة * والأولهوالحع لأن‌الكثرة بالدخولف‌حد 
التكرار رذلك ف‌الأرل * ولواجتبعت الغوادت القديبة والمريثة قيل تجوز الرقنية مع نذكر الحديثة 
لكثرة الغوادت * وقبل لاوز وجمل الماضي كانه لم يكن زجرا له عن‌التهاون * واوقض بعض الفوائت 
حتى قل ما بقي عاد الترتيب عند البعض وهو الأظلهر فانه روى عن #من رحمة‌الله عليه فبمن ترك صلوة 
يوم ولبلة وجعل يقض من الغد مع كل وقتية فايتة فالفوائت جائزة على كل حال والوقتيات فاسدة ان 
قنمها لدخول الفوائت فیہد القلة وان‌اخرها فكذلك * * * * * 


على الحقيقة لأعجوز اداؤها وبعضهم حملوا على الحقبقة وشرطوا فوات السابعة ويجحتمل ان يغال معناه ان 
تصیر الفوائت سنا على ان معنی قول ان تزیں الغوائت ان تكثر ومعنى قول على ست صلوات كافنة 
الفواوت على ست صلوات ا ینزید الفوائت فنفسما حت ی‌نصیر ستا فيسقط الترتيب فى الغوافت بنسها 
كما سقط بينها وبين ‌الوقتبة لأن‌الكثرة ا اثرت ف ساط الترتبب عن إغبارها لان يسقط الترتيب ف انضبها 
اولى فان الضرب لا كان علة الأ لم فاذا وقع اثر فی عل الوقرع اولا ثم يتعدى الى غبره عن شدة 
الضرب * وقيل ان. النرتيب لايسقط فيها لأنها عله السقوط فيعيل فغبرها لأ فى نفسما للا يصير الشىء 
الواحت علة ومعلولا* قلنا العلة الكثرة والحكم سقوطالترتيب وهما متغائران قوله وعن#مدرحمه الله 
انه اعتثبر دخول وقت السادسة اع بان كثرة الشىء وهوان ينتهى الى اقصاه واقصى الصاوات خيس 
فنشبه بالصوم حتى قالوا ان الجنون الكثير مقذر باستغراق الشهر قوله والاول هوالصعبع لان 
كثرة الشى* هو ان يدخل فحن التكرار لأنه مالم يزد على الجنس وهو صارة يوم ولبلة كان فيه شبهة 
الأغاد من حيث الجنسية فشرط الدخول ف حدالتكرار لتثبت الكثرة خلا الصوم فانه لوشراالنكرار ثبه 
لزادت الزيادة الؤكرة على الأمل الود اذ لايدخل وقت وة اخرى مالم يض اح ءشرشمرا 
قوله ولو اجتمعت الفوادت القديمة والحديثة إعلم ان الغوافت نوعان قديمة وحديثة فالحديثة 
تسقط النرتبب بلا خلاى وف القديمة اختلاىالشابخ * وتفسير الغديمة رجل ترك صلوة شهر جانة وفسقا 
ثم ندم على ما صنع واشتغل بادا۶ الصلوات فمواقيتما فقبل انيقضى تلك الغوافت ترك صلوة ثمصلي 
صلوة اخري وهوذاكر بهنه المتروكة الديثة * فال بعض المتأذرين من مشاجخنا رحممم الله تجوز هذه 
الصلوة وجعل الاض كان لم يكن احتباطا وزجرا عن النهاون وان لأنصير المعصية وسيل الى التخفيى 
والتبسير Er‏ قالوا جوز وعليهالغتوى كنذا في |لمعيط * وجعلالصدر الشهبد رحمهالله القول الأول 
صعيعا * وذكر العلامة النسفى رحمهالله ف الكاف وما قالوا مود الى التهارن لاالي زجره عنه فان من اناد 
تغويت الصلوة لوافتى بعدم جواز الصلوة تفوت آخرى ثم وثم حتى تباغ اللديثة جدالكثرة ققوله 
ولوقض بعض الفوائت حتى قل ما بقى عاد الترتيب عندالبعض وهوالاظهر لان سقوط الترتبب كان 
بعلة الكثرة المغضبة الى احرج فليا قلت الفرادت لم يبق الحرج فعاد اكم الذى كان قبله * وكان هفا 
نظير الحضانة فانها ا5١‏ ثبتت لحعرم الصغير من السا يسقا ذلك الاق بالتزوج ثم ١ذ١‏ ارتغعت الزوجية 
يعود الق الى كان سقبا بالنزوج لزوال الائع كذا هنا + واليه مال الفقيه ابوجعفر رهه الله * وعند 
اليعض لايعود الترتيب * و اليه مال اشع ايو حنص الكبير رحمه الله فال الغرتبب قد سقط والتسافط 
لإعتيل العود كذا هنا + وكذ| ذكره شمس الأفية وفخر الأسلام رحمما الله فان قبل الترتيب اذ 
سقط بالنسيان وضيتي لوقت يعود عند الت ذ کر وسعة الوقت قلا قال i‏ ۴ شمس 


و 
ued‏ 


الهدابة مع الفاية ڪتاب الصلوة ي ع۱۷ باب قضا*الفوافت الجلدالاوّل 
الاالعثاء الأخيرة لأنه لأفاوتة عليه فللنه حال اداثها (ومن صلى العصر وهو ذاكر انه لم يصل الظلهر 
فى فاسدة الا اذا كان ف آخر الوقت ) وهى مسئلة الترتيب * واذا فسدت الفرضية لا يبطل اصل 
الصلوة عند ايى حنيغة وىوش رعيهماالله * وعند عمد رحمه‌الله يبطل لآن' التعريمة عقدت للفرض 
فاذا بطات الفرضية بطلت اصلا * ولمما إنها عقدت لاصل الصلوة بوصف الغرضبة فلم يكن من ضرورة 
بطلان الوص بطلان الاصل ثم # + * * %* 


شمس الأافية السرخسى رحمه الله فىالبامع المغير والأصع عندى ان الترتيب اذا سقط بكثرة الوادت 
لأيعود اذا قلت لا إنه سقط مراعاة الترتيب ف‌هذءالضلوات والساقط يكون متلاشبا فلا يتصور عرده فاما 
ببب" النسيان وضبق اوقت هاسق مراعاة الترتيب لكنه تعذر لاعجز ما عجز الناسى فظاهر واماالعجز 
عند ضيف الوقت فلخلا يلزه ابطال اكم الثابت بانكتاب والحبر المتواتر غب ر الواحد فلما خر ج الوقت 
انعدمت نلك الضرورة فرجد إمكان المع بين العمل بموجب خبر الواحن وموجب الكتاب على مامر 
قله الأ الشا* الأغيرة لانه لا فائتة عليه نه حال ادآثها * وهنا تلن فى موضع الأجتهاد فعنن 
الشافعى رحمه‌الله هی جافزة لا انه لآایری وجوب' الترتبب هذا اذا کان الرجل جاهُلا فان کان عالا لم 
بجر العشا' الأخبرة ايضا لانة صلاها وعنده ان عليه اربع صلوات * واما فساد ماورا“ العشا* الأخيرة فلانه 
کیا ضلى فاقثة عاذت الفوائت اربعا ففسدت الوقتبة ضر ورة فاستدل بهنهالرواية على ان‌الغوافت ١ذ١‏ 
کثرت وسقط الترتیب ثم عادت الى القلة يعرد الترتيب * وهذا مشكل لان الكثرة المسقطلة لم تلبت الأ 
ان يول بانه مدالوقتبة الى آخر الرقت ثم ادى الفاكتة بعد خروجالوقت لأنه لوادى الفائتة فى الرقت 
U‏ الةرل بانه يعود الترتبب لأنه انما يسقط الترتيب بخروج وقت‌السادسة ولكن لأبد ان کون شروع 
الوقتية ىوقت السعة اذ لوكان مندالضيف لكانت الوقتبة صعبجة * ولابيكن انجمل على ما روى عن 
عمد رحمه‌الله انه اعتبر دخول وقت‌الساذسة لان الوقنيات فاسدة وعلى نلك الرواية تكون مبحة وان 
غربت‌الشیس وقد ادى بعض صلوةالعصر الوفتية وعليه صلوة اوصلانان قبلا وغو ذاڪر لما قال شس 
الأقية السرخسى رحمهالله فىنوادر صلوة المبسرط انه یتما وطمعن عیسی رحمه الله فى هذا وقال الع 
آنه یقطع| بعں غروب الشہس يبدا بالظهر ثم بالعصر لان مابع غروب الشمس الوةت قابل لاخلهر 
والعصر والمعنى المسقط لراعاة الترتيب ضيف الوقت وق انعدم بغروب الشمس لأن‌الوقت قد انسع فمو 
بمنرلة ٠‏ لو افنتع العصر فىاولالوقت وهوناس الظهر ثم تذكر وهناك تلزمه مراعاة :النرتيب كلك 
ی‌هد االوضع * وهذا لأن ما يعترض ف خلال الصاوة يجعل كالوجود عند إفتتامما کالتيمم اذا وجں الا 
والعاری ذا وجد الثوب ثم قال وما ذکره عبس فو القباس لکن #مدا رحمهالله استحسن فقال لو قلع 
صاوته بعں غروب الشیس کان موٌديا جميع العصر ف غير وقتما ولو انها كان موّديا بعض العصرفوفنها 
وكما سقط مراعاة الرتيب حاجته الى ادا“ جميع العصر فى وقنها نسقط مرأعاة الترتيب لاجته الى اداء 
بعض‌العصر فوقنها* توضیعه انه ف‌الابتد ۶۱ كان مأمورا بالشروع ف‌العصروان‌كان يعلم يقبنا ان لشيس 
تغرب قبل فراغه منها ولو كان هن اا معنى مانعا له من امام العصر اكان تیقنه به عند‌الشروع مانعا له من 
افنناح العصر وواحد لأيقول انه لأيغتتع بالعصر عند ضبق الوقت وان كان امال هكذ| توضيعه انه عنن 
ضيق‌الوقت ق سقط عنه مراعاة الترتيب ف‌هنهالصلوة وبع ما سقط الترتيب ف صلوة لأيعرد فىناك 
الملرة بغلاى حالة النسيان فرناك الترتبب غير ساط عنه ولكنه تعذر بالهل فاذا زالالعذر قبل الفراغ 
من الصارة بى عليه مراعاة الترتيب كما كانت لانه لا زال العذر فغلال الصلوة صارڪان لم يكن 
قله ومن صلى العصر وهوذاكر انه لميصلالتلهرفهىفاسدة الأاذا كان فى آخر القت والعبرة 


.ی kAkLEkkk——kک ١‏ 
الهداية مع الكفاية كتابالملة ٠‏ وه ي باتفا الوادت الجلدالاؤل 


ثم العصر فس فسادا مرقوفا تی لو صلى ست صلوات ولم بعل النلهر انقلب الكل جادز ٠‏ وهذاعثر 
اپ حنيفة رحمة الله عليه وعندهما يغدد فساد | بات لأجواز له جال وقد عرنى ذلك فى موضعه* ولرصلى 
الغچز وهو ذاكر انه م یوتر فهی‌فاسدۃ عند ایی حنیغة‌رهمه‌الله خلافال‌ما وهن‌ابناء علی ان‌الوثر واجب 
عنده سنة عندهما ولأترتيب فيما بين الفرافض والسنن * وعلى هذا اذا ضلى العشاء ثم توضاً وصلى 
وشاى الننت ازال ثم يبن إنه شى :المثا؟ بغر لمان فشن يعبت اللا ال ى ا 0 الى 
فرض على حدة عنده * وعندهمايعيت الوتر ايضا لكونه تبعا للعشاء والله اعلم * * 


والعبرة لأصل الوقت عنذهما وعتن #مد رمه الله للوقت المستعب حنى او شرع فی العصر وهو ناس 
للظلهر ثم تزكر اهر فى وقت لو اشتغل به يقع العمر فوقت مکروه يقطع العصر عندهما ويصلى 
الغلهر ثم بضلى الغصر' بعدغروب الشمس وعنده ييضى ف العصر ميصلى الثلر بعن فروب اتس 
واذ اف دت الغرضية لات بطل الصاو ةعں ایی حنيغة وابى بوسنى ره پما اللە ع 2مد رهيەاللەنبال قله 2 
العصر يسك فسادا موقوفا الى قوله وهذا عنن ايى حنيفة رحمه الله وعندهما يسن فسادابانا 
ذكر فى شرح الطعاوى وصورة المسثلة فغال رجل ترك صلوة الغجر وصلى بعدها الظلهروالعصر والمغرب 
والعشاء والغجر فى البوم الثانى والظهر 2 التزڪر جاز تهر البوم الثانى اجماعا وما صلى قبل فيه 
اختلاى وف المبسوط هذه هى السلة التى يقال واحدة نجع الاس وواحدة تفس امس فالو| حة 
إلمصعین هى السادسةقبل قضاء المترولك والواحدة المغسدة هي المتروكة تقضى قبل السادسة * والأصل 
فيه ان‌العلةاننانؤثرفغيرها لاىنسما لأنماصنة تل بال#علفيعتبر بها حالال#عل وغالان يكرن العلة عل 
ثم سقوط الترتيب خكم والكثرة علة وانما ثبت اكم اذا ثبتت العلة فى حق ما بعدها لأ فى حق فسا 
للا ودی الى نقدیم اکم على السب كما اذا رای عبده یبیع ویشتزی فسکت يثبت الآذن فيما ةجر 
بعده لافى ذلك البيع الذى رآء وكذلك كرون الكلب معليا بنرك الأكل ثلث مرات يثبت الحل ذبا 
بعل الثلث لا فيها الأ انه يقول إن العلول يقارن العلة والكثرة صنة ليذه الجملة وحكمها سقوط الترتي 
فاذا ثبت صفة الكثرة لوجود الأخير استندت الصفة الى اولها فاستندت جكمما فبثبت الهواز للكل وعلى 
هذا ادر المستندات مثل مرض الوت والسفر فالعلة البيعة للغطر مسيرة ثلث ايام ثم اذا خرج من 
اأكرفة إلى المدإئن قصر وافطر وام #جعل ذلك تقديما لاعكم على السبب كذا هنا * وفى المجبط فال 
مشاخنا وانما لا جب إعادة الغوافت عند أب حثيغة رحمه الله ذا كان عند المصلى ان الترتبب ليس 
بو اجب وان صلوته جافزة وامااذا كان عنده ضصاد الصلوة ببب الترتيب فعليه اعادة الل کا قال |بو يرسق 
و#مد رحمهما الله لان العبد مكلى بيا عنده فلا يبعد ان توقى حكم الصلرة المؤداة على ما يغلهر فى 
ثانى المال كمصلى الظلهر يوم الجبعة ان ادركڪما مر ان الؤدى تطرع والا كان فرضا وكمتادة انقطاع 
دما فيما دون عادتپا فصلت صلوة فان عاد الدم تبين ان صلوتما لم تع وان لم يعد تبين انها ڪانٽت 
وله وعلى هذا اى على ان الور وأجب نذه وقب؛ اداه فى وقنه بطهارة أذ وقنه وقت 
(لعشاءلابعده وقد سقط الترة تيب بعزر النسيان فلا تلزمه الأعادة وعندهما يعيد الوتع[ايضا لانه سنه فكائت 
تبعا للفرضًفلما وجبت اعادةالفرضوجبت اعادقاهوتبع له واللةاعلم ‏ . ٠«‏ + اباب 


CITT TTT 
بسچ للسمو ف الزبادة والنقصان سجدتين بعد السلام ثم يتشهں ثم يسلم ) وعند الشافعى رمه الله‎ ( 
یسچں قبل السلام لا روى انه عليه السلام سج للسهو قبل السلام ولنا قوله عليه السلام اكل سهوسجدتان‎ 


بع السلام وروی انہعلبهالسلام سچںسچدتی الهو hy‏ قفارت زرا هل فی الك ا 
Ul‏ وان “جود السهو ما ادر فيوّخر عن RE‏ رسیں عن السلام پاجبر به *٭ وه الاق 
فى الأرلرية ويأتى + * 


E E 


ETE RTE ف الزهادة والنقصان بعد السلام نفى‎ ET r1 nr 


سھوو عن نۃصان سچں قبل السلام لأنه جبر النقصان وان كان عن زيادة شن بع السلام لآانه رغم 

لاشیطان * وفبه حکاية روی ان 1 یوسش‌رحمه الله کان مع هارون الرشید رحبه‌الله فجاء ال را 
فقال له ابو يرس ما فولك ف هذه السئلة فاجاب بمذهبه فقال ابو يوسنى ما قولك لووقع السهو فى 
الزيادة والنةصان جميعا ضسكت مالك فقال ايو يوسن الشبخ تارة خطى* وتارة لايصيب فقا مالك رحمه 
الله على هنا ادركنا مشايخنا فان ان ابايوسف رحمه الله قال له الشيخ تارة بخطى* وتارة يصيب كذافى 
میسوط شخ الالام قوله ثم يتشد ثم يسلم وسجود السهويرفع النشمدوالسلام ولكنلايرفع القعدة 
لان الأقوى لایرتم بالادنى. جلاف الصلبية فانها (قوى من القعدة فيرفعما وجخلاى سجدة التلاوة فانهااثر 
القراة امغر وضة فالتعقت بها + وفى المعيط ان ارتفاض القعدة الأخبرة بالسجرة الصلبية وسجدة الكلاوة 


| أنماركان لانه عاد الىشى” عله قبل القعدة فيصير رافضا للقعدة لهذ االمعنى جلاف “جود السهوفانه يؤنى به 


بعد القعدة وف ارتفاض القعدة بالعود الى سجدة التلاوة رواهتان فى رواية لأيرتةض وهو اختبارشيس 
الات الرخمى رة اله علبه قله قتعارهت رابت فطل زيت اتك فل + نا ا 
العارضة بين ا“جثين انما يصار الى ما بعدهما من (خجة لأالى ما فوقهما والقول فو الفعل لان القول 
موجب والفعل £ فکیی یصار الى القول عنل المعارضة بین الفعلين * ل نقول ادا وقعت المعارضة 

بين امحجتين انما يصار الى ما بعدهما عزن انام [جة فيما فوقما وان ¿ ڪانت حڃة فوقهما فلا تاج 
ن آل الا رها كذلك وان انكر العم ثبوته بنتل العدول * ولأيقال ايضا هذا تر جاع بكثرة 
اا ۷ آنا پار ان لر قا ر میم الترل یرلیہ بل تول امامت ر ببسل چنا ا 


| هو احجة فى الباب وهو حديث القول فى الباب * ولايقال بان الأصل فى الدلال عمالما لأاهمالما فلم 


لميعيل جب الفعلين * لان نقولغبيا قلنا اعمال للاصل ايضا وهو ان الأصل ف التعارض التوفق لا 
ان التوقق موجب التعار i‏ ان العمل موجب الدليل عنلعد م التعارس قله ہنی لوسہں 
عن السلام پاچبر به صورته اذا شك ف صلوته عن السلام فلم يدر اثلٹا صلی ام ربعا فشغله تفکرەحتی 
اخر السلا ثم در انه صلی اربعا لزمه شجود ا او س 
کر به ٭ ولو سں ثم وجں ہنا فان سچں لہ یتکرر سجود السھو وھوخلاف المشروع ٭ واو لم بسں 
نقص لأازم غبر بور فیخر عن السلام كيلا يبق نقص غير يبور قله رهذا الاق فى 
3 ية اى الخلاى المذكور بيننا وبين الشافعى رحمهالله فى الأولوية فان‌الأولى انْبأتى عندنا بعد 
السلام ولو اتی بسجود السهو قبلالسلام جاز عندنا ایضا *٭ وذکر فی الأسرار قال عاہاؤناں E E‏ 
ان بسچںھہا ہیں السلام * وذکر فی اا ولو سچں قبلالسلام اجزاه عندنا * قال القدوری رحمه‌الله 
هذه رواية الأصول قال وروی تام انه لأ#جزيه لأنه اداه قبل وفته * ووجه رواية الأصول ان + فعلى 


E 


الهذاية مء الكغاية كتاب الصلوة ف ۷رر :باب سجودالتمو االجلدالاؤل 


واف بالتسلیمتین هوالصعع صرفا لاسلام الذزكرر الى ما هو المعهود ریای بالصلوة على النبى ملي | 
الم والدعاء فى قعدة السمر هو الصعبع لأن الدعا“ مرضغه آخر الصلوة (. قال ويلزمه الهو اذا 
ازاد فی صلوته فعلا من جنسما ) لبس متها وهذايدل على ان سجدةالسموواجبة وهوا لسع لاتها جب إببر 
تقصان تيكن فى العبادة فتكون واجبة كالدماء فى الج واذا كان واجبا لابجب الأبتزك واج او نأخبزه 
إوتاح ن ساهيا هذا هو الأاصل * وانما وجبت بالزيادة لأنها لاتعرى من تأخبر ركن اوترك واجب 
) قال ریازمه ذا تراك فعلا مسغونا ) کانه اراد به فعلاواجبا الانه اراد بسمیته سنه‌ان وجوبها ثبن‌بالسنة 


فعله حصل فی فصل جتہں فیه فلا کم بفسناذه لأنا لو امرناه بالأعادة يتكرر السجود وهذا شى* لم يقلبه 
احد من العلیاء فلا یکون فعله على وجه قال به بعض العاماء اولی من ان‌یکون‌علی وجه لم يقل به احد 
من الفلاء قلولة وبأتی بالنسليمتين هو الصعبع تراز ما(ختاره فغر الأسلام وشغ الأسلام واحث 
الأيضاح رهم الله فانم اختاروا ان سام تسليمةواحدة من‌جانب البمين ةعسب لنهقا ف اكناب ثم يسام 
مسج وهنا لأينناوله الأبتسايمةواهدة * ثم اختار فخر الاسلام رحمة الله عله ان تكون تلك النشليمة 
الواحدة تلقاء وجهه ولا ارق عن ااقبلة لان ذلك لعنى التعية دون التعليل * وفال شيخ الأسلام رحهه 
الله ولوسام تشایمتین لايأنى بسجود الهو بع ذاك * ولكن شس الأقية الشرخسس ارصر الأسلام ابا 
السر وظمبر الدين الرفينانق رمم الله اختاروا ما اختار" صاحب المداية بالتسلبتین * ونسب صدر 
الأسلام قادل التسليمة الواحدة الى البدعة فتال اخوه فر الأسلام رحمه الله وانما اخترنا ما اخترناة 
باشارة #من رحبه الله فى كناب الصلوة تفصيا عن عودة البدعة وانما العهدة على من قم رف اباق خولة 
وبتى بالصاوة الى ان‌فال هو الع وفىالعيط واختلفرا ف الصلوةءلى النبى عليه الس لام وف الدعواث انها 
فى عة الضلوة ام فی قغرہ سچرتی السو *٭ ذکر الکرخى اا فی قوںۃ “دت السمولانها ھں الغعدة 
الاكرة والفراغ من الصاوة بهنه التعرة * والطعاوى قال كل قعدة فى آخرها سلام فيه صلوة على النبى 
عليه السلام * فعلى هنا القول يصلى على النبى فالقعدتين جميعا * ومنهم من فال ف الساة اخثلاى 
عند ایی حثيغة وای ونی رحمهما الله يصلى فى القعدة الأولى وعثن #مد رحيه الله يصلى ف القعدة 
الأخيرة بناء على اصل وهو ان سلام من عليه السو رجه من الصلوة عندهما فاذ | كان كذلك كانت 
القعدة الأرلى هى قعدة الختم * وع #ي رحمة الله عليه على خلافه واختار فخرالأسلام ايضا ما اختارة 
ماعب الہدایة انەیاتی بها بعںسچدتی الو قله وهنا يدل اىقرله وبازبه السو قوله 
هوالصعبع إترازعن قول القدوری فانهيقول انه سنه عند عامة اصعابنا رحمهم الله كذا فى الأعفة*وذكر 
ف امعط ڪان ابو امسن الکرخی رحمة الله ليه يغول هو واجب اشد لالا ہیا قال #مل. رحمه اللهاد۱ 
ںی الامام E‏ انم ان یسیں *٭ وفال غیره من (صعابنا انه سنه استدلالابه) قاله عمد رحمه‌الله 
ان العود الى سجود السو لأبرفع النشد واو اكان واجبا لكان رافعا للهں كسيرة الةلارة قوله 
ويلزمه اذا ترك فعلا مننونا وف الاعيط وترك السثة الضافة الى جميع الصلية غو ان يترك التشهد فن 
القعدة الأولى يوجب سجود السهوتكام المشاخ فيمايوجب سود السهو فقيل انه نب لستة اشيا؟ بتقدنم 
رکن کتقديم الركرع على الفاعة اوالسورة وښاغین رکن کتأخیر السجدة الصلبية * وف تأخير سجدة 
التلاوة روايتان او إلقيام الى الثالئة بتكرار النشمن * وبتكرار ركن كركزعين وثلث جات وبنغيير 
الواهب كاإهر فيما إخافت او ككسه وبتركه واجبا ڪالقعدة الاولى وبترك اة مضافةً الى جمبع الصلوة 
كالنشمں فى القعدة الأولى * وذكر صدر الاسلام * * + رديه اله | 


لكغاية ۳ 


الهداية مم الكفاية ' كتاب‌الصلرة و ١ري‏ باب جود السمو اجلدالارّل 
( قال او ترلك قراءة الفاعة ) لأنها واجبة ( أو القنوت او النشهد او تكبيرات العيدين ) لاثما واجبات 
لأنه عليه السلام والب علا من غب تركها وهى امارة الوجوب ولانہا تضای الى جمبع الصلوة فدل انها 
من خصاقصها وذلك ف الوجوب ثم ذكر التشد رتل القعدة الأولى والثانية والقرا ۶ة فيهما وكل ذاك واجب 
کی ای اا ا و ےک یک ی کک ی 
وفبها سجںة السهو هو الصعبع ( ولو جهر الأمام فيما جنافت او خافت فبما #جهر تازمه سجرة السو ) 
ون ااهل * * * * * * فى موضعه 


E E e 
رحمه الله ان سبب الوجوب واحد وهو ترك الواجب * قال ضاحب المعيط وهن( اجع ما قبل فيه لأن‎ 
جمیع ما ذكز من مراعاة الترتيب والافعال والأذكار واجبة وكن| النتشهد فى القعدة الأولى عثده وعايه‎ 
المجققونوكذلك يجب السو عندنا فتكبيرة الأفتتاح بان شك حالة القيام اوبعدها إنههل كبر الافنتاح‎ 
ام لأوطال تفکره فيه ثم علم انه قں کبرفبنی اوتان انه لم یکبرفکبر وبنی فعلیه سچرنا السنهو فیهیاکذ(‎ 
فالعبا قوله اوترك فانعة الكناب اراد ف‌الأوليبن وان تركها ف الأخريين من الفرضلابجب‎ 
الأ رواية امسن عن ايى حنيفة رحمه الله قوله ثم ذكر التشهد جحتمل ألقعدة الأرلى الى قولى‎ 
هو اليح اى يحتيل القعدة :الأرلى والثانية جازا والقراة فيهما اى نماما حقيقة * ولا يلزم من هذ(‎ 
اكلام الع بين الحقيقة والجاز فيستحيل لان المستحبل اجتماعپیا مرادین بلفظ واحں وهر لم يتعرض‎ 
الارادة بل قال تمل هذاوذاك ولافساد فيه السنا نقول القر“ بجتمل الءيض والطمر مع استعالة اجتماعپيا‎ 
مرادين قوله وكل ذلك واجب يشكل على هنا العموم القعدة الأغيرة لأنما فرض وليست بواجبة‎ 
وجحتمل انه اراد بقوله وكل ذلك واجب غير القعدة الثانية لامر إنها فريضة اذ التغصيص شاع فذکره‎ 
سابقا انها فرض دلیل علی انما غیر مراد هنا ڪولم تعالی واوتیت من کل ش۶ مع تیقننا انه آم يت‎ 
كڪثبرا من الأشياء وما قالوا انما قال ذلك لان تلك عند البعض ليست بفريضة بل هى واجبة لامع‎ 
لانهقول غيرمتصور * وقيل انما عمل على تأخير القعدة الثانية * وفيه من الفساد ما فيه لانه ان ارذد‎ 
بالو اجب الفرض لم يرد به الواجب المحقيقى وهو ما ثبت بدليل فيه شبة وق اريدت المقبقة هنا فى‎ 
غير القعرة الثانبة فلم يرد المجاز ولانه اريد حقبقة الترك بقوله اونرك ف غبرها فلم يرد التأخبر فما‎ 
لخلا يصير جمعا بين الحقيقة والجاز * قات تمل انه اراد ان الأتيان بکل واحد منپا فی #له واجب‎ 
وبتر كل واحد ف موضع جب الأتيان به فبه ياعةى ترك الواجب وهوالأتبان به فق#له غير ان القعدة‎ 
الثانية اذالم يوت فعلما لايق با بعده وتجب سجدةالسهو والفعدةالثانية لأيتعقق تركما اصلا الأبعيل‎ 
تغسك الصلوة لكن ياحةق ترك الأتيان بها فى موضع جب الأنبان بها فيهفيجب سجود السو بنرك الأنبان‎ 
SNL ST N 
ولاتصين بل تجب سجدة السهو فثبت انه اراد بقوله وكل ذلك واجب معنى يعم الإميع * وهذا منقببل‎ 
عموم الەجاز ولهذا قال وفيا سجدة ولم يقل ف تركما سجدة * وقرله هو الشعبع اهتراز عن جواب‎ 
القياس ف الثشهد بانه سنة لا واجب ولكن جواب الأةعسان هو واجب وله ولو جهر الأمام فيما‎ 
افت اوخافت فيما يجهر تازمه سجدة السهو وهذا مذهبنا وقال الشافعى رحمة الله تعالى عليه لأيلزمه‎ 
واج فی ذاك با روى ابوقنادة رحمه الله ان النبى صل الله عليه وسلم کان يسمعنا الا ية والا يتين‎ 
فى التلهر والعصر * وذلك لأن الجهر والخافتة هيحة من هبات الغرا*ة لأمن اصل الغراءة فتكون سنة‎ 
كهيات الفعل عو اخن الركب وهي القعرة * واحنج علماوًنا رحممم الله بما روی ثوبان‌رض الله عنه‎ 

عن النبی صلی الله عليه وسلم انه قال لکل سهو سجدتان بعں السلام ولم یغصل فهو علی الل الا ما قام 

الدليل # والمعنى فبه ان المتروك واجب لان ار * # ٭# )ا فل 


ف معرضه 


الهدأية مع الكفاية كتاب‌الملرة ل ٠١‏ بابست سجودالنهر ٠‏ الجادالاؤل 


أ فى موضعه والخافتة فى موضعها من الواجبات واختلفت الرواية فى المقدار * والأتح قدر ما جوز به 
الصلوة فى الةصلين لأن اليسير من الجر والأخفاء لأيمكن الأحتراز عنه وعن الكثبرة من وما بصع به 
الصلوة كثير غير ان ذلك عنده آية واحدة وعندهما ثلث ايات رهذا فى حى الامام دون المنفرد لان 
الهروالغافنة من خصائص الجماعة ( فال وسهوالامام يوجب على الؤنم السجود ) لتقرر السبب الموجب 
فى حف الأصل * ولمذا يلزمه حكم الأفامة بني الامام * * * 

على الامامفیمایجهر با قرا ۶ة واجبلیستیع الوم قرا نەلانفرا”ةالامام اقيمتمقامقرا”ة المغتدى لوجود المقصود 
وهر الاستماع ولا قام مقام الغراة وجب ان يكون فرضا فلا يتباعن عن ان يكون واجبا وكذلك المخافتة 
واجبة على آلامام لأن الحغافتة فى الأصل شروت لصيانة الغرآن عن مغالطة الكفرة الاترى ان النبىءليه 
السلام امر بالمخافنة حين كان الكفار بغالطونة ولمذا شرع فى صلوة النهار دون ‌الليل لاثم نوا تيا فق 
صاوة الليل فدل نها شرعت لصيابة الغرآن وصيانة الغرآن عن مثل هذا واجبة واما اخذ الرڪبوغبره 
ككبيرات الخفض والرفع ونسبیعات الركرع والسجود فليس فيه ما يدل على الوجرب ت انه قال عیر 
رضى الله عنه سنت لكم الركب فغذوا بالركب فقيس عليه هيحة ساور الأفعال جلاف الجهر والغافتة» واما 
ا ميث فمعيول على انه علبهالسلام انمافعل ذلك عمدا ليتببن ان ‌الغراءة مشر وعة ف الظلهر والعصر 
وعندنا لابجب البتمومتى يعم ذلك ثم سوى بين‌الجهر والهغافنة فى رواية كتاب الصلوة وفصل الجواب 
ف نواذر الصلوة فقال ان جر فبما بخافت لزمته سجدتا السو فل ذلك إو کثر وان خافت افيما جرا 
فان كان فى اكثر الفاحة اوفى ثلث آيات من غبر الفاة او آية قصبرة على مذهب ابي حنيفة رحمه 
الله تلزمه سجدة السو والافلا * فقل فرق بين الجر والعغافتة * ووجه الفرق بينهما هوان کم ا لېر 
فبما خافت اخلط من العغاضتة فيما جر لان الصلوة الى يجهر فيها :لها حظا من امغافتة فانه جخافت به 
القراة فى الأذريين وكذلك النغرد خير فى الصلوة النى بجهر فيا جلاى الملوة التى جخافتبالفراءة 
فیا كى دينك المكمين ثم اعتبر من الفاعة اكثرها لاانها وان كانت فرآنا حقيغة وان يغوم مقام الذعاء 
فى الأذريين ولوكانت دعا على الحقيقة لما وجبت السجدة بنغيبر صفتها كلها فوفرذا على الشبهبن‌حظهيا 
كذا ذكر شيخ الأسلام وله والأصع قدر ما تجوز به الصلرة فى الغصلبن احترز به عن رواية 
نوادر الصلوة * وماد کره فافیغان رحمه الله تعالى فى الام الصغير بعد ذكر ما تجب فيه سجدة السهو 
وكذ| لو جهر وهو امام فيما يسر فيه قل ذلك اوكثر فى الر وايات إلظاهرة اوخاذت فيا بجر قلذلك 
و کن الخ الأمام شس الأقمة الحلواثى رحمة‌اللة عليه ظاهر الجوابٌ ان الجهر والمخافتة وا۶ 
وف كل ذلك سمو وان كانت كلمة قوله لان اليهروالغافتة من خصادص الجياعة أى وجوبها هذا 
الذى ذڪره جواب ظاهر الرواية واما جواب رٺواية. الغوادر فانه تچب عليه سجدة السهو ڪڏ۱ ذڪره 
الناطقی فی وافعانه روایة ابی مالك عن ای‌یوسی عن ابی حنيفة رعمهلله فى المنغرد اذا جهر فيما حافت 
ان عليه سیںۃ السو 1 ذكرنا * واما وجه اهر الرواية انه اذا خافت فيما يجهر فظاهر لأنه حبر بن 
اهر والعخافتة والنتغيبريثاف الوجوب وكذلك اذا جهر فيما جخافت لم يثر ك واجبا عليه لان المخافنة 
انما وجبت لنفى المغالطة وانما تاج الى هذا فصلوة يوّدى علىببل الشهرة والنفرد يودی على سبيل 
الخفية فلم تكن الخافتة واجبة عليه قولة ونمو الأمام يوجب على الموّثم السجوذ لتفرر السبب 
الوجب فى حى الأصل وهو وجو سجرة الشهر فى حى الامام والمنابعة على اغلاز مه حى أن الامام 
اذا تشهد وقام ٠ن‏ القعدةالاولى ٠‏ الى الثالثة فنسى بعض من خلغه التشد حتىقاموا جمبعا فعلن من ميشه 
ان یعود وپتشھں ثم یتبع امامه وان خای * * % ان تغوته 
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_ قان لم سجن الامام لميسجد الونم) لأنه يصير مالفا لامامه وما التزم الأدا* الامتابعا (فان سه الثم آم 
يلزم الأمام ولاالؤنم السجود ) لانه او سجن وحده كان مالفا لامامه رلوتابعه الامام يناب الأصل تبعا ( ومن 
سهى عن القعدة الأولى ثم تذكر وهو الى حالة القعود اقرب عاد وقعن وتشمد) لان مايترب من الشى* 
یخن حکمہ ٭ ثم قبل سچں للسہو للتأغير * والاصع إنه لایس كما إذا لميقم (ولوكان الالقبام اقرب 
الم يع ) لانه كالقائم معنى وسجد للسهو لأنه ترك الواجب (وان ى عن القعدة الأغبرة تى قام الى 
الخاسة رجع الىالقعدة ما لمبسجں ) لان فيه املاح صلوته وامكنه ذلك لان مادونالركعة بعل الرفض 
(قال والفى الغاسة) لانه رج الى شیء عله قبلہا فیرتفض (وسجں للسهولانه اخر واجبا وان‌قږں الغامسة 
نة بطل فرضه عندنا ) خلافا للشافعى رحمه الله لانه استڪكم شروعه ف‌الثافلة قبل كمال اركانالمكتوبة 
ومن ضر ورتهخر وجهءن الفرض* وهن | لان |لركعة سجر ةواحدةصل و ةحقيقة تی جذ ٹ هاف يم بنەلايملى وغولن 
أن تغوته الركعة لأنه نیع لامامه فيلزمه انيتشهد بطريق التابعة غلاق ما اذا ادرك الامام فی ااسجود 
فل سجن معه‌السجدتين فانه يقض السجدة الثانية مالم نى فرت ركعة اخرى فاذا خانى ذلك تركا 
ن هناك هو يغض تلك الركعة بسچںتہا فعلبه ان يشتغل بادراك .الركعة الأخرى ادا خانی فونپا وههنا 
لایقضی ھن االنشہں بعں هنا فعلیه ان يأ به ثميتبع امامه بينزلة الذى نام خا الإمام ثم انتبه كذا 
ذكر فى نوادر الصلرة قوله فان لم يسن الامام لميسجن لونم لانه يصبر#الفا * فانقلت يشكل 
على هذه المسائل التسع التى ذكر ف الغلاصة والخزانة انها اذا لم يغعل) الامام ينعلبا القرم * احديما 
اد( لم يرع الامام يديه عند تکبيرة الأفتناح يرفع الةوم واا لم يشن‌الامام فالغتدى يثنى وكذلك لوترك 
الأمامنكبيرة الركوع وتسبيحه وتسييعه وتكبير الأعطاط وقراة التشهد والتسليم * والتاسع نكبير التشريق 
٭ قلت هذهالأحکام لاتثبت فی‌ضمن شی“ باشره الامام بلثبت علیکل واحد من‌الامام وا مغتدى ولأبچرى 
فيا النيابة فليا م يغعلها الامام يفعلها المغتدى + واما وجوب سجدة السهو انما ثبت فى ذمن فعلباشره 
الأمام فليا لم يأت الباشر به لأءجب على غيره لأن السبب ثبت ف حى الامام ولو وجب على غبره 
اناچب بسيب المثابعة وا متابعة |نمانكون ان لو كان موافتا لأمامه وفى الاتيان ما عند عدم تیان امامه با 
غالفة فلا يجب وله لأن ما يقرب من الشى“۶ يأخن حكمهكفناء الممر له کم اضر ف حقصلة 
العيد والجيعة وكحريم البثر وما قرب من العامر له حكم العامر فى المنع عن الأعياء كا فى (لمجيط 
وعليهقو لوعبهالسلام لقنا موتاكم قوله ولوكان الى ‌القبام اقرب لميعدويعتبر ذلك بالنمن الأسفل 
من الانسان‌ان‌کان النصىالاسفلمستويا کان الى القبام اقرب والالا * هذا الذزى ذکره روایة عن ابی یوس 
رحمه‌الله * واستعسن»شانا رحمېم الله‌روایته * وف لاه رالرواية وان لم يستوقادما يعردوان استوى قفاوا 
لا لأنه اذا استوى قافيا اشتغل بغرض القيام فلايترك الغرض للواجب جلاى مالو لم يسنو قاقما*واصل 
هذا ما ذكر ف البو والەيط انه روى عن النبى عليه السلام انه قام من الثانبة الى الثالثة قبل ان 
یقعد فسبو اله فعاد وروی انه لم يعن ولکن سبع لهم فقاموا ووجه الترفيق بين الحديثين ان ما روي 
انه عاد کان لم يسنو وان ما روی انه لم یعں کان بعل ما استوى قايا قوله لان مادون الركمة 
عل الرفض لانه لبس له حكم الصلوة ولمذا لأبحنث به فى يبينه لاإيصلى ق وله وسن للسمو لأنه 
آغر واجبا اراد به الواجب القطعى وهو الفرض قله وان قيد الخامسة بسجرة بطل فرضه عندنا 
خلافا لاشافعى رحمه الله فان عنده يعود الى القعدة وينشون ويسلم ویسچن جرت السهو قتجزيه صلونه 
هذا اذا قام الى المامسة ساهيا فان قام اليما عامد! ولم يكن قعن قدر التشهد ا 


وتحولت 


الهداية مم الكغاية كناب الصلوة ‏ و ٠۸١‏ باب سجودالسو ا gادالاول‏ 


( وت#ولت صلوته نفلا ) عند ایی حنیقة وای یوسف‌رحمماالله خلافال‌عیں رمه اللهعلی مامر ( فیضمالبہا 
رڪعة سادسة واوام يضم لأشى؟ عليه ) لانه متلنون ثم انما يبطل فرضه برضع الجبهة عندابى يرسق رحمه 
الله لآنه “ود کامل وعذل ممل رحمه الله برفعه لان تمام الشء با خره وهو الع ولم 2 2 الث 
* وثْمرة الخلاى تظهرفيما اذا سبقه الحںث فى السجود بنی عن #مدرحیه الله غلافا لای يو سى‌رهمه‌الله 
( ولو قعل ف الرابعة ثم قام ولم يسام عاد الى القعدة مالم مسن لاغاسة وسلم ) لان النسليم فى حالة 
التبام غير مشروع وامكنه الأقامة على وجهه بالقعود لان ما دون الركعة بحل الرفض ( وان قيدالحاسة 
بالسجدة 2 تزڪر فم اليما ركعة اخرى وتم قرضه ) لأن الباق اصابة لفظةالسلام وھں واجبة وانمایذم 
الها اخرأى لتصير الركعتان نفلا لان الركعة الواحدة لانوزيه لنهبه عليه الملوة والسلام عن البتيراء#ثم 
لا تنوبان عن سنة التلهر هو الصجبع لأن الواظبة عليها بتعريمة مبتدأة * * 
فعلى قول علمافنا مالم يقد الخاسة بالسرة لتقن صلوته كما لو قام اليما ساهيا قال الشافسرحمه الله 
بانه كما قام الى الخامسة عامل تفس صلوته * فالكلام يننا وبيذه فى هذه السئلة فىموضعين × أحدهما 
هز ان الزيادة اذا كانت ركعة واحدة وقن حصلات ساهيا هل يغبل الرفض ام لأعندنا لأيغبل كمالوكانت 
الزيادة ركعتين وعنده يقبل الرفض كما دون الركعة + والثانى ان الزيادة اذا كانت دون الركعة وقد 
حصلت عمد| هل يسل الغرض ام لأعندنا لأيفسل وعذله يغسل * واحج بیا روی عن النبی صلی‌الله 
علبه ولم انه صلی الظهر خاسا ولم ينقل انه قعد ف الرابعة ولا انه عاد صلوته ولانه زاد فى صلوته 
ماليس مثها: اهبا فلا تسب صلوته كما لواقى بها دون الركعة ولايازم ما ذا قام عامدا لانالغرق ثابت 
بهن فعل يوجن ساهيا وبين فءل يوجب عامدا كيا فى السلام * وف الكاف للعلامة النسغى رحيه الله 
ق قوله وان قي الامسة بسجدة بطل فرضه * وقال الشافعی رحمه الله ان کان عامنا بطلت صلوته وان 
ان باهيا لأبناء جلى أ هن الركغة عنده عباڻ إاذ الترتبب فى افعال الصلية فرن عتده واسابةلةط 
الام فرض ايضا والنغل شرع بدن الغراغ عن الرض فاذا قدمه بطل فمار عبثا مثانبا لادارة ومذهبه 
فى اناق ان يجعل عفرا بالسو وعندنا صلوة فتأكد ثروعه فى النغل قبل إكمال الفرض اذ القعدة 
الأغبرة فرضوقد تركما لمضادة بين الفرض والنغل كن ترم للفرض ثم کبر ینوی التطوع بطل الغرض 
قله وعولت صلوته تقلا عئں ای حنبغة وای يوس رحمهما الله على مامرفق باب قضاء الفواقت 
ولآن صلرته لولم تسن املا هنا تمبر قرعا ورك التعدة على رأس الركعتين فى إلتطوع مسد املاق 
عند هواد ابطل صاو ته لأيضب الى الخاسةركعة (غرى *وعند همارك القعنةعلى رس الركعتين ف التطوع لأيغسد 
الصلوة فبقيت التعريمة فيضينى اليا ركعة إخرى عندهءا حتى يصيرمتنقلابست ركعات لان النفلشرع 
شا لأوترا كذا فى العيط وله وعد عمد رحمهالله برفعه الجبهة وهو المغتار للنترى قوله 
وثمرة الخلاي تظهر فيما سبقه المدث فى السجود بنى عنن #مد رحمة الله عليه خلافا لأ يوسف رحمه 
الله * وقیل ان ابا يوسی رحمه الله ستل عنما فقال بطلت ولا يعود اليما فاخبر بواب #مد رحمه الله 
فقال زه صلوة فسدت يصاعما الحدث * وزه كلمة استععاب عند اهل العراق #* وانما قالها أبو سى رحمه 
تهكما * وقيل الصواب زه بالضم والزاى ليست جالمة قولة ولو قعن ف الراجعة اى قد ر النشهں 
ئم قام ای ساهیا قوله ضم اليما ركعة اخرى ذكر فى الأصل ما يدل على الوجوب حبث قالفيه 
عله ان يضيف وكلية على للابجاب وله لنهيه عليه الصلوةوالسلام عن البتيراء * فان قبل النهى 
يقرر المشروعبة * قلنا ثبت نسخه ولهن| قال ابن مسعود رضى الله عنه ما أجزت عة فا وله 
هو الصحبع احتراز عن قول بعضهم حيث قالوا تنوبان عن سنة الظهز ‏ *. * , قول 
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( وعسچى لسو ) استعسانا لنبكن النقصان ف الفرض باروج لأعلى الوجه المستون وف النغلبالدخول 
لأعلى الوجه السنون * ولو قاعما لم يلزم القضاء لانه مظنون * ولو اقتدى به انسان فيهما يصلى سنا 
رح ال لات الى بينم إلادرية وعلدها ركحتين لان اام غر وجه ن الفرض* اي 
افسده القتدّى لأقضاء عليه عنں عمد رحمهالله اعتبارا بالامام ٭* وعنں ابی یوی رحمه‌الله یقضی رکعتین 
لان الستوا بعارض بخص الاما ( فال ومن صلی رڪعتپن تطوعا فسهى فبيا وسن للشهو ثم اراد آن 
يصلى[خررين آم يبن ) لان السجود يبطل لوقوعه فى وسط الصلوة لاق السافر (ذا سجن لأسيو ثم 
نرى الأقامة حب يبنى لأنه لوام يبن يبطل جميع الصاوة ومع هذا لوادى ٣ع‏ لبقاء الأعريية ويبطل 
سجود السو وهو الصحبع ( ومن سام وعليه سجدنا السهو فدخل رجل ف صلوته بعد التسليم فان سجد 
الأمام كان داخلا والا فلا) وھا عنں اہی حتیفة وای یوسی رحمپما الله وقال عمں رحمه الله هو داخل 
سچں الامام او لم يسن لأن عنده سلام من عليه السهو لاأ رجه عن الصلوة اصلا لأنها وجبت جبرا 
للنقصان فلا بد من ان يكون فى احرام الصلوة * وعندهما رجه على سبيل التوقى لأنه غلل فى نفسه 
وانيا لأيعيل جنه الى اد(* إلسجدة فلا يهر دونها ولاحاجة على إعتبار عدم العود * ويهر الأختلاق 
فى هذا وف انتقاض الطهارة بالغهفية ونغير الغرض بنبة الاقامة فى هذه الحالة ( ومن سلم يرين بقع | 
الصلوة ودليه سر فعلیه ان بسچں لار ( * ۰ EE:‏ لان 


قوله ويسچ للسمو؛ إستجسانا والقباس ان لايازمه “جود السو لان هذا سو وقع فى الفرضوقد 
انتةل منه الى النفل ومن سى فى صلوة لابجب عليه ان بسجنت ف صلوة اخرى * وجه الأستعسان انه 
انتغل من الفرض الى النفل الأ ان النغفل بناء على التعريية الأرلى فبجعل فى حق وجوب سجدةالسهو 
كانها صارة واحدة * وهنا كمن صلى ست ركعات تطوعا بتسليمة واحدة وقد سمى فى الشنع الأرل 
سجن للسهو فى آخر الصلوة وان كان كل شفع من التطوع كصلوة على حدة لكن كلها فى حى الاعريمة 
ضلرة هة + فالرا هذا القياسنوالاستعسان بناء على سقلةإخرى كى ١ان‏ السبرى راذا الل 
بقضاء ما فاته ولم ینابم الامام فی جود السھو ہل +“جں فی آخر الصلوۃ القاس ان لایسجں لان السو 
وع فى صلوة الأمام وهو انتقل الى طلوة إغرى + وف الاسةعسان !جب لان سلوته بتاء على صلوةالامام 
فيجعل كانها صاوة واحدة فى حف وجوب سجرة السهو كنا فى هذا * قيل هنا القباس والاأساعسان 
على قول #من رمه الله لأن عنده سجود السهو فى هذه الصلوة لنقصاننمكن فى الفرض بترك السلام 
٭ وما عنں اہی ښوسنى رحمه الله لنقصان تمكن ف النغل فكان واجبا قياسا واستعسانا كذا فى المعيط 
ق وله لتيكن النةصان فى الفرض اى عند عمد رجي الله * وقوله وف النغل بالدخول لأعلىوجه 
السنون آی عند ای یوسف رمه الله وانا قدم قول عبد ریه الله على قول ایی وسی رحمه الله 
لأنه هو الجغتار والمعتيں للغتؤى ذكر فغر ا رحه» الله فى الجاع المغبر قوله ثم اراد 
ان صلی اغروین الصعبے اخریین قوله ویم هذا لوادی صے ای المتطوع لو ہنی وادی 

کنا ذکره ا ار ا السلا الله وان ا ذلك ا اا 
الهو لأت ا بنى حصت السيدتان ف وسط الصلي فلايعتن ا فكان عليه الاعادة كن هذا ناف ما 
ذكره شمس الاثية السرخسى رحمه‌الله ف المسوط ف‌الفرى بين التطوع يريد البنا* بع السجدة ونين 
السافر ينوى الأفامة بعدها فغال وحقيقة الفرق هو ان السلام #لل ثم بالعرد الى سجود الهو تعود 
حرمة الصلوة للضرورة وهذه الضرورة فيما يرجع الى إكڪمال تلك الصلوة لأى حق صلوة أخرى ونية 
الأقامة عملها فى وجوب اكيال تلك الصلوة فظهر عود المرمة فى * * * * ثا 


الهذاية مم الڪفاية كتاب‌الصلوة وإ سراي :باب سجرداتمو ااجادالاؤل 


ان هذا السلام غيرقاطع الصلوة ونبته تغيبر الشروع فلغت ( ومن شك فی صاوته فلم یدر اثلثا صلی 
ام اربعا وذلك اول ما عرض له استأنى ) لقوله عليه السلام اذا شك احدکم فى صلوته انه ڪم صلی 
فليسنقبل آلصلوة ( وانگان یعرض له کٹیرا بنی على آڪبر رآبه ) تول عليه السلام من شك ف ساون 
فلبةعر الصواب ( وان لم یکن له رای بنی على البقين ) لقوله عليه السلام من شك فی‌صلوته ولم يدر 
(ئلناصلی آم ار بعا بنى على الأةل #والأستفبال بالسلام اولىلانءعرى #للادون الكلام وجرد النيةيلغر +وعن 
البنا* على الأقل يقعد فی کل موضع یتوهم آخر صلوته کیلا یصیر تارا فرض القعدة والله اعام * 


لے 
حا فاما کل شنم من‌التطوع فصاو ةعلى هدة ولم تعل الحرمة حف صاوۃ اخری فلن | لاییکنه ان یبثی‌عایپا 
رکعتین فهذا التعلیل شیر الى انه لوبنی علیها ركعتين لاع وذکر ف‌الکتاب انه او بن ع فاعققت 
الغالنة ققوله لان هذا السلام غيرقاطع ونيته تغيبر المشروع فلغت وهذا لانه غبر ملل عنں غین 
رحمه‌الله فيتى قصل تعليله فقن قصل تغيير ا لمشروع وعندهما هو#لل على سبيل الوقن فمتى قصد ان 
بجعله غللا على الثبات فقن قصل تغيير المشروع فلغت واذا بطلت نبته بقى جرد السلام فسچن للسهو 
* فان قبل يشکل با اذا نوى الأشراك باللهتعالی فانه یصبرمشرکا من ساعته وان كانت نبته مغبرةارأسن 
الشروعات * فلنا النبةالمجردة لاتبطل مانوقنى تتت على النية مع عمل الجوارح والصلوة من هذاالقبيل 
جلاف الأيمان فان تفه لأيغتقر الى عمل الجوارح اذ هو تصديقى بالينان والأقرار. باللسان شرط اجر ۶٠‏ 
الأحكام على القول المنصور * وهو اختيار الشبخ رئيس اهل السنة ايى منصور الما تريدى رعمهاللهولان 
شرطالايمان مز يمة استمرار الأيمانفلمانوى الكفر فات شرطه وبغوات الشرطايغوت ا مشر وافلهن صا ركافر |#زفى 
الةر اد الظهيرية ولكن بقى لى فيه بعض الأذكال وهو ان النية ههنا لم توجد. بجردة عن العمل 
لأقتر انها بالتسليم الذى هر الأعليللاسيما على قرلهما والجوان عنه ان الثية المقرونة بالعيل إنما تعيل اذإ 
لم يكن ذلك العمل المقرون به إلفية ستعقا عليه زمان قران النية به والسلام زمان افتران النيةبه 
سای عليه لانه جب عليه ان يسلم حتى يتيكن من ان يسجدللسمو فلا يعمل النبة فكائت النبة جردة 
عن العمل على هذا التقدبر قوله ولك اول‌ماعرض له اختانی الشایخ »الله فى معن قول 
اول ما عرض له اواول ما سہی قال بعضېم معناء ان السو لیس بعادة له لاآنه لم یشبه فی عیره قط 
* وقال بعضهم معثاه اول سهر وقع لے فی عمرہ ولم یکن سھں ف صاوته قا من حين بلغ * وقال بعضهم 
معناه اول هو وفع له فتلك الصلوة والأول اشبه قله لقرله عليه‌السلام فليةءر الصواب * وهنا 
العدبث #مول على ما اذا وقع له غبر مرة والأول على ما اذا وقع له اول مرة والاتعارضا لمضادة بين 
الاستيناق والتعرى * والحمل على هذا اولى لأن احمل على عكسه يوجب ترك العمل باحدهیا اذ لو 
استغبل فيما اذا وقع غير مرة مع تعذر المضى لانه لو استقبل لوقع انبا وثالثا ثم وثم لأن يستقبل فيا 
ادا وقع ذلك اولامع امکان اض اولى*ووقوله وجرد النبة يلغولانه تضبرمسحلة هى هى تشك فصلوتهانه 
هل کبر للافتتاح ام لأهل احدث ام لاهل اصاب ثوبه نجامة آم لاهل سح 1 ام لآان كان ذلك اول 
مرة استغبل والأمض * شك ف الوتر انه ثانبة اوثالثة يتم تلك الركعة ويقنت فيها لجواز انها الثالثة 
ويقعل 0 يقوم ويصلى ركعة اخرى ويقنت ايضا هو المختار والسبوق برکعتبن فی الوتر قنت معالامام 
فى الركعة الأخيرة ثم فام الى الغضاء لأيقنت ثانيا فى الثالثة لان المسبوق مأمر ر بان يقنت مع الامام 
#صار ذلك موضعا فلايقنت مرة اخرى لان تكراره غير مشروع ف 'موضعه والشاك لم يبق برقع الأول 
ف موضعه فبقنت مرةٍ اخری والله اعام # * * ا 


A FEEENVEEERF N mo Jel o VOLVER 
۲ باب صاوةالمر بض و ا‎ 


I EES’ 
اذا عجز اأريض عن القيام صلی قاعدا یرک وسچد ) لقوله عليه السلام لعیر ان بن حصین‌رض‎ ) 
اللهعنه صل فاقيا فانم تستطع فاعدا فانم تستام فعلى الجنب تؤمى ايما ولأن الطاعة جسب الحااقة‎ 

( قال فان ام بستطع الركوع والسجود اومی ) ایماء یعنی قاعدا لانه وسع مثله ( وجعل سچوده فض 

من رکوعه) لأنه قائممقا ممما فاخن حكمهما ( ولأيرفع ای وجہہ شیا یسہں علیہ ) لقو له عاي الصاوةواللام 
ان قدرت ان تسن على الأرض فاسجد والأ فاوم برأسك فان فعل ذلك وهو جخفض رأسه اجزاهلوجود 
الأيماء وان وضع على جب ته لا بجزیه لانعں‌امه ) وان آم يستطع آلقعرد آسنلقی عاں ظہره وجعل رجایه 
الى القبلة واومى بالركرع والسجود ) لفرلهعليه السلاميصلى الر يض قادمافان لم يستملعفقاد ا فان لم يسع _| 
فعلی قفغاہ یوس ایہا؟ فان لم يستدام فالله تعالی احق بقبول العذر قال رض الله عنه ( وان استلفی 
على جنب ووجهه الى الغبلة جا ) لما روينا من قبل الا ان الارلى هو الأرلى عندنا خلافا للشافعى ردية 
اللهتعالىعلب» لأن اشارة الستاقى تفع الى هراء الكمبة واشارةالمضطجع على جنبه الى جانب قدميه * وبه 


باب صل المریط E‏ 
CEIKISIIIIXIISELTESX‏ 0 ر روص EELISLIILIXXIISIIIISIEE‏ 


قله واذا جر امرض ن القبام صلی قاعں‌اوفی الەعیط م یرد بهذا العجزالجزر اصلاعیث 
لأيمكنه القيام بان صر مستعںا بل ١ذا‏ عجز عنه صلا اوقدر عليه الأنه يضعغه ذاك ضعفا شديداحتى 
یزیں عليه انلك او #چں وجعا لذلك او انی ابطا* البر۶ فهنا وما لو جز عنه اصلا سوا * وذڪر 
الأمام النہرناٹى رحمه الله اختاى فى حد المزض الذى يبع الصلوة قاعد| * فيل ان يكون بعال لوقام 
ستظ من ضع اوذوران راس اوغير ذلك * وقيل ان يصيزصاحب فراش * واع الأقاويل ان‌ياعةه 
بالغيام ضرر واذا کان قادرا على بعض القيام دون تمامه کیی بصنم قال الغقیه |بوجعةر رحه‌الله‌يژمر 
بان يةوم مایقدر فاذا عجزقعد حنی ۱ذ كان قادرا على ان يكب ر قائما ولايقدر على القبام للقراةاوكان 
يقدر على القيام لبعض الغراة دون تماما الوا يوّمر بان يكبر ائما ويقر” مايقدر عليه فاثما ميقل 
اذا عزوبه اخن شس الأفمة الحاواقی رحمهالله * ثم ذا قدرعلى القبام متنا قال شس الأقمة ا اوائ 
رحمهالله لصح انه يصلى قاقما متكا ولأبجزيه فير ذلك + وكذلك لوفقدر على ان یعتیں على ءصا 
او کان له خادم لواتگ“ عليه قدر على الغيام فانه 2 ویتکا خصوصا على قول اہی یوس وہل روما 
الله فان عنں‌هما قدرته على الوضو” بغیزه کقدرته بنغسه فن هن| * ولم يذكر فى الأصل ما اذا م 
يقدر على الفعود «ستويا وقدر عليه متكا اومستنتا الى حاط اوانسان او ما اشبه ذاك فال مشاعنا 
ینبغی ان یصلی قاعںا مستند| اومتكئًا ولا بجزبه ان يصلى مضطجعا وهو نظلير ما فى القيام كذا فى 
الاعيط قله وان وضم ذلك على جبهته لأيجزيه لأنعدامه اى لانعدام الأيماء ولأيازمه فى الأيماء 
تقرب البهة الى الأرض بأقصى مايمكنه كنذا ذكره ابوبكر * وذكر شمس الأقية الحاو اثى رحمه الله 
ان الوّمی ۱ذ۱ خفض راسه للرکوع شیئًا ٹملاسجود جازوا ووضع بین یدیه‌وسائں فالصق جبېنه عليها ووج 
ادن الأغناء جاز عن ذلك اليما والافلا قوله وان لم بستطم القعود استلقى على هره اراد بهذا 
ان توضع اوغا ت اه اک يكون شبه القاعن ليتمكن من الأيماء بالرڪرع وااسجود اذ حقيقة 
الاستلقاء منم الأصعاء عن الایماء مکبنی بالرض کذ| ذ كر الامام بدر الدن الکردری رحه»الله ويس 
اربع اشياء القيام والركوء والسچود والقعود * وقبل ينبغى للمستلفى ان نەب رکبتيه ان فلز عليه 
حثى لأيمد رجليه الى القباة قوله فان لم يستطع فالله احق بقبول العذر اى بعذر التأخير هر 
قو له لا روینا اى من حديث عمر ان بن‌الصين * * 3 


قرول 


الهداية مم الحفاية كتابالملوة هي باب ملةالريض الجلدالاؤل 


وبه تتأدی الصاوة ( فان لم یستطع الآیماء برآسه اخرت عنه ولا یژمی بعینه ولابقلبه ولا جاجبیه ) خلافا 
لزذر رحمه الله لا رویناه من قبل ولان نصب الابدال بالرآی e‏ ولاقیاس على اران لانه يناد 
به ركن الصلوة دون العبن واختيما * وقوله اخرت عنه اثشارة الى انه لا نسقط عنه الصاوة وان ڪان 
ار اكثر من ڊوم وليلة اذا ڪان مفبقا وهو الصعع * لأنه p+‏ مضمون الخطاب جلاى المغيى عليه 
( قال وان‌قدر علی القبام وام عدر علی الرکوع والسچودلم یلزمه القبام ویصای قاعدا یوی ایماء ) 
لان ركنية القيام للنوسل به الى السجدة لا فيها من نماية التعظيم فاذا كان لأيتعقبه السود لأيكون ركنا 
فباغیر *والافضل هوالایما* فاعںا لانه اشبه بالسجود ( وان صلی الع بعض صلوته قايا ثم حدث به 
مرض انما قاعدا برکم سجن اویژمی ان لم یقدر اومستلفبا انلم یقدر) لان‌بناء الادنی على الاعلى | 
فصار کالاقتداء ( ومن صلی قاعںا یرکم ویسچں لرض ثم صع بنی علیصلونہ قائما نں ایی حنیفة وای 
a‏ رحمما الله وقال #مد رحمه الله استقبل ) بناء على اختلامم ف الاقتداء وقدتقدم بیانه ( وان 
صلی بعض‌صلوته بايماء مدر على الركوع والسجود استانق عندهم جيبعا ) لان لابجو افتداء الراكم 
بالؤمى فكذا البناء ( ومن افتاع التطوع قافا ثم (عيا لاباس بان يتركا على عصا او حاط أو ايقعد ) 


کن هكا عبر ٍِ * * * * 


قله وبه تنادی الصلوة إى بالأيماء الذىيدل عليه الأشارة وهذ| لأن‌الصلوة بايماء ماله فعل قير 
الأيماء وبالفعل يتأدى الصلوة * وما رواه الشافعى رحيه الله #مول على انه كان يقد رأعلى ان يستلقى 
علی قفاه اذا کان به ناسور والترخیص‌بعذر الشعض لایدل على ثبوته لغبر«قوله ولا یژمی‌بعینه 
ولابتلبه ولأجاجبیه وقال زفر رحمه الله یوّمی بعینه وقلبه واذا یعیں ٭ وذ کر فیالمختلفات قال زذر 
زحمه الله یژمی بالحاجبین اولا لقربه من الرس فان عجز فبالعينين فان عجز فبقلبه * وقال الشافعى 
رحمه الله بعينه وفلبه * وقال الحسن رحمه الله جاجبيه وقلبه ویعیں اداح * وعن ابوس رحمه الله 
انال ريض ۱ذ۶ جزعن الأیماء با لرا س بوم بعبنهلایوّمیبقلبه *وسئل #مدرحه»‌الله عن‌ذلك فتال لااك 
أن الأيماء بالرأس يجوز ولا اشك ان الأيماء بالقلب لا يجوز واشك ف الأيماء بالعين انه هل يوز 
قله لار وينا من قبل وهو قوله عليه السلام فانلم يستطعفالله احق لقبول العذرمنه قولة 
اشارة الى انه لأ تسقط عنه الصلوة الى ان قال وهو الصعب * وقيل الأصع ان عجزه اذا زاد على بوم 
وليلة لايلزمه القضاء وان کان دون ذلك یلزمه وا ف الاغياء لان رد العقل لایکنی نوجه الطاب فقل 
ذكڪر عمد رحمه الله ان من قطءت يداه من الرفقين وقدماه من الساقين لا صلوة عليه وهو اختيار 
شيخ الاسلام وفخر الأسلام وقاضبخان وغیر هم رم الله * وف فتاوری قایغان AE‏ او آی وجوب 
ألقضاء قوله ويصلى اعدا يوّسى ايماء هذا لبيان الأفضلية فانه لو اوس قافما ترز * وقال فى 
الأيضاخ وان عجزعن الركوع والسجود وقدر على القيام صلى قاعدا بايياء فان صلى قافا بايماء اجزاه 
ولأيساعب له ذلك * وقال زفر والشافمی رحمما الله يصلى قاثما لأن القيام ركن فلا يسقط بالعز من 
لدا ركن غر 3 اله فيتخبر اى بين الأيماء قاثما وبين الأيماء فاعد| على ما ذكرنا قله 
لأنه اشبه بالسجود لأن عند الأيهاءقاعں| يصيررأسه اقرب الى الأرض من الأيماءقاقما+وعن هن افلنابان ا وى 
#جعل جود أخفض من الركوع لأن ذلك اشبه بالسجودكذا فى السرا قول واسانی ع 
جمیعا الاعلی قول زفررحمه‌الله فان عندہ بنی لا ان اصله انهجوز افتداء الراکع بالؤی وعندنالایجوز 
فكذ| البناء ق حقصلوة نفسه كنا فى المعرط * فان قبل الأيماء خلف فينبغى ان جوز الأقتداكالتيمم 
والمتوضى والماع والغاسل واذا جازالاقنداء جاز البناء ضر ورة قلنا الأيماء بعضج:الركوع والسجود وبعض 
الشن؟ لايماع کا * * % * #* عنه 


الهداية مم الكڪفاية كڪتاب الصلوة ل وها باب صلةالريض ال جلدالاوّل 
وان كان الأنا” بغير عذر يكره لأنه اساءة ف الأدب* وقيل لأيكره عن ايى حنيقة رحمهالله لانه لوقع 
عنده جوز من غبر عذر فكذا لا يكره الأنكاء وعندهما يكره لأنه لا جوز الثعود عندهما فيكره الأتء 
( وان قعد بغير عذر يكره بالأنفاق ) وتجوز الصلوة عندمولانجوز عندهيا وقدمر ف باب النوافل(وسن | 
فى السفينة قاع( من‌غير علة اجزاه عند ايى حنيفة رحمه الله والقيام افضل وقالالابجز یه الامنهذر) 
لان القيام مقدور عليه فلايترك الالعلة * وله ان الغالب فيا دوران 1 اش وهو كالتحقتى الأان‌القيام 
افضل لأنه ابعل عن شبهة اللا والغروج افضل ان امكنه لانه اسكن لقلبه واللاى فى غبر ا 
والمر بوطة كالشط وهو الصعیع ( ومن اغمی عليه خیس ضلوات اودونها قضی وان کان اڪثر من ذلك 
لم يقض ) وهنا استجسان * # * * والقباس 


عنه آنه سقط عنه ما #جز عنه للضرورة ولزمة ماقدر عليه من عينه * فان قبل ام لايصاع بعض الشى ۶ 
خلفا عن كله * قلنا لأن فيه جعل الشىء خلفا عن نفسه وهنا خلى * وهنا لان الأصل عبارة عن #موع 
دو داخل فيه فمتی صار خلا عن الجمرع يصیر خلا عن نفسه ضرورة قله وان کان الاتكا بغر 
عذر یک اى بالأتفاق * والفرق لأى حنيفة رحهه الله فى القعود بلاعزر والأتك بلا عذر انه خير 
ف الابتداء بين ان يفتع التطوع قافہا وبین ان يفتاه قاعں| فیبقی هذا الغبار فی الاننہاۃ من غبر 
کراهة واما فی حق الآنکا فهو غير خير فى الابتدا۶ بين ان يصلى متكا وبين ان يصلى غبر 
متکی۶ بل یکره له ذلك لما فيه من سوء الأدب واظهار الأجبر فكذلك ف الأنتياء كنا ف المعيط 
قوله وقيل لأيكره عند ایی حنبغة رحمه الله لانه لو قعل عنده جوز من غير عذر فکنا لأ يكره 
الأتعا ان عنى اواز بلاكراهة فالنقريب ظاهر لانه لا لم يكره القعود بلاعذر مع انه مغوت للقي لان 
لایکره الاتكاء مع انه غير مفوت اولی وان عنی ١ل‏ واز مع الكراهة ككذلك اد ال المغوت لاقيا ا 
فلایکره 0 اذلو كر للزم الأستواء بين ماينقض القيام اعنى القعود وببن ما ينقضه ولا ينقضه اعنى 
الأنكا والاستواء عال وهنا الوجه الأخير كانه مراد ا رحمه الله اذ ذکر بعده انه آن قعل بغبر 
عذر يكره اتفافا قوله وان قعں بغیر عذر یکره بالاتفاق * فان قيل کين يوصف هذا بالكراهة 
وق انعم الجواز عندهيا لهذه الصلوة بسبب القعود ولأ يوصى صاوة غير جاقزة بالكراهة * قلنا اراد 
من هذا انه لو صلى ركعة قائہا ثم قعن فى الثانية لبقراً لأعباقه ثم قام وانم الثانية قاقمافان هذه الصلوة 
جافزة م صفة الكراهة كذ| قالى مولانا الامام حمیں الدين الضريرى رحمه الله * قات هذا الجواب 
لأيوافقه قوله ووز الصلوة عنده ارز عندهما * وف الکاف ثم قال وان قعں بلا عذر یکره 
ناقا * وهنا مشكل على قولما لأنهماقائلان بعدم الجواز وهو لأيوصى بالكراهة كنا نقول قول لا جوز 
يستلزم الكراهة فاستقام وصفه به * وهذا اوفق ثم قرول بالاتغاق بالنی لما ذ كرو فغر الا سلام رحهه الله 
ف مبسوطه حيث قال لو عد فى النفل من غير عذر لا يكره ف الصعيع عنره لا الأبتداء على هذا 
الوجه مشروع من كراهة فالبقاء اولى لأن ن کم الانتماء اسپل من 2 الأبنداء الاترى انا لمدث 
ابتداء الصلوة البقاء وله والربرطة كالشط هر إل کے ل بعتا با 
ا ر کا ا 
كانت موثوقة‌بالاجر فى E‏ وھں تضطرب قیل تیل وجھین ا ن کات 2 رکھا غریکا 
یندا فھی کالساڈرۃ وان حرکتا قلیلا فھی کالواقفة کنا کر ۱( لتہرناشش رحمه الله * ا المحسن 
فان كانت موثوقة على الشط قال بعض مشاجننا هو على الملاى وهذ| غلط * والصعي انه لاورز الصاو 
ف‌قوایم جمیعا * وکنا رواه ابویوسش رحهه‌الله عن ای حنيغة رحهه‌الله نصا * وعن العلامة نور * الأثمة 


والقباس 


الهدلية مع الكغاية كتاب المارة »در باب ملوالريض ‏ ابلدلاؤل 


* والقباس ان لاقضاء عليه إذا استوعب الأغياء وقت صلوة امل لاحتتى العجز فاشبه اليتون * وجه 
الأستحسان ان المدة اذا طالت كثرت الفوادت فبعرج ف‌الأداء واذاقصرت‌قات فلاح ر جوالکثیر انیز یں 
على يوم وليلة لانه يدخل ف حب التكرار والجنون كالاغياء كذا ذكر ابو سليمان رحية الله تعالى عليه 
جلاف النوم لأن امتداده ادر فباعق بالقاصر ثم الزيادة تعتبر من حيث الأوقات عند عمد رمي الله 
تعالى عليه لان التكرار يتعقق به وعندهما من حيث الساعات وهو امأثور عن على 
* 


حنم واه اعلم بالمواب ي . 
ج کک © که کج خښ ج هښ هه ج وه جه 


* * 

© ج ښ هښ هښ هه هڼ جه جه چ 
) سجود النلاوة فى القرآن اربعة عشر فی آخرالاعرانی * وف الرعن * والنعل *وبنی اسراقیل *ومريم | 
* وافرا ) کذا کنب فی مصی عثمان رضى الله تعالى عنه وهو المعتيں والسرة الثانبة فى امج للملرة 
عندنا وموضع السجرة فى حم السجدة عندنا قولهتعالى لایسأمون ف قول عر رضى الله تعالى منه + 


وابن عمررض الله 


ضهن والله اعلم بالص,اب * * 
قوله سجود التلاوة ف القرآن اربعة عشر * وعن الشافعى رحمه الله كذلك لكن فاج عنده 
سجدتان ولیس ف سورة ص سجدة * وموضع السجدة فى حم السجرة عند الشافعى رحمه الله أن كنتم 
ایاه تعبدون * وعندنا آخر الأ ية الثانية عند قول وم الارن * اع الشافمی رحمه الله ان فى 
رةاج “جد تبن ديت عقبة‌بن‌عام ر قالقال ردول الله‌صلی اللەعليەوسام فی امج سجدتان وفالفضلت اج 
بجدتین من ام سجر هما لم يقرأهما * ومذ‌هبنا مروی عن ابن عباس وابن عمر رض الله عنها تالا 
سجرة التلاوة فى اج هى الاولى والثانية سجدة الصلوة وهو الظاهر حيث قرنها بالرکوع فقال ارکعوا 
وإسجدوا والسجرة المةرونة بالرکوع سجدة الصلوة * وتأويل وله عليه السلام فضلت اج ہیں تین احكییا 
سجدة الةلاوة والثانية سجرة الصلرة * وكذ| استدل الشافعى رحمهالله على ان السجدةقص سجدةالشكز 
ارىئ عن النبی صلی الله علیه‌وسام آنه تلاف‌خطبتەسر رةص‌فتشزن الناس لاسچںۃ قال عليه السلام تشرزنہ 
انها توبة نبی ٭* ولنا ما روی ان واہدا من الصحابة قال یارسول الله ریت فبهاایری الناثکانی کت 
سور س لاا انیت الى موضع السجدة سجن الدواة والقلم فقال عليه السلام ن احق بهامن الدوآق 
والقلم فار بها b> ٠‏ * * * * ٭ تی 
سسس 


r“ @ 


3 


+ 


الهدارةءء الكفاية ڪتاب الصلوة ‏ ڂ ۸٢‏ که باب سجودالسهو 1 الgاuالاول‏ 


وهو الأغرذللاتباط ( والسجدة واجبة فهذهالواضع a: E EGE‏ الغرآناولميقصت) أ 
لقو لهعلبهالسلام (لسجرةعلی من معا وعلی هن تلاها وھں کلمة (یجاب وهو غير مقيل بالةصد ) قال 
واذا تلا الامام ية السرة سجدها وسن الأموم مه ) لالتزامهمتابعته ( واذا تلاالًموم لم #سجد الاءام 
3 الأموم ف الصلوة 1 بعل الفراغ ( عنلں ا حنيغة وای یوسف رحم ما الله وقال #مد رحمة الله عليه 
یسچںونها ذا فرغوا لأن السبب قن نقرر ولا مانم خلا حالة الصلوة لأنهيدى الى خلافق «وضع الأمامة 
إوالتلاوة * ولهما ان المعتدى #جور عن القراةة لنفاذ تصرنى الأمام عليه * * * وتصزفق 


حتی تلیت فی اسه وسچںھا م (صعابه * فان قيل فى ا ا وھں انه فال سجی‌ها داود عليه 
توبة وڪن نسچرها ثكرا* فلنا هذا لأينفى كونها سجدة تلاوة فيا من عبادة بأتى بها العبد الأوفيها معنى 
الشکر * وه‌راده من هذا بیان سبب الوجوب انه كان توبة داود عليه السلام وانما لم#سجدها فىخطبثه 
بین انه جوز تايها وقل روی انه سجد‌ها فی خطبتهوذلك دليل على الوجوب وعلى انپاسجدة تلاوة 
فقد قطع الخطبة ليا قوله وهو الأخوذ للاحتباط فانها ان كانت عند الأَية الثائية لم ج زتعجياما 
وان كانت عندالاولى جاز تأخبرها الى الاَية الثانية فكان فيما قلناغروج عن العهدة بيقين قولىه 
والسجرة واجبة فى هله المواضع وقال الشافعی رحمه الله هى سنة ما رزوی ان رجلا نلا عت النبى عليه 
السلاہقامیسچںلپاإلرجل فلم بسجد‌ها رول اللهعليه السام وقالکنت مامتا لوسچںن لسچدنا * وروی 
ان عر ر الله عنه قال فی خطبته وق تلا سجدة فاشراًب الناس لاسجدة فقال على زسلكم فان هذا 
شی“ لم یکتب علیکم * والجؤاب عن الحييث الأول انه عليه السلام لم #سچں فی فوره ذل وهو جائز 
عندنا لأن‌السامع انمايلزم السود على الغور اذا س التالى الانرى انه قال لورت لسچدنا« وهذا 
یدل لی سچته لوس لاعالة + والواب عن قول عبر رضى الله عنه انه لم يكنب غلينا الت#جيل بها 
فارادان يبي لوم جواز التأخبر وعا يدل على الوجوب ان الله تعالى وج من ترك السجود بقوله فما 
م لاإيؤمنون ص واذا قى“ عليهم القرآن لايسجدون والنوببخ لايكون الابترك الواجب ولان 
ايبات السجدةكلها دال على الوجوب لأنا ثلثة اقسام × قسم امرصر جا مثل الث فی وا لچم وافراً باسم ربك 
الا الارن + ومنها مافيه ذكر طاعة الأنبياء والرسلين والأولياء وذلك يوجب الافنداء لغولهتعاى 
فبم دم اقتده * والثالث ذگر ما فه استنكانى الكفار وغالفتمم فى ذلك واجبة لكن‌علقت بالتلاوة كما علقت 
اوامر الصلوةباوقات#صو صةواضيةت الى تلك الارقات ركذ لك هنء الى التلاوةفكانت التلاوةسببالوجو ما *ولمذا 
قال بعتم التلاوة سبب لوجوب السجدة على السامع دون السماع * وقيل السماع ف حه هو السبب 
* وهو اختبار فغر الاسلام رمه الله * تكن الجواب عنه ان الاصل ف السببية هو التلاوة والسماع بنا 
علبّه لأنه من المترلدات * وانما نج إلسجرة اذا فقت القراة من الأهل وهو ان يكون عافلا غير 
#جور عليه حتی لوعام الببغاء ية السجدة وجرى على لسانه لاب e‏ الساع السجنة وكذالاتجب 
بقراءة المجنون وله سواء قصد ماع القرآن اولميقص عملابابالاق النص ولان السبب يعمل 
عمل قصل به ولم يقصد لانه جعول لاعكم وانيا ذكره لأن فى بعض لفظ الاّثار السجدة على من‌جاس 
اا آل 2 اا کی مل فن عو فالالا ولش كلق قله یژدی الى لاف 
N‏ او التلاوة * وهنا لاه لو سجدها التالى وتابعه الامام انغلب الامام المتبوع تبعا والتي 
متبوعا وان م یتابعه الامام ڪان الفا لامامه واياما ڪان يلزم خلاى موضوع الأمامة وان سجدها الامام 
وتابمه التالى كان خلاى موضرع التلاوةإخان التالى امام السامعين قال عليه السلام لال كنت مامتا 
فاو سچںن لسچرنا معك * * + * 


و 


وتصرفق 


الود ايةمعالكغاية كصتاب الصلوة ل ٠۸۹‏ 4 باب سجود التلاوق الجلدالاوّل 
e NT‏ ا 0 الا انه لاجب على ا لحاقض بتلاوتهاكما 
لاتوب بسماءها لاندام اهلية الماوة جلا النب ( ولو سمعها رجل خارج الصلوة مجدها ) هوالع 
لان اجر ثبت فی حتېم فلا یعدوهم ( فان سمعوا وهم فى الصارة سجدة من جل ليس ممم اف الصلة 
لم جد وها فی الصاو ة) لأنها ليست بصلوتية لانسماءمم هذه السجدة ليس من افعال الصاوة(وسجدوهاً 
بعد‌ها) لاتق سپا ( ولو سجدوها فى الصلوة م جزهم ) لانه ناقص لکان النہی فلا ینأدی به‌الکامل 
٠‏ ( قال واعادوها ) لنفررسببما ( ولم بعيد وا الصاوة ) لان رد السجدة لأيناى احرامالصلوة * وف الغوادر 
انپا تست لاهم زادوا فبها ما ليس متها + EY CS O) ed J7 n Jia J‏ 
لیبن السل ونی له پعن مسین هاالاما لم یکن لبان سد ها)لانصار مد ركا ابادراك ال ركت (وان 5خ | 
معه قبل آن‌بسچں‌ها سچد‌ها ممه ) لانه لوام یسیعپا سچد‌هامعه فپمنااولی ( وان لمیدخل معه سچی‌هاوهده) 


لاستتى السبب ( ول سجدة وجبت ف الصلرة فام بسجدها فبما لم تقض خارج الصلوة ) لاثما صلونية * 


قوله وتصرى ا**جور لام له جور هو الممترع عن التصرى ءلى وجه ينل رنفاذ مثلذلك 
التضرف عليه من جة بره كالصبى والعبد الور والءجنون لقيام امولى والولى متام هولاء * وقبل 
الور هو المنوع لاق العباد والمنهى هو الممنوع لى الثرع ٭ اذا ثبت هن( نقول المقتدى #جور 
عن الفراة لآنه ملع الشارع ياه عن القرا۶ة لأنه نغن قراءة الامام عليه الأترى انه لأ #جوز له قراة ما 
دون الاّية والا”ية جميعا * فان فيل تصرنى الهجور له حم فالعبں ال#عجور ان‌باع اواشتری ینوقی 
على اجازة مولأه ولو توكل عن الغير ف بيع ماله ولو طاق امرآته تطاق ولو اقر بعد او قصامس 
فف فظلمر فى حى مولاه * قلنا انيا نوقى لأحتمال الأجازة وانما تر اثر اجر النفاة إذ اجر لأختمال 
وى الضرر لولاه وذا ف النغاد لأفى التوقى فلا يظهر حجر فبەوه ولیس #عجورعن نفس التصرفق 
وإنما اجر فى حى لوق العهدة وقد نمر اثره فيه حتى لاترجع ا قوی عليه وهو ماع بالأحرار فى 
حت الدم والطلاق وتصر ى الور الغو فييا حول عنة لاق غبره وله لان الجرثبت فحتم 
ای فی حت الامام ومن مه لأن المقترى انما حجر عن الغراءة للا يوسوس الامام القر اة ولهذا فال 
عليه السلام مالی انازع القرآن وکنا قرانه جنل بتدبر ساقر المقتدين فى فرا”ة الامام فيکون #جورا 
فی حتېم ایضا r a‏ لان صار مرکا لا بادرالك الركعة هذ( اذا ادركه فى آخر تاك الركعة اما 
لو ادركه فى الركعة الآغری يسچرها بعل الفراغ لأنه م يصر مركا لتلك الةرا*ة ولأبيا تعلق بتاك 
القرا۶ةمن السجدةامااذا ادركه فی آخر تاك الركعة صار مرکا للركعة كلما فصارمں ركا للقرا ۶ة وما بتعا 
, بالةرا۶ةمنالسجد ةكمالو ادرك الأمامفال ركو فى ال ركعةالثالثة من‌الوترف رمضان فانه يكون مرا للقنون 
* فان فيلالنيابة تجرى ف الأقوال كالةرآ*ة والقنوت منها لاف الافعال والسجدةمنما * قلنا نعم اذاكان 
الفعلمقصوداامااذا كانفضمن القرا*ة فلا وهنا لان السجدة انياوجبت بالتلاوة فكانت ماعقة بماالاترى 
ان القعدة الأغيرة ترتفض بالعود الى سجدة النلاوة مع انها دون القعدة اذهى واجبة والقعدة فريضة 
والاقوی لایرتفض‌بالادنی نمالا كانت ننبجة التلاوة المغروضة كانت ماعقة بهاوكان حكمها كككمما * فان‌قيل 
[لسجرة لوكانت ماعقة بالتلاوة لنابت سجدة الامام عن سچںة الفتںى وعجر القتںى عن السجںة کہا 
حجرعن التلاوة * فلنا المقتدى مأموربالاتباع فيب الاتباع فيه وانما حجر عن التلارة لا فيا من الأغلال 
بواجب الأستماع والسجود لال بواجب الأستماع فام چ رنه وله وان‌دخل معه قبل ان بسچر‌ها 
سچں‌ها معه * لايقال ينبغى ان لأيتابعه لأن ما وجب عليه من (لسجںة ليست بصلونية والسجدة متىل 
نكن صاوتية لأ#جوز اداوها فى الصاوة خصوصا على رواية النوادر حيث تفسب الكلرة بها على ما ذكرنا 
لانانقول تلك السجدة وان لم تكن صلوتية لکنها صارت صلوتبةبالافشد‌اء لان الافتد اء نآثبرا * فتصيير 


البدلة ٠‏ الحتابة كاب اللو و ۹۹ي ٠‏ باب جر اللا لايل 


وها مزية فلاتتأًدى بالناقص ( ومن تلاآية سجدة فلم سجدها حتى دخل فى صلوة فاعادها وسچن اجزته ٠‏ 
السجدة من التلاوتين ) لأن الثانبة إفوى لوا صلوتية فاستتبعت الاولی * وف النوادر یسچن اغرى 
بعد الفراغ لان للاولى قوة السبق فاستوتا * فلنا للثانية قرة نمال المقصود فترجعت بها ( وان تلاهاضجن | 
ثم دغل فى الصلوة فتلاها سجدلها ) لان الثانبة هى الستتبعة ولأرجهالىالمانما بالاولىلانه يؤدى الى سبق 
اكم على السبب ( ومن كرر ثلاوة سجدة واهدة فى جلس واحك اجره سجدة واحدة فان فر ها فى 
اسه فسچرها ثم ذهب ورجع فقرآها سجدها ثانية وان لم يكن سجن للاولى فعليه السجدتان ) والاصل 
ان مبنى السجدة على التداخل دفعا لاعرج وهو تداخل فى السبب دون اكم وهن اليق بالعبادات 


KS KORO RIE RE) oh E 


فى تصيبر غير الواجب واجبا وتصيير الواجب غير واجب الأترى ان القعدة على رأس الركعتين 
فريضة على المسافر وبالاقتداء بالمقيم لم يبق فرضا وكذلك الرجل اذا تعرم‌الأربع تطوعا تلزمه ركعتان 
لاغير وهو اذا اقندى بين يصلى الظلمر يازمه الأربعحتى لوافسديلزمه فضاء الأربع وكذلك الأغريان 
نجبان على المسافر بالاقتداء بالقيم فى الوقت كذا ف الفواقن النمبرية قوله ولا مزية الصلوة 
وف الجاع الكببر لقاضبخان رحمة الله عليه ان الصلوتية اقوى لانها وجبت بتلاوة تعانق باجواز الصاوة 
الأترى انه لو ضعك فى سجرة النلاوة فى الصلوة تنتقض طمارنه ولوضعك فيها خارج الصلوة لأتنتقض 
وله فلم يسجدها حنى دخل ف صلوته فاعادها وسجدها اجزته ااسجدة عن التلاوتين هذا إذا 
لم يتبدل جاس الصلوة عن اس التلاوة فاما ذا تبدل فعليه لكل تلاوة سجر ةكما لولم يذخل ف الصلة 
ولا يتبدل المجلس بدخرله فى الصلوة لأن الصلوة قى القراة والعقق للقرا*ة لأ يكون مبدلالبجلس 
الفراة قوله قلنا للثانية قرة انصال القصود وهو السجدة فكانت اقوى ولأيبعد ان يكون السابق 
تبعا للاحق اذا كان اللاحق اقوى كسنة الغجر لأن الثانية عنب اتصال المقصود صارت كفعل متو 
انصل الةضاء به فعينئذ يصير هو بينزلة المجيم عليه فى القوة قله والأصل ان مبنی ااسجںۃ 
على النداخل دفعالاعرج ولا روى ان النبى عليه السلام كان عليه ينزل جبرقيل با ية السجرة فيسع 
منه ویقر على الصعابة وكان سج لما سجدة واحدة * وروى عن انى موس الأشعرى رضى الله ءنه 
انه كان يعلم الناس القرآن فى مسج الكوفة وكان يكرر آية السجدة فى مكان واحد وربا كان بطو 
خطوة اوخطوتين وكان شج لذلك مرة وكذلك اكم اذا ذكر النبى عليه السلام فلس واحدمرار | 
فعلى قول الكرخى لأ#جب ان يصلى علبه الأمرة واحدة وعلى قول الطعاوى تيب عليه الصلوةبكل مرةوان 
ڪان التكرار فی جاس واحں م هنا حق الرسول کما قال عليه السلام لأتجةرنى بعل موتی قیل‌وکینی 
نجفی یار سول الله فال ان اذكر فى موضع ولأيصلى على * وحقوق العباد لأتشداخل * وعلى هناقالوا 
من عطاس وحم الله فی اس مرارا ينبغى للسامع ان يشمته فى كل مرة لأنه حق العاطمس * والأاح 
انه اذا زاد على الثلثة لأيشمته كذا فى المبسوظ واليا قوله وهوتداخل ف السبب دون المکم 
* التداغل على ضربین تداخل فی اکم ودز فى ادود فانپا ادا اجتہعت من جنس واحل تںاخللان 
الاس واحد والمقضود ماحل وهو _الأنزجار فيتيكن فيما زاد على الواحت شبهة فوات المغضود وتداخل 
فى السبب وهو فى العبادات والأصل هو التداخل ف ا لمكم لانه امر حكمى غلا القياس اذ الاصل ان 
كل سبب مسببا فيليق بالاعكام لابالاسباب لشبوتها حا لكن لوقلنا بالنداغل فاكم ف العبادات لبطال 
التداخل لانه بالنظر الى الاسباب يتعدد وبالنظر الى الكم يد فيتعدد احتباطا فى العبادات لاما 
مث دارت بين الثبوت والسةوط تبت لان مبناها على النكثيرلانا خلقنا لها جلا العقوبات فانمبناها 
على الدر والعفو حتى او دارت بین الثبوت * * * % * والسقوط 
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وامكان التد اخل عند اتاداءچاس لكونه جامعا للمتفرقات فاذااختلق عادا كم الى الاصل ولأڪتلى جرد 
القيام جلاف الءغيرة لأنه دليل الأعراضص وهوالمبطل هنالك * وفتسدية الثوب يتكرر الوجوب وف 
المنتقل من فصن الى صن د ڪزلك ف الاح وکنا فی‌الدياسة الاحتیاط (ولوتبدل يلس السامع دون | دون 
التالى يتكرر الوجوب عا ی السامع ) لأنالسبب فحقه السماع ( وڪذا ذا تبدل جلس التالى دون 
السام ) ع اى ماقيل * والأتع أنه لأينكررالوجوب على السامع لا قلنا ENE E hE‏ 


والسقوط يسقط ولان للءجلس اثرا ف جمع سبب الوجوب لاق جمع الواجب کما ف العقود فانه یثبت الأغاد 
به بین کلام العاقدین لا فی اکم وھناالتںاخل تقیں بالبچلس فعام بائه تداخل فى السبب لأف اكم 
* وفاؤںته تهر فما اوزنی قیں ثم زی عل انیا ولوتلا وج ثم تلا لابجب ثانبا قوله وامکان 
التداخل من اتاد الجلس شرط التداخل اناد الا ية و المجاس لان ‌النص والأجماع وا حرج انمايوجد 
فلس واحد وآية واهدة فبقى ماوراه على اصل القياس ولان التداخل إنيا ع م ج مع جع 
الأسباب وجعلها کسب واحں وهو الەچلس اذ به يتصلالقہول بالأبجاب مع الفصل حقيقة ا 
المتعدة حقيقة فاذا اختلى المچلس عاد اکم الىالأصل وهوان یرال بتکررالسبب ای (لسیںۃ 
بالتلاوة * ثم (نماختاى المجاس اذا ذهب عن ذلكالءجاس بعيدا واما اذا ذهب قريبا فاغاد البجلس 
بای * والفاصل بین‌القریب والبعیں ما ذ کر فیالمعیط انه اذا مشی خطوتین اولثا فلك قریب‌واذا 
کان اڪثر من ذلك فانه بعیں * قال #مد رحمه‌الله فان کان وا من‌عرض الهسجل اوطوله فهوقریب 
* وف المبسوط فان نام قاعدا إو اكل لقمة اوشرب شربة اوعمل عملا يسيرا ثم قرآها فليس ڪلیه اغزی 
لان بهذا القدر لا ا (لەجلس * وذڪرالامام التمرتاشی رحمه‌الله 0 العلماء بالأاكللاختلى 
إلمجلس کی س وبااشرب حتی یروی Dsl,‏ حنی یکڈر اسنعسانا * وعن #مں رحمه الله بمرای 
العين لأجختلى وف‌البيت والسفينة والسج نكفيه سجدة وان تحول من زاوية الىزاوية الا انيكون 
کبیرا کالجامع * وقيل خلافه * وكذا لوتلاها فی الەسچں الداخل ثم اعادها ف الخارج تكفيه الواحدة*وكن| 
لوتلاها فى كرم ف‌اماكن متلفة * وقيل فی الجاع تکفيه “دة واحدة عند ایی‌یوسی رحمه‌الله وعنں عمد 
رحمه‌الله سجدتان وڪذا لوتلاها ف‌دارالسلطان قوله ولا ختلى هبرد القيام جلا المخيرة فانما 
اذا قامت من اسا يبطل خيارها لان ذلك ليس بسبب اختلاى الءجلس بل لوجود دلالة الأعرامى 
قله وهوالمبطل هنالك اى الأعراض صر جا اودلالة قوله وفنسدية الثوب نكر ر الوجوب 
آل غاد رااان فشر وح الجامع المغير ف المسادل الثلث كلما وف امثالما* رقال الامام التمرتاشى 
رحمه‌الله واختلی فنسدية الوب والدياسة والذی يدور حولالرحى والذى ياج حول ا وض اوالنهر 
والذى تلا على غصن ثم انتقل الى غص آخر * والأتح هوالأ#جاب لان الءجلس ليس اس التلاوة 
ولهذا یعتبر #تلفا u.‏ ف الل والمرم حتی ان املال اذا رمی صدا والصیں على غصن شجرة 
اصلها فاحل وذاك الغصن ف الحرم جب الجزاء ولميعتبرالأصل تكذلك هنا قله للاحتباط اى 
بالغظر الى انحاد العمل واناد اسم العمل واتاد اسم الجاس لأيتيدلالجاسفلايكر رالوجوب وبالنظر 
الى حقيقة اختلاف المكان يتكرر الوجوب فقلنا بالتكرار احتباطا وله وكذااذا e‏ 
دون السامع على ماقیل (ییتکرر الوجوب ع ی السامع وان U N‏ ان سماعه مبنی على التلاوة 
وجلس التلارة یتبدل فیعتبر به * وذ کر صد ر الشهید ا ف الجامع الصغير و اوتجیال اس التالى 
دون السامع ر * * * % ال 


( ومن اراد السجود کبروام يرع يديه وجك مکڊر وفع زا ( اعتبار ١‏ بسچة الصاوة وهر اروئ 
عن ابن مسمود رضی الله‌تعالی عنه ولاتشہں عليه ولاسلام لأن ذلك للتعليلوهويستدعى سبق التعريمة 
وهن منعدمة ( قال ريكره أن يقرأ السورة ف الصلوة او غبرها ويدع ية السجدة ) لأنه يشبه الاستنكافى 
ا ) اباش بان يرا [ية السجدة ويلع ما سواها ) لانه مبادرة الها * قال عمدرحيه الله واحب‌الى 
ان يقرا قبلماآية او آيتين دفعالوهم التةضيل * واستعسنوا اخفاءهاشنتة على السامعين والله اعم بالصواب 

: * % * * * % السغر 


د ك 
الوجوب على السامع لان الكم يضاف الى السبب * وهو قول الامام على البزدوى كانه جعل الثلاوة 
سببا * وڪذ| ذ كر بعض المتأخرين من مشاجنا فى شرح هذا الكتاب + وقال القاضى الامام امنتسب 
الى الأسبيجاب انه لايتكررالوجوب على السامع لانسبب الوجوب فحق السماع ومكان السماع ماعل 
هذا هو الأتع وعليه الفتوى * وفى الكاف والأصل ان التلاوة سبب بالاجماع لان السجدة يضاف اليما 
وینکرر بتکررها وف السماع خلای فقبل انه سبب لا روینا والصعع ان السبب فى حق السام هو 
النلاوة كن السماع شريا لتعيل التلاوع فى حقه وليس فى الحديث بيان السبب بل فيه بيان الوجوب 
على السام قوله ومن اراد السود كبر * التكبيرليس بواجب كما فى الصاوة كذا فى اليسو 
ل يسر البزدوى ريه الله وف ال#عيط وروى الحسن عن ابي حنيفة رحمه الله تعالى انه لأيكبر عند 
الانسملاط لان التكيبر للانتقال من الركن ومند الاعطاط هنا لاينتقل من الركن قوله ولم يرفع 
یدیه احتراز عن قول الشافعی رحمه الله فان صتہا مندہ ان یسچں سچرة واحدة فیکبر رافعا یدیه‌ناوبا 
م یکبر لاسجود ولأيرفع يديه م یکبر للرفم ویسام وافلا وضع اليبهة على الأرض بلا شروع ولاسلام 
كذ| فى اللاصة الغزالبة * وذكر ف المبسوط ولم ینکر ماذا يقول فی سچوده * ثم قالوالاتع انبقول 
من اسيع ما قول فى سجدة الصلوة وبعض المنأخرين استعسنوا ان يغول فيا سبعان بنا انه کان 
وعل ربنا لفعولاً واستعسنوا ايضا أن يةوم ویسج لان الغرور سقوط من القيام والقرآن ورد به وان لم 
يفعل الم يضره * وف الهعيط وان لم ي ذكرفيما شی ۶اجزاه لانهالأيكرنافوى من السجدةالصلونبة وهناك جاثز 
ہںونه bi‏ اول قله ل نشل عله ولا سلام نفی لقول بعض اعاب الشافعى رحمه الله فاز 

يقولون ممما ففال شيخ الأسلام فى المبسوط * ومن اصحاب الشافعى رحيءالله من لم يأخن مافاله الشافعى 
رحمه الله کن فال فيم انشهں وتس لیم قله و ھویستدعی سبق لر یہ*ولایقالفیهعر بمةوھں التکبیرةلان 
هذ التكبيرةليس ت لتر ية بل لمشابهة هذه السج رة بسر ةالصاوة و التكبيرة فيماليست لار يمة بلللانتقال الى 
(اسجودقكذ|ههنا قله راحب الى انبةرٌفبلها آية‌ا و آيتبن اوبەھ اق وله راساعسنوا اخغاءھاشةقةعلى 


السامعين وفى (لءعيط * فان كان الالى وحده يقرأ كين ثا يعنى يقرا آية السجدة جهرا او اخفا وان 


* 


اا an‏ جماعة قال مشا كنا ردم الله ان ن الوم مناهان لاسجود ويم فی‌قلبه نه لایشی عليهم‌اداء 


السچںۃینبغی انبٹر؟ جھراحتی +سچں القوم معه لأن فى هنا حثام م على الطاعة وان كانواعدثين ويغان 
انوم يسمءون ولابسجدون او وفع فی فلبه انه یشق علیهم دا۶ السجدة نبغ ان بقرها فی نسه ولا 
جار اتررا عن‌تأثیم السام وذلك مدوب البه * وفبه ايضا ذكرما فى الرقبائيات فيمن فرأًآية السںة 
کا (لاا لار نیا لتیف آخرھافاللایسچںولو قر الح ری النی بسچ ںفہہ وہ ںہ لم یں الآان يقرالاكثر من آية 
السیںة * وف فواڈں الامام اشر دزی رحډه الله ان من تلامن آل السچںۃ کشر من نصف اليه 
وثرك ا لحرن الذى فيه السجدة لم بس وان فرأً المرنى الذى فيه السجدة ان قرأ ماقبله اوما بعده 
ڪر من * * #* * ۴ ا اضف 
ت 
سفر 


س 


( السغر 


فى قول وكفى بالسنة حجة عليويا ( والسير المذكور هو الوسط ) * وعن انى حنيفة رحمه الله التقدير 
بارال وهر قريب من الأول ولامعتبر بالفرا سخ وهو المع ) ولايعتبر لر ي 1 معناهلآیعتبر 
به السير فى البر فاما المعتبر فى البعر فما يليق جال * ۰ 


نصى الا ية توب السجدة رمالا فلا * وعن اب على الدقاق فيمن مع سجدة من قوم قرأ كل واحد 
منهم حرفا لیس ملیه ان بسچ لانه لم یسیعها من تال والله اعام N Ft‏ * 


باب صل السار 000 
قوله السغر الذى يتغير به الأحكام من نعو قصر الصلوة واباحة الغطر وامتداد مرة المسع ثلثة 
ايام وسقوط المعة والعيدين وسقوط الأضية وحرمة اروج على المرة بغبر حرم * وائما قبد بقوله 
الذى يتغير به الأحكام لأن سير ادى المسافة سغر فى اللغة لانه عبارة عن الظمور ولهذا حمل اصعابتا 
ردمهم اله قرله علب السلام ليس على النقير والسافر اعية على النروج منبلدة اوقرية حتى قات 
الاضعية بزلك القدر * ثم ذكر القص وهو الأرادة الحادثة لأنه لو طانى جميع الدنيا بلا قصن السفر 
لايمير مسافر! والقص وده غي معتبر والغعل وحده كذلك وانما العبرة لأمجموم ثم الاقامة نبت 
جرد النية جلا السغر * ووجە‌الغرقانالسةرفعل والفعل لأيكفيه جرد النية والأقامة در كالفعل وف‌الترك 
يكفى جرد النية وله مسيرة ثلثة ايام وليالبها اى مع الاستراحات الى تكرن فى خلال ذلك ثم 
المعنى فى نعيين ثلث ایام هوالترخص فى السغر لكان ارج والمشقة وا حرج فان حمل رحله مزقیر 
اهل وعط فی غبراهله وذلك لأيتعثتى فيما دون الثلث وله عبت آلرخصة الينس ذكر السافر 
على باللام فاستغرق الجتس لعدم اعود واقتضی تیکن کل مساذر من مسع ثلثه ايام ولالپا ولأيتضؤر 
ان بسع کل مسافر ثلثة ايام ولباليما الا وان يكون اقل مدة السغر ثلثة آيام ولبالبما اذ لو كان اقل 
من ذلك رج بعض الساذرين دن استيغاء هذه الرخصة والزيادة عليها منفبة اجماعا فكان الأحتياج 
الى اثبات ان الثلثة افل مدة السةغروقددل عليه الحںيث على ما بیتا قله والشافعى رحمه‌الله 
دم وللة * وفى قول يومان ولیلنان * وف قول انا مشر بریںا کل برب اربعة‌امبال وکل ثلئة‌امبال 
فرسغ فبكون ثمانية واربعين ميلا ويكون بالفراسخ ستة مشر فرسخا قول وهو قريب من الأول 
ائ التقدير بثلث مراحل فريب الى التقدير بتلثة ايام لان العتاد من السيرقكل يرم مرحلة واحدة 
خصوصا فی اقصر ایام السنة كذا فى البسوط قله ولا معتبر بالفراسخ هو الصعبع اعنراز عن 
قول عامة الشااخ فان عامة ا مثايغ قدروها بالةر اخ ایغا * م اختلغوا فيما بينم * بعضهم قالوا اهل 
وعشرون فرسخا * وبعضهم قالو | ثمانية مشر * وبعضمم فالوا خمسنة عشر والفتوى على ثمانية مشر لانها 
اوسط الأعاد كنا فى الط وله ولايعتبر السبر ف الاء معناه لأيعتبر به السير ف البراى 
لأيعتبر بالسير بالاء السبر ف‌البربان کان اوضع طریتان * احدهما ف الماء وهويقطاع بثلثة ایام ولبالیها 
فيما اذا كانت الرباح مستوية لأغالبة ولأساكنة * والثانى ف البر 0 بیوم اویو مین فانه اذاذهب 
فى طاريق الما بترخص وف البر لأولو انعاس التقديرينعاس المكم ايضا كلك لو اختلى الطريان 
فی البر ثبت اکم سب ذلك إيضا * وقال فى اعبط فى مصرله طريغان مهما مسيرة يوم والأخر 
مسيرة ثلثة ايام آولباليها ان اخن فى الطريق + * * الذنى 


ية 


الهذاية ا كتاب‌الصلوة يو عور به بابب صلوةالمسافر الجادالاول 


0 ( قل رش السار ف الرباعبة ركستان لأبزيدلجمما ) وال الفانى رة اله تعالى 
عليه فرضه الأربع والقصر رخصة اعتبارا بالصوم * * % لا 


الذى هو مسيرة يوم لأ يقصر 'الصلوة وان اخن فى الطريى الذى هو مسيرة ثلثة ايام ولياليها قصر 
الصلوة فالعتبر فى البعر ما يليى جاله اى تعتبر ثلثة ايام وليالبما فى السير ف البعر بعد ان كانت 
إلرياع سنرية لأغالية ولاعاكة وله كنا ف البل فانه يعتبرئللة أيام اليما ف السير فالببل 
وان كانت تلك السافة فى السل يقطع بيا دونها كنا فى الخلاصة وله وفرض المسافرف الرباعية 
ركعتان لاأيزيد عليهما + وف البسوط القصرعزيمة فىحق المسافر عندنا * وقال الشافعى رحمهالله رخصة 
* واستدل بقوله‌تعالی فليس جناح ان تفصروا من الصلوة فهو تنصيص على ان اصل الفريضة 
ارم والقصر رخصة * وف مبسوط شيخ الاسلام رحمه الله شرع القصر بلفظ لاجناح يذزڪر للاباحة 
لالاوجوب كما قال الله تعالى لأجناح عليكم ان طلقتم النساء فدل ان القصر مباح ولیس بو اجب واكان 

مباها کان السار فیه بالنیار * وعن مير رضی الله ٥ن‏ اشکلت ملی هذه الاية فسآلت رول اللهضلئ 
الله علبة وسلم فلت مالا نقصر وق آمنا ولا نغانی شيا وق قال الله تغالى ان خفتم قال النبى خليه 
السلام اا صدقَة تصتق الله با لیم فاقبلوا صدقته فقں علق القصربالقبول وقںسماه صدقةوا نمدق 
عليه يخير فى قبول الصدقة فلايلزمه القبول تما فيما هومن الأركان امس فكذ| هذا ولأن هذارخصة 
شرعت لامسافر فبتخير فبا كما فى الصوم وكما ف الجيعة مع الظمر لأنه لو إقندى بالمقيم صار فرضه 
اربعا ولوكان ركعتان كان لأينغير فرضه لأجل اتيم ه ولنا ما روى عن عبر رضى اللاعنه انه قال ملا 
امسار ركعتان وصاوة الجمعة رکعتان تام غير قصر على لسان نبیکم وف رواية تمام * وەن‌آبن »ررض 
الله عنه صلوة المسافر ركعتان من خالى السنة فقركةر * والمعنى ف المسئُلة انه ترك الركعتين‌الأخريين 
بلا بدل یلزمه ولا اثم ياعةه فكان تطوعا كسار التطوعات * واما الجواب عن تعلقه بالا ية فقيل المر اد 
من القصر الم كور فيا هو انبر ف الأوصاف من ترك القبام الى القعود اوثرك الركوع والسچودالى 
الاه لاوی‌العدوبدلبل انه علق ذلك بالغوی وسر الأسلفير تما بار بالاجماعم OL‏ 
وعندنا قصر الأوصانى عند الغونى مباح لأ راجب * واما تعلقه يث الصدقة قلنا هو دليلنا لأنه امر 
بالقبول والأمر لاوجوب ولأن هذه صدقة بواجب ف الذمة وليس له حكم ا لمال فيكون اسةاطاعضا لأيرتر 
بالرد كالصدفة بالةصاص والطلاق والعتاق بكون استاطا عضا لايرتد بالرد فكذا هذا فيكون معنى قول 
فاقبلو| صداقته فاعبلوا بها وات وها كبا يتال فلان ةبل الشراقم اى إعتغدها وعمل بها * انيا فلتا 
أن التق با لا صنل التمليك استاط عض لان التصدق اعد اسباب التيليك والتمليك الفاق 
الى عل يقبله مثل ان يقول لا خر وهبت لك هذا العبد اوملكتكه او تصدقت به علبك اذاصدرمن 
العباد يقبل الرد ہنی لو قال له خن 0 اقبل | له ولأية التصمرى فيه واذ| صدر من الله تعالی 
لأيرتد بالرد لانه مغترض الطاعة لأيمكن رد ما اثبته واوجبه سوا كان لنا اوعلينا مثلالأرث فانه نمليك 
من الله عزوجل الى [لوارث فاذا قاللااقبل لأيعتبر فول والتمليك الضاى الى عل لا يقبله اذا صدر 

من العباد لأيقبل الرد مثل ان يقول لامرأته وهبتلك الطلاق | والنكاح منك اوتصدقت به عليك او 
| يقول ولى القصاصس لن عليه القصاص وهبت القصامن لك اوملكتكه اوتصقت به عليك فیظاق امرآنه 
وسقط القصاص من غير قبول ولاأيرتد بالرد لان معنا الأسقاط والساقط لا جحتيل الرد والتصدق الصادر 
من الله تعالى فبا لأإجتمل التمليك وهو شر المارة اولى ان لأجعتمل الرد ولايتوقى على قبولالعبد 
لانه مفترض الطاعة قبت ان المراد من التصدق ا و سی اللەتەاى الأسقاط تصدقا فى قوله عز 
ذکره وان تصدقوا خیرلکم * 8 ن 


۹ الهداية مم الحفاية كتاب الصلوة هوري باب صلوةالسافر ا جاںالإوّل 


* ولنا ان الشغع الثانى لايةض ولايأثم على تركه وهذ ية النافلة جلاف الصوملانه يقض (وانصلى ربعا 
لتأخبرالسلام ( وان لم يقعن ف الثانبة قدرها بطلت ) لاختلاط النافلة بها قبل( كمال اركانما ( واذافارق ٠‏ 
المسافر بيوت الصر صلى ركعتين ) لان الأقامة تعلق بدخولها فيتعلى السغر بالغروج عنها وفبه الأثر 
عن على رضي الله تعالى عنه لو جاوزنا هذاا غص لقصرنا ( ولأيزال على حكم السفر حنى ينوى الاقامة ‏ 


ج سے وا 
* وف اللاي ع الحسن بن حى أن افتاعها السافر بنبة الأربع عاد حتى يفناعهابنبة الركعتين *فال 
الرازی وهو. قولنا لانه ذا نوى اربعا فقن خالى فرضه كنية الغجر اربعا ولو نوها ركعتين ثم نواها 
اربعا بعد الافتتاح فهى ملغاةكمن افتاع النلهرثم نوى العصر قله ولنا ان الشغع الثانى لأيقضى 
ولايأثم ملین رکه‌وهن ۱ آية المافلة * فانقيل يشكل على هذا النقير الذى جج حجة الأسلام فانها تفع فرضا 
ومع ذلك انه لو لم أن بها لم يكن عليه قضاء ولا اثم لعدم الأستطاعة * فلنا لما انى مكة صار مستطيعا 
فبفنرض عليه حتى انه لو تركها يأثم كما يفترض على الاغنباء الستطيعين فى الا"ّفاق واما الركڪعتان 
الأخريان لأتصيران فرضا على السافر مالم ينو الأقامة اويدخل مصره كذا ذكر شخ الاسلام رحمه‌الله 
* واما القراءة الزافدة على القدر المسنون فى الصلوة نقع فرضا ومع ذلك لايأثم على تركڪها بامتبار 
دغرلما غت قوله تعالی فاقروا ما تبسر من القرآن حبث لم يقدر الله تعالى ڪم ڪان ثم ورود 
الببان بتفںیر ثلث آيات او ما دونما بمقدار على حسب ما اختلفوا فيه باريق الاجتهاد ينم 
النقصان دون الزيادة وكان انتغاء العقاب فى الزائ عند النرك لأيوجب نفى الفرضية لأنه وج اصله 
وھںثلٹ آیات ٹم لار جد الزاڈں علیما الا ا( لاقاللہز ید بالزیدعلیمر ادخالا لہ غت قولە‌تعالی فاقروا 
ما تيسر من القرآن لانه نقدير فيه فكان هذا كتطويل القبام والركوع والسجود فلا يفرد للمزيد كم 
على دة بعن تناول دليل الفرضية لامزيد وا مزيد لبه قوله واذا فارتى المسافر بيوت المصر 
صلى ركعتين ويعتبر فى مفارقة المصر الجانب الذى جرج منه السافر من البلدة لاالجوانب الى جذاء 
البلدة حت انه اذا خلى البنيان الذى خرج منه قصر الصلوة ولو كان القرى متصلة بربض ادر 
قصر باروج * وقيل لأحتى #جاوزها واو بفرارخ الأ ان يكون بينمما انفصال * وحد الأنفصال ماقةذرا 
* وڌل قدر ما لأيسمع الوت * وقبل قدرغلوة * وقيل قدر سكة فان جاوزالغرى المتصلة فصر *وقيل 
لارحتى يادي عتما وج النا ىك الأنفصال * وقيل كعد فناه. الطرفتزميل * وفيل حل الانفطال وحن 
الغناء وهد النائى واحد وهو قدر غلوة ثلثمائة ذرام الى اربعمافة ذرلع وهرالاتع * وقال الأمام خؤاهر 
زاده وشس الأهة السرخسى رحممما الله الصعيع إن الفناء مقدر بالغاوة * وقدر بعضم الفتاء بغرسخين 
* وبعضهم بثلث فراسخ ذ كره ف العيط * فان قيل فناء اصرف حكم اصرف حق صلوةاليمعة والعيدين 
عت جازت الغا فيه سم ون الممر شرطا لجاز أنه الطلوكيي اعطل اللتاء م ادر الى لى 
القصز للمسافر # قلنا فنآء ادر انيا جاع بالصر فيما كان من ‌حواڻع اهل الصروصاوة الجمعةوالعبدين _ 
من حوائع اهل المصرفاماقصر الصارة فليس من حواع اهل الصر فلاياعى الفناء بالصر فى حف هذا( 

۳ له وفيه الأثر وهو ان علبا رض الله عنه خرج من البصرة يزيد الكوفة وصلى الظلهر اربعاڈ 
نظر الى خص امامه فقال لو جاوزنا هذا الخص لةصرنا قوله حثى ينوى الاقامة فى بلدة وقرية 
الى قوله وهو الظلاهر ای الظاهر من الرواية * وهذا احتراز عيا روی عن اې يوس رحمه الله ان 
الرعاة اذا نزلوا موضعا كثير الكلاء والما* واتخنوا الءغابز والمعالى والأوارى وکاز بوا العيام ونووا الأقامة 
خمسة عشر يوما والاء والكلاء يكفيمم لتلك المدة صاروا مقيمين *+ * * + وذا 


الهداية مم الحغاية كتاب‌الملوة يج وو باب الصلوةالسافر 


| وان تى اقل من ذلك قصر ). لانه لابن من‌اعتبارهدة لأنالسغر يجامعه اللبڻ فقدرناها بيدةالاهر 
لانويا مدتان موجبتان وهومأًثور عن ابن اس وابن عمر رض الله تعالی عم والآثر فىمثلە كابر 
* والنقبيد بالبلدة والغرية يشير الى انه لاتصع ية الاقامة ف الغازة وهوالظاهر (ولوحذل مصرا عل منم 
| آن رج غدا اوبعں غد اولمينو مدة الاقامة حتى بقى على ذلك سنين قمر )ا لأن أبن عبر رض الله 
تعالى عنهما اقام باذربيجان نة اشهر وكان يقصر وعن جماعة من|لدعابة رضى اللهتعالى م مثل ذلك 
5 ای امرب روا الاغاة ا را ونا د( عامروا یا اا ان 


الجلدالاوّل 


دارالاسلام غير مصر اوحاصرودم فیالبحر ) لان حالم مبطال عزیمتمم * وعند زفر رحمه الله ۶ 

فى الوجهين اذا كان ااشوكة لهم للتمكن من‌القرار ظاهرا ٭ وعنں ایی یوسنی رحمه‌الله +ع اذا ڪانو( 
ف بيوت ادر لانه موضع الأقامة ونية الأفامة من اهل اأكلا ودم اهل الأخبية * فيل لاع والأاع ام 
مقیمون یروی ذلك عن ابی‌یوسی رحمه‌الله لان‌الاقامة اصل فلانبطل بالانتقالمنءرعی الى مرعی ‏ وان 


* وكذ| النزاكية والأعراب ولكن اهر الرواية هوان نية الأقامة لاح الا ف وضع الأقامة وموضع الأقامة 
العدران والبيوت التخذة من اجر والدر والحخشب لاا ليام والأخبية والوبر كذا ففتاوى قاض خان 
رحمهالله * وما ذكروا من اشتراط كون موضع الأقامة بلدة إوقرية قبما ١ذ١‏ سار ثلثة يام بثيةالسفرفاما 
قبل ذلك فاع نية الاقامة ف الغازة ايضا ذكره فغر الأسلام رحمهالله فى اصولالفقه ف العوارض اامكتسبة 
فقال الا تری انه اذا رفضه ای السغر فيما اذا لم تتم ثلثة ايام فصارمقيما وانكان غير موضع الافامة 
لان السغر لالم يتم علةكانت نية الأقامةنقضا للتعارص لا ابت( *علة‌فاد اسار ثلغةايام تمنو ى امقام ف غير موضع الأقامة 

تصع لان هنا ابتدا۶ یجاب فلادصع قغبر عله * وی فتاری قاض‌خان رحمه‌الله ما یواقی هن اوهو 
ما قال اذا جاوز عیران مدره فلما ساز بعض‌الطريق ت ذكر شيا قوطنه فعزم الرجوع الى الوطن لأجل 
ذلك يصير مقبما جرد العم الى الوطان لانه رفض سغفره من قبل الأسةحكام حيث الميسر ثلثة أيام فيعود 
مقيماا ويتم صلونة قوله وان نوى اقل من ذلك قصر وقال الشافعى رحيه الله اذ١‏ نوى الأقامة 
اربعة ايام صار مقبما لأيباح له القصر * وقال فقول ۱ذ۱ قام اڪثرمناربعة ايام کان مقيما و انلم ينو 
الأقامة فان اللاى بيننا وبينه فلموضعين احدهما فى قدر نبة الاقامة والثانى ف اشتراما (صلالنية* احتع 
الشافعى رحمهالله ق الأول بظاهر قولەتعاى واذا ترم فی‌الارض فليس علیکم جتاح اننغصروا من 
الملوة الله تعالى اباح الةصر بالضرب ق الأرض فينهومه يقنض انه متى نرك القرب والسيرلايباح له 
المر الا (نا تركنا منهيم الاّية فافل من اربعة ايام بدليل الأجماع فبقى الباقى على ظاهره * وروى 
عن خثمان رض الله عنه مثل مذهبه * ولا [ختای الصعابة کان‌الأخن بقول عثمان‌رضی اللاعنه اول للاحتياط 
* واحج عابنا رحههم الله بیاروی چاھں عن آبن عباس ودن ابن ءهر رض الله عنم انا قالاادادذلت 
بادة وانت «سافر وف مزاك ان تةبم ٠ا‏ خرسة <شريوما فاكم لى الصلوة وان كنت لأتدرى منى تعن 
فاقصر * والاخن بقولهما اولى لان القهر كان ثابتا بيقين وما ثبت بيقبن لأ يزول الأ بقين مثله وذا 
قبما قلنا لان فيه (جماعا قولمه 'باذر بيجن بنتع الهمزة والرا* ونكون الذ ال المجمة موضع قولله 
وعن جماعة من‌الصعابة رضى الله عنه مثل ذلك فق اقام انس بنيسابور شرا يقصر الصلوة وسعك بن 
| ایی وقاس اقام شوربن بها وكان يقصر الصلوة وعلقمة بن القيس اقام جوارزم سنين يقصر الصلوة 
فطله قيل لاتصع ذكر ف المبسوط اختانى النأخرون فىالذين يسكنون الأخببة فى دار الأسلام 
كالاءراب والاتراك فمنهم من قول لا يكونون مقبمين * * * ابدا 


الهداية مع الڪفاية ڪتاب الصلوة ۾ lq‏ 1 بابب صلوة المسافر لول 


(وان اقندى السافر بالقيم فالوقت اتم آربع) لأنه يتغبر فرضه الى اربع للنبعبة كما يتغير بنبة الأقامة 
لاتصال الغبر بالسبب وهوالوقت (وان دخل معاققفافتة ل تجزه) لانه لايتغير بعد الوقت لأنةضا* السب 
كما لأيتغبر ابئية الأقامة فيكون اقت|المغترض بالتندل فى مى القعدة اوالغرا*ة (وان طلى السافربالقييين ٠‏ 
رکعتین سام وا نم القيمون صلونهم) صلوتمم) لان الغتدى التزم الرأفقة فى الركعتين فینفرد فی الباق کالسہرق 
الا انه لأيةر فالا لأنه مقت ت#ريمة لافلا والفرض صار مودى فيتركا احتباطا بخلاى السبوق لاه 
درك قراءة ثافلة فلم يتأدى الفرضن فكان الاتبان الى ( قال ويساحب للامام اذا سام أن يقول انمو( 
صلونكم قاناقوم سفر) لأنه عليه الصلوة و السلام تاله حين صلى باهل مكة وهوءسافر (وأذا دغل 1ساف 

فمصره انم الصلوة وان ام ينرالقام فبه ) لانه عليه الصارة والسلام واصعابه رضوان‌اللهتعالى عليم انوا 
يسافرون ويعودون الى اوطانهم مقیمین من غير ٥زم‏ جديد ( ومن ڪان له وطن فاننقل منه واستوان 
فیره ٹم سافر فدخل وطنه الأول قصر ) لأنه م يبق وطنا له الآتري انه عليهالسلام بع ال#جرة مرنسه 
بمكة من السافرين * * * * * * 
ابدا لام یسوا »وضع الأفامة والأع انهم مغيمون * وعال فيه بوجهين * احدهما ان الأقامة لمر“ 
اصل والسغر عارض فيل الم على الأصل اولى * والثانى ان السفر انما يكون عد النبة الى مكان 
اليه مدة السفر وهم لأ ينوون السفر ة قط وانما نتفلون من ما الى ما ومن مرعی الى مرعی فکانوا 
مقبمين باعتبار الأصل ق ولمه وان افتدى السافر بالقيم فالوةت اتم اربعا لأنه صارمقيما فىحق 
هذه الصلوة لكونه تبعا للامام داخلافولايته وافامة الاصل توجب اقامة التبم كالعبت والجندى يصبران 
مقيمين بنبة ‏ الولى والامير لثبوت التبعية فىحقوما والحكم ف التبم يثبت بشرط الأصل حنى لونوى 
الرلى الأقامة ولم يعام العبد حتى فصر اياما ثم علم قضى تلك الملوات قولة لانصال ا مغير وهو 
القند بالقيم بالسبب وهوالوقت وان كان قدر التحريمة هوالاصع أكن اوافسن صلوته بعدالافتد[ء 
صلی رکعتین لانه مسافر على حاله * وانما کان يلزمه الأتما م لأجل المتابعة وقد زال ذلك حين إفسد 
قوله الأ انه لأيقر“ ف‌الأصع هذا انراز عن قول ا يةرۇن فيما يمون د منفردون 
فبه ولېنا ياموم سچو د السو فيه اذا سهوا فاشبهوا المسبوق * ولكن الاح ا م لامرۇن * واليه‌مال 
الكرخى رحمه الله لأنهم لاحقون ادركوا اول الصاوة وقد تم فرض الغراة 0 ا ا 
لأنه مقت تعريية لاقعلا لا درك اول الصارة كان لاحةا فكنه خلى‌الامام حكما فكان متتديا من هذ( الوجه 
وهو منفرد حقيقة فإعرم عليه القرا“ة نظرا الى انه مقتد ويدب له ال نظرا الى ائه منفرد فی فرضض 
القرا۶ة اذ فرض الفرا*ة صار مودى فى الشفع الأول فزادت فرا نه بين الحرمة والندب فالاحتياط فى تركه 
لان الحرام واجب الامتناع وا لمندوب جافز النرك فلو كان حراما يأثم بالفعل ولو ڪان منٺوبا لا يأثم 
بالنرك جلا السبوق فانه ادرك قرا*ة نافلة فكانت قر! نه فما يض فرذا فيجب الانبان وله 
فان الاتيان اولى انما قال اولى مع ان القراءة فرض عليه بيقابلة ماذكر ولا من‌قراةالقيمين بعد فراغ 
امامهم المسافر لا بالنظر الى تسه لان القراة فى السثلة الأولى كانت داقرة بين الحرام و الندوب 
هوف السثلة الثانية داثرة بين الغرض والبدمة فكانت,القراة ف المسخلة الثانية اولى بالنسبة الى القراءة 
ف ‌السخلة الأرلى وان كانت واجبة ىنپا * * + قوه 


الهداية م الحفاية كتاب‌الصلوة مط ۹۸ باب صلة السار الجادالاؤل 
(فاا نوى السار ان يقيم بيكة ومنى خبسة عشر بوما لم يتم الصلوة ) لان اعتبار الثية فى موضعين 
یقنض اعنبارها فیمواضع وهوعتنع لان السفر لأيعرى عنه الأ اذا نوى السافرانيقيم بالليل ف احدهما 
فيصير مقيما بدخوله فيه لأن اقامة الر* مضافة الى مبيته ( ومن فانته صلوة فى السغر قضاها فى المضر 
ركعتين ومن فانته فى الحضر قضاها فالسغر ربعا ) لان‌القضاء * * ا 


قله وهنا لان الأصل ان‌الوطن الأصلى يبطل بيثله اى بالوطن الأصلى ولأيبطلبالسغر* جحتاج 
هنا الى بيان الأوطان * فعبارة عامة المشااخ رحموم الله تعالی فى ذلك ان‌الاوطان ثلثة وطن اصلى وهو مواد 
الرجل والبلن الذى تأهل به وون غر وقد سمى وطن اقامة وهو البلا الذى ينوى الأاقامة فيه خمسة 
عشر یوما اواکثر ووطن السکنی وهومایکون بنية الاقامة اقل من خمسة عشر يوما * م من كم الوطان 
الأصلى ان ينتقض بالوطنالأصلى لأنه مثله حتى لوانتغل من البلدالذى تأهل به باهله وتوطن ببلدة 
اخرى لا تبقى البلدة المنتقل عنها وطنا له الأ ترى ان مكة كانت وطنا اصليا لرسول الله عليه السلام ۳ 
لا هاجر منها الى المدينة باهله وتوطن ثيه انتقض وطنه بيكة حتى قال عليه السلام عام حجة الوداع نموا 
صلوتكم يا اهل مكة فاثا قوم سغر ولأينتفض هذاالوطن بوطن السغر ولا بومن ااسكنى لأن كل واحد 
منهما دونه وكذلك لاأينتنض بانشاءالسغر فان‌النبى عليه السلام كان رج من ‌المدينة الى الغزوات 
مرارا ولم يننقض وطنه ابالمدينة حتى م بد نيةالأاقامة بع رجوعه+ولوڪان له اهل بہلدة فاستعدن 
ف‌بلدة اغری اهلا آغرگان کلواحد منهما وطنا اصلیا له * روی انه کان لعثمان رض الله حنه اهل 
ا ب ران بے الل ا ا ٠‏ رمن متم وطن الد إن يدض ادان الاصلى 
لأنه فوقه وينتفض بون السغر لأنه مثله وينتقض بانشا* السغر لأنه ضده ولا يننقض بوطن السكنى 
لأنه دونه * ومن حكم وان السكنى انه ينتقض بكل شىء بالوطن الأصلى وبوطن‌السغر وبانشاء السغر 
* وحبارة| الجحتقين من مشابظنا إن ‌الومن وطنان ون أصلى وون سفر وهو ومن الاقاة ول 124 
وطن السكنى وطنا وهو الع لانه ام يبت فبه حكمالأقامة بل حکم السفر فيه باتى فلذلك لم ینکر وطن 
التكنى فالكتاب * وببان هذاالأصل من السائل ف الزيادات وف الحعيطا ولو انتقل باهله ومتاعه الى 
بان وبقیله دور وعقار فی‌الأول * قيل بق الأول وطناله * واليه اشار #مد رحمه الله فی الکناب حیٺث 
قال باع داره ونقل عیاله * وقیل لیبق * وف‌الأجناس قال هشام سالت عمد عن كوف اوطن بغداد 
وله بالكوفة دار واختار الى مكة الفصر قال #مں رحمه الله هنا حالى وانا ارى القصر ان نوى ترك 
وطنه الان ابا يوس ڪان يتم جما لكنه عمل على انه لم يثونرك وطنه* قال الشيخ نم الدين‌الزاهدى 
رحمة الله تعالى عليه وهنا جواب واقعة ابتلينا به وكثير من المسلمين المتوطنين ف البلاد ولهم دوروعقار 
ف‌الةرى البعيدة منا يصيغون بها باهلهم ومتاعپمفلابد من‌حفظهما انما وطنان له لأیبطل اعدهمابالاً خر 
قله وهوعتنع عنی لوصع نيته بموضعين :صح بمواضع فبودى ذلك الى‌الةول بان السةر لاياعقق 
لأنك ذا جهعت افامة المسافر ف المراحل ربما يزيد ذلك على خمسة فشر يوا قوله لآن اقامة 
الرء مضافة الى مبيته الا ترى انك اذا قلت للسوق اين تسكن يقول فى #لة كذا وهو بالنهار يكرن 
فی السوق * و ف الكافللعلامة النسضى رحيهالله فان عزم على ان يقيم باللبالى فىاحدهما وجغرج بالنهار 
ام موضع ارافان حمل ارلا الوضع الذى عزم الأقامة فبه بالنهار لميصر مشا وان دغل ول الو 

ey‏ ي اليم عر لم بر سافرا فر 


جسب 


مع لكيه اجان او ووي اا عو ر ل و 


جسب الأداء والعتبر فى ذلك آخرالوقت لانه العتبر فى السببية نن عدم الأدا* ف الوقت (والعاصى ٠‏ 
والح فاس اف الرخمة را ) رال اا س ا ا ا 0 د ب الرت 0 
ثبت تغفيفا فلا تتعلق بما يوجب التغليظ * ولا اطلاق النصوص ولأن نفس السغر ليس بمعصية وانيا 
المعصية مايكون بعده اويجاوره فصاع متعلق الرخصة والله اعام بالصواب * % 


قوله جسب الأداء * فان قيل يشكل بمريض فاته صلرات يض فى الصعة قاما وان كان ياتى 
بها امرض بالأيماء ويغض بالأيماء مايفوته فى الصعة * قلنا الواجب فذمة اميم الأرع وف دمة‌المسافر 
الركعنان فى الوةت ويقرر ذلك بالغوات فلايمكن تغيرء لأحب فيجب القضا* على حسب ما جب عليه 
الأداء فاما الواجب على الريض والصعع مراعاة كيفية الصلوة على حسب وسعه وطاقته زمان اشتغاله 
بالأدا۶ لاقبله ولأبعده فيجب القضاء ايضا على هذه المفة ولأنا لو اعتبرنا حالة الفوات يلزم ان يقضى 
المسى مع قدرته على القبام مستلقيا والريض مع جز عن القيام قايا وهن مر شنيع يستقبحه العقل 
واحكام الشرعمصونة عن الشناعة قوله رالمعتبر فى ذلك آخر الوقت اى فى الأداء آخر الوقت 
وهو قدر التعريية يعتبر حال المكلى من السفر والافامة والحيض والطهر والبلوغ والاسلام فىذلك ال 
قله لآنه المعتبر فی السببية عند عدم الأداء اى العتبر فى السببية هو الجر الأخين عزن عدم 
الأداء كل الوقتلايقالعندعدم الأداء كل الوقت يخا الوجوب الى كل الوقت لاال ا لجز الأخبرولهذ الم جز 
ءصر امسه عند فر وب الشهس#*لأنانق ول ا لمعتب رف السببية هو ا لز الأخير عند عدم الاد اء فكل الوةتبالنتار الىحال 


المكلى وان م تعتبر صفة لجز“ الأخبر بعد الذوات حتى اضيىالسببية ال ىكل لوقت فر جب على ا مكلف بصفة 
الكمال ولهذا لم يكن للمسافر ان جصلى عصر امسه عند ذروب الشمس واعتبر حال الكلى عثك الجزء 


ھک ہے ' ا »= 


والمطيع ف سغره فى الرخصه سوا وقال الشافعى رحمه بغر المعصية لأيفيں الرخصة ,ذلك كمن سافربئبة 
قاع الطريق اوالبغى على الأمام العدل وكذاك الرأة اذا حجت من غير #رم والعيد اذا ابقمن 
اى ف الرغص يرغص السافرين وغبرها من قضر الصلوة وأباحة الأفطار وجواز الصلوة الكرية 
على الراحلة اذا خانى وجوازاستكمال مدة المسع على الفنين وجوازاكل الميتة عند الضرورة وله 
ولنا اطلاق النصوص وهى قوله تعالى فمن كان متكم مريضا اوعلى سغر وقوله عليه السلام صلوة 
السافر ركمتان بسع القيم يوما وليل والسافر ثلثة ايام ولبالبما قله وانيا المعصية ما يكونبعده 
وهر قطع الطريق اوبجاوره وهو الأباق * وذكر ف الأيضاح ولنا ان السغر انما صارمبيعا لمشقة تاعقه | 
من نقل الاقدام والغيبة عن الوطن وهذ| لأحتار فيه ونما الحظرفيما يكون بعد انقطاع السفر فجرى | 
ذلك رى المقصود لا جرى معثى الفعل لأن معنى الٹی* ما يآتی مع الصورة وثيرة الشى* نكرن ا 
تمام الصورة فثبت ان الساد ههنا لعنى راجع الى المقصرد وذاك ما يقبل الفصل عنه فبقى السفر من 
حيث انه يغيد الرخصة مباحا لأحظر فيه والله أعلم بالصواب + ا ي و 


الهداية (إكفاية كتابالصلوة وهه باب صاز اليعة اجلدالاؤل 


( لاتصع الإبعة الاق مصر جامع اوق مصلى الصر ا ف القرى ) لفو لهعليه السلا لأجيعة ولأنشر يف 
ولافطر ولأا ضعى الأ ف مصر جامم # والمصر لياع کل موص له امبر وقاض ينفن الاحكام ويقيم امود 
٭ وهنا عن ابی یوس رحية الله تعالی عليه * ونه انوم (ذا اجتيعوااقى إكبر متاجدهم لم يشعهم 

* والأول اختيار الكرخىره.» الله وهر الظاهر * والثانى اختيار الثاجىرحمهالله وا لمكم غير ەقصور علیالمصلی | 
* * * * * * بل يجوز 
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ذكر ى المغرب الجمعة من الأجنماع كالفرقة من الأفتراق اضينى اليما البرم والصاوة ثم كثر الاستعمال‎ 
عت حل ما الإضاى وجيعت فقيل جمعات وجمع * اعام أن الجمعة ذريضة ية لا ترڪا ويكةر‎ 
جاحد‌ها تثبت فرضينما بالكتاب والسثة واجماع الامة ونوم من العنى * اما الكناب فتوله تعالى يابا‎ 
الذين آمنرا اذا نودى للصلوة من يوم الجمعة فاسعوا الى ذكر الله والمراد من ذكر الله الغطبة والأمر‎ 
لارجوب واذا افترض السعى الى الخطبة النى هى شرط جواز الجمعة خالى اصل اليمج كان اؤجب *ثم‎ 
اكد الوجوب بقولىه تعالى وذروا البيع فعرم البيع بعد النداء و#ريم الباع من الله تعالى لايكون‎ 
الا لان واج * واما السنة فعديث جاب رضى الله عنه قال خطبنا رسول الله عليه السلام قال باايما‎ 
الناس نوبوا الى ربكم قبل ان تيوتوا وتقر بو | الى الله بالاعمال الماللة قبل ان تشتغاو| وتعببوا اليه‎ 
بالصدقة فى السر والعلائبة تبروا ونذصروا وترزقوا واعاهوا ان الله كتب علیکم الجيعة فى يومى هذا‎ 

فی شریٰ هذا فی مقامی هنا فمن ترکھانھاونابپا او اسنخنافا تما ولها ءام جافر. اوعادل الافلا ج 

الله شيل الأفلا صلوة له الأفلا زكرة له الأفلا صرم له الآان توب فمن تاب‌تاب الله علبه # وف حدیث/ 
ابن عباس وابن عمر رض الله عنم قال سيعنا رسول الله عليه السلام على اعواد منبره يقول لنیتهین 
اقوام عنترك الجمعة اوليغتمن على قاوبهم وليكونن من الغافلين * واجمعت الأمة على فرضيتها * وانما 
اختلةوا فى إصل الفرش فى هذا الوقت على ماج۶ * واما العنى فلانا امرنا بترك الظهر لأقامة الجمعة 
والظه ر فر يضةولا+جو ز ترك الفرض الالفرض‌وهو آ كدواولى منةفدل هذ اعلى ان‌اليمعة كد من الظمر فى 
الفرضية * ثم شرافط لزوم الجيعة اثنى عشر سنه فى نفس ا مصلى وسنة فى غير نفس الصلى *اماالتى 
فاس الان الحرية والذكورة والاقامة والصعة وسلامةالرجلين والبصر * وقالااذا وجں الأغمى 
قاؤں| یلزمه ٭ قلنا هوغبرقادر بنفسه کاازەن اذا وجل من عمل * واما الستة الى ف غير تفه فا مص ر 
الجاع والساطان والجماعة والغطبة والوقت والأظطهار حتى ان الوالى لو غلق باب المصر وج 
جشمه ولم يأذن الناس بالدخول فيه لم جز كذا ذكره الأمام التمر تاش ی رح اللەقوله وقاض نفل 
الأحكام ويقيم الحدود * وذكر اقامة الادود مع انها ينفاد من قول ينف الأحكام لزيادة خطرها وعلوثأنها 
اد لاتقام هی بدليل فيه شبهة ولانه لايازهه من جواز تنفين الاحكام جواز افامةالحدود فان المرأة (ذاانت 
قاضية بجوز قضاوًها فى كل شىء من الأحكام ولأ#جوز فى المحدود والقصاص وكذلك کم العم لا جوز 
ف ادود والةصاص و!تع فى غبرهما وذكر الحدود دون الغصاص لان من يلى افامة الحدود يتولي 
القصاص ايضا * وعنه انهم اذا اجتيعرا فى اكبر مساجدهم م يسعېم اذا اجتیع من جب عليمم الإمعة 
لال من بسكن ف ذلك اوضع من الصبيان والأسوان والعبيد * وعن اى بوسی رحمه الله رواية 
اخری غیر ھانین الروایتین وھں کل و يسکن فيه عشرة آلا نفر فكان هذه ثلث روايات* وقال 
سفيان الغورى رمه الله الصر الامع ما يعده الناس مصرا عن ذكر الأمصار المطلق كار | وسبرقند 
* وقال بعض مشایخنا رحمېم الله ان هتکن 1# % % E‏ کل 


بل جوز 
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بل جوز جمبع افنية الصر لانها بیغزلةه ق حواعج اهله (وجوز بمنى ان كان الامير امير اجا اوكان 
الليفة مسافرا ) عند ابإعنيغة وابيو سى رحمممااللة * وقال #مد رحمهالله لأجمعة بى لانها من‌الغقرئعتى 
لایعیں بها * ولمما انما تتمصر ف ايام الوم وعم التعييدللتخفيى * ولأجمعة بعرفات فقو لمم جييعا لانها 
فضا وبمنى ابنبة والتقبيں بالفليفة وامبر اجاز لأن الولاية لها اما امبر الموسم فبلى امور الج لأغير 
_( ولا تجوز اقامتها الا لاسطان اون امره السلطان ) لأنها تقام ججمع عظليم وقد تقع _المغازمة فى التقدم 
والتفديم وقن تقع فغبره فلابن منه تتيبءا لامرها (ومن ثرافطما الوقت قاصح ف رقت الظلهر ولاتعع بعك) 
لةولهعلبهالصلوةوالسلام اذا مالتالش.س فمل بالناس اليمعة (ولوخرجالوقت وهوفبا اسنقبلالقلهر) ولا 


کل صانم ان يعيش بصنعته ولاعتاج فيه الى ‌التعول الى صنعة اخرى * وقالالشافعى رحءة‌اللهتعالى عليه 
اضر ليس بشرط بل كل قرية يسكنا اربعرن من الرجال الأعرار ولايطعنون عنها شتا ولاصيفا تام 
ب اة فيها لنوله تعالى فاسعوا الى ذكر الله منغبرفصل قوله بل !جوز ف جميع افنبة الصر 
وف الحعيط اختلنى الناس ف تقديرفتاءالصر فقدره عمد رحمهاللة ف النوادر بالغلوة #رف ا مغرب الغلوة 
ثلث ماف ذراع آلا ربعیاوة * ودر ابویوسنی رحمه‌الله الفتا* بییل او میلین فانه روی غنه لوان اماما 
ج ن المر e‏ اهل اضر حاجة اله قدر مبل اوميلين فعض ر ته الإمعة فصلى بهم الجمهة (جزاه *وقدر , 
بعضهم الفنا بمنتهى حدالصوت اذا صاح ف‌الصر اواذن مودنهم فمنتى صوه فنا امصر * وقدر شاخ 
الاسلام وشہس الأئمة السرخسى رحمهما الله الغناء بالغلوة اتباعا لما ذكره عمد رحمه الله فى النؤادر 
قوله وإجرز بمنى الى ان قال اوكان الغليفة مسافرا عن ابيعنيغة وابى يوس رحمهما الله * لميا 
فى ذلك طريتان احدهما ان مى من‌فناء مكة فانه من الحرم قال اللهتعالى هديا بالغ الكعبة شمامباشم الكعبة 
لکوت تبعا لھا لا االپں‌(یا والضعایا لاسر بیکة بل بمنی دل ذلك علی انه فیحکہپا اوق فنائما واقامة 
الإيغة كيا جوز ف المصر جوز ففنائه اما عرفات فليس من فنا مكة بل هى من الحل وبينها وبين مك 
اربعة فراس والثانى ان منى ايتيصر ق ايام لوسم لاجتماع شراط الصر من‌السلطان والقاضى الا بنية 
والأسواى قبل أن فبها ثلث سكك الا انها لانبقى مصرا بع انقضا* المرسم وبقاوه مصرا بعل ذلك ليس 
بشرط لأن الناس باسرهم على شرف الريل من دار الفنا الى دار البقا * اما عرفات فيفازة ليس فيها 
بنا فلا يأخذ كما مصر تكن بشرط ان يكون الأمام مكبا اومن له ولابة على مكة نعوالكليقة *وهذ الفط 
دلبل على ان الايغة اوالسلطان ذا ڪان يطوق فولايته ڪان عليه ايع فى ڪل مصريكون بوم 
الجمعة لن اقامة غيره بامره جوز فاقأمته اولى وان کان مسافرا * وذكر فی المعيطا ومن الشااخ من قال 
ان تاجيا أنيا ررر أدا* الييغة بيتاالانها من اافئية مله وهذا فابين الاطلى فول من تر فنا الجار 
بغرسخين لان بين مكة ومنى فرسخين وقال #مدرهمة الله تعالى عليه ف‌الأصل اذا نوى انيقيم بمكة ومنى 
هشه غفزا وما م يتم الصلوة فعلم بنا انما موضعان انما المع مافلنا ان منی يتمصرف ايام وسم 
قوله ف النقدم اى بنفسه والنقدم ای بغبره قوله وقد نقع ف‌غیره من غو ادا من سبق 
الى الجاع ومن الأدا* فى اولالوقت و آخره ومن تصب الطيب * وقال الشافعى رحمءالله السلطان ليس 
بشرط لا روی ان عثمان رض الله عنه حین كان #صورا صلىعلىرض اللهعنه الجمعة بالناس ولم رة 
انه صلی یامر عذمان رض الله‌عنه * فلنا تمل انه فعل ذلك باذن عرض اللهعنه والمعتيل لايماع 
حجة ولوفعل بغير اذنه انما فعل لأن الناس اجتمعوا عليه وعثن ذلك يجوز لأن الناس احتاجوا الى 
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الهداية معالكفاية كتاب الصلرة فإ ۲٠م‏ يه باب صلةالييعة ‏ الالال ٠‏ 
ولأيبنيه إعليها لاختلافمما ( ومنها الغطبة ) لان النبى صلى الله عليه وسلم ما صلاها بدون الحطبة فىعمرء 
( وهى قبل الصلوة بعد الزوال ) به وردت السنة ( وبخطب خطبتين يفصل بينهما بقعدة ) په جرى 
التوارث ( وجغطب قادما ) على الطمارة لان القبام فبها مثرارث ثم هى شرها الملوة فيساحب فبما الطهارة 
كالاذان ( ولو خطب قاعد| إو على غير طمارة اجزاه ) صول المغصود ( الأ انه يكره ) امغالفة التوارف 

وللفصل بينها وبين الصلوة ( فان افتصر على ذ کر الله جاز عنں ابی حنيفة رحمه الله وقالاً لأبد من 
ف بى )لان اطي هى | الزاجبة والتعة والاسيد لان لا + ال الما 
زه الله لأ#جوز حتى بطب خطبنين اعنبارا للمتعارنى * وله قوله‌تعالى فاسعراالى ذكر الله من قير 
فصل وعن عثمان رض الله عنه انه قال المد لله فارج عليه فنثزل وصلى (ومن شراقطما الماع ( ن 
الجمعة مشنقة منها ) وافلمم عنں‌ایی‌حنیغة رحمه‌الله هسوی الامام وقلا اثنان سواه ( ET Ek‏ 


الى اقامة الفرض فاعتبر اجماءپم * ومن شراقماها الرقت بصع ف وقت التار ولابصع بعده لول ملبه 
السلام لمصعب بن عمير اذا مالت الثمس فمل بالناس وله ولا بني علبها لاختلان‌یا اى فى 
الكمية والشرط والتغائر والأختلاى e‏ البناء كما م الأقتداء قله بدون الاطبة فى عمره واو 
جاز ذلك لترك مرة نعليما لاجواز كما ترك الوضوء لكل صاوة مرة حى صلى اربع صلوات بوضو؟ واحد 
* فان قبل هذا لأيدل على انا شرط الجواز فان الى عليه السلام کا م يصل الإمعة بدون الخطبة 
كزلك م يصل صاوة ايضا بدون رعاية سنا کرفع اليب عند التعريمة والنكبير عنت كل خن ولع 
وفيرهماعبلمينقل امد انهعليهالسلام تركرفع البدين عند الأعريبة ولانرك التكبير عن الخاض والرقع 
رلم يدل ذلك علی انپا شري الجواز كذا هنا لانما عليه السلام كان يواظلب على الواجبات والسثن 
كما كان يو اظلب على الفرافض * قلنا بينهما فرق وذلك لان سقوط النلهر بالجمعة مع ان الخامر اربع 
ركعات والجمعة رکعتان عرف جلاف القیاس شرعا وف مثله تراعی ماورد به النص والشارع ماقام اليمعة 
مفام الخلهر الابده الشرادط ولو جاز لفعلما مرة بغيرخطبة تعليما لاجواز اولأزالة الشبمة * واما ر اليد 
عن التعر ية فلاعلام الأصم بالشروع فان غالب احو اله عليه السلام انهكانالامامة وكذلك على الكبير 
عند کل خفض ورفع لأعلام الانتغال من رکن الى رکن وما كانت شرعبته لاعلام غبره لايكرن شرط الجواز 
فی نفسه کالاذان وجہر التکبیرات ولان الراد من الذ کر ف قوله‌تعالی فاسعوا الى ذكر الله ماهو 
الخطبة فقن فرض السعى الى الجمعة وال كر فدل على انه لأب منپا کنا ذکره شخ الأسلام رحية الله 
تعالی عليه قوله واو خطب فاعدا او على غير طمارة اجزاه لصول المقصود وهو الوعظ والت كير 
* فان قبل يبغى ان لاأبجوز بلا طمارة لأنها كشطر الصاوة بقرل عمر وعائشة رضى الله عنما انماقصرت 
الصاوة لكان الحطبة * قلنا انها فى الثراب كشطر الصلوة حتى لاأيشترط فيها استقبال القبلة ولا يقطعها 
الكلام وف جواز الغطبة فاعدا خالفنا الشافعى رحمهالله * وحاصله أن الشافعى رحمهالله يشترطالغطبتين 
ويغول القيام فيهما فرض عند القدرة والجاسة بينمما فريضة وف الأولى اربعفرائض التعميدوافله المد 
للهوالصلوة على الرسول واقلما اللممصلعلى عمد والوصية بتقوى الله واقلماآو صیکم بنتقوی الله وقرا ۶ة ية 
وكذلك ف الثانبة الأ ان الدعاء ف الثانية بدل عن قرا'ة الأ ية فى الأولى كذا فى اغلاصة الغزالية 
وله قفارتي عليه هو ما روى ان عثمان رض الله عنه لا صعن المنبرف اول جمهة ولى فارتيع عليه 
فقال ان آبایکر وعم رانا یعں ان لهذ الکانمتالا وانتم‌الی‌ امام فعال احوج متم الى امام قوال اراد به 
اطبا الذين يأتون بعن اللفاء الراشدين يكونون على كثرة الفال مع قبع الأفعال وانا ان لم اكن 
قوالامثامم فانا على الخير دون الشر فاما ان يرين بهذه المقالة تفضيل نفسه على الشيخين فلا كذافق 
العيط الأ ان الشرط عنده ان يكون قوله الحمد لله على قصند + لط 


قال 


* فال رضی اللهعنه والاەحع ان هذا قول ابی یوسنی وحده * له ان ف انی معئی الأجتماع هئ منبځة 

عنه * وما ان الجعع الصعبع انيا هو الثلث لانه جمع تسمبة ومعنى والجماعة شرط على حدة وكذا 

الأمام فلا يعتبر منهم ( وان نغر الناس قبل ان يركم الامام ويسجن وام يبق الا النساء والصبيسان 

استقبل الظلهر عند انى حنيفة رحيه الله وقالا اذا نفروا عنه بع ما افتتع الصلوة صلى الجبعة فان نفروا 
عنه بعل مارکع وچ سچدة بنی عل لبم ) خلافالزفر رعمهالله هو یقول انما شر فلا بد من دوامیا 
كالوقت * وما ان الجماعة شرط الأنعقاد فلا يشترط دوامها كڪاطبة * ولأ حنيفة رحمه الله ان الأنعقاد 
بالشروع فى الصلوة لاتم ذلك الأبتمام الركعة لان ما دونما ليس بصلوة فلابد من دوامما اليما جلاى 
العطبة قأنما تنا فى الصلوة فلا يشترط دوامها ولامعتبر ببقاء التسوان وكذا الصببان لأنه لاتنعقد بهم اليبعة 
فلا تتم بهم الجماءة ) ولأاتإب الجمعة على مسافرولا امرأة ولا مريض ولاعبد ولا اممى ) لأن المسافر يحرج 
فى المحضور وكذ| الريض والأعمى والعبد مشغول بخدمة الزوج فعذروا دفعا لاعرج والضرر ( فان 

٠ وا فصلوا مع الناس اجزاهم عنفرض الوت ) لاهم موه فصاروا كالسافر اذا صام ( ويجوزللمسافر‎ E 
والعبن والمريض آن م فى المعة ( * وقال زذر رحمة الله تعالى علبه لأيجزيه لأنه لأفرض عليه‎ 


الاطبة حنى اذا عطس وقال الحمدللهير يدبهالامدلله على عطاس لأينوب عن الغابة قولهوالأتع 
ان هذا قول ابی یوس رحمه الله وحده احتراز عما وقع فی عامة نس الات س قول وافلهم عند 
ان حنيفة رعمه‌الله ثلثة سوىالأمام وقالاً اثنان سوى الامام* لأ يوسى رحمة الله ان لليشنى للیشی کم ٣‏ 
فى اجمعة وسن الطر يى وق#اذاة النساء لانه جمع حقيقة الاجتماع وكيا فالاما ام يتقدم على الأثنين 
كيا يتقدم على الثلث وذا من احكام الإماعة * وجه قولهها الأستدلال اا اذااتودئ اة 
ن ډوم الإمعة فاسعوا الى ذكر الله وهنا يقتض مناديا وذاڪرا وهو الموّذن والامام وساعیین ن 
قرله تعالى فاسءرا خطاب جمع واقله اثنان ولان الأصل ف كل ثابت كمال إذ فى النقصان شبية العدم 
خصوصا ف شم شراوط الإمعة اد( الظهر ا الأصل فلا يسقط عنه باداء الإمعة الا باليقین 9 غايةللكل 
فتعین الأفل ودو الژلاث فانه 2 ومعنى والمنتى وان کان جمعا معنی فلیش e‏ اسا د اقل 
اللغة فصلوا بين النثنية 0 وآلثرط هو الجماءة المطلقة وهى شرط على حدة ولايازم قوله عليه السلام 
ا فما فرقهما جماعة لأنه #هول على سنة تقدم الأمام اوعلى المواريث والوصايا ا ابات الا 
فان فی ہں۶ الاسلام اذا سافرواحں فتلا غيلة واذ سافرانان 2 احدهما صاخبه غيلة فقال عليه السلام 
لواهب شيطان ا ثنان شیطانان ای فى غر رم المسافرة والثلث ركب اى فى حل السافرة فليا ایر ا 
عليه السلام ورخ غ عاسنه فی عقادهم وود قع الأمن ع عن الأغتيال فتال الأثنان فيا فرقهما جماعة اى ف حل 
السافرة ul.‏ فلا يشرط E i‏ فان الطبة شرط حتی لوام من لم يتمع الخطبة لاوز 
وم هن|ا دوامما لیس بشرط کن لر اعت الامام بعك ما كبر E‏ ص لم یشهں الخطبة اتم الجمعة 
وکان استخلافه ایاه بعں التكبير E‏ بعں اد رڪعة لان الوقت فانه شرط الاداء لاشرط شرط للافتتاح 
وتمام الأداء ا من الصاوة قله بغلاى الغطبة فانها تنا فى الصلوة حتى لو خطب فيها تفسد 
صلوته فلم یشترط دواما ولاق الذى استخلفه بان على صلوته وشرط الغطبة 2 ف الاصل. وهنا الامام 
اصل فی افتناح 1 ران فلا بد من وجود ا الما عنن افتتاح کل ركن ايس المقندى كالامام ف 
اشتراط الماعة لا ان المقتدى بالشروع قصل الغا ركة مع الما قتثيت | 0 فی حقه من غبر موك 
9 ابت بع الشروع قبل النقييك بالسجدة يتما جمعة بعل فراخ الامام والامام لم شارك 
الجماعة قصدافلابدمن موکد وهو الر كعة‌التامة حت ی نبت ا لش ركةحكماله‌فاد | يقل باج ةلم ياعةق الشركة 
* نخليره مصلي الظمر ١ذ١‏ قام الى الخامسة قصد| للتنةل خرج من الظهر ڪال ولو قام + اليما 


۲1 @ 


الهداية مم الحغاية كتاب الملة وهم ي باب صل اليبعة ‏ الجلدالاؤل 


قاشبه الصبى والرأة * ولنا ان هذه رخصة فاذا حضروا يقع فرضا على مابيثاه اما الصبى فيسلوب الأهلية 
والمرأة لأتصاع لأامامة الرجال وتنعتن بهم الجيعة لأنهم صاعوا للامامة فيصاعون للاقتد(؟ بطاريق الأولى 
(ومن صلى التلهر فمنزله يوم البيعة قبل صلوة الامام ولاعذرله كره له ذلك وجازت صلوته ) وقال زفر 
رعمه‌الله لأبجزيه لأن عنده الجيعة هى الغر يضة اصالة والتلهر كالبدل عنما ولأ مصير الى البدل مع القدرة 
على الأصل * ولنا ان اصل الغرض هو الخلهر فىحتى الكافة هذا هو الظاهر الا انه مأمور باسقاطه باد|ء۶ 
الإمعة وهنا لانه منتمکن من (دا۶الظہر بنفسه دون الجمعة لنوقةما على شراوط لاتم به وحله وعلی التمكن 
یدور النکلیی (فان بدا له انبعضرها فتوجه والامام فیپا بطل تاو عن اببعنیقة ردمه الله بالسعن وقالا 
لايبطل تى يدخل معالأمام ) لان السعى دون الظمر فلاينقضه بقن تمامه والجمعة فوةها فينقضها وصاركما 
اد( توجه بعل فراغ الامام * وله ان‌السعى الى الجمعة من خصاقص الجمعة فينزل منزلتها فح ارتفاض 
الظهر اعتياطا بخلاى ما بعد الغراغ منها لانه ليس بسعى اليما LEN EO OE FF‏ 


البها غير قاصد للتنةل لم جرج من ‌الغرض مالم يقيد الفاسة بااسجدة قله فاشبه الصبى والرأة 
وجه الشبه هوان يةول إنا اجمعنا على ان‌الغرض فهناالوقت احرهها لأكلاهما لأنه لم یشرع یوقت 
واحك فرضان فلما ام خاطبوا بالإيعة صاروا بينزلة الصبى فىحتها * ولنا ان هذه رخصة لان الطاب عام 
فینناولم الا ام عذروا دفعا لاحرج فلو لم يسقطعتمم فرض الو قت بادائهم المع كان فيه فساد الوضع 
لانالاستاط عنم دقع احرج والقرل بعدماليراز يؤدى الى احرج فكن القول بعدم الوا ينقض ما هو 
موجْب الستوط وهو احرج واى وضع افست من هذا قوله بطل هره عند ايبعنيفة رحمه الله 
بالسعى وفالا لايبطل بالسعى حتى يدخلمع الأمام ذكر الأمام التمرتاشى رحمهالله وكذ| الخلاىف المعذور 
لوصلی 0 ڌوجه الما وکنا ایضا فی الەعیط ولوصلی‌الظهر فىمنزله 2 وجه الما ولم يدها الامام 2 
الأ نه لأورجو ادراكها لبون المسافة م يبطل الأول ابی حنيغة رحمه الله عند العراقيين ویبطل فقول 
الباخبين وهو الصعیع لانەت وجه الیھارھی لم تفت بعد فان و جه البهاولم يصلها الامام بعذر اوبغیر عدر اخنل‌واف‌بطلان 
ظلپره والصیع انهلایبطل*واختلفوا فيم‌ااذا توجه اليهاوالناس فيا الام خرجواقبل انماما لناقبة الع انه 
لایبطل ظهر * وعن الالواثی رحمه الله او لم جخرج من‌البیت ولکن آرادها قبل اذا ڪان‌البيت واسعا 
فيا لم يجاوز العتبة لأيبطل وقيلاذا خطا خطرتبن يبطل كذا ذ كرو الأمام التمرناشىرحه» الله ق-وله 
وقلا لأیبطل بالسعی حتى يدخل مع‌الامام وفى‌هن االلفظ إشارة الىان‌الاتمام مع الامام لبش‌بشرط لارنفای 
الظپر عندهما حيڻ ذڪرا الدخول فىصلوةالامام وهو شروعه فيپا وڪان هنا الفا لما ذكره شيخ الأسلام 
رحيهالله ف المسبوط حيث قال وعلى قولهما لأيرتفض مالم بۇد الإيعة كلما حتی انه اذا شرع ف البمعة 
الأمام ثمانه نكلم قبل ان يتم الجمعة ممالامام فان التلهر يرتفض عند اببعنيفةرحه» الله وعندهما لأيرتفض 
كنا ذكره امسن رحمهالله ف كناب صلوته وله وله ان السعى من خصائص اإمعة وج هكونه من 
خصائص الجيعة ماذكر فى الأسرار وهو ان صلوة المعة صلوة خصت بيكان ولا يمكن الأقامة الابالسعى 
البها ذصار (لسعی #صرصا به دون سار الصلوات فانه بصع اداوٌها فكل مکان هنا هوالصعیع فی بیان 
الأغتصاص الأمورب»نىقوله تعالى فاسعوا الأ ان يكون‌المراد بهالأسراع والعدوفاننهى الأسراع فول 
عليهالسلام اذا ايم الصلوة فأتوها وانتم تمشون ولانأنرها وانتم تسعون ما ادرکتم فصلوا ومافانکمفاقضوا 
عام فكل الصلوات* وذکر ااا ية انالمرادبالسعى الم كور N‏ ع 
%8 # * * 


ویکره 


الود ابةمعالحفاية_ صتاب الملرة وهه باب صلرة الإبعة الجاںالاول 


( ويكره ان يصلى العذورون التلهر جياعة يرم اليبعة فى المصر وكذا اهل السجن ) لا فيها من 
الأخلال بالجيعة اذ هى جامعة لاجماعات والعذور ق يقتدى به غير لاق إهل السواد لأنه لأجمعة لیم 
واوصلى قوم اجزاهملاسةجماع شرافطه*( ومن درك الأمام يوم الجبعة صلى معه ماادركه وبنى عليه المع ) 
لةوله عليه الصلوة والسلام ما ادرکتم فصاوا وما فانکم فاقضوا ( وان کان ادرکه فی النشہں اوق سجود 
السو بنى عليما الإعة عندهما وقال #من رحيه الله ان ادرك معه اكثر من الركعة الثانية بنى عليما 
اة وان إدرك افلا بنى لبها القلمر ) لأنه جيعة منوجه تلهر من وجه لفوات بعض الشراهطا مته 

لی اربعا اعتبارا للظم رویقعں لأعالة على س الركعتين اعتبارا لاجمعة ويقراً ف‌الأخريين لأحتمال 
النفلية * ولهما انه مدرك لاجمعة فى‌هذه الحالة حتى يشترط نية الجيعة وهى ركعتان فلاوجه لما ذكره لأنهما 
#تمفان فلا يبن احدهما على تحريمة الا خر ( وأذا خرج الاما يوم اليعة ترك الاس الصلوة والكلام 

حنی یغرغ من خطبته ) قال رضی الله عنه هذا عند ایی حنيفة رحمه الله * وقالا لابأس بالكلام ذا 
خرج الاام قبل ان طب على المغبر واذا نزل قبل ان كبر لان الكراهة للاخلال بغرض الالام 
ولااستماع 1 بخلانى الضلرة لاما قد تيتد * ولا ىحنبغة رضى الله عنه قوله عليه السلام اذإ 2 لاام 
فلا صلوة ولاكلام من غير فصل ولان الكلام قن يمت طبعا فاشبه الصاوة + 


كما فى قولهتعالى وان ليس للانسان الأماسعى والفعل بوص الأسراع غير مراد به پس 
ان يضلى المعذورون الظهر جماعة يوم المعة اى قوله وكذا اهل السجن سواء قبل فراغ الأمام او 
بعده * وذكر الأمام التمرنا شى رحيه الله مريض صلى الظلهر ف منزله يوم الييعة ا )ظ2 
قال عمل رحيه 1 هو حسن وكذا جماعة المرضى جلا المسجونين فانه لأيباح لهم ذلك لأن الرضى 
عاجزون لای إلهسجونين لاته ان انوا ظليةقدر وا على ارضاء الحم وآن كانوا مظلومين: امكنم الأستعادة 
کان عليم حضور الجمعة وان لأيعارضوها جبماعة * وف التفاريق يصلى العذور الظهر باذان وا قامةوان 
كان لأيستحب الإماءة وله ومن ادرك الأمام يوم المع الى قوله وان ادركه فق التشهد وباروى 
الخالى من قله عليه السلام من ادرك ركعة من الجمعة فليضنى اليها اخرى وان ادركهم جلوسا صلى 
ربعا * تأویله ادرکېم جارساقں سلموا قوله وقال #مدرحمه‌الله ان درك معه | كثر الركعة الثانية بان 
اء رکه فی الركوع وان ادرك اقلا بان ادرك بعں ما رفع راه من الركوع ف‌الركعة الثانبة يصلى ار بعا 
لأن افامةالييعة متام التر ثبت بالنص جلاى القياس عندوجود سار الشرافط وقدعدم بعض الشراقط 
ها كالجاعة الام 4 ا والقباس لقلنا كذلك lL‏ ادرکه فی رکعة Li‏ ترکناه بةو لهعليە السلا ممن 
ادرك ركعة فى الج اضانى اليما ركعة اخرى والأصلل اربعا * وفى المعيط قال الشبخ الامام ا فن 
رحمه الله قلت لەعمد رحمه الله يصير موّديا O O‏ به الا ثار 
الأانهما قال وماروى والاأ صلى اربعا غريب ورد #الفا للقياس فترجع عليه القياس على اصلتا 1 
لان القياس ان يةضى السبوق ما قانه من صلوة الامام لان شر شرع ف صلوته لای 0 ة 8 وصلوة الأمام 
جيعة وهى لأنكون اربعا وله واذا خرج الاما يوم 2 رك الاس الصلوة والكلام N‏ 
الصلوة صلوة التارع , واما الفائنة فبجوز وقت الغطبة من غير كراهة * ثم اختلى الشاخ علی قول ا 
حنيفة رحمه الله قال بعضيم انما يكره اكلام النى من كلام الناس اما التسبيع واشباهه فلا * وفال 
بعضهم كل ذلك يكره * والأول اع کذا فی مبسوط د الأسلام رحمه الله * وال فى العيون المرادمن 
اكلام اجابة المؤّذن اما غير من اكلام EN‏ ف هذا ان ما يژدى آل المرام فهو حرام 
ولم وںیہتل فیوّدی ك الأغلال بفرض استماع إطبة 1 * * 


ر 


الهداية مم الكفاية* كتابالمارق فو وهم باب رة اة الجا الأول 


1 2 
( وأذا اذن المؤدنون الاذان الأول ترك الناس البيع والشراء ونوجموا الى البعة) لنولهتعالى فاسعوا 
الى ذكر الله وذروا البيع ( واذا صعل الامام لر جل وان 'الودنرن بين دى انرم بلك 
جری التوارث وام یکن على عون رول الله عليه السلام الأهذ١‏ الاذان لهذا قبل هر االمعتبرز فى 

وجوب السعى وحرمة البيع * والأصح ان العتبر هو الأول إذا كان بعد الزوال لحصول الاعلام به 
والله اعام بالصواب * * * 

کک کج © کک کک که که که که هه خه خه خه خه خه جه خه خه خه هه خه هه هه هه جه جه 
€ بابطلو العيدين . ¥3 و 
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( قال رضى الله عنه تجب صلوة العبد على كل من تجب مايه صلوة البعة ) وفى الجامعالصغير عيدان 


* * * 


اجتہءا فی دم واطاقالاول سنه والثاى فذريضة ولأجترك واحل ممما قالرض اللهعنه وهل[ تنصیس لی 


السنة والأول على الوجوب وهو رواية عن ابي حنيفة رحمه الله 3 * وجه 


قوله واذن المؤذنون ذكر الموذن بلفظ الج اخراجا للكلام #غرج العادة فان التوارث فى اذان 
الإمعة اجتماع المؤدنين لنبليع اصواثرم الى اطراى المصر الجامموذكر ف باب الأذان من المبسوط واختلفوا 
فى الأذان العتبر الذى کرم عنںمالید وچب السعى الى المعة فکان [لطعاوی يقول هو الأذانعند 
المنبر بعل خروج الامام فانه هو الاصل آلذی کان علی عہں ردول الله عليه السلام وكذلك ف مد 
ایی بر وعیررض الله نپا فایا کٹر الناس فی مہں عثمان رضی الله عنه زادوا النداء على الزوراء 
لكر اغد (الدى ويد[ به ف زبانتا وام نكر إحد أمن‌السلمين قبل * واما اذان الس فون برعة 
احدثما اجاج بن یوس * وروی اسن عن ايى حنيفة رحمه الله ان المعتبر فى وجوب السعى وحرمة 
الببع الأذان على المنارة لأنه لو انتظر الأذان عند المنبر يغوته اداء السنة واستماع الحطبة وربمانفوته 
الجمعة اذا کان بيته بعيدا من الجامم ھ وف شرح القدورى للعلامة الزاهدى رحمه الله ولأيكره السفر 
دم الإيعة قبل الزوال وبعده اذا فارق عمران الصر فى الوقت * وقال الشافعى رحمه لا يجوز بعل 
الزوال وبعں الغجر يكره الالغزواواع آوندوه* الرستاق حضرالمصرلوافء»وجمع ثاب ثو اب الم موان کان 
ثاب من لم يةصد الأالإمعة اكثر واوفر * وف شرح صدر الشيت هما سوآء فی ‌الأجر وان سجدمصلى 
الإمعة على تهر آخر للزحام لابأس اذا كان ركبتاه على الأرض والافلا بجزيه * وقال صدر القضاة 
#جزيه وان کان “چود الثانى على لېر لالت فقيل 1 #جزيه لد( سچں الثانى على ان * وف 
شرح ااسرخسى رحيه الله قال مشاجخنا لو تلا ية السجرة فى الجمعة ل +سچں‌ها عافة التشویش * وف 
شرج الوّذنى والمريض لأيصلى الظلهر قبل فراغ الأمام من الجمعة لر جاءالب رف كل ساعة او آن والله اعلم بالصواب 


ا ا E‏ بان ا5ا ا 

قوله وجب صاوة العيد على من تعب عليه صلوة الجيعة الأصلف صلوةالعيد قواهتعالى ولنكبر وااللهعلى 
ماهدیکم قبل هو صو ةالعید وتوانرت الأخبار انهعلیهالسلام کان صلی صارةا لعي وروی انس هليه السلام 
قدمالمدینة ولهم بومان یلعبون فیممافقال ڈں ابد کم اللهتعالی بهماخيرا منهها الفطر والاضعى ق وله 
غيدان اجتمعا اراد العيد والجمعة الأانه سماها عدا تبركا بقول النبى عايه السلام اكل ممن فى شر 
اربعة اءباد اوخيسة اعياد اولأن الجيعة يعاد الها فى كل جمعة كما ان العيد يعاد البه ىكل سنة اولان 
الله يعرد الى عباده بالغغرة فيه وفى الجمعة كلك فى الدبث المعة الى الجمعة كفارة لما بينمما اوهو 
على التغايب كالقمرين والعمرين ففى الحديث اذا اراد الله بعبده شرا جعل ماله فى الطبيخبن اى 
الاش رالد ٤‏ وق فد الس تغلب الأغى اوالذكر * قال شس الأقمة السرخسى الانلهر انهاسنة 
ولکنما من معالم الدين اخذها هدی وتٹرکا ضلال ویدل انه عليه السلام حین بین الواجبات الاءرای 
قال هل‌علی غیرهن قال لالا انتدوع * وف الایضاح ناتقام ءل یبیل اهار شعائر الاسلام * ف الجماعة 


وجه 


الهداية مع الكناية كابالصارة بوبه باب ملق دين _ الالال 


وجه الأول مواطلبة النبى عليه السلام عليما وجه إلثانى قوله عليه الصلوةوالسلام فى مدي الأعراي عقيب 
سواله هل على غبرهن فتال لا الأان تطوع والأول اصع وتسميته سنة لوجوبه بالسنة ( ويساحب فى يم 
السار آن يطعم قبل انبرج الى الصلی ویغتسل ویستاك ویتملبب) لا روی انه علبه ااسلام کان يطم 
فى يرم الفطرقبلان رج الى الصلى وكانبغتسلف العيدين ولانه يوم اجتماع فيسن فيه الغسل والنطبب 
كما فى الجمعة ( ويلبس احسن ثيابه ) لأنه عليه الصلوة والسلام كانت له جبة فنك اوصوف بلبسها فى 
الأعياد ‏ ويؤدى صدقة الفطر ) اغناء للفقبر ليتفرغقلبهللصلوة ( ويتوجه الى الصلى ولا يكر عنداي 


وااشرع ورد به فى الأضعى لانه ډوم تكبير ولأ كذلك الفطر ( ولا يننةل ف الصلى قبل العيد ) لان 
النبىصلى اللهءليهوسلم لمعل ذلك مع حرصهعلى الصلوة * ثم قبلالكراهة فى المضلى خاصة * وقبل فيه 
وف غبرء عامة لانه صلى الله عليه ولم لم يغعله ( واذا حلتالصلوة بار تفاع اأشةس ) دخل وقتما الى 
الزوال واذا زالت الشهس خرج وقتها لان النبى صلى الله عله ولم كان يصلى العيد والشمس على 


قدر رع اورعین ولا شېد وابالهلال بع الزوال * 3 + . * 8 


فى الماعةق اعنم الإمع وه ماعتةبا عة ف اعنباز شرافاماالاالطابة فباشی براق منة لر جن ايان مان عت ا 
الأذ ان والاقامةوالماعةقساقر الصلوات فانهامن شعائر الاسلام لکن شر عت تبعا لغير ها وهى الصاوة فاغظات 
درجتھا عن درجة صاوۃالعی ں كذ اذكره شخ الاسلامرحمهالله فى المبسوا + وقال فى الأصل لأ يصلى التطرع 
باليياعة ماخلاقيام رمضان وكسوف الشمس وهو دليل على ان صلرة العين واجبة ‏ ق ولك وجه الأول 
مواتبة النبى عليه السلام اى من غبر ترك قوله ويستعب فق يوم الفطر ان يطعم الى آخره 
× وفى الخلاصة ويستعب لمن اصع فى بوم الفطر سنة إشياء ان يغتسلويستاك ويذوق شيا ويلبس 
احسن ثبابه جڈیںا کان اوغسیلا ویس طيباوذرج صدقة الفطر ان کان غنبا ٭ وکذافی عیں الأضجں 
غبر ان الأدب ف عيد الأضعى إن لايذوقالى وقت الفراغ من الصلوة * وف الجنيس ويستحب ان 
رج يوم العيد من طريق ويرجع من طريتق آخر لان مكان القربة يشمن لصاحبا وفيه) قلنا يكثر 
الشہرد وله ویتوجه الى الصلی ولا یکبر عند ایی حنيفة رحمه الله ای لا یکبر جھرا فی طریق 
الملى وله وعندهما يكبر لقوله تعالى واتكاموا العدة ولتكبروا الله على ما هديكم قال ابن 
عباس ان الراد به التكبير ليلة الغطار ووم الفطر ولاروى نافع عن ابن عمررضى الله عنما ان ردول 
الله صلی اللهعلیه وسام کان جرج يوم الفطار ویومالأضعی رافعا صوته بالتکبیر * وهذا نص فى الاب 
+ والجواب عن الاي * قيل ان المراد بها التعظيم * وقيل التكببر فى صاوة العيد وا معنى ضلوا صاوة 
العبں وكبرواآلله فیما ڪنوله‌تعال وارکعوا واسجںوا ای صاواوارکعوا واسدوا فيها وكذلك التعلیق 
بالا ںیت لا يستقیم لان مداره على الولين بن #مد عن الزهرى والوليد متروك الحديث ولان هذا 
خبر واحد تعم به الباوی فلا یقبل ولو کان طریقه صما کین اذا ڪان فاسد| کذا ذكره شخ الالام 
رحمه الله وذکر فی مبسوط شيخ الأسلام اختلای الروايتين عن ابي حنبغة رحمه الله فقال روى العلى 
عن ابی یوسی رحهه الله عن ای حنبقة انه لا یکبر جهرا فى طريق المصلن فى عيد الغطر * وروق 
[لطعاوی عن ابن عبر ان البغدادی اسثاذه عن ابي حنيفة رحمه الله انه يكبر فى طريق المصلى فى 
عیل الفطر وھو اقول ای یوسف وٹمل ردمما الله تعالی قله E‏ ۆرد به فف الأضى وهو 
قوله‌تعالی واذ کر واالله ف‌ايام معدودات جا ف التفسيران الرادبه الد الايا ة وله 
واذا حلت الصارة بارتغاع الشمس من * % % # الكل 


المداية مع الكفاية كتاب الصلرة مط ١٠م‏ بابب صاوةالعيدين الالال 


امر بالاروج الى المصلى من الغد ( ويصلى الامام بالناس ركعتين يكير ف الأرلى للافتتاح وثلثا بعدها 
م يقرو الفاتحة وسورةويكبر نكبيرة برکع بها 2 يبتدى؟ فى الركعة الثانية بالغراءة م یکبر لٹا بعدها 
ويکبر رابعة يرڪع با ) وهذا قول ابن مسعود وهو فولنا * وقال ابن عباس يكبر فى الأولى للافتتاح 
وخمسا بعدها وف الثانية يكر خمسا ۳ يقرو * وفرواية يكبر اربعا * وتر عمل العامة اليوم بقول ابن 
غباس لامر بنيه الخلفاء * فاما الذهب فالقول الأول لان التكبير ورقع الأبدى خلا المعمود فكان‌الأخل 
بالاقل اولى * ثم التكببر من اعلام الدين حنى يجهر به فكان الأصل فيه الجع* وف الركعة الأرلى 
جب الحاقها بتكبيرة الأفتتاح لقوتا من ين الفرضية والشبق * وفى انانم برجں الأتكبيرة الركرع 
فوجب الضم اليما * والشافعی اخذ بقول ,ابن‌ءباس الاانه حمل‌الروی کله على الزوائں فصار التكبیرات 
عنكم خمسة عشر او سنه عشر ( وبرفع يدیه فی تکبیرات العيدين ) یری به ماسوی تکبیرتی اارکوع 
لرل صلی الله عليه وسلم لاترفع الأيدى الأ فى سبع موان وذكر من جاقلنها تكببرات الأعياد + وعن 
ای یوس انه لايرفع واحجة عليه ما رونا وجخطاب * sk‏ * 


الملل لأمن الحاوللان الصلوة قبل ارتفاع الشمس كانت راما لا جا فى الديث ثلثة إوقات نانا ردول 
الله صلی الله عليه وسام و امر باروج "الى الأضلى من الغد ولو جاز الأداء بعت الزوال ام 
يکل لاغز معنن اذ لاوز تأخيرها بدن الع ر السماوى قول وتلمر عمل العامة بقول ابن 
عباس لامر بنيه الاناء وذلك لان الولاية لاانتفلت الى بنى العباس امروا الناس بالعمل ق التكببرات 
بقول جدهم وڪنبو | فی مناشيرهم وهو تأويل ما روی هن اڼې یوسی ریه الله انه قم بغںاد فصلی 
بالناس صاوة العيد وخلفه هارون الرشیں وڪبر تکبیر ابن عباس وروی عن #مد رحمه الله هکذا 
فتأويله ان هارن امرهها ان يكبزا تكبير جله قنعلا ذلك ,امتثالا لام لامها واعتقاد كذاق ابرا 
والمعبط وله فاما الذهب فالقرل الأول لانه عليه السلام لا صلی الع كبر اربعا ثم اقبل لبه 
بوجهه وقال اریع کاربع الهناوز فلايشتبه عل واشار باصابعه وفبض بابهامه فقول وفعل واثارقونشبیه 
وتا کید * فان قل ظاهره متروك لانه ان ارين به الكل فموخمسة وان اربدبه الزواں فم ی عند کم 
* فلا اريت به التكبيزات المترالية فى عالة واحدة وذا اربع اربع او اريد به غير تكبيرة الأفتتاح 
لان فوله اشر لان عمل به جماعة من (لصعابة كزيفة وعقبة وای موس وای سعیں الاد ری وای سرد 
الانصارى رض الله تعالی pie‏ قله الأانه حمل‌اروی فل الزواض ای حمل مازوی عنه على 
الزواؤں م الى الأصليات ا * وذكر بف المسوظ والمشور عه روایتان‌احدیمما ان یکر ف العیدین 
ثاث عشر نكبيرة نكبيرة الأقتناخ وكبيرتا الركرع وعشر زواید دیس ف الاو رغەس ف النانبه وف 
الرواية الأذرى ثننا عشر نكبيرة تكبيرة الأفنناحونكبيرتاااركوع وتسع زواؤل ەسق الاو واربع ف ‌الثانية 
ای حمل المروی على الزوائں عملا بظاهر لفظ الرواة ان ابن عباس يكبر فى العيدين لمن عشر 
تكبيرة اوئنتا فشر نكبيزة * وف الخيط ثم مبلواا برواية الزيادة ف عيب الفظر وبرواية النقصان فى 
عَبك لاضع ليكون عملا بالروايتين وانما اختاروا النقصان بعيں الاضعى لاسةعجال الناس بالقرابين 
فبه * وق السرا وروی عن اب حنیفة رحه»‌الله انه یسکت بین کل نکبیرتین بقدر ثاث تسبوعات لان 
صلوة العيد تام #جمع عظيم فان والى بين التكبيرات يشتبه على ما كان نافيا عن الاما والاشتباء يزول 
بهذا الغدر من المكث ثم قال هذا القدر ليس بلازم بل بختانى ذلك بكثرة الزحام وقلثه لان المةضود 
ازالة الأشنباه عن القوم وذلك بختلى بكثرة القوم وقلتهم وليس بين التکبيرات ڌڪر مسون عندنا 
* وقال الشافعی رحمه الله يةول بين کل نکبيرتين سبڪان الله وامسد لله ولا آله الا الله والله اڪير 
ثم لأخلاى إنه يأنى بناء الأفتناح عقيب نكبيرة,الافتتاح قبل الزوان الا فول ابن اب لبلى* انه 


E, 


الد ايةمد الكفابة كناب الملة وهم بابطلوالعبدين _ الجلدالاؤل 


وساب بعن الصاو خطبتين ) بذلكورد النقل الستفيض ( يعام الناس فيا صدةةالفطار وااما ) 
لانباشرعت لاجله ( ومن فاته صلوة العين مع الأمام لم يقضها ) لان الصلوة بذه الصفة لم عرف قربة 
الأبشرافمالانتمبالنفرد ( فان غمالملال وشدوا عندالامام بر ية البلال بعدالزوال صلى العيد من الغ ) 
لان هذا تأخير بعر وقد ورد فيه الدبث ) فان حدث عذر YS ened‏ ف البوم الثانى لم 
يصايا بعد ) لان الأصل فبا ان لأنقضى كاليبعة الا انا تركناء بللديث وقد ورد بالنأغير الى البوم 
الثنى عند العذر ( ويستحب ف يوم الأضعى ان يغتسل ويتطيب ) لا ذكرناء ( ويؤغر الأكل حت _ 
يغرغ من يقرع من الصلن) صلوة ) لا رو لا روی ان ان النبى صلى الله عليه وسم كان لأيطعم فى يوم العرحتى يرجع فيال 


ركعتين كالفار ) كڪذلك نفل ا( ضمي بعدها خطبتين ) لاثه صل اللا عليه واللم ڪذلك فل 

( ویعام ااناس فبهما الأضحية ونكبير /التشربق ) لانه مشروع الوقت والخطبة ماشردث الالنعليمه ( فان 
كان مزر بينم من الصلوة فىيوم الأضحى صلاها من ‌الغد وبعدالغد ولا بصليها بعد ذلك ) لان الملوة 
موقتة بوت الأضخبة فبقين بايامها لكنه مس۶ فى الاير من فين عذر لمخالفة المنفول ( والتعريدق 
الذى يصتعه الناس لبس بشى* ) وهو أان جنيع الاس يوم عرفة فى بض المواضع نشبما الواففين 
بوره أن الوقریءری بادة نص :ہکان عصومن فلایکو ن عبادة دونه ناه الغاس كوالله اعلمبا لصوا 


پڪ 
فانه يغول يائ بالثناء عب النكبيرات الزوافد واما.,النعود افيأفن بيه منك اين وساف رحهه الله ديب 


ثناء الأفتتاح قبل التكبيرات الزواشں * وعنن عم رجمه الله بعد الزواقں حين يريد القراة لانه تيم 
للفراة منت كنا قى البسوا قوله راب اما الخطبة فى صلوةالعيدفتخالى الحطبة ف الجمعة من وجهين 
* احدهما ان الجعة لاوز بدون الطبة وصاوةالعيت تجوزبدونما*والثانى ان ف المعة تةكم الخطبتاعلى 
الصاوة وف العين توّذر عن الصارة فان قدم الخطبة فى صاوة العين جاز ايةا ولأتعاد الحطبة بعنالصازة 
کن اف‌فتاوی‌قاضیغان رجمه اللهنعالیعلږه» ق-وله ومن‌فانةهصلوة العید مع الامام ای صان الامام وهولم ید رکه 
وفانت عنه لم يفضها وله ان بصلى ركعتين او اربعا كمل الضسى ف سار الأبام * وف الجبا فان 
احب آن یصلی فالافضل ان صلی اربع رکعات لا روی عن ابن مسعود رض ا تعالى نه إنح قال 
من‌فاننه صاوة العيد صلى اربع ركعات يقرا فيالتركعة: الارلى نبج ام ربك وف الثانبة ا والشمس وضجما 
وافى الثالثة والليل ادا یغشن وف الرابعة والچی وروی :فخ ذلك فن لفن عليه السلام وعں ا جمیلا 
وثوابا جزيلا وله والتعريى الذق يصنعة الناس * التعريى بج* لعارن للاعلام والتطيب من 
العرى وهو الرئع وانشاد الضالة والوقوىأبعرفات والنشبه باهل عرقة والأخبرهو الراد هنا وله 
لیس بشی۶ ای لایتعاق به الثواب ٭ وعن ابی یوس وعمد رجمپما الله فى غير رواية الأصول انهلا 
یکره لا روي عن بن عباس رض الله‌عنه انه فعلذاك بالبضرة وا وکنا نقرل انذلك عټولعلی‌ان ذلك ماکان 
للتشبه بل كان للدعاء الاترى ان من طاق حول مسج اسوى الكعبة شى عليه الكفر حتى لو اجتفعزا 
| لشرف ذلك الإدم لاللتشبه جاز * وف التفاريق عن ابي يوش رحمة الله تعالی عليه یکره ان ج 
قوم فیعتزلوا فیموضع یعبدون‌الله فيه ويغرغون انفسمم لذلك وان کان مع م لوهم والله [علم بالصواب 


*# * * 


* #* # و 


م [كڪفاية ۳۷ 


هن اضعینه ( وډتوجه Era‏ المملى وهو يبر ) لانه ضلى الله عليه وسام كان يكبر ف الطريق (ويصلى | 


ہل یکیرات التشر یف _ 000000023 
( وا تبر النشر يى بعت ضارة الفغر من يوم عرفة وجختم عقيب صلوة العصر من يوم الأعر عثن 


آ‌هنبغة رحمه الله وقالاً بختم عقيب صلوة العصر من آخرايام النشريى) والمسخلة عتلفة بين الصعابة 
فاخذا بقول على رض الله عنه اخذا بالأکثر اذهو الأحتياط ف ‌العبادات واخذ بقول أبن مسعود رض الله 
عنه اخذا بالأقل لان الجر بالتكبير بدعة والتكببر ان يةولمرة واحدة الله كبر الله إكبر لا اله الاالله 
والله اڪبر الله اڪبر ولله امن هنا * * * * 
ا 
KEFTE EITESEEITEE TT ES KCI CFIIIXIIITIIEIL‏ 
E‏ ا نسل نی نکیرات اتشر یف ل 8 > | 
ف نوله وببداً بنكبيرات النشريق قال شس الأدية الكردرى رمه الله هذه الأضافة انيا تستقيم 
على فولهما لان بعض. التكبيرات ية ف‌ايام التشريق وعلى قول انى حنبغة رحمه الله لايتعم شمن 
التكبيرات فيها أكن باعتبار القرب اضينى اليه كما ف لفظاالجامع الصغير قال يعتوب صليت بم الغرب يوم 
عرفة باعتبارقر به الى النهار ولوكان المراد من التشریق صاوةالعبں کما ورد فیا لادی لأجمعةولانشريى 
ل فمصر جامع وق حديث آخر لا دع الا بع النشريق والمراد بالتشريق فيهما صلوةالعين كڪذ| 
ف البسوط كانت الأضافة مستقيمة على قوم جمیعا * ثم أختلغوا ف انه سنه اوواجب * وف الجامع المغبر 
للنمرتاشى تكبير النتشريى واجب وقالوا سنة ٭ وف شرح ایبکر واپالیسر والبزدوی واییذر واجب 
* وف المحيط تكبير التشريق سنة اجبع اهلالعلم على العمل با والاصل فيه قولهتعالى واذكروا الله 
قايام معدودات جاء فى التسير ان المراد منه ايام التشريق قله والسئلة تلن بين (لصعابة 
رضى الله عنهم * اختلنى الصعابة قوفت نكبيرات التشريق بداءة وختما فقال الشيوخ منهم وهم عمر 
وعلی وایں مسعود رض الله عنهم بد انا عتيب صاوة الغجر من‌يوم عرفة * ربه خن (صعابنا رحمېم الله 
* واختلی هؤلاء ف الختم فقال أبن مسعود رض الله عنه عقيب صلوة العصر من يوم العر وهى ثمانى 
صلوات * وبه اخ ابوحنيفة زحمه الله * وقال على وعمر فى رواية عقيب صلوة العصر من آخر ايام 
النشريى ثلث وعشرون صلوة * وبه أخذ ابويوسفق و#مد رحه‌پماالله وف‌رواية عنه عقیب صاوة‌الخلهر 
منه * وانفق الشبان من الصعابة وهم ابن عباس وابن عمر وزید بن ثابت رض الله عنهم انه یبد 
من صاوةالتلهر يوم الأعر * وبه اخذ الشافعى رمه الله * واختلفوا فلختم فقال أبن ءمر الى صل الفجر 
من آخر اام النشر بی * وبه اخن الشافعی رحمه‌الله وقال ابن عباس الى صاوة الظهرمنه * وقال زيد 
بن ثابٽت الى صلوة العصر منه * فاصعابنا رحممم الله اختاروا قولالشيوخ ف البداة ولاغلاف بيهم فب 
* ثم أبوحئيغة رحمهالله أخن بقرل ابن سود رض اللهعنه ف النتم اخذا بالاقل لان اهر بالتكبير ابدعة 
ETT O AEE‏ 
بدعة متيقن والأخذ بالمنيةن اولى وقال الله تعالى فاذكر ربك فى نفيك تضرعا وخفية ودون الجر 
ورڑی النبی عليه السلام اقواما رفعرن اصوانمم مندالدعاء فال اتم لن تدعوا اصم ولا ابا ٭ وس 
حجة اى حنيفة رحمه‌الله ان البد اة لاڪاات فوم یژدی فيه رکن ٣|‏ فالقحاعمثله بكرن فی يوم العر 
الذى یژدی فیه ركن امج وهو الطواى كذا فى البسرط * وهما أخذ| بالأكثر احنياطا لان الانبان 
شی“ ليس عليه اولى من ان يترك شيا واجبا عليه * وذكر العلامة جم الدين الزاهدى رحمه الله 
ف رمه للقدوری والغتوى والعمل فى عامة الأمصار وكافة الأءصار على قولهما قوله والتکبیر ان 
يغول مرة واحدة الله ابر الى آخره إى هذه الكلماث مرة واحدة الى آخرها * وقال الشافى رحيه الله 
التكبيرانيةول الله اڪبر ثلث مرات اومس مرات اوتسع‌مرات وقال لان المذص وص علبه ف الكناب 
وهوالتکبیر قال الله تعالی * * * * ولتکبرواالله 


e i. 
فتكببرات‌التشربى الجادالاوّل‎ ١١ الهداية م كاي كتاب‌الملرة فصل‎ 
و لانور عن الخليل صلوات الله عليه ( وهر عقيب الصلوات المغروضات على المغيمين‎ 
فى الأمصار ف الجماعات الستعبة عن ابي حنيفة رحمه الله وليس على جماعات النساء اذالم يكن معن‎ 
رجل ولا على جماعة السافرين اذا آم يكن معهم مقيم ) وقالا هو على كل من صلى الكتوبة لانه تبع‎ 
للمكتوبة * وله ما روينا من قبل والتشريى هو الجر بالتكبير ڪذا نقل عن الخلبل ابن احمد ولان‎ 
ار بالتكبير خلاى السنة والشرع ورد به عن اساجماع هذه الشر اط الا انه جب على النساء اذ[‎ 
اقندین بالرجال وعلى السافرين عنں اقنداثهم بالقيم بطریق التبعية قال يعقوب صلیت بهم ډوم عرفة‎ 
فسهوت ان اكبر كبر ابو حنيفة رحمه الله دل ان الأمام وان ترك التكببر لأيتركه القتدى وهذا لأنه‎ 
* لایژدى فى حرمة الصلوة فلم يكن الامام فيه حتما وانیا هو مستخب والله اعام‎ 


ولتكبرواالله على ماهديكم والتكبير فرله الله كبرواما قوله لاله الأ الله تهليل وذرله ولله الحمں ميد 
فمن شرط ذلك فق زاد فى كتاب الله تعالى فعلم بهذا ان فوله والتكبير ان يقرل مرة واحدة اهتراز 
عن قول الشافعى رهمه الله فى المرة وتعبين الكامات قله هذا هو الأثور عن النلبل صلوات 
الله عليه قيل ان مأخذ التكبير من جبرثيل وابراهيم واسماعيل عليه م السلام فان ابراهيم عليه السلام لا 
اح اسماعبل للذع امر الله عزوجل جبرقبل عليه السلام حتی بذهب اليه بالفداء فلما رآی جبر قبل 
انه اضجعه للذع قال الله اڪبر الله اڪبر ڪبلا بعل بالذع فليا سمع ابراهیم صوت جبرقبلوقع 
ده آنه باه بالبشارة فهلل وذكر الله تعالى بالوحد انية فليا سمع اسماعيل كلامهما وقع عنده انه فدى 
فعمد الله وشكره فقال الله إكڪبر ولله الحمد فثبوته على هذا الوجه بموّلاء الأجلاء فلاً بجوز ان, يأ ٠‏ 
بالبعض ويترك البعض كذا ف المعيط * وذكر فى المبسوط وكان ابن عمر رضى الله عنه يقول الله ٠‏ 
اکبر الله اکبر الله اکر الله اجل الله (کبر ولله الحمں * وبه (خنالشافعی رد.ه‌الله *وکان‌ابن‌مباس | 
رضى الله عنه يقرل الله اكبر الله إكبر لا آله الأ الله الى القبوم حى ویہیت وهو على کل ش۶ 
قدير * وانما اخذنا بقول ابن مسعود لأنه عمل الناس فى الأمصاربه ولانه يشتمل على التكبير والنهلل | 
والأحميد فهو ا+مع قوله فى الجماعات المستعبة احتراز عن جماعة النساء * واختللى المشايخ على 
قول ايى حنيغة رحمه الله ان الحرية هل هى شرط لوجوب هذه التكبيرات * وؤفائدة الغلاى انما تظهر 
فيما اذا ام العبن قوما فى صاوة مكذربة فى هله الأيام هل جب عليه التكبير فمن شرط الحرية قال بان 
الذكورة والصر شرم لأقامته مقصودا كنا الحرية قباا على الجمعة والعيد وين لم يشترطا المرية قاللم 
يشترل لأمامته السلطان فلا يشترط الءرية كسافر الصلزات * واما المسافرون أذ ضلوا جباعة فى مصرا 
ففيهم روايتان * وليس عقيب صاوة الوتر تكبير اما عندهما فلانها سنة فليست بمكنوبة * واماعنذايي 
نيفة رعمه الله وان كانت فرضا الأانها لانؤدى بالإماعة فى هذه الايام كذا فى اعبط وله فال 
يعوب صليت fF‏ الغرب وف لفظ الجامم الصغير فاليعقوب صليت r‏ الغرب يوم عرفة فطعن الطاعن 
ف قوله يوم عرفة قال شس الأثية السرخسى رحمه الله هذا ليس بموضع طعن فقد سمى رسول الله 
عليه السلام المغرب وتر النهار لاتصال وقتما بالنپار * ومراده هنا بن i‏ الوقت يعنى صلیت مم 
وقت الوقونق بعرفة فكان ذكر هن اللفظ لبيان ان بعل الغر وب وقت الوقوف بعرفة وهو مذهبنا فان 
وقته یہتں الى طلوع الغجر+ ثم فال فی ذكر هنا الغصل على سبیل الکاية فواں * منها بیان منزلته عتل 
استاذه حیت قدمه واقتدی به * ومنها بیان حشمة استاذه فی قلېه فانه لا علم‌ ان القتدی به استاذہ سھی 
عمالأيسهو الر عنه عادة وهو التكبير * ومنها مبادرة استاذة الى الستر عليه حيث كبر ليتذكر هوفكبر 
* وهکذ| ينبغى ان يكون المعافلة بين كل استاد وتلمین يعنى ان التامين يعظام يناده والاستاذ ب 
عليه عیوبه * وفیه دلبلی على ان تعظيم الأاسناذ ف طاعته حيث نقدم ابويوسف باء رة وله وهذا 
لآنه لأيؤدى * * * * # * * 


| با صلوة الكسوف_ و 
١5١ (‏ انكشنتالش»س صلى الامام بالناس ركعتين كهيئة النافلة فكل ركعة ركوع واحن ) وقالااشافعى 
رکوعان' * له ماروت عافشة * ولنا رواية ابنعمروالمال اكش على الرجال قرم فکان الترجعاروايته 
( ويطول القرا*ة فبوما وجخفى ) عند اى عنبفة رحيه الله وفالا #جهر * وعن #من مثل قول ابيعنيغةرحمهالله 
1 * * * * * * * اما 
لانەلایژدی فهرم الصلوۃة ای قر یمنپایلای جد السو (ذ| تركاالامام لاج المفترى لان السجوديؤتق 
به فى حرمة الصلوة بغلای النكبير فانه ينی به ف اثر الصلوة بلافصل بدليل ان اكلام والقهقهة وغيرهما 
يغطع التكبير والادث السماوى لاقع التكبير فصار شبيها بما ان فيل السلام فصار الأمام فيه مساعبا 
للم نوفيرا لشميين بلاطل ٠*٠‏ : 
FÎ KEREN E SLT Î FOREN E‏ 
قله كيئة النافلة اى بلا اذان ولأاقامة وجحتمل ان يكون اعترازا عن قول انى يو سف رحمة‌الله 
علبه فانه قال كيئة صلوة العبد * وجصتمل ان يرين به تطويل الفيام الذى يكره فى جماعة الكنوبات 
وتطويل الركوع والسجود وذكر ما شا“ من الدعوات والاستغفار والأبتهال والتضرع الى الله حيث قيل 
نطويل الركوع قدر فراة ماقة آية وانها منخصائص النوافل دون الفراض قوله وغال الشافعى 
رحمه الله ركوعان وصورة صلوة الكسوف عنده انه يقوم ف الركنة الارلل ويترا فوا اكه الكات وة 
البقرة ان کان فما وا ن کان لاڪنخامايةر غير ذلك مایعد لاثم ی رکم و ییک ٹف رکو همل مامک ٹف قیامه هذ | 
م يرع رأسه ويقوم ويقراً سورة آلعمران ان کان نظا وان کان لم نظا يقرا فبرها ا يعد ما 
* ثم یرکع انیا وپمکٹ ف رکوعه مثل مامکٹ فی قبامہ ھا ٭ ٹم رفع راہ ٭ ثم بسچں سچںتین ٭ ثم 
يقرم فییکٹ فی قیامه ویقراً فیه مقد‌ار ما قرا فى القيام الثانى ف الركعة الأولى * 0 یرک وبیک ٹف 
رکوعه مثل مکثه فی هنا القبام * ثم يقوم وييكث ف قبامه مثل ما مكث ف الركوع * ثم يرقع رة 
ويقوم مثل ثلث قيامه فى القيام الأرل من هذه الركمة الثانية * ثم سج سجدتين ويم الصلوة احج 
دين عافشة وابن‌عباس رضى الله عنهم ان النبي عليه السلام صلی صلوة الکسوی رڪعين باریم 
رکوعات واربع سچںات کنا فی الەعیط *٭ ولنا حدیٹ مبد الله بن عمر والنعمان بن بشیر وبکر 
وسهرة بن جندب رض الله عنهم بالفاظ #تلفة ان النبى صلى الله عليه وسلم صلي قى كسونى الشہس 
رکعتین اطول ضاوة كان يصليها فانجلت الشمس مع فراغه منها # ولو جاز الاخ بيا روت عائشة رض 
الله عنها لازيادة از الأخذ بماروي جاب ر ان‌النبى عليه السلام صلى ف الکسر ركعتبن ست ركوعان 
وست جد ات *٭ وقال على رض الله منه صلی رسول الله عليه السلام ف الکسوی رڪعتين مانن 
رکوغاٹت واربع سچںات وبالاجماع ان هنا غبر مأخوذ به لأنه غالى لليعود فكذلك ماروت عائشةوابن 
عباس وذلك لان صلوةالكسوف اما ان يعتبر بالنوافل (وبالفرائض والواجبات وبایمما عتبرلاتچوز*واما 
تعلقه یٹ عاشة وعبں الله بن عباس رض الله متها * قلنا الأخبار قد تعارضت فعنں التعارض نترك 
الأخبار ويتېسىك بالةباس والقياس معنا اویأول توفيفاً بين الروايتين والتوفيق بيا ذڪر عمد بن 
امسن رحمه الله ف صلوة الأثر قال بجتمل ان النبى عليه الصلوة والسلام اطال الركوع زيادة علىقدر 
ركوع باقر الصلوة فرفع اهل الصنى الأول روسيم ظلنامنهم انه عليه السلام رفع رأسه من الركوع فمن 
خلفهم رفعوا سهم فبا رأى اهل الصنى الأول رسول الله عليه السلام “+٠‏ + * + راكع 


گے 
اما 


* 


e eR. 
الهداية مم الكفاية كتاب‌الملرة بط رم ي باب صل الوق المد الأول‎ 
mm حا ل‎ 
اما التطويل فى القراة فبيان‌الافضل وبخفى ان شاء لان المسنون استيعاب الوقت بالملوة والدعاء فاذا‎ 
فیا ولاباخنيغة‎ E خةنىاحدهما طول الا خر واماالأخفاءوالجه ر فايمار واية عائشة انهصلى الله عليه وسم‎ 
رحية الله عليه رواية ابن عباس وسيرة ابن جندب والترجبح قد مر من قبل كين وانها صارة النهاروهى‎ 
عڃماء ) ویدعو بعدھا ہنی تەچلى اليش ( لقرله صلی الله عليه وسلم اذا رایتم من‌هله الأفزاع شيا‎ 
فارغبوا الى الله بالدعاءوالستة فى الادعبة تأخبرها عن الصلوة ( ويملى بهم الأمامالذى يصلى بم الجبعة‎ 
وان ام جحضر صلى الناس فرادى ) تعر زاعن الفتنة (وليس فخسوف الغمر جماعة ) لنعذر الأجتماع فى‎ 
الليل اوخو الفتنة * وانيا يصلى كل واحد بنفسه لقوله صلى الله عليه وسام اذا رأيتم شيا من هذه‎ 

الأهوال فافز عوا الى الصلوة * * + * # 


راکعا رکعوا فمن خافهم رکعوا فليا رفع رسول‌الله صل الله عليه وسام رأسه من الررع رفع القوم ر3-٠م‏ 
ومن انوا خلى الصى الأول ظنوا انه رکم رکوعین‌فرووا على حسب اوقم عند هم ومثل طا لاتا 
قں يقع ان گان فى آغر الصغونى وعافشة كانت واقنة فى صن النساء وابن عباس فى صف الصبيان فى 
ذلك الوقت فنقلا كما وقعم عند‌هما فمل على هنا ٹوافیفا بین الحد‌یشین ولوان ما ذکرهِ صعبعا لكان 
مرا جلاى المعود فعبنئذ ينتله الكبار من الصعابة لين يلون رول اللهعلبه السلام وحيث لمينقله 
احد دل ان الأمر كما قلنا قله اما النطلويل فى الفرا*ة فبيان الأفضل لأنفيه منابعة النبى صلى 
الله عليه وسلم وع ف الدیٹ ان قبام رسولالله صلى الله عليه ولم ف‌الركعة الأولى كان بقدرقراءة 
س رة البقرة وفى الركعة الثانية بقدر سورة آلعمران كذا ف المبسوا قوله لأن المسنوناستيعاب 
الوقت اى وقت الكسونى وله والترجع قن مر من قبل وهو قول والحال إكشنى على الرجال 
قرم * وهنا انیا E‏ ان لوکان الراوی عائشة رضی الله تعالی عنما کما ذکر هنا ٭ وف مب ع 
الاسلام رحمه الله رلو کان راوی حدیٹهما علیا رضی الله عنه كما ذكر فى المبسوط فتأويله انه وقع انغاقا 
او تعلييا للناس بان القراة فيه مشروعة او تول ان روی على انه جر فقد روی ابن عباس رض 
الله عنه انه خافت فعنب تعارض الروايات يتمسك بالقياس والقباس مم اب حنيفة رده الله وذلك لان 
هزه صلوقنودی ف النهار ولیس من شرط افامتهاا صر فلاجم ر فبمابالغرا۴ة كالظلهر جلاف المعة والعيدين 
لان المصر شرط لاقامتها كذا فى البسوطلين وله ويصلى بم الأمام الذى يصلى الجيعة لأنهاقامما 
ردول الله عليه السلام انما يقبمما الان من هرقائم مقامه قله ترزا عن الفتنة اى فتنةالنقد يم 
والتقدم والنازعة فيهما وله ولیس فى كسونى القير جماءة * وفى المبسوط عاب اهل الأدب#يدا 
رحمه الله فى هذا اللفظ * وقالوا انبا تستعمل فى الةمر لفظلة الخسرنى قال الله تعالى فاذ١ا‏ برق البصر 
وخی ‌القير * ولكنا نةول اسوق ذهاب دافرته والکسوی ذهاب ضوثه دون د اقرته فانیا اراد #مدرحمه 
الله هذا الثرع بذكر الكسونى + وفى الغرب يقال كسفت الشمس والغمر جييعا عن الغورى ثم قال 
وکینی ماکان فقول ٭ہل مع قروله فافزعوا الى الصاوة اى الأجايقال فزع البه اى الاجا وا لزع 
الاجا وفزع نه خان * قال الشاففن رحيه الله يصلى ف خسون القير #جياعة ايضا لا روى عن ابن 
ءباس رض اللهعنه انه صلی بهم فی خسونی القمر وقال صلی ت كما رأيت رول الله عليه السلاموذهب 
اصعابنا فى ذلك الى ان خسو القمر كان على عهن رسول اللهعليه السلام ككستوى الشمس بل |كأر 
فاو صلى جماعة لنقلل ذلك عنه نفلا مستفيضا كما نقل عذه. ذلك فى صلوة الکنوق ' أ * فول 


( وليش ف الكسون خطبة ) لانه لم ينقل واللة اعلم بالصواب 


1l: YERE‏ بان الاستسقاء ر 


) ا ی ا م لک ف ا صلوة مسر ق 0 ا Ê‏ 
جاز وانیا e‏ 0 والاستغنا ‏ ( لتوله تعالى فقلت e‏ وا e:‏ انه ڪان غفارا الا ية 
N‏ الله 
قلبولةه وليسن ف الكلرى خطبة "اى فق كلو الشمس * وفبه خلان االشافى رخية الهنعال علي" 
فانه قال جاب خطبتين بعد السلام كيا ف العيدين واحتجع بيا روى عن عائشة رض الله عنما انمافالت 
كسفن الشمس على عد رسول الله عليه السلام فصلى مخطب فعمں الله واثثى عليه * وانانةول الخطبة 
انما شرعت لاحبالأءرين اما شرطا لاجوارّ كيا فى صلوة الجمعة اومشروعا للنعليم كما فى صلوة العبدين 
فانه إعتاج الى تعليم صدقة الغطر والاضعية والتعليم ههنا حصل من حيث الفعل الأنرى ان فى خطببة 
العيبد لايعام صاوة العبن لحصول التعليم بالفعل * واما تعلقه جريث عائشة رض الله تعالى عنما فبعتمل 
أن الى عليه السلام إحتاج الى الخطبة بع صاوة الكسوى لان الناس نوا يقولون انا كسفتبموت 
ابراھیم فاراد ان خطب حتی یرد علیھم ذلك او یقال معنی قرلا خطب دعا والدعا یسمی خطبة ٭ م 
الأمام فى هنا الدعاء بالنباز ان شا جلس مستقبلة ودعا وان اء قام ودعا وان شاء استقبل الغاس بوجمه 
ودعا ويؤّمن الغوم * قال شس الأئة الحلوافى رحيه الله وهنا احسن ولو قام واعتمن على عصائه او 
علی قوس له ودعا کان ذلك مستا ایضاکذ ا فی مبسوط شخ الأسلام رحمه الله والعبط قولةلانه 
لم ينقل اى بطري الشهرة فان الشافعى رحمه الله يروى حديث الخطبة فى 2 الشہس کا ا 
ولكن لم تشتهر "هى كشهرة الصلوة والله إعلم بالصراب * 


RTT باستنا‎ 
EXIIIXIILLSXIIISIIISSL EC SSILISIXSIISIAISLASAX 


ذڪر فى الوط و المعيظ قرل ایی یوس رمه الله م قرل أب حنيغة رحمة الله عليه * وذ کر فیشرح 
(لطعاری قوله مع #مں رحمه الله کیا ذکر ف الکناب * وقال الشافعی رحمه الله یصلی‌رکعنین کمافال 
عم رحمه الله الا انه يكبر فيها كما فى صلوة العيد يكبر سبعا فى الركعة الأولى وخمسا فىالركعةالثانية 
* وف الغلاصة الغزالية اذا غارت الأنار وانقطعت الأمطار وانهارت الفرات فيستحب للامام نامر 
ااناس اولا بصيام ثلثة ايام وما اطاقوا من ‌الصدقة والخروج من الظالم والتوبة من العاصى ثم جنرج مم 
اليوم الرابع بالعجائز والصبيان متنظفين فى ثباب بذلة واستكانة متواضعين لله عزوجل جلاف العيد 
وساب اخراج الدواب ویصلی fF‏ الامام مثل صلوة العيد بلا فرق طب خطبتین وکن معخام 
الغطبتين الأستغفار * وقريب من هذا فى مذهبنا مافاله شمس الأثمة الحاو اثىرحمهالله ذكره فى العا 
وفال ان الناس جخرجون الى الأستسقا* مشاة لأعلى ورم ودوابهم فی‌ثیاب ځاق‌اوغسبل مرقع‌متذللین 
خاضعين ناڪس رؤسم ف كل يوم يقدمون الصدقة قبل اروج م رجون هن( تفيسر قول عمد 
رحمه الله تعالی عليه EE E i Sl‏ 


إلهداية مم الكفاية كتابالملرة وهام ي بابل الاسشتاة 


الجلدالاژل 


ردول الله صلی الله عليه وسام استستى ولم تروعنهالصاوة (وقالا يصان الابام رکعتين) لا رویان‌النبى 
صلی الله علیه وسلم صلی قیه E‏ بن عیایں رش اللاتعای نه ٭ غلا له من 
وره اغرى فلم يكن سنة وق ذكر فى الأاصل قول #مل رحمة الله تعالى عليه وحده (ومجهرفيمءابالفرا۶ة) 
إمتبارا بصلوة العید (ثم جخطب) لا روى ان النبى صل الله علبهوسلم خطلب ٭ مه یغاب العیدهند 
مين رحمة الله تعالى عليه وعند ايى يوس رحية الله تعالى عليه خطبة واحدة (ولاً خطبة عفن أيجنيقة 
رحبت الله تعالی عليه ) لانپا تبع لاجماعة ولا جیاعة منده (ویستقبل الغبلة) بالدما* لا روی انه صلی الله 
عليه وسام استقبل القبلة وحول ردا۶ه (ويقلبرداءه) لا رويتا * قال هذا قول #.درحية الله تعالى عليه 
ما عثں اب حنيفة رحمة‌الله تعالى عليه فلايقلب ردا۶ه لأنه دعاء فيعتبر اثر الأدعية * وما رواه ڪان 
فال ولا بقلب الغوم إرديتمم) لانه لينةل انه امرحم بذلك ( ولا جحضر اهل النمة الأستةاة ) لان 
لاستغزال الرجمة وانما تنزل لبهم اللعنة والله اعام بالمواب + + * 


قوله ورسولالله استسش ولم ترو نه الصاوة روى انس رض اللهعنه الناس قدفعاوا فىزمن 
رسول الله فدخل رجل من باب اله سچن ورسول الله عليه السلام جخطب فتال یارس ول الله هکت المواشی 
وخشينا ملاك على انسنا فادع الله انبستقينا فرفع ر سول اللهعليه للام يديه فقال الهم اسقنا غبثامغيثا 
هنیا مریٹا غفا مغدقا عاجلا غير رادت * قال الراوى ما كان ف السما* قزعة فارتفءت السعان هل 
هنا وهنا حتى صارت ركاما ثم مارت سبعا من الإمعة الى الجبعة ثم دخل ذلك الر جل و النبى عليه الصلوة 
والسلام بطب و السماء يسكب فتاليارسول الله تمدم البنيان وانقطعت السبيل فادع الله انيسكه فتبسم 
رسول الله عليه الصاوة والسلام للالة بنی آدم * قال‌الراوی والله مایری خضرا؟ ثم‌رفع‌یدیه فتال الم 
حوالبنا لأعلبنا اللهم على الا كام و الظاراب وبطونالأودية ومنابت الشجرة فانجابت السعابة عن الملينة 
حتی صازت عولما ڪالا کلبل فلم ین کر غير الدعا؟ * وما روی انه عليهالصلوةرالدلام صلی‌فبه شاد فیما 
تعم ب»البلوى خصوصا فىديارهم وما ناج الخاص والعام الى معرفته لايقبل فيه الشاذ قول هكصلوة 
العبد من حبٹ انه یصلی بالنمار بالجمع و٤جمر‏ فیمما ہالقرا ۶ة من حیث انه پصلى بلا اذان ولا اقامة 
* فلا فعله مرة وتركه اخرى فدل على الجواز والكلام ف انها سنة ام لأ والسنة ما واظلب عليه الام وقل 
ذکربا انه ترکه فلم يكن سنه اوتعارض وعد التعارض يتمسك بالقیاس والقباس ان لا ندى النوافل 
بالإماعة قول وعثد انى بوس رحمهالله خطبة واحدة لإن:المغصود الدعا فلايقطعها بالياسة كذا 
ف امس را قولمه ویقلب رداءه لا روى انه عليه السلام حول ردا*» * وصفته ان كان مربعا #جعل 
اعلا اسخله وان كان مذوزا كالطيلسان واليبة جعل االجائب الاين على الاجر أوالايسر على الإيسن 
ق وله وما رواه کان تفاۇلا اى بتغير الهيحة يتغير الهوا* وجتمل انه عليه الثلام علم ويا انه 
بتغبر الال بتغير ردا“ وهذا لأيوجد فى غبره وله ولا عضر إهل الذمة الأستستاء لانه للذعاة 
وما دعا الكافرين الاىضلال* وانما خر جونللاستستا* ثلثة ايام منتعابعة ولم ينق اڪثر منها* قال اب ويول 
ردمةاللەتعالی‌عاه ان‌شا۶ رفع یدیه فالدعاء وان‌ڈا۶ شار باصبعه والله اعام بالصواب باب 


(ذا اشتن الخرتى جعل الامام ا E al E‏ وجه N‏ 3 خلغه E‏ بهنه ادت 
ركعة وسجدتين فاذا رفع رسه من السجدة الثانية مضت هذه الطائنة الى وجهالعدو وجاءت تلك الطائفة 


فيصلى بهم الأمام ركعة وسجدتين وتشهد وام ولم يلموا وذهبوا الى وجه العدو وجات الطافنة‌الأولى 
فصلوا ركعة وسجرتبن وحد انا بغي ر فرا”ة) لأنهم لأحقون (ونشمدوا ياوا ونضوا الى وجه المدو وجات 
الطائفة الأخذرى وصاوا ركعة وسجدتين بغرا ًة ) لانەم مسہوقون ) CRE E‏ والأصل فيه رواية 
ر ان الى صلی اللهعلیه‌و سام صلى صاوة الرنى على الصفة التى قلنا وابويوسف رحمه‌الله وان ٴ 
شرعیتها فی‌زمائنا فهو #جوج عليه بما روينا ( فان كان الأمام مغبما صلى بالطائةة الأولى رڪعتہن 
و لا رییاندسلی اقادلبه ولم می [للہں با این ر کر ا 


TE EEC E 
قوله اذا اشتد اون اشتداد الرنى ليس بشرط فتن عام شابخنا رحمهم الله حيثجعل ف الاعفة‎ 
سبب رازا سا لازي فتن خوالھدو من غير ذ کر الغلای ومن ‌غبر ذ كر الأشند اد وکذا ذک زق السود غ‎ 
و الهجيط وقال بان المسامين اذا راا سادا فظلنوا انم العدف فصلوا صلوةا غوف فان تبین انه كان سواد‎ 
العدو فقب تار إن سب الترخص كان متفررا فبجزيهم صلوتهم وان تهر ان ‌السواد سواد ابل اوبقر‎ 
وڌڪر ف مبسوط فخر الاسلام‎ fe اوغنم فقد تهر انسبب الترخص م یکن متقررا فلا جز بم صلود‎ 
رحمه‌الله والمراد بالارنى عن البعض حضرة العدو لاحقيقة الخونى على ماعرفى من‌اصلنا فتعليق الرخص‎ 
بنفس السغر لأحقيقة المشقة لأنالسغر سبب الشتة فافيم مقاما قكذا حضرة العدو هونا سب الغو فاقيم‎ 
هتام حقبقة الغونى قولب جعل الأمام الناس طاففتبن هذ١ ١ذ١ تنازع الغوم فق الصاوة خلنى الامام‎ 
فقال ڪل طافنة منم انا نصلى معلك واما اذا لم يتنازع القوم خلفة فان الافضل للامام ان #جعل القرم‎ 
طاففتين فبامر طاففة ليقوموا باز|۶ العدو ويصلى بالطائنة النى معه تمامالصلوة ثميأمر رجلا من‌الطافة‎ 
الى بازا۶ العدو حتى يصلى بهم تمام صلوتيم ايذ#ا والطاففة النى صلوا مع الامام اولا يتومون بازا*‎ 
رحمه‌الله يةولاولامثل‎ e, العدو ق-وله وابویوسنی رحمه‌الله وان انکر شریتما ف‌زماننا کان‎ 
ما فالا 0 رجع فال كانت فحيوة النبى عليه الصاوة والسلام خاصة ولم تېق مشرو لنولىه‌ٹعالی واذا‎ 
فاقیت م الصاوة فقل ث شرط ګونه فوم لأقامة الاو ولأن‌الناس کانوا يرغبون ف ‌الصاوة خافه‎ 
فشرعت بسنة الذهاب والهجىء لينال كل فريق فضيلة الصلوة خلغه وقب ارتفع هذا المعثى بعده فكل‎ 
طاففة يتيكنون من د(۶ الصلوة بامام على حدة فلا جوز لهم اداؤها بصفة ا اج۶ *٭ جتنا‎ 
فى ذلك انالصعابة رض الله عنم اقاموها بعد ردول الله صلی الله ليوام رویذلك دن‌سعں بن ای‎ 
وقاس واب عبیدة بن‌الجراح رض الله عنم وان سعں بن‌العاص سأل عنما ابا سعید الدری رض الله‎ 

فعلمه فاقاء‌ها *# وروی عن ابی موس الافعری انه صلی صلوة لغری باصبهان وسعل بن‌ایی العاس 
رضی اللهعنه حارب | چوس پططبرستان ومعه[صحاب رول اللهعلیهالسلام وصلی بوم صلوة الوق ولم ینکر ايه 
ادع ل عل الأجماع و سببه اون وهو ياةق بعد رسول اللهعلي الصلوةو السلا م كما كان ف ميوتهولم يكن ذلك لفيل 

أ ت ب 


الهداية مم الحفاية كناب الصلوة و »رم هه باب صلوةالخونى الجلدالاؤل 


(ويصلى بالطائة الأرلى من الغرب ركعتين وبالثانية ركعة واحدة) لأن تنصيف الركعة الواحدة غير غكن 
فجعلما ف الأولى اولىجكم السبق (ولاً يقاتلون ف حال الصاوة فان فعلوا بطلت صاونهم) لان صلى الله عليةوسام 
شغل عن اربع صلوات يوم الخندق ولو جاز الأدا* مع الفتال لا تركها فان أشتف الوق هلوا ركبانا 
فرادی یژمون بالرکوع والسجود الى اى جم شاا اذا لم يقدروا على‌النوجه الى التبا) لغؤله تعالى 
فان خفتم فرجا لأ اورڪبانا وسقط التوجه للضرورة * وعن عمد انهميصلون نجماعة وليس بصجعلانعدام 
إلأعاد ف الكان و الله اعام * * * * * 

لنيل فضيلة الصلوة خلقة لان تركالمشى والأستدبار ف الصلوة فريضة والصلوة خف البق فضيلة ولأ#جزز 
تراك الغرض لاهرازالفضيلة ثم الا" نجحتاجون الى احراز فضيلة لتكثير الإياعة فانها كلما كانت |كثر كانت 
افضل وقول واذا ڪنت فيهم فاقمت اى انت ومن يغوم مغامك ف‌الاقامة كما فىقولەتعالى خذ من 
هوام صدقة وق يكون الغطاب هع الرسول ولأبختص هوبهاالأصل فى‌الشرافع العموم على ان ‌التعليق 
بالشرط لأيوجب العدم عند العدم عندنا ولا يننقص عدد الركعات بالغوى وان ابن عباس رفى الله 
تعالى عنه يقول صلوة اغيم اع ركعات وصلوة .السار ركعتان وصلوةا وى ركعة * وعن طا طوس 
والحسن وج اهن وحماد وقتادة أنه يكفيه رڪعة واحدة بالايما عند اشنداد الفونى قوله ويصلى 
بالطافة الأولى ركعتين من الغرب وبالثانية ركعة واحدة * وقالالثورى رحمهالله يصلى بالطائغةالأزلن 
ركعة وبالثائبة ركعتين لأن فرض القراة فى الركعتين الأو ليبن فينبغى ان يكون اكل طاففة فى ذلك حظ 
وله ولا يغانلون ف حال الصلوة قان قاثلوا بطلت صلوتهم وهن[ عندنا * وقال مالك رخمه الله 
لأينسد * وهو قول الشافعى رحمهالله ف القديم لظاهر قولهتعالى وليأخذوا حذرهم واساعتهم والأمر 
بأخن السلاح ف‌الصلوة لأيكون الا للقنال به ولكنا تقول القنال عمل كثير وهوليس من اعمال الصلرة 
ولا تاعقتى فيه الحاجة لاعالة فكان مغسدا لما لأخليص الغريتى واتباع السارى لاسترداد الال والأمرباخن 
الأساعة كيلا يمع فيم العدو اذا رآهم مستعدين اوليقانلوا بها اذا احتاجوا ثم يستقبلون الضاوة 
وله ولو جاز الأدا* مع القتال لا تركما * فان قيل انما اخرها لان صلوة الخو لم يكن ثزلت 
+ فلنا إنها نزلت بذات الرقاع وهی قبل المندق قوله وان اشتدت الغوی صلوا رکبانافرا دی 
* ومعثى اشتداد الخونى هنا هو ان لأيدعم العدو بان يصاوا نازلين بل #جمونوم بالهعاربة فيصلون 
ركباناا فرادى وذلك لأن‌الصلوة؛ على الدابة تجوز بعذر دون‌هناالعذرفلان !جوز بهذا اولی٭وف لہا 
اذا كان الرجل فى السغر وامارت الما“ فلم ج مكانا يابا ينزل للصلوة فانه يقى على دابته مستقبل 
القبلة قيصلى بالايما“ ان إمكنه ايقاى الدابة وان لم ييكنه 'إيقانى الدابة مستقبل القبلة قالة يالى 

مستدبر الغبلة بالأما* فعلى هذ( ١ذ(‏ كان يخا النزول عن الدابة فانه يصلى راكبا مستقبل القبلة 
بالایما* وان لم یمکنه صلى مستدبرا * ثم انما #جزيه ذلك إذا كانت الدابة تسير بسير نفسه فاما اذا 

ڪان سي رها صاعبها لأبجزيه هذا ف‌الفرادض واما النوافل جوز :على الابة بالايبا* الى اى جهة غا 

| سوا قدر على النزول الم یقذر وق ذکرناه والله اعام بالضواب ا 2 با 


هداية مع[ فاية ۴۸ 


الداية مم الكغاية A TE E‏ ا 


جه کک ج که که خه که هخه © خښ هخه خه> خه خښ هه OEE‏ 


چ 


ر اذا احتضر الرجل وجه الى القبلة على شقه الأيمن ) اعتبارا جال ی ا EN a‏ 
والمختار فى بلادنا الأستلقاء لانه ايسر روج الروح والأول هو السنة ( ولقن الشهادتين ) لقولى 


الله عليه وسام لقنوا موتاکم شهادة اى لا آله الأالله والراد الذى قرب من اموت (فاذا مات شدلياه 


وغمض عبناه ) بزلك جری التوارث ثم فيه تحسينه فيستجسن والله اعلم بالصواب  *%‏ ## 


الينازة باع ا ا اريز aN‏ افا تخر الل ای قزرت نالرت بعال بلاق 
عتضر اى قريب من الوت واحتضر مات ايضا لأن الوفات حضرته او ملائكة الوت كذا ف الغرب 
قوله والختارف‌بلادناای عندمشاخنارحمم الله قوله لانه‌ايسراى روج الزرعقوله 
والراد الذی قرب من الوت هونسمبة الشی باسم مایوغل اليه کنوله‌تعالی انی ارانی عص ر خمرا ایعنبا 
وقوله علب الستلام عش ما شنت فانك میت*من فل قتیلا فله سلبه * وقبل هو بجری على حقیقتهوهو 
قول الشافعى رهته الله لأنه تعالى ييه وقد روى انه عليه السلام مر بتلقين المبت بع دفنه وزعموا 
انه مذهب اهل السنْة والأول مذهب المعتزلة الأ إنا نقول لأفاشرة فى التلقين بعد الوت لانه ان مات 
ّنا فلا حاجة البه وان مات كافر | فلايفيده التلقين وله بذلك جرىالتوارث روي ان النبى 
فصل ن الغسل E) BEE‏ 
غل الیب ربت ماحية لارروی آن' آَ م عليه السلام يا قبض نزل جبرقيل باللاة عام السلام 
وغساوا وقالوا لولده هذه سنة موتا كم وقال عليه السلام للبسلم على المسلم سنة حقوق * ومن جملتما :8 
یغسله بعل موته * ذم هو واجب عملا بكلمة على اذا قام به البعض سقط عن ن الباقين سول ال 
* وارید بالسنة قىددیٹن آد م الطريقة ثم اختلی الشااع انەلاىءلة وجب‌غسل اليت قال ابو عبد الله 
الباخی انه انما وجب غسله لال انت ا 0 تثبت باوت وذلك لأ الجاسة النى ثبتت بالون 
لأتزول بالغسل كما فى سار الحيوانات والحدث ما”يزول بالغسل عالة الحيوة فكذا بعد الوفاتوالا دمى 
لأينجس باوت كرامة له ولكن يصبر #دثا لان اموت سبب لاسترخاء المفاصل وزوال العقل قبل الوت 
وانه حدث فكان جب ان يكون مقصورا على اعضاء الوضو كها فى حالة الحيوة الأ ان القباس ف حالة 
اليوة سل جميع البدن فى العدث كما ف الينابة فاكتفى بغسل الأعضاء الأربعة. نفبا 
لاعرج لانه رر فى كل يوم والجنابة لا لم يتكرر لم يكتى بغسل الأعضاء الأربعة كذ( المدث بسبب 
اموت لا يتكرر فلا يّدى غسل جميع البدن الى المرج فاخذنا بالقياس * وڪان الشيخ ابو عبك الله 
اليرجاي رحمه الله وغبره TE‏ العراق يقولون بان غسله وجبت لجاسة الوت لاسبب الحدث وذلك 
لان الا دەں له دم‌سائل فيتڃس بالوتقياا علی‌ساقر ا لحہوانات ال نی لہادم * والدليل عل لی انەیتاجسیں 
بالوت ان الس اذا وقع ف بر ومات فانه چب نزح ما۶ الب رکه وکذلڭ I‏ قبل الغسل 
وصلى معه لأتجوز الصلوة * ولو كان الغسل واجبا لأزالة * * المدث 


عليه السلام دغل على اب سالية فاغيضه ثم قال ان الروح اذا قبض_ يتبعه البصر وال اعم * 


الهداية الكفاية ڪتاب. الصلوة r13‏ ¢ فلل یغسل 


اإلدلاؤل 


( فاذا WOU‏ و وضعوه عل E‏ 0 لينصب الماءعنه ) وجعاوا علیءورته خرقة ) اقامة لو اجب الستر 
* ويكتفى بستر العورة الغليظة هر الععع تیسیرا ( ونزعوا ( ونزعوا ثیابه) ليمكنمم التنظينى ا 


انت غير لطن تجوزالصلوة مع اميت قبل الغسل كما لو احتمل #دثا وصلى وكان هناالقول اقرب 
الى الفباس لان هذا القادل قال ثبوت النجاسة بعت وجود تلنها وهر احتباسل الدم السادل فى العروق 
وقال نزول هته النجاسة بالغسل وللغسل اثر فى ازال الناسة كما فى حالة الحيوة وان لم يكن له اثر 
فى ازالة ناسة الرت ف تافر احيوانات سرى الاّدمى فكان ما فال هنا القادل موافقا للقياس من كل 
وجه فی حف ثبوت الجاسة بعل وجود لته وف الز وال بالغسل موافق من وجه وهو الأعتبار جالة الحيوة 
وان كان الغا للقياس باعتبار سار الحیوانات * واما ما قال الباخی رمه الله الى للغباس من کلوجه 
وهو المنع لثبوت الجاسة معقبام العلة الموجبة للجاة فانا لمخد نعاسةلانع لف التاجيس ف الا دمى حالة 
اليبوة ن٠‏ بع الوفاة فدل على ان ما قاله (كثر المشااخ اقرب الى موافقة الغباس فکان اولی کذاذکره 
الأمام العروف جواهر زاده رحمه الله ر وضءره على سرير وام بزڪر ڪيفية الوضع وف 
ااا يوضع على قفاه طرلا غو القباة كالعتضر * وص بعض اقمةخراسان مثله * وفال شس الأقية 
السرخس رهمهالله والأصع انه يوضع كما تبسر لانه لا اختصاص للغسل بالقبلة وانما يوضع على السرير 
لينصب الاء منه وله ويكتفى بستر العورة الغليظلة وهو الصعبع * وفى النوادر قال وتوضع على 
مورته خرقة من السرة الى الركبة وهكذ| د كر الكرخى فى كتابه هو الصعبع * وقال عليه السلام لأيشظار 
الى فرج حی ومیت کنا فی الەعیط * وروی المحسن عن ابی حنيفة رحمه الله انه بوّزر بازار سان کہا 
يفعله فى حيونه (ذا اراد الأغتسال وفى ظاهر الرواية قال يشق عليهم غسل ما تحت الازار فيكنفى بستر | 
العورة الغليظة جرفة قوله ونزعوا ثيابه فان‌السنة عندنا فى الغسل ان نجرد الميت * وقالالشافعى 
رحمه الله ألسنة ان يغسل فى قمبص واسم الکمین حتی یدخل' الغاسل یدہ فی الکمین ویغسل یدوا 
کان ضیقا خر الکمبن لان النبی صلی الله عليه وسام لا توفى فسل فى قميصه الذى توف فيه وماکان 
سنه فی حق ا عليه الصلوة والسلام کان سنه فى حق غيره مالم يقم فيه دلیل الاغصيص ا الب 
مت جرد يطام الغاءل علی ی جع اعضاقه وربا طا على عورته وقبل ات کان یکره الاطلاع علیه‌کن| 
بعں الوت حا لات * واحتع لمانا رهم الله بيا روت عافشة رضى الله عنها ان النبى عليه السلام 
لا توفى اجتمعت الصعابة رض الله عم علي غسله فقالو الأندرى كين نغسله نغسله كما نغسل 0 
او نغسل وعلپه ثبابه فارسل الله تعالی علیهم النرم فما منم الانام وذقنه على صدره اذ ناداهم مناد ان 
افسلوا رسول الله عليه الصلوة والسلاموعليه ثبابه فقن اجتمعت الصعابة ان السْنة فى ساور ا موتی الاجريں 
* ولان هذا غسل واجب فلايقام مع الثياب اعتبارا جالة الحبوة وهذا لان الةصود من الغسل هو التظهبر 
والتطهير لا صل اذا فسل مع ثيابه لأن الثوب منى تجس بالغسالة يتجس بدنه ثانيا بنجاسة الثوب 
فلايفيك الغسل فبجب التجريد * واما الديث فلنا النبى صلى الله عليه وسم كان خصوصا بذاك لعخلم 
حرمنه الانرى ك الصعابة قالو ۱ لاندری کی نغسله والنص الوارد فی فی حقه لای القيا س لایکون‌واردا 
فی حق غبره لانه لس لغبره من ا لحرمة ما لى عليه السلام * وقوله یطلع على عورته غبره ٭ فلنا ابتلينا 

بين امرءن بین ان نغسله ف ثیابه ہش لا يطلع le‏ ای‌عورته غیره وبین ان رده ا الأحتران عن‌ابة 
تصیبه من الثوب فالاجریں اولى لآان صانته عن الجاسة فرض" واطلاع الغاس ك على 0 الت مرن 
فكان مراعاة التطهبر وانه فرض اولى من مراعاة الأطلاع على ءعورة الميت وانه مكروه وككن * یك 


P۸ @ 


الهداية مع الكفاية كتاب‌الملة ٠ءء‏ ي قلف ‌الغسل الجاںالاؤل 
| ( ووضوهمنغيرمضمضةواستنشاق) لان الوضو* سنة للاغتسال غير ان اخراج الا منه متعذر فيتركڪان 
تم يفيضون الاء عليه ) اعتبار ١‏ جالة الحبوة ( و#جير سريره ونرا ) لا فيه من غلبم اميت وانما يوتر 

لغرله صلي الله عليهوسلم ان الله وتر بحب الوثر ( ويغلى الا“ بالسدر إو بالرض ) مبالغة ف التنظيق _ 
( فان لم يكن فالا الغراح ) #صول اصل القصرد ( وبغل رآسه ولیته بالنطیی ) لیکون‌انتای له (ثم 
بغجم على شقه الأيسر فيغسل بالاء والسدر حتى يرى ان الماء قن وصل الى ما بلى التخت منه ثم 
يضجم على شه الأين فبغسل حتى ير ى(لاقن وصل الى مايلى التغتمنه ) لانالستةهوالبد ا#ةبالبامن 
( ثم بجلسه ویسنده اليه ) وع * * * + * 


يل إلهاسل على يده خرقةغ ويغسل السوة لأن مس العورة حرام كالذظرفبجعل على عورته خرقة ليصير 
حاقلا ببغه وبين العورة كما لو مانت الرأة بين اجانب يميا اجنبى جرةة من الضرورةكذا ففتارى 
فاضخان رهه الله * ولم نکر عید رعه» الله فی الکناب انه جل یستاجې وفی صلوته الأثر علىفول 
ای حنبغة وعم رمیا الله بستجي وعلی قول اب يوسنى رحيهالله لأيستجى لان السكة نزولوالمناصل 
نسترخى باوت وربما يزداد الأسترخاء بالاستجاء فتخرج زيادةنجاة من باطنه فلا يغيد الأستجا؟ فائرته 
فلا یشتغل به * وهما فالا موضع الاستجاء من البت فلما جخلو عن نجاسة هقبقية فتجب ازالتها كما لو 
كانت الجاسة على مر آخر من البدن قله ووضوآه من‌غبر مضمضة‌واستنشا‌وهذ | عندناوفال 
الشافعى رحمه يمضيض ويستئشى اعتبارا بالغسل حالة اليوة * ومن العلماء من قال #جعل الغاسل على 
أصبعه خرقة رقيقة وبدخل ف افمه و بها اسنانه ولسانه وشفتہه وینقبپا ویدخل فی مخریه ایا *فال 
شمس الأقية الحلوائى رحمة الله لبه وعليه الناس اليوم فرق بين هذا وبين الوضو فىغسل الجنب من 
اربعة أوجه * إحدها ان ابت لأيمضمض ولا يستنشق جلا الإنب * والثانى ان الجنب يبد فيغسل 
يديه الى الرسغ وف المت لا يبدا بغسل يديه بل بوجهه * والثالٹ ان البت لا سح رأسه جلاف 
الجنب فانه بسع رأسه فظاهر الرواية وظاهر مذهب ايى حنيفة رحم»الله انه مسح رأسه أيضا #والرابع 
ن الست بضال رجلا من الوضوة لای االبنب فانه يوغر غسل رجلبة * فال شس الائة اللاراى 
رحمه الله هذا الذی ذکره من الوضو؟ فى حق البالغ والصبى الذى يعتل الصلوة واما الصبى الذى 
لأيعقل الصلوة فانه يسل ولا يوضاً وضوءه للصلوة لانه كان لأيصلى قله ثم یفیضون الما علبه ای 
ثلا وأنزادعلى الثلث جاز كماف‌حالةالمبرة قوله وير سريرووترا الأجمير والاجمار التطييباى 
يدار الجر حوالى السرير ثلثا اوغيسا اوسبعا وله ويغلى الا وقال الشافعىرحمه الله الأفضل 
ان يغسل بالاء الہارد 1 ان يکرن عليه ا او نجاسة 1 تزول الابالماء المار فعينځن يغسل بالاء امار 
قوله فان لم يكن فالا القراح هذا الترتيب يوافق رواية مبسوط شس الأقية السرخسى رحمه الله 
* وف مبسوط شيخ الأسلام والعيط يغسل اولا بالا* الغراح اى الحالص ثمبالا“ الذى يطرح فيءالدر 
وهو ور ی النبق انی يقال له ڪنار وفى الثالثة بجعل الكافور فى الماء ويغسل هكا روی عن ابن 
مسعود رضی الله عنه قال يبد اولا باماء القراح ثم بالاء والسدر ثم بالاء وشی ”من الكافور * وانمايبد 
اولا بالا القراح حتى يبتل ما عليه من الدرن والنجاسة ثم بها“ السدر حتى يزول ما به من الدرن 
والجاسة فان السدر ابلغ ف الننتلينى ثم بماء الكافورتطييبا لبدن الميت كذا فعلت اللانكة عليهم السلام 


ر لے بای ومر غین العراق ر يرا 
Hert * * 0 * ED‏ 


الهداية مم الحفاية صتاب‌الملة ١٣ء‏ ي فصل فالفسل الملادالاؤل 


( ویسے بطنه مسج رفبقا ) تحرزا عن‌تاویث الکفن ( وان خرچ مته شی“ ضلهولایعیں خسله ولاوضوء). 
لان الغسل عرفناء بالنص وقد حصل مرة ( ثم ينشفه بثرب ) كيلا تبتل إكڪنانه ( وجعله ) اى اميت 
) ف أكنانه وإجعل الحنوط على رأسه وليته والكافور على مساجده ) لان التطبيبسنةوالمساجداولىبزيادة 
الكرامة ( ولا يسرح شعر البت ولأ لته ولا يتص تفر ولاشعزه ) قول عائشة رض اللهعنما حلام تنصون 
ميتكم ولان هذ الأشباء للزينةرقداستغنى اليث عنها وف الم كان تنظيفا لأجتياع الوسخضته وصار كالفتان 


—— سے 
قله و!+«سع بطنه مسا رفبغا عع بالناء وهو من رفق وترفى تلطى به من الرفى خلاى الغرق 
والعن كذا فى الفرب + وفى المعيط فاذا صب الاء على الايمن بافياءه على الاب الاسر وصب 
الاء على الأجسر باضجاعه على الأيمن فقن غسل مرثين ثم يقعده وسنده الى نفسه فبمسع بطنه مسعا 
رفیقا فقں امره بالهسے بعل الغسل مرتین * وروی عن ابی حثيفة رحمه الله فى غير رواية الأصول انه 
قال يقەهاولاویسع بطنه ثم يغسله لان الع قبل الغسل اولى حتى بخرج مافى بطنه من الجاسة فيقع 
الغسل ثلا بعل خروج الجاسة * وجه تلاهر الرواية هر ان المع بعر الرة الثانية اولی لانه ربا کون 
ف بطنه نجاسة منعقة لا ترج بع المسح قبل الغسل وتخرج بعل الغسل مرتين بياء حار فكان المع 
بعد المرتين اقدر على لخراج ما به من الجاسة فيكون اولى * والاصل فى ذلك ما روى عن على بن 
ابیطالب رض الله تعالى عنه لما غسل رسول الله عليه السلام [ai‏ بطنه بيده رفیقا ٹمطللب منه مایطلب 
عن اليت فام یرشیئا فقال طبت هيا ومیتا * وروی ابن عباس رضی الله عنه فعل وقال هنا *#وروی 
انه لما فعل به هکن! فافاح 2 السك فى البيت وانتشرذلك الع ق المدينة * فان سال منه شى هسه 
ثم يغسلل ذلك الوضع ريضجعه علی‌شقه الایسرفبغسله بالا القراح وٹی* من الکافرر حتى ينقیه ویرى 
ان الاء ق صل الى مايلى النخت منه فاذا فعله ذلك فقن غسله لثااڪناف المعيط + ولو مات صبى 
مله لايجانعم ولا يشتهى النساء او صبية لأنشتهى غسليا الرجال والنساء * وعن انى يوسى رحمه الله فى 
اليامع الرضيعة يغس لما ذورحماوکرهت غبره * وق النوازل ميت وجد ف الاء لأبد من غسله لان الطاب 
توجه الى بنی آدم بغسله الأ ان جركه فى الاء بنية الغسل * ورعن عمد رحمه الله میت وجن ف الاء 
فذلك غسله مرة فبغسل مرتين وليس تكرار الغسل فى الميت ثلثا كى والنية فى الغسل ليست بشرطا 
وفی فتاوى قاضبغان رحمه الله ميت غسله أحله من غبر نية الغسل اجزاهم ذلك قله ثم ينشفه 
بوب ای یأغْذ ماه حتی بجق من نشی الاء اخذه جخرفة من باب ضرب ومنه كان للنبى عليه السلام 
خرقة ينشنى بها اذانوضاً ونشق الثرب العرق نشربه منباب لبس قوله بجعل المتواعلى رآسه 
والكافور على مساجده * الحنوط عطر مركب من أشياء طيبة والكافور على مساجده اى موضع “جوده 
aD E‏ اجيم موف السجرد *٭ وفى المبسوط يعلى ا جبوچ| ژانغه ویدیه والرکبة وقدمیه 
لانه کان بسچ بهذ الأعضاء فإغتص بزيادة الكرامة قوله لايسرح شعر ايت * تسرح الشعر 
تغليص بعضه عن بعض * وقيل تغليله بالشط * وقبل مشطله كڪذ| فى الغرب * وقال الشاف رحمه الله 
یسرح بمشطا واسع قله ولا يقص تلغره وف (لحیط وان کان فر | منکسر | فلا بس بان يأخذه 
روی ذلك عن ایی حنیغة وای یو سو الله قله علام تنصون ميتم ای تسرحون من ذصوت 
الرب ا ا ا E‏ کارا کرت انت ايى 
فملته بينزلة الأغذ بالناصية كذا ف الغرب * وليس قى غل اميت استعمال القطن فى الزوايات 
الظاهرة * وعن ايى حنيفة رحمه الله انه بجعل. القطان اوالمعلوج فن ماخریه وفیگ+ وبعضوم قالوا بجمل 
فی صاخ. اذنیه ایغ * وقال بعضهم چعل فی دبزه وهو قببع کذ| فی فتاوی قاضبغان‌رحیه‌الله * قرله 
س—لل——k—k—kلشل—ل—ل—للشكلالا———————d—d—#dlل—dk—k—k—k n‏ 


ا سی ا و ہم چ اقل ع 0 


( الست آن اتن [الرجل فى تلل تراب آزار تین را غاقة ) لما روى انه صل الله عليه وسلم ڪن 
فى ثلئة اثراب بيض سعولية ولآنه اڪثر ما يلبسه اذة فى حیوته کن[ بعد ماته ( فان اقته‌ر وا على 
وين جار والتوبان آزار ولفاق دهد[ كفن الکفاية ) اقول ابی بکر رضی الله صنه اغسلوا وی هذین 
وکفنونی فیهما ولانه ادنی لباس الأحياء * والأزار من الغرى الىالغدم * واللغافة كذلك * والقميصمن 
اصل العف واذا اراڊوا لى الكفن ابتدوًا بجانبه الأیسر فلفوه عليه ذ م ہالایم ن کہا فى حال الحيوة وبسطه 
ان تبسط اللفاغة ولا ڈ ثم یبسط علیما الأزار ثم يتمص المبت ويوضع على الأز زار ثم يعطق اران من 
من اليسار ممن قبل 0 اللفافة كذلك وان خافوا ان يننش ر عنه عقدوه بخرقة صيانة عن الكشفى 
( وتكغن الراة فى خمسة اثواب درع وآزار وخمار ولفافة وخرقة تربط بها فوق ديما ) مديث ام مطية 
ان النبی صلی الله عليه وسام اعطى اللوانى غسلن ابنته خمسة اثواب ولانهاتغرج فيما حالة اليوةقذا 
بعں الممات م هذا بيان كفن ااسنة وان افتصروا على ثلثة اثواب جاز * * * وى 
ESSEN‏ 4 فصل فصل یتک EEN «a‏ 
ق وله إلسنة ان يفن الرجل ف ثلئة اثراب إراد ان,الثلث سنة لاان يكرن اصل النكين سئة 
وجوز ان يکون الش* ف اصله فرضا او واجبا 1 سنن فی هبا ته وکبغیانه کما فی سنة تثلیث الوضو 
وغيره * والمسائل تدل على انه واجب * منها تغديمه على الدين والوصية والأرث * ومثما قولېم ومن 
لم یکن له مال کغنه على من تب عليه نفقته کما یلزمه کسوته ف حال حیوته والمرأة لا #چب کفنها على 
زوجها, عن عمد رعمه الله لأن الزوجية قد :انقطەت بالوت ± وعلت ایی يوس رحمه الله لى روجا 
* ومنها ما ذكر ف النوازل اذا مات الرجل ولم ترك شيعا وم يكن هناك من هب عليه نفقته يفترض 
| على الناس ان يفنو ان قدروا عليه وان لم يقد روا علیهالوا الناس فرق بين اليت والمى ان الى 
اذا لم #چل وبا یصلی فيه ليس طلى؛الناس انيسألوا له ثربا,* والفرق ان اندر على السوّال 
بنفسه والبت لأ كذا ف المعيط * وال صاحب التعفة ثم يكفن الميت بعد الغسللان نكفين الميتسنة | 
لا روی فی قصة آدم عليه السلام ان الملاتكة قالت لولده بع ما غسلوه وكفنوه ودفنوه هذه سنة موتكم 
#ولعله اراد بهطريقة مسلوكة لان يريد السنة خلاى الواجب قوله سعولية منسوبة الى السعول 
وهو قرية باليمن والفع هو المشمور * وعن الأزهرى بالضم * وعن القينى بالضم ایضا الا انه قال هو 
جمع سل وهو الثوب الأبيض * وفبه نظلر كذا فى الغرب * ولابأس بالبرود والكتان والقصب وفى 
حق النساء بالمريروالابريسم والمزعةر * ويكره للرجال ذلك اعتبارا اللكفن باللباسحالة لبوق وله 
فان اقنصروا على وبين جاز * والحاصل ان الكفن على ثلثة إنواع كفن سنة وكفن كفاية وكفن ضرورة 
# فكفن السنة فى حى الرجل ثلنة اواب وق عق الراة خسبة * وا96 افك الرجل توبان وقح 
امرأة ثلثة والضرورة فيم يوجدفيما لا روى حباب بن‌الأرث ان معصب بن عمير صاحب راية رسول 
الله عليه السلام انه استشهں يوم احد وترك نيرة فاخبر بذلك رسول الله عليه السلام فامر بان يكفنوا 
بها فکفن وکان ۱ذ۱ اغطی بہا راسه بدت قدماه واذ اغطی' بہار جلیه بدارأٌسه فامر بان یغطی رأسهوبچعل 
على رجلیه شى* من الأذذر وكذا فى حمزة رضى الله تعالى نه 2 * قول 


وھی 


a iE ai Deter ELEK. 
الود ايةمم الكغابة كاب الملة مء ي فصل فتنينه اجلادلاؤل‎ 


وھ وان وخمار وهو كفن الكفاية (ويكره افل من ذلك وف الرجل يكره الأقتصار على ثوب واعن الا 

فى حالة الةرورة ) لأن مصعب بن عمير حين استشهں كفن فى ثوب وان وهذا كفن الضرورة 
[وتلس الرآة الدع ارلا ثم جعل شعرها ضفيرتين على صدرها فوق الدرع ثم الخبار فرق داكت 
اللفافة ونجمرالاڪنان قبل ان يدرج فبها الت وترا ) لانه صلی الله عليه وسلم امر ٻاجيار اڪنان 
ابنته وترا والأجمار هوالنطببب فاذا فرغرا منه صلوا عليه لأنها فربضة واللهتعالى اعلم بالملواب 
) واولى الناس بالصلوة على اليت السلطان ان حضر ) لان ف التغدم عليه از درا به ( فان لم ضر 

قالفاضى ) لأنه صاحب ولاية فان لم عضر فيساعب تقديم امام ای) لأثه رضبه حال حبونه (ثمالولى ٍ 


قله رهى ثوبان ومار الثوبان الدرع واللغافة فان كان بالال كثرة وبالورثة قله فكفن السفة 

اولى وان كان على العكس فكفن الكناية اولى* ويكره ا مضربة فالكفن خلافا لأهل الجاز* وف المبسوا 

. ولم يذكر ا لعمامة ف الكفن * وقدكره بعض مشاجخنا رحممم الله لانه لوفعل كان ‌الكغن شفعا والسنة فيان 

یکرن وترا * واستعسنه بعض مشایخنا رحمېم الله يث ابن عیررضی الله عنهما انه ڪان يعيم ايت 

ويجعل ذنب العمامة على وجه بغلاى حالة المبوة فانه يرسل ذنب العمامة من قبل القفا لمعنى الزينة 
وبالوت قن انقطع عن ذلك قوله لانها فريضة اى فرض كفاية 


ا فصل فى الصاوة على ايت وإ 
صلوة الينازة مثروحة لولمه تعالى وصل عليمم ان صلونك سكن لهم وقوله عليه السلام صلرا على كل 
بر وفاجر واجماع الام * وهوفرض كفاية لأنما يام حقا للميت فاذا قام بماالبعض صارحقه مؤديا فسقط 
عن الباقين كالتكفين * وسبب وجوبها اميت للاذافة ية"ل صلوة الجنازة * وشرط جوازها اسلام اميت 
للنمى عن الصلوة على الكافر قال الله تعالى ولا تصل على احد منهم مات ادا ولا تغم علىقبره انام 
ڪفر وا بالله * وطهارته حتی لو صلوا على ميت قبل ان يغسل تعاد الصاوة بعد الغسل لان الطمارة 
فىحته معتبرة للصلوة عليه ڪا يعتبر فحق من يصلى عليه * ولهنا اذا تلهر ان‌الأمام كان على قير 
وضو فس صلوة الكل بغلاى سة التلاوة ويشترط ايضا طمارة اجس ق الثوب والكان فى حى الامام 
والبت جميعا وڪن ستر العورة * ولايصلى ف الأرفات الثلثة ا منبة فان فعل يكره ولأيعاد * ولوحضرت 
اليثازة بعد فروب الشمس يبدا بالغرب قوله واولى الناس بالامامة السلطان ذكر #مدرممهاللة 
فىكتاب الصلوة ان امام الى اولى بالصلوة * وذكڪرا مسن عن انى حنيغة رحمهالله ان‌الامام الاعظلم 
وهو الثليفة اولى ان حضر وان لم عضر فامام المصر اولى فان لم عضر فالقاضى اولى فان لم ضر 
فصاحب الشرط اولی قان لم عضر فامام اجى اولى قان لم + ٍ ا 


الهدابة مم الكفاية ڪابالملرة ءءء ي فصل فالملرةعلىاليت__البلدالائل 
( والاولياء على النرتیب ال كور فى النكاح فان صلى غر الولى والسلطان اعاد الولی ) یعنی ان شا 
لما ذكرنا ان الح للاولياء * * * # ان لن 


FAO a EELERLR e EEE EAL EE AAR 
جحضر فالأةرب من ذوى قرابته * وبهذه الرواية اخ ذكثير من مشايخنا رحمهم الله * ومن الشااغ من‎ 
قال لإأغلاف بين الروايتين فما ذكر #مد رجمه الله فىكتاب الصلوة عمول على ما اذا لم عفر الامام‎ 
الاعظم ولأواحد من ذكر فى رواية امسن * وهن| گله فی قول ا حنيفة وحم رحمهما الله * وقال ابو‎ 
يوسن والشافعى رحممما الله ولى الميت اولى بالصلوة على اميت على كل حال لقوله تعالى واو لى الأرحام‎ 
بعضهم اولی ببعض فى كناب الله من غير فصل ولان هذا حكم تعلق بالولأية فكان الولى مقدما على‎ 
السلطان وغبره قياسا على النكاح ولان صلوة الجثازة دعاء للت ودعاء القربب ارجى فى الأجابة لانه‎ 
اشةق على الميت فيوجد زيادة تضرع فکان هو اولی * ولای‌حنيغة ومد رحممما الله انه لا مات امسن‎ 
بن لى /رضى الله عنما خرج المسين والناس لصلوة الجنازة فقدم المسين سعدبن العاص وان سعدوالبا‎ 
بالںینة یوممن فاب ان ینغدم فال له ا سین نقدم ولولا السنة لا قمنك ولان هله صاوة تقام بجماعة‎ 
غالبا فيكرن السلطان إولى باقامتما قباساعلى ساثر الصلوات * واماالجواب عن تعلقهم بالا بةفلناالايةء.ول‎ 
على الواربث وعلى ولاية المناكعة وليس كولاية النكاح لان ولاية النكاح ما لايتصل بالإماعة وانيا يتصل‎ 
بالواحں فکان الريب اولى بالامامة کالتکفین والغسل * وقولهم دعا* الولى اقرب الى الأجابة فلا بل‎ 

دعاء الأمام اقرب الى الأجابة على ماروی عن النبى عليه السلام انه فال ثلث لعجب دعاوهم ورا ٣م‏ 
الأمام ولان الغريب غير متوع عن الصلوة عليه كذا ف مبسوط شبح الأسلام والسحيط * وقيل فى قولى 

ان حضر اشارة الى ان الأصل الولى الا انه نرك بعارض الأعتراز عن ازدراء الأمام فلى ما ذكر 
فيه والأولياعلى الترتيب الذ كور ف النكاح لو اجتمع قر يبان وهياف القرب اليه على السوا۶ بان 
کان له اخوان لأب وام اولاب فاكبرهم سنا اولى لأن النبى عليه السلام مر بتقديم الأسن فان اراد 
الأكبر ان بقدم انسانا ليس له ذلك الا برضا الاذر لان احق لميا لأستواتهما فى القرابة لكنا قدمنا 

الأسن بالسنة ولاسنة فى نقديم من قدمه فيبقى الق لما ڪما كان وان كان احدهما لأب وام والا خر 
لأب فالذى هو لاب وام اول وان کان اصغر وان قدم اللخ لاب وام غيره فليس الاخ لأب ان بمنعه 
عن ذلك لاه لأحق للاخ لأب اصلا وان اجتمع للميت ابن واب ذكر ف كناب الصاوة ان الأب اولى 
* من مشايخنا من فال هو قول عيد رحمه الله * فاما على قول ايى حنيغة رحمه الله فالأبن اولى وعلى 
قول ابي يوسن رحمه الله الولاية ليما الا انه تقدم الأب احتراما له كما فى مسثلة النكاح فانه دااجتمع 
لامنونة اب وابن فعند ابي حنيفة رحمه الله الأبن اولى فى ولاأية التزوج * ومنوم من قال لابل ماذکر 
فى صلوة الجنازة ان الأب الى قول الكل لان للاب زيادة فضيلة سن ليست للابن وللفضيلة اثر ف 
ساقاق الأمامة فير جع الأب بذلك جلاف النكاح وابن عم الرأة اولى بالكلوة عليها من زوجها ١دا‏ لم 

يكن للزوج ابن منها لأن النكاح انقملع بوت المر[ة رالاق الزوج بسافر الأجانب والفرابة لاتنغطم الا 
ان يكون للزوج منما ولں فعبنئذ يكون الزوج احق بالصاوة علبها لاناق يثبت للابن فى هذ الحالة 

ثم الأبن يقدم آباه احتراما له فيثبت للز وج حق الصلرة علبها من هذاالوجه * قال القدورى رحمهالله 
وسائر الفرابات اولى من الزوج وكذا مولى العتاقة وابنه * وقال الشافعى رحمه الله الزوج اول احج 
بما روی دن ابن عباس رضی الله عنه انه لما مانت امرآنه صلی علیھا وقال انا احق با وآحاع (صعابتا 

بما روی عن عر رضی الله عنه انه لما ماثت امرآته فال لاولبادیا کنا احق بها حین کانت‌حية فاذ امات 
فانتم احق بها ولآن السبب وهو الزوجية قن انقطع على ما ذڪرنا * وحديث ابن عباس #مول على 

انه كان امام حى كذا ف مسوا شيخ الاسلام والعيا قوله فان صلى بر الولى والسلطان اعاد 

الولی وانما قیں بذ کر السلطان لانه لو صلی * %+ %* السلطان 


وانصلي 


( وان صلی الول 2 بجز لأحد ان یصلی بعده ) لان الفرض ينأدى بالاولی والتنفل بہا فين روع 
ولهذ| رأينا الاس تركوا عن آخرهم الصاوة على قبر الغبى صلى الله عليه وسام وهو اليوم كما وضع 
( وان دان الات ہام مل لبه ما مان تبر ) کان النیی سل آفه لیام ان لی قیی مر ن 
الأنمار ( ويصلى عليه قبل إن ينغسخ ) والمعتبر فى معرفة ذلك اكبر الرأى ا ا امال 
والزمان والمكان والصلوة ان يكبر تكبيرة عمد الله عقيبها ٭ 

اللطان فلااعادة لاحن لأنههو القدم على الولى على ما ذكڪرنا ثم خر ليش بياحمر لى الستلطان بل كل 
من كان تنما على الولى اق ترقيل الامامة فى صارة البنازةعلىماذكرنا:ةضلى هو لايغيد الول ثانبا#وا 
الامام الولو الى رحمه الله فى فتاواه رجل صلى على جنازة والولى خلفه ولم یرض به ان تابعه وصلی معه 
لايعي لانه لى مرة وان لم يتابده ان كان الصلى سلطانا اوالأمام الاعظمف البلدة اوالقاضى اوالوالى | 
على البلدة او امام حى ليس له ان يعيد لان هوّلاء هم الأولون منه وان كان غبرهم فله الأعاذةوكذا 
ذكره ايضا فى التجنيسوالغتاوىالظهبر ية قله وان صلی الولی لم جز لا حں آن يصلی بعكه 
قال الأمام العلامة جم الدين الزاهدى رحمه الله هذا اذا كان حق الصلوة له بان لم عضر السلطان 
اما اذا i‏ علبه الولى يعيد السلطان * وعن البتالى اذا كان الولى افضل من اما ام الى سقط 
أعتبار امام الى قوله صلى على قبره وانما لا رج الميت عن القبر لأنه قن سلم ل اللەتعالى 
وخرج عن ايدى الناس * قالوا وما ذكر انه لأبخرج من القبرفذلك فيما اذا وضع اللبن على اللعد 
وأهيل التراب عليه واما ا5 لم يوضع اللبن على اللعد اووضع تكن لم يهل التراب علبه رج ويلى 
عليه لان التسليم لم يتم كنا فى المعيا قوله والعتبر فى معرفة ذلك أكبر الرأى فى عدم 
السخ هر الصعبع احتراز عبا روى ف الأمالى عن ابى يوسن رعبة الله عليه انه يصلى على الميت 
فی القبر الى ثلثة ايام وبعن ما مضت لایصلی عليه وهکذ| ذ كرابن رستم رحمه الله ف نوادره عن #مد 
رحههالله عن ايى حنيفةرحمه الله والصعبع ان هذا ليس بنقدير لأزم لأن تفر الأجزا؟ جختلى باختلاق 
حال ليت من السمن والمزال وباختلاى الزمان من الحر والبرد وباختلاى اكان من الصلابة والرخاوة 
والذی روی ان النبی صلی الله عليه وام صلی علی شہدا۶ احد بعں ثہان سنین معثاہ دعا لیمفال 
ا ا ان ملوك سکن لہ ٭ قبل انیم کہا دقتر! لم .یری احضاوهم مدا واا 
حين اراد معاوية ان جعولهم فتركهم وهنا اذا دفن المبت بعل الغسل قبل الصاوة عليه اما اذ( دفنوه 
بعن الصلوة عليه 2 تزڪروا ام لم يغسلوه فان م یېيلوا التراب عليه رج ویغسل ویصلی عليه 
وان اهالوا التراب عليه لم بخرج * وهل یملی عليه ٹانیا فی التیر ذکر الکرخی رحبه الله انه يمل 
عليه * وفى النوادر عن #من ريه الله القياس ان لأيصلى عليه لأن طهارة المبت شرا جواز الصلوةولم 
توجد * وف الاستعسان يصلى لبه لان تاك الصلوة لم تعتدبها لتك الطمارة مع الامكان والاّن زإال 
الأمكان وسقت فرضية الغسل فيصلى فى قبره ٠اونقول‏ صلوة اليثازة صلوة من وجه ودعاء من وجه ولوكان 
صلوة من كل وجه لاورز بدون الطمارة املا ولو كانت دعاء من كل وجه تجوز بدؤن الطمازة فاذاكانت 
بينهما قلغا انه يشتريا الملمارة حالة القدرة ولا يشترط حال الجر » واما ا5١‏ صلى على المبت قبل الفسل 
وهو لم يدفن بعك فان يغتدل ويعاد الصأوة عليه عن الغسل وكذا لوغسلوه وبقئإعضو من الضاقه اؤ 
قدر لعة كذا ف المبسوا * * * * *+ 


هداي مع ا(ڪفاية 0 


الهداية مع (ااحفاية ڪتاب‌الصلوة ب ۲م فصل فالملوةءلىالبت الالال 


ثم یکبر تکبیرة ویصلی علی النبی صلی الله عليه وسلم ثم یکبرتکبیرة يدعو فبهالنفسهولله‌بت‌وللمسلمین 
ثم يكير الرابعة ويسام لانه صلى الله عليه وسلم كبر اربعا فى آغر صلوة صلاها قسخت نا فبلها ( ولو كبر 
الامام خبسا لم يتابعه الثم ) خلافالزفر ريه الله لانه منسوخ لا روينا وينتتار تسليمة الأمام فى رواية 
* وهو الختار * والانيان بالدعوات استغفارللميت والبداءة بالئناء ثم بالصلوة سنة الدعاء ولا يستغةر 
للصبى ولكن يقول الهم اجدله لنا فرطا واجعله لا اجرا وذخرا واجعله لنا شافعا مشغعا ‏ ولو كبر الامام 
نكبيرة اوتكبيرتين لأيكبر الأ تى حتی یکبر اخری بعں حضوره ) عند ابی حنیفة وعمدرهههماالله وقال ابو 
یوس رحمه الله یکېر حين عضر لان الأرلى للافتتاح واللسبوق پان به ولا ان کل تكبيرة قاشمةمقام 
ركعة والسبوق لایبتدیء بمافانه ذهو منسوخ ولو كان حاضرا فام يكبر مع الأمام يننظر الثانية بالاتفاق 
لأنه بمنزلة الأدرك ( ويةرم الذى يصلى على الرجل والراة جذاء الصدر ) لأنه موضع الاب وفيه نور 
الاپيان فيكون القيام عنده اشارة الى الشغاعة لأيمانه * وعن انى حنيفة رحمه الله انه يقوم من الرجل 
بحذا* رأسه ومن الرأة بجذا* وسطما لان انسا فعل كذلك وقال هو السنة قلنا تأويله ان جنازتها * لمتكن 


امبسوط والهعيط قال والصلوة ان يكبيرنكبيرة ,من الله تعالى عقببها بان يقول سبعانك اللهم الى آخره 
كما فى سافر الصلرة ولأيتر“ الفاخة عقيب الأرلى خلافا للشافعى ردء» الله لان ما هر ركن مغرد لميشرع 
فبھا قرا ۶ة کسچںة التلاوة واعتبرها بسائر الصلوة قوله ثم يكبر تكبيرة ويصلى على النبىصلى الله 
عليه وسم لأن الثناء على الله تعالى يعقبه الصلوة على النبن صلى الله عليه رسام على هذا وضعت 
اغالب واعتبر هذا بالنشمن فى الصلوة ثم يكبر تكبيرة يدعو أفبها لنفسه ولاميت وللمسلمين لأن المقصود 
بالصلوة على الينازة الأستغفار للميت والشفاعة له والبداة بالثتاء ثم بالصلوة على التبى عليه السلامسنة 
الدعاء لا روى انه عليه الصاوة والسلام قال اذا اراد احدكم ان يدعو فليحيد الله تعالى وليمل على 
اللبى صلی الله عليه وسم 2 يدعو * وروی ان رجلا فعل هکن| بعن الصلوة فرآه ردول الله صلی الله 
عليه وسام فقال ادع فقن استجيب لك ويدعو الدعاء العروف اللهم اغضر لينا وميتنا وشاهدنا وغاقبنا 
وصغیرنا وکبیرناوکرنا وانانا اللهم من احییته منا فاحیه على الأسلام ومن توفیته منافتوفه على الايمان لا | 
روت عائشة رض اللهتعالی عنما ان‌النبىعليهالسلام كان يقول هكذ| وان لم بحسن ذلكيقول ما يقرول 
فى النشهد اللهم اغفر للمومنين وا لمومنات الى آخره * وقال الأمام قاضيغانرحيه الله وان كان لاعسن 
یی بای دعاء شا فال م یکبر الرابعة ویسام لانه جاءً اوان العلل وذ( بالسلام ولیس بعل التكبيتر | 
الرابعة دعاء سوى السلام فى تلاهر المزهب * وقبل يةول اللهم ربنا آنا فى الدنيا حسنة وفى الأ خرة ٠‏ 
حسنة .وقنا برحمتك عذاب القبر وعذاب النار * وقيل يقول ربنا لازغ قلو بنا ہعں اذھں یتنا الى آخرہ 
* وقيل يقرا سبعان ربك رب العزة عيا يصغون الى آنه قله ولو ڪبر الامام خمسا لم ینابعه 
اّنم وفى روضة الز ند ويسى القندى إنما لأيتابع الأمام فى التكبير الزات على الأربع اذا كان ر 

التكبير س الامام اما اذا كان يسيع من النادى يتابعه كما فى تكبيرات العيد كذا فى المبسوط والمعط 
قله وینتظار لتسلبم الامام ف رواية هو المختار * وعن ابی حنيفة رحمه‌الله فبه روايتان ف رواية 
يسم جين اشنغل الأمام باكطاً لشرعبة الأعليل عقيبما بلا فصل * وعنه انه ينتظر سلام الأمام ليام معه 
لأن البغاء فى مرمة الصارة ليس جخطاً انما اطا التابعة فى التكبير الخاسة قوله فرطلا اى جرا 
يتغدمنا وذخرا اى خبرا باقبا ومشغعا اى مقبول الشفاعة قوله ان كل تكبيرة قائية ‏ * ٠‏ متا 


۴ 


E © 


الهداية مء الكغاية ٠‏ ڪتابالملوة فصل ۾ ب ۾ ۲ فالمارة علىاليت اباد الال 


لم نکن منعوشة فعال ینپا وبینهم (فان‌صلوا على جتازة رڪبانا اجزاهم) ق القباس لانها دعاءوق الاساعسان 
لاچ زيمم لانها صلوةمن وجه لوجود انعر بمة فلابجوزتركه من غب رعذ ر احتياطا (ولابأس بالاذن ق صاوةالغاة) 
لأن النقدم حى الولى فيملك إبطاله بتقديم غبره * وبعض الس 1 5 بالأذان اى الأعلام وهر 
ان يعلم بعضمم بعضا ليقضوا حقه (ولأيملى على ميت فیچ جماعة ) لغرل النبى صلى الله عليه وسم 
من صلی على جنازة فالس فلا اجر له ولآنه ب لأدا* المكتويات ولانه يعتمل تلوين المسج*#وفيما 
اذا ڪان امیت خارج الچ اختلى الشاخ * * * + 
مقام ركعة ولهن| لوترك واحدة من هذه التكببرات لأتجزيه صلوته كما لو ترك ركعة من الظلهر حتى 
قالت الصعابة رض الله عنهم اربع كاربع الظلهر * وابويوسف رحمه الله يغرل ف نكببرة الأفتتاح معنبان 
معنى الافتناح والقبام متام ركعة ومعنى الأفتتاح مرجع فيه بدليل تخصيصها برفع الذ منذها ون جا بن 
ماڪبر الأمام الرابعة فقن فانته الصارة * وعند ايى يوسش رحمه‌الله يكبرفاذا سم الامام قض ثلث تکبیزات 
قوله لم نكن منعرشة فحدیث فاطمة رضی الله تعالی عنھا سچی قبرها بثرب ونعش على جنازتما 
اى اع لما تعش وهوثبه العفة مشبك يطبق على المرأة اذا وضعت على البنازة قولة لابأس 
بالاذن فى صلوة النازة * قبل معناه اذن الولى للناس ف الرجوع الى منازاهم بع الغراغ من الصلوة 
عليه فانم اذا فرغوا منها فعليهم ان ييشوا خلنى النازة الى انينتموا الى القبر ولأبرجع احد الا باذن 
الرل لثرله عله السلام يران وليتا بابرين اللراة فى هردما لبس للفر اال دوبادى ا | 
عليهم وولى الجنازة لأيرجم الناس الى منازلهم دون اذنه فو کالامیر علیهم قيله وق بعض الس 
اى فىبعض نسغ الامع المغير لابأس بالاذان وقد استعسن بعض النأخرين الندا۶ ف الأسوا لاج ازة 
التى برغب الناس ف الصلوة علا × وكروذاك بعضهم* والأتح هوالأول كذا ف الجامع الصغبر لقاضيخان 
رحمهالله * وقال الامام المند وانى رحمةالله عليه لأينادى ف السو لانه عادة الجاهلية الا ان يكون ايت 
عالا اوزاها * وقال الأمام الحلوائى رحيهالله وانما اورد هذه المسثُلة لان‌البعض كرهوا ذلك لاتهاعلام 
بالصيبة كذ| ذكره النبرناش رحم»الله قوله لفول النبى صلى الله عليه وسلم منصلى على جتازة: 
فی آلمسچں فلا اجرله جحتمل ان‌یکون قول فی الهسجں نارن الصلوة وبحتمل انيكرن صفة جثازة * ولذ( 
الى حكم ا مسل حبث فال وفيما اذا ڪان اليت خارج المسچں اختلای اشاح لان‌النعليل 'بغولهولان 
الهسجل بنى لأداء البكتوبات يقتض كراهة صلوة الينازة فى المسں وان كانت البت خارج المسجل 
والتعليل باحتمال تاويث الهس يغتض ان لأكره الصلوة اذا ڪان ايتن خارج المسچن * والبه مال 
ق السرا * وقال الشافعی رحمه الله انکر على اى وجه ڪان U‏ روی آنسعں بنا ‌وفامسن رض الله 
عنه لا مات امرت عائشة رض الله عنما بادغال جثازته الجن حتىصلى علبها ازواج النبى عليه السلام 
ثم قالت لبعض حولہا ھل عاب الناس لينا بی فعلنا قال نعم قالت ما اسرع ما نوا ما صلی ردول الله 
صلی الله عليه وسلم على جتازة ايى سمل بن‌البيغا* الا ف المسين ولانها دعا* اوصلوة فالسجن اول بها 
من غبره * ولنا حدیث ایی هريرة رض الله عنه انه قال النبى صلى الله عليه وسم من‌صلی على جنازة 
فی الج فلا اجر له ولا اثر لليعنى بمقابلةالنصس وحديث عائشة رض اللهعنها دليلنا لان الناسف زمانها 
ا لمپاجرون والانصار ق ابوا علبها فدل انه ڪان معروفا فيما بينم کراهة* وټأوبل حدیث رسول الله 
صلى اللهعليه وسم انه ڪان معتكفا فذلك الوفت فلم ييكنه اروج وامر باليازة فوضعت ارج السجل 
* * قله 


* * % * 


الهداية مم الكفارة كتاب‌الصلوة ج ۲۸م ب فصل ف الملرةعلىاليت اجان الأول 
(ومن اسل بعد الولادة سی وسل وصلی علیه ) لقولهصلی الله عليه وسلم اذا استېل المولود صلی عليه 
AP‏ ام یسنپل لمیصل عليه ولأن‌الاستهلال دلالة المبوة فاعقق فى حقه سنة اموق (ومن لم يست ل ادرج 
فخرقة ) کرامة لبنی آدم (ولم يصل عليه) لا رونا * ويغسل فغيرالظاهر من‌الرواية لأنه نفس من 
وجه وھوالختار (واذا سبی صبی معاحد ابويه ومات لميصل عليه ) لانه تبع لها (الأ ان يقر بالاسلام 
وهو يعقل ) لانه اسلامه استعسانا (اویسلم احد ابویه) لانه يترم خير الآبوين دینا (وان لمیسبمعه 
أحك آبويه صلى عليه) لانه تلهرت تبعبة الدار فككم بالاسلام كما ف اللقيط (واذا مات الكافر وله وى 
مسام فانه یغسله ویکفنه ویدفنه ) * * * * بذلك 


قله ومن استهل على البنا“ للغاعل وفى المغرب اهلوا الہلال واستهلوا رفعوا (صواتمم عن رویته 
* م قيل اهل الپلال واستهل مبنيا للمفعول فبهما ذ١‏ ابصر * واسنملال الصبى ان يرفع صوته بالبكا" 
عن ولأدته ومنه الحديث اذا استهل الصبى ورٺٰ قله ومن لم يستهل ادرج فی خرقة ولم يصل 
علبه * وعن ابی پوس رمه الله یغسل ولایصلی علبه وڪ ذا عن عمد رحمه الله * وبه اخن‌الطعاوی 
وفی رواية اخری عن #ملد رحمه الله انه لا يغسل ولا يصلى عليه * وبه اخذ الكرخى لان المنفشل مينا 
یکم جز حى لأيصلى عليه فكذا لايغسل * وجه رواية ابي يوسف رحمهالله ان‌الولود ميتا نفس مؤمنة 
ل ال لیم رر ان بكرن بهن المغة روما غالزز بان ارود تتاف حم لزه 
قلنا [نه فق حكم الجر من وجه وف حكم النغس من وجه فيعطى له حظ من الشبهين فلاعتباره بالنغوس 
قلنا يغسل ولأعتباره بالاجزا* قلنا لأيصلى عليه × واماالسقط الذى لميتم اعضاؤه ففىغسله اختلان‌المشااغ 
والمختار انه يغسل ويانى فى غرفة كنا فىالمعيا قله الا ان يقر بالاسلام وهو يعتل اى صفة 
الاسلام * وصفته ماذڪر ف‌حديث جبرقيل عليه السلام ان تومن بالله وملاټګته وکتبه ورس له واليوم الا خر 
والبعث بعد الوت والقدر خيره وش من الله تعالی * وهنا یدل على ان من‌قال لاال الاايەلانكون 
مسلما حتی یعلم صفة الالام * وكذ| اذا اشترى جارية واستوصفها صفة الأسلام فلم تعام فانها لا تكون 
مومنة * وف الجامع المغير لاب البشر رحمهالله ثم اولأد المسلمين اذا مانوا حال صغرهم قبل ان يعقلوا 
يكونون ف البتة ان فيم احاديث كثيرة اكثرها من ا لمشاهير وبالاحاديث يتبين انهم قالوا بلى يوم 
اخذ اليئاق عن اعنقاد * قدرویعن انی‌حنْيةة رحمه الله فى آثار ايبعنيفة ان الذين يصلون على جنازة 
اولاد المسلبين وهم صغار يفولون بعد التكبير الثالثة اللهم اجعله لنا فرطا اللهماجعله لنا ذخرا الهم اجعلى 
لنا شافعا شنا وهنا قضاء منه باسلامهم * وما اولاد إلكنار اذا مانوا قبل ان يعقلون اختاف فيه اهل 
السنة والجماعة روى عن چمد رحمه‌الله انه قال انی اعرنی ان‌الله لایعذب احدا من‌غیرذنب* وقیل 
هم فى الجن خدم المسلمين * وعن اب ىحئيقة رحمهالله أنه توةف فبهم ووك امرهم الى اللهتعاى قله 
كبا ف‌اللقيط اى يكون تبعا للدار ثم بع الدار يعتبر اليں حتى لو وقع من‌الغنيمة صبى ف سم رجل 
ف دار المرب فمات يملى عليه وبجعل مسلما تبعا لصاحب اليد واو واذا مات‌الكافر وله ولىمسام 
ای قریب سام * وبعض الناس عاب على عمد رحمة الله عليه ‌هن االلغظ حيث اثبت الولاية بين 
انر والسأم واللهتعالى فى ذلك بقوله ياايما الذين آمنوا لاتخذوا البهود والنمارى اولبا* والواب 
عنه ائه اراد عمد رحمه‌الله بالولاية القرابة *وذڪر الامام الكسافى والعبوبي والكافر اميت انمايغسل لأنه 
السنة فىعامة بنى + * * * * آدم 


( واذا حملوا ابت 2 0 ا ری بز ( E‏ وردت السنة وفيه تكثبر الجماءة وزيادة 
الأكرام والصبانة * وقال الشافعى السنة ان عملم رجلان يضءا السابق على اصل عنقه و الثانى على 
E)‏ جثازة سعد بن معاد هکذا عملت * فلنا ڪان ذلك لأزدعام املافكة عليه (ويەشونبەسرەين 


جاسوا قبل ان يوضع عن اعناق الرجال) لانه قد تقع الحاجة الى التعاون والقيام امكن منه 


آذم ولانه حال رجوعه الى الله تعالى ويكون ذاك حجة عليه لأتطهيرا حنى لو ن الكاذر الميت الغسيل 
ف الماء القليل افسن الما بخلاى المسلم ذا كان غسيلا والكافر كالخنزيرغير انه لم يجس حالحبوته لحه له 
امانة الله ولأحتمال الأسلام فلما ختم لى بالشقاوة صار شرا من‌الخنزير قوله بذلك امر علىرض الله 
عنه فیح ابیه فانه لا مات ابو طالب جاء على رض الله عنه الى رسول الله صلی الله عليه وسلم وقال 
تارسول الله ان ك الضال فں مات فقال اغسله وکفنه وواره ولأغدث به هدا حثی تلقانی ایلاتصل 
عليه * وسال رجل ابن عباس رضی الله عنه ان امی مانت نصرانية. فغال انبم جنازتها واضس لها وڪفنما 
ولاتصل علبما وادفتما ولان هه من جملة الصاحبة بالعروف والمبرة كيلا تتركها طعمة للسباع * والولك 
السلم مندوب الى بر والدیه وان‌کانا مشركين فال الله تعالى ووصبنا الأنسان بوالديه حسنا * ولم يجين 
ف‌انکناب ان‌الابن السام اذامات وله اب کافرهل بیکن ابوه الکافر من القیام بغسله وتجیزه وینبغی 
ان لاییکن من ذلك بل يفعله المسلمون الأترى ان‌الیمودی U‏ آمن برس ول الله صلی اللهعاي»وسام عل 
مرته قال عليه السلام لأصعابه ولوا اخاڪم ولم غل بینه وبين والده الیهودی * ویکره لاکافر ان یدخل 
فى فبر قريبه من السلمبن ليدفنه لأن الوضع الذى فيه الكافر ينزل فيه اللعن والسغط والمسلم ناج 
ا نزول الرحمة Li.‏ ساعة فینزه قبره من ذلك ڪا فی المعبط والله 2 


قله بلك وردت السنة وه EF‏ ر ص ابن مسعود رضی الله تعالی عنه من السنة ان مل 
الينازة من جوانبها الأربعة ولغوله عليه السلام من حمل اليثازة من جوانبما الأربعة غفر اله مغفرة موجبة 
ولان عمل الاش اشتمر بهذه الصفة وهو ايسر على الحاملين المتداولين بينهم وأبعد عن نشبه حل الجنازة 
جمل الأثقال وق امرنا بلك ولهذا كرة حماپا على الظهر اوعلى الدابة * وتأويل ما روا الشافصى 
ردمهالله انه كان لضيق الطريى اولعوز المحاملين كذا فى البسوط قوله وزيادة الأڪرام بان 
عمل جماعة عل ای اعنام وهو مکرم یا ر دون الغبب الغبب ضرپ من٬العدو‏ 
دون العنق لا روی ان النبى عليه السلام ستل من الشى بالجنازة فقال ما دون الغبب فان یکن خیرا 
عجلتموه اليه وان یکن شرا وضعتهوه عن راکم والمشى خلغما احب خلافا للشافعیزحمهالله فانمنك امش 
امامها افضل لا روی ان ابابکر وعمر رض الله عنھما انا یمشیان اما ام الجنازة ولا 


دون اغبب) لانه صلی الله علبه وسلم حین سځُل عنه قال مادون الخبب (واذا بلغوا الى قبره یکره ان 


الهداية الحفاية كتاب‌الصلوة يإ همم فصل فمل النانة الجلدالاول 


وكبغية الحمل ان تفع مقدم الیتازة على بنك مرها على یمینك ثم مقدمها على يسارك ثم مؤخرها , 
علی يسارك ايثارا للتبامن * وهنا ف‌الة التناوب والله تعالى الم بالصواب 
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[ وجفرالقبر وياد ) لفوله صلى الله علبه وام اللعن لنا والشق لغيرنا ويدخل الميت مايلى القبلة 
خلافا للشافعی رحبة‌الله تعالی عليه فان عنده یسل سلا لا روی انه صلی الله عليه وسام سل سلا * ولنا 
ان جانب القبلة معظلم فيساعب الأنال هة % % % واضاربت 


ولا حل یٹ رسول الله صلی الله عليه وسام کان يمش غلىق ختارة سعں بن معاد وان على بن اي طالب 
رض الله عنه کان یمشی خلن الینازة فقبل له ان ابابکر وعمر کان یشان امامها فقال برهممما الله قد 
عرفا ان المشى خلفها افضل ولكنويا ارادا انیسبر الام ر على الناس معناه ان‌الناس يتعرز ون عن المشى 
امامیا فاو اختاراالشی غانپا لضاق الطاریی على من شيا * وقال ابن مسعود رض الله عنه فضل امش 
خلى اليناة على الشى اماما كنضل اليكتوبة على النافلة ولأن ا مشى خلفها اوعظ فانه ينظر البها ويتفكر 
ف‌حالة نفسه ور بما حتاج الى التعاون فىماما * وال الامام البقالى رحمهالله الشى امام الينازة واسع مالم 
یتباعں عنما * ویکره ان ينقدم الكل عليما وفموضع لایمشی یمینپا وشمالپا *ویکره لستنبعا رفع الوت 
بال كر والغراة لأنه فعل الكتاين ويذكر فی نفسه والتشبه بالکافر فیما لنا منم ہں مکر وه كنذا ذكر الامام 
التمرتاشةرحمة الله تعالى عليه قوله وكيفية امل ان تضع مقدم الينازة على يمينك هذا اللفظ 
ف الجاع المغير بلفظ الطاب خاطب به ابوحثيفة رحمهالله (بایوسف قاليعتوب رأيت اباحنيفةرحهه الله 
يصنع هكذ| قال الأمام الععبوي رحمه‌الله وهن [-دليل تواضعه وقد حمل الينازة من هو افضل منه بل هو 
افضل جميع الخلا" وهونبینا صلی الله عليه وسام فانه حمل جنازة سعد بن معاذ رض اللهعنه لا ان حمل 


* وروی عن النبى صلى الله عليه وسام انه قال لا توف آدم عليه السلام غسله اللاقكة وكفوه ودفذره 
ثم قالوا لولده هذه سنة موتا كم وله وياحد لان الشى فعل اليوو د و التشبه بهم ٠كروه‏ فيمامنه بد 
*# وكان بادينة حفاران آحدهما يان والا خر یش فلما قبض رسول الله عليه السلام بعذوا فطلب 
انار فقال العباس الهم نتر لنبيلك فوج الذى يان * ولا حجة لاشافعى رحمه الله فتوارث اهل 
امدينة لأنهم انيا توارثوا ذلك لضع اراضيهم فبنهار لاعن * والاحن انعفر ف جانب القبلة من القبر 
حقرة فيوضع فبا ايت ويجعل ذلك كالبيت الى * وصفة الشتى ان حفر حغبرة فوسط القبر فيوضع 
فيها ايت قوله ويدخل المت مايلى القبلة يعنى نوضع الينازة فجانب القبلة من القبر وجه لمنه 
اميت فيوضع فى الاح * وتال الشافعى رحمهالله يسل سلا * وصفة ذلك انتوضع الجنازة فر ال 
حت کون رآس الميت بازا۶ موضع قدميه من‌القبر ثم يدخل الرجل الا خر القبرقیأخن برس اليت 
ويدخله القبر اولا ويسل كذلك ڪذا ف مبسوط شی الاسلام رحمه الله وف فتاوى قاضيغان والحلاصة 
الغزالبة * وقال شمس الأقبة الملواثى رحيهالله صورةالسل ان توضع الجنازة فىمقدم القبر حتى بكرن 
رجلا امیت بازا۶ موضع راسه من‌القبر ثم يدخلالرجل * * الأ خر 


واضطربت 


الهداية م الكنابة كتابالملة ورم فصل فالدغن ‏ الجلدلاو 
ا ا ت 
رسول الله کنا قاله صلی الله عليه وسلم حین وضع ابادجانة رضى الله عنه فى القبر ( ويوجه الى آلقبلة ) 
بذاك امر رسول الله صلى الله ليه وسلم ( وجل العقدة ) لوقوع الامن من الاننشار (ويسوى اللبن_ 
على الان ) لأنه صلی الله ليوام جعل على قبره اللبن ( و “جى فیر الزاة نري حتی!جعل اللبن 
علی الاح ولا مسچی قبر الرجل ) لان مبنی حالھن على الستر ومبنی حال الرجال على الاکشای 
( ويكره الاجر والنشب ) لاما لاعكام البناء والقبر موضع البلى ثم بالا جر اثر النار فبكره تاولا 
الا خر القبر فيأخل بر جلى المبت ويدخلهما القبر اولأويسل كذا فى اليا وشرح الطعاوى قله 
واضطاربت إلرواية فى ادغال النبى عليه السلام روى ابراهيم الخعى رحمهالله أن التبى عليه السلام 
ادل قبره من قبل القبلة فان مع هذا +ع امهب وان صع ما رووا انه عليه السلام ل ان ذلك 
اضر ورة فانه عليه السلام مات فى حجرة عائشة رضى الله عنها من قبلا لحافط وان سنة دفن الأنبياء ميم 
السلام فى الموضع الذى قبضوا فيه فام بتكنرا من وضع السرير من القبلة لاعادط فلهذا سل قوله 
یقول واضعه بسم الله وعلی ملة ردول الله ای بم الله وضعناك وعلى ملة رسول الله سلمنالك قوله 
حين وضع ابادجانة ف القبر * قيل الصعيع انه وضع ذا النجادين لأن ابادجانة مات بعد رسول الله صلى 
الله لبه وسلم ف خلافة اپ پک ر کذا ذکر ف التواریخ قوله ويسجى قبر الرأة السجية التغطية | 
بسچی بر المراةبڈوبھنی يفرع من الاعدلانپا عررة من قرنہا الى قدمھا فر بما يبدو شیء من اثر عورتما | 
الأثرى انها خصت بالنعش على جنازتها وهوشبيه المعفة مشبكيطبق على المرأة اذا وضعت على الجتازة | 
وقد 7ع ان قبر فاطمة رضی الله عنا سج بثوب ونعش علی جنازتا ولم يكن النعش ف جنازة النساء 
حنی مانت فاطبة فاوصت قبل مرها ان یستر جنازتها فاتغذوا لما نعشا من جر بد الل فبقى سنة هكذا 
فى جەیع النساء قله ولايسجن قبر الرجل لأن عليا رض اللهتعالى عنه رای قبر رجل سچی بڈوب 
فى الثوب وقال لأتشبهو بالنساء وله ويكره الأ جر الى قوله ثم بالا جر اثر النارفيكره تناؤلا 
+ قال اليزلى هذا ليس بشىء لانه يكفن فق ثوب قصره الةصار وان كان به اثر النار وكذا يغلى الاء 
بالسدر وا عرض * وقال مشااخ جار لايكره الاجر فى بلدتنا لساس المحاجة اليه لضعى الأراضى *حتى 
قال الشبخ الامام ابو بكر ميك بن الفضل رحبه‌الله لوانغنوا تابوتامن حدید لم‌اربه باًسا ف‌هنه الدیار 
لکن ینبغی ان یوضع ما بلی اليت اللبن كذا ف المعيا فعلى هنا افية خوارزم قالوا لا بأس به 
ایضا فی دیارنا لأنپا ار رخوة نزة لأ يستيسك الاع غالبا * وف شرح الجاع الصغبر للكسائى وان 
نعذر الاعد لابأس بالتابوت للبت لكن السئة ان يفرش فيه التراب وان جعل عن مين اليت ون 
یسار لبنا واوصی به وان اهبل التراب عليه لا بأس باحر والا جر وكذا على القبر ان احتيج الى 
الكتابة * وف الجامع الصغير لقاضبغان رحمة الله عليه ولابأس بكتابة ش۶ اوبوضع الأحجار على القبر 
ليكون علامة * وف الأيضاح والةحفة وكره ابوحنيغة رحمة الله عليه البثاء على القبر وان لم يعام بعلامة 
وکره ابویوسنی رحمة الله عله ان یکتب عليه کتابا لا روی جابر رض الله عنه گمڻ النبی‌ صا اللهعلیه 
وسم انه قال لانمصوا القبر ولانبنوا عليه ولا تقعدوا عليه ولانكتبوا عليه + * + رل 


الهدابة مم الڪفاية كتاب‌الصلرة يو ممم فضل فالدفن البلدالاژل 


[ وابانل بالتصب ) وف البامع المغير يساح ‌اللبنالتمب لانه صلى اللهعلبه ودلم جمل على بره 
طن من قصب ( ثم بہال التراب ویسنم القبر ولاسطع ) ای لایربع لانه صلی الله علیہ وسام نی عن 


#* #* * 
اا 
ون ظلما ولم چب بقتله دية فيكفن 
ویصلی علبه ولا یغسل ) لانه فی معنی شهداء اہن وقال النبی صلی الله عليه وسلم فبم زملوهم بكارم 
ودمائهم تغساوهم فكل من فل ہا لاںیں ظا ودو طاهر بالغ ولم جب به عوض مالى ر ف معنادم 
فباعق بهم * والراد بالاثر البراحة لأنما دلالة القنل وكذا خروج الدم من موضعغيرمعتاد كالعينوغوها 
* والشافع الغا فى الصاوة ويقول السينى #اء للذنوب فاغنى عن الشفاعة * وحن نقول الصلوة على 
اليت لانلان كرامته والشهين اولى بها والطاهر من الذنوب لايستغنى عن الدعاء كالنبى والصبى وسن 
قله آهل ارب او اهل البغی او فطاع الطریق فباى شى“ فتاوه لم يغسل ) * * لان 


ق وله ولا بأس بالقصب * وحكى عن شمس الأثية الحلواى رحية الله تعالى عليه نه قال هذا فى 
قصب ل يعمل * واما القصب المعمول بالةارسية بوریای بافته ازنى فقن اختلى امشاخ فيه قال بعضهم لا 
يکي لاه قصب كله * وقال بعضهم يكره لانهلميرد السنة بالعمول * واما ال#صير التخن من البردى فالقاؤه 
فی القبر مکرو لآنه لم ترد به السثة وكثبر من الصعابة رضى الله تعالی عنهم او صوابان یرمسوا به فی 
التراب رسا اى يدفنوا من غير شق ولاح وقالوا ليس جنبنا الأيسرباولى من الأيمن ف التراب ونوا 
یرون فی التراب رمساو يمال عليهم التراب الأ ان الوجه يوق من التراب بابنتين او ثلث كذا ف 
الط وله وسم القبر ولا يسع وقال الشافعى رحمه الله يشطع لا روى انه لمااتوفى ابراهيم 
بن رسول الله صلی الله عليه وسلم جعل رسول الله صلی الله عليه ولم قبره طعا ٭* واحتج علماؤنا 
رخوم الله جدیٹ سعں بن جبیر عن ابن عباس رضی الله عنه ان جبرقبل عليه السلام صلی باللاکة 
على آدم وجعل قبره مسنما * وعن ابراهیم الغعی انه فال اخبرتی من رأی قبر النبی صلی الله لبه 
وسام وقبر ابی بكر وءمررض اللهعنمما نها مسنمة عليها فلق مدربيض ولان تربيع القبرتشبه بصنع اهل 
اكناب والنشہه بصعم فما لنابدمنه‌مکر وه * وتأویل حدیٹ ابراهبم رض الله‌عنه آن رول الله عليه [لسلام 
سل قبرهاولا مسنم كذاق البسوط والدعيط والله أعلم بالصواب ‏ *# * .* * * 
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قال شع الاسلام رحمه الله اختای الناس لا ذا سہی الشمیںشھیںا فال بعضهم لان( للاتكة يشود ون »ونه‎ 
فان مشپودا فعیل بیعئی مفعول کالغتيل * وقال بم لأنه مشود له بالجنة بالنص * وقبل سم به لأنه‎ 
حی حاضر عند الله تعالی قال الله تعالی ولا حسبن الذین فتلوا فی سبیل الله امواتا بل اهيا“ عند ر مم‎ 
قوله وام جب بفتله دية لأ يرد عليه الأب ذا قتل ابنه عيد| بال جازحة لأنه لم #جب بهذا‎ 
القتل ديه وانما وپ القصاس لکن سقط لرمة الأبرة ووجبتالںية فیکون‌شهیدا قوله وهوطادز‎ 
بالغ کان ینبغی ان يشترط العقل ايضا كما اشترطا الباوغ والطمارة اذ الثلثة شرط عند أي حميفةرحهه الله‎ 
اله والشافعى رحيه الله جخالنا فى الصلوة اختلى العلياء فى كم الشهيں على ثلث افوال فال‎ 
لمانا ردام الله انه لأيغسل ولأيصلى عليه *# وقال امسن البصرى رحمهاللهيغسل لأن‌الغسل سنةا رق‎ 

من بنی آدم وان الغسل شرع كرامة والشيد i RED RO i‏ 


لان 
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الحفارة كتب‌الملوة يإ مم باب الشميد اللدالاؤل 


لان ا احد ما كان كلهم قتيلالسينى والسلاح (واذا استشهد الجنبغسل) عند ابيعنيغة وقالا لايغسل 
لان ما وجب بالينابة سقط بالوت والثاى لم يجب للشپادة * 8 حنيغة رحمة‌الله تعالى عليه ان ‌الشهادة 
عرفت مانعة غير رافعة فلا ترق الجناية * #* #* #* 


احق بالكرامات وانما لم يغسل شهد ا۶ احد لأن الجراحات فشت فى الصعابة فى ذلك اليوم وكان يشق 
علبهم حمل الا من المدينة وغسلهم فعذرهم رسول الله لذلك * وهن االنأويل باطل فانه لم يأر بالتيەم 
* ولوكان ترك الغسل للتعذر لامرهم بالتيمم كما لوتعذرغسل البت فزماننا لعدم الا ولانهلميعذرهم 
فىترلك الدفن وكات المشقة فى حفر القبو رللدفن اظهرمنه فالغسل وكما لميغسل شمدا* أحد لميغسل 
شہںا۶ بدر * وهذه الضرورة لمیکن يومئُذ* وڪزلك لم يغسل شہں(۶النندی وحنین فظهر ان الشھیں 
لأيغسل * وقال الشافعى رجمهالله لايصلى عليه ديث جابر ان النبىصلى اللهعليهوسام ماصلى على احك 
من شد ۶۱ اد * قلنا روی عبدالله بن‌ثعلبة رض اللهعنه ان‌النبى صلى الله عليه سلم صلى صلوة الجنازة 
علی شہدا۶ آحد حتی روی انه صلی على حمزة رض اللهعنه سبعین صاوة * وحدیٹث جابر لیس بقوی 
* وقیل انه کان يوم مشغولا قل ابوه واخوه وخاله فرجع الى المدينة ليدبركيى ملم الى المدينة 
فلم یکن حاضرا حین صلی رسولالله علبه‌اللام علیهم فلهنا روی ماروی * ومن‌داهد النبی‌عليهالسلام ۔ 
فقكد روۍ انه صلی علمم سیع جأبر متادی رول الله صلی الله عليه وسام ان یدفن القتلى 
ف فرجم فدفنهم فبا قوله لان شہد۶۱ احد ما كان كلهم قتبل السينى والسلاح ڪان 
مغ رأسه باحجر وفيهم من قتل بالعصاء وقد عمهم ردول الله صلى الله عليهوسلم ف الأمر تراك 
Ns‏ البغى كاهل ت لان العاربة معمم مأمور بہا قال اللهتعالی فقاتلوا اتی تبغی حتیتفى؟ 
الى أمر الله فهو ف ‌هن الحعاربة باذل نفسه لأبتغا مرضات الله تعالى كالقتول ف عاربة الكفار وكذا 
قطاع الطريق لأنه تعالى وصفمم بكونهم ماربين الله وردوله قوله لان ماوجب بالينابة سقط بالوت 
وذللك لان السبب الوجب لوجوب‌الوضو؟ والغدل ف المحدث والجنابة هو الصلوة را لحد والينابة شرطا 
الوجوب وقد سقفت عنه الصاوة بالوت فيسغط وجوب الغسل ايضا لسقوطالوجب وهو الملوة قول 

ENE‏ چب للشهادة کالمعرن ادا استشد * والغقه فيه ان الاستشهاد ١‏ 3 مام E‏ ڪالن کا 
ف الشاة وذلك لان امیت انما تجس باعتبار احتباس الدما* السبالة فيه ا AA‏ 0 
1 رات لابت جس بالوت و الأستشهاد مانم من‌الاعتباس فلاتسل * فان قبل إن هذا باطل ردا 
وعکسا اما طردا فلان ارت يغسل وان لم يكن فبه احتباس الدماء واما عكسا فلان المقتول بالصخور 
والأشب ف المرب لأيغسل وان لم يوجد الأدما* * قلناالاستشهاد انما عرق مانعا من نجاسة تتكن با لون 
شرا جلاف القياس اذالقباس يقتضى التجس وان وجد.الدما* لا أن الأدماء نجسة فلا يز علا آلإ 
بالغسل والنص ورد فق من 2 يرتث فلایقاس عليه كما قلنا ان الزكاة شرءت مانعة من التجس 
لا فيها من‌الانار لكنما لا كانت خلاى القباس من‌الوجه الذى قلنا لم تثبت طارة الاعم بذكاة ال#جوس 
وبذكاة من ترك التسمية عامدا * واماالثانى فلان‌الرمى بالصغور والحشب اقيم مقام الأدما* تيسبرا على 
الاس لاعواز الاطلاع على ذلك وله فلا ترفع اليابة الأترى انه لوان ف ثوب الشهيں نجاسة 
يغسل تلك الجاسة ولأيغسل الدم عنه * وقول بانه شهیں فلایغسل * فلنا من حیث انه شمید لایغسل 
وانما يغسل من حړث انه جنب * واما د الغسل ا ا الان ان يكون للصارة 
واںخول المسچں * ولغراة 


NL N AR EE IM E NS 
وقد ع ان حنتالة لا استشهں جنبا غسلته الملائكة * وعلى هذا الخلاى الحاأض والنفساء اذا طهرتا‎ * 
وكنا قبل الانقطاع ف الصعبع من الرواية * وعلى هذا الغلاى الصبى * لما ان الصبى أحق بهذه‎ * 
الكرامة * وله ان السبى كفى عن الغسل ف حق شهداء احد بوصى كونه طهره ولأذنب على الصبى‎ 
فلم یکن فى معناهم ( ولأيغسل عن الشهيد دمه ولأينزع عنه ثیابه) لا روينا ( وينزع خنه لقنو وااو‎ 
والقلنسوة والسلاح والى ( لاتا ليست من جنس الكفن ( ویزیدون وينقصون ما شاۇًا اتماما ) للکفن‎ 
ومن ارشث ضسل ) وهو من صار خلفا ف حكم الشهادة لنيل مرافى الحبوة لان بذلك فق اثر الظلم‎ ( 
فلم یکن فی معنی شھں۶۱ احد ( والارتثاث ان یأکل اویشرب ارینام اويداوى او ينقل من العركة)‎ 
لآنها نال بعض مراف الحیوۃ وٹہداء احد ماتوا عطاڈا والکاس تدار عليەم خوفا من نقصان الشمادة الا‎ 
اذا حمل من مصرعه كيلا تطاوّه الخيول لانه مانال شيئًا من الراحة * ولو اواه فسطاط او خيمة كان مرتثا‎ 
لا ہیا ( واو بقی‌حیاحتی مضی وقتصاوة وهر يعقل فهومرتٹ ) لان تلك الصاوة صارت دينا فذمته وهو‎ 
% * من اكام الأحیاء فال وهنا مروی عن ابي يوس رهه الله ولو‎ 


ولقرا*ة القرآن ومس الءصعنى فجاز ان يبقى مشروء! لأدخال القبر والعرض على الله تعالى كذا فى 
سط شخ الاسلام والأسرار * ولا كانت الينابة مانعة من دخول المسعل وا دخاله وهو مغمى عليه فلان 
يمع ادخاله ف القبر للعرض على الله تعالى اولى قله وقں صح ان حنظلة لا استشهں جنبا 
فغسلته الملافكة واو ام يكن واجبا لا غسلته الملائكة اذ غسلمم للتعليم كما فى قصة آدم عليه (اسلام * فان 
قيل الؤاجب غدل الا دميين لأغسل الملاكة * فلا الواجب هو الغسل واما الغاسل فبعوز من كان ولا 
ثبت وجوب غسل اينب وجب علينا لأنا #اطمبون جقوق ألا دميبن دون اللانكة وانماامروا ف البعض 
لالار الةضبلة وله وكذا قبل الأانةطاع فى الصحبع من الرواية + وذكر ف المبسوط والمعيط وان 
ق نا والعبيض والنفاس قاقم فعند‌هما لاتغسلان بلا اشکال * وعن ایی حنيفة رحمه‌الله فی اصے الروایتین 
عنه ان يغسلا لان الانقطاع حصل باوت والدم الساقل موجب للاغتسال عند الانقطاع * ووجه الأذرى 
ان الأغتسال ما كان واجبا ءليهما قبل الأنقطاع * وذكر الاما التمرتاثى رحمه الله ان المحافض لورأث 
يوا اويومين ثم قنلت لم يغسل ق وله لما ان الصبى احق بهذ الكرامة وهى سقوط الغسلفان 
سقو الغسل عن الشيد لابقاء اثر مظلوميته فى القتل فكان أكراما له والمظارمبة فى حى الصبى اش 
فكان اولى بهذه الكرامة توضيعه ان حال الصبيان والجانين ف الطمارة فوق حال البالغين فاذا لمبغسل 
البالع إذا استشں لانهيطمر بالسينىبالصبى واامجنوناولى وله فلم يكن فمعناهملأنمثع الثادة 
نجاسة اموت فى البالغ لعنبين لأرافة الدماء السيالة فان لها اثر ١‏ ف التطلهير كما ف الزكوة#ولتكفير الذنوب 
فان السینی عاء للذ نوب وعو الذنوب تطلهبر وف الصب یلم یو جد هن | وان و جد الأول فلایکون النص الوارد فی 
البالغ واردا فىالصبى قرله لا روينا وهو قوله ليه السلام زملوهم بكاومهم ودمائمم قرله 
وينزع عنه الغرو الى آخره * وقال الشافعى لأينز ش منه واحاع جديث التزميل * واج علماۇنا 
رم الله بما روی عن على رض الله عنه انه قال ینزع منه العمامة والفان والقلسوة * وعن زيدبن 
صوحان ادفتونی فى ثبابي ولأتنزعوا عنى الأعشوا ولان هذاءادة اهل الجاهلية انەم کانوا یدفنون ابطا م 
ہما علب من الأساعة وقدنمينا عن التشبه بهم * والمراد من ثيابه فى العديث ثیابه التی ت فين 
ولا يكره النكفين به ف غير الشهيں قورله ويزيدون ما شاوًااى اذا كان ناقصا عن العدد المسنون ٠‏ 
وبنقصون ذا کان زاشںا علبه قوله وشېداء احد مانو عطاشا روی انم طلبوا ماء وکان الساق 
یطونی لبهم وکان اذا عرض الاء علی انسان اشار الى صاهبه حتى ماتوا عطاشا قول * 
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بشی* من امور الا خرة کان ارتثاثا عند اي يوسنى رحمة الله عليه لانه ارتغاق * وعند عمد 


واو اوص 
رحمة الله علبه لايكونمرتالانهمن احكامالأموات ( ومن وجد قتبلا فى المصر غسل ) لأن‌الواجب فيه القسامة 
والدية فغق اثر الظام الا ادا علم (نه فقتل بعديدة ظلما لأن الواجب فيه القصاص وهو عقوبة والقانل 
لايتغاس عنها تاها اما فی الدنبا واما فی العقبی فعند ایی يوسنفى وعمد رخمهماالله مالأیلہث کالسیی 
٭# ويعرنى فى الجنابات ان غا“ اللهتعالى ( ومن قتل فی حد اوقصاص غسل وصلی علیه ) لأنه باذل نفسه 
لأیفاء حق مستڪتی عليه وشهداء احد بذلوا انضمم لابتغاء مرضات الله نعالی فلا یاحنی بهم ( ومن قتل 
من البغاة اوةطاع الحأريق ام يصل عليه ) لان علبا رض الله عنه لم يمل على البغاة * 


قوله واو اوصى بشى“ من امور الأ خرة اختلف المتأخرون فى ذلك * منهم من قال الأخثلاى 
فیا ذا اروص بشی من امور الا خرة فاما اذ | اوصی بش۶ من امور الدنيا يغسل بالأنفاق * وقيل 
اذا اوصى بامرر الا خرة لأ يغسل اتفافا وا لحلا فيما ذ١‏ اوص بامور الدنيا * وقبل لأ خلا فما قال 
ابو یوسنی رحمه الله #مول على ما ذا اروص بامور الدنيا وعنں ذلك یغسل اجماعا وما قال #مدرهمه 
الله على ما اذا اوصى بامور الاّخرة وعنن ذلكلايغسل اجياعا قله الأاذا عام انهقنل بحديدة 
ظللما اى وعرن قال عينا واما اذا علم انه قتل جعريدة ولكن بام يعم قاتله يغسل لا ان الواجب هناك 
الدية والقسامةعلى اهل اللةكذ| فى (لعيط * هذا إذاوجد فى المصر امااذاوجد فىمفازة ليس بقر با 
ميران الأبعب فيه فسامة ولادية فلا يغل اذا وجد به اثر القتل قوله وهر عقوبة اى القصاص 
عقوبة ولس بعرض حتى جى اثر الظلم به کما فی الدية ولمّن كان عوضا آكن نفعه يعود الى الورثة 
لا اليه لان القصود من القصاص ليس الا التشفى ودرك الثأر * وهذا انيا يتعتى فى حى الأعياء فلم 
ع امیت به فام کی اثر الظلم به جلاق‌الدية لأن‌نفعايعود الى الیتحتى تغض ديونهوتنفذوصايام كذا 
ف مبسوط شاخ الاسلام رحمه الله × فان قیل الذى وجب القصاص بقتله لیس فق معن شلداء اهل 
ادلم جب بقتلهم شى؟ * فلنا فاقدة القصاص ترجع الى ولى القتل وسائ رالناس دون المقتول فلم حصل 
ل اا عصل لشهداء اح جلا اأدية على ماذكرنا كذا فى المعبط قله ومن 
فقتل فی‌حد اوقصامس غسل لا روی إن ماعزا لا دجم جا عمه الى ردول الله صلى الله عليه وسم فتال 
قتل ماعز کما يفتل الکلاب فماذا تأمرنى ان اصنع به فال لانقل هذا فقن تاب تودة لو قسمت توبقه 
على اهل الأرض اوسعتوم اذهب واغسله وكفنه وصل عليه كذا فى المبس وا قوله ومن قنل من 
البغاة اوقطاع الطريق لم يصل عليه وهنا مذهبنا * وقال الشافعى رحمه الله يصلى عليه لأنه موّمن‌قال 
الله تعالى وان طائفتان من المؤّمنين اقنتلوا الأانه مقتول جى كالغتول ف رجم او قضاض* ونا حدبق 
على رض الله عنةانهلم يغسل اهل الوارج يوم النهروان وام يصل علبهم قبل اهم كفار فقال لا ولكتهم 
غواننابغو| عليغا(شار الى انه انمانرك الغسل والصلرة عليهمعقوبة لهم وزجر الغيرهم * وهو نظير المصلوب 
يترك على خشبة عقوبة وزج ر | لغبره * ومن قتل نفسه ظا بان ناول رجلا من العدو ليذ ربه فاخطاً 
واصاب نفسه رمات فانه یغسل ویکفن ویصلی علیه * وهن بلا خلای * واما من تعد قنل تغسه بجںيدة 
هل یصلی عليه اختلی الشابخ بعضم قالوا لإيصلى عليه * وكان شس الأئية الحاو ائى رحمه الله / يقول 
الأصع مندى ان يصلى عليه وتقبل توبته ان كان تاب ف ذلك الوقت لنولهتعالى ويغفرمادون ذلك 
لمن يشاء * وكان القاضى الامام على السغدى رحمه الله يقرل الاح عندى انوا لأيملى عليه لالانهلانوبة 
له آکنه باغ علی نفس والباغی لایصلی علیہ کذا فی المعیط ٭ وذکر فی فتاوی قافیغان فی او اقل باب 
غسل الي المسام اذا فقتل نفسه يغسل ويصلى عليه فى قول انى حنيغة وعم رحمهءا الله تعالى * ب 
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( الصلوة فى O‏ لقا ر رحمه a.‏ ولالك رحمه الله فى 2 
لانه صلی الله عليه ونام صلی فی جون الكعبةيوم الفح ولأنها صلوة استجعمت شراقطاپالوجود استقبالالقبلة 
لان استيعابها ليس بشرط ( فان صلى الامام ججياعة فبا فجعل بعضم نلهرهالى طهر الأمام جاز ) لأنهمتوجه 
الى القبلة ولايعتةد امام»على لطا بخلاف مسئلةالأحرى ( ومن جعل منهم تبره الى وجه الأمام ل تجزصلة ) 
لتقدمه على امامه ( واذا صلى الاءام فى الهسجد المرام قتعلقى الناس حول الكعبة وصلوا بصلوة الأمام 
فمن کان منم فرب الى الكغبة من الأمام جازت صلوته اذالم يكن فىجانب الامام) لان النقدم ؤالتأخر 
انيا يظهر عند إغاد الانب ( ومن صلى على طهر الكعبة جازت ضلوته) خلافا للشافعى لان الكعبة هى 
العرصة والمواء الى نان السماء عندنا ( دون البتاء ) لانه ينغل#الاترى انەلوصلى على جبل اب قبس 
جاز ولابناء بين يديه الا آنه يكره لا فيه من ترك التعتليم وقد ورد النهى عنه عن الثبى صلى اللهعليه 


* % * * والله اعام بالصواب‎ e 
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قسولة خلافا للشافعى رحمه الله قال العلامة صاحب النهاية ولم یورداحدمن‌عامافنا هنا اغلاق ا 
من الكتب كالمبسوطبن والأسرار والايضاح وشروح الجامع الصغير * وذكر فى الوجيز الغزالى قا لصلىفق 
جونى الكعبة یستقبل ای جدار شاء ويستقبل الباب وهو مر دود وان كان مفو حاوالعتبة مرتفعة قد ر موخرة 
الرحل جاز * ولو انمت الكعبة والعياذ بالله ً صلوته خارج العرصة متوجما الها كمن صلى على 
ا فلي اة تت وان صل فیا لم جر الا ان کون بین يديه شر ار ف اا5 2 
ا كالواقى فى العرصة * فاو وضع شيخًا بينيديهلأيكفيه ولوغرزخشبة فوجهان * وف الغلاصة الغزالية 
وتجوز الصلوة فى الكعبة الى بعض بنائها كان فيا قولين عن الشافعى رحمه الله * وفى شرح القدروى 
للعلامة الزاهدى رحمه الله وقال مالك والشافعى رحمهما الله فى قول لأ جوز فيها إداء. ا لمكتوبة * وقيل 
لأجوز فما الفرض والنغل لا روى انه عليه السلام لا دخل البيت دعا فى نواحيها كلما ولم بصل حتى 
خرج فصلی عند الباب ركعتين * ولنا ما روى عن بلال وصفوان يخا انه عليه السلام صلى ييم الفح 
ف الكعبة بين العمر دين المقدمين قوله بخلای مسثُلة الاعرى اى اذا وقع تعري المقتدى على جة 
ووتع تعری الامام على جة أخرى لانجوز صلوته خلفه لأنه إعنقد انامه على الحطاً اما فى الكعبة لأيعتقن 
مامه على اطا وان‌کان‌تلره ال یتہر الاما ولوکان وجېه‌الی وجه الامام جازویكره * وف الأيضاح وينبغى 
لن يواجه الأما م ان بعل بینه وبین‌الامام سترة أحترازا عن النشبه ا واما اذا ڪان على يمن 
الامام اویساره فهو (یضا جاذز قله وقد ورد النہی فته اد كزا الى خر بات الحدث من ا لمبستۋط 
* روی عن ابی هریرة رض الله تعالی عنه انه قال نھی النبی عليه الصلوةوالسلام ء عن الصلوة فسبعة 
مواطن المجزرة والمزبلة والمقبرة والمام 4 ا ومعاطن ا وفوق طهر بیت الله تعالی 

واله اعلم بالمواب + : 
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الهداية مم الحفاية ڪتاب ٠‏ ببسم الزكڪرة الإاںالاؤل 
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( الزكوة واجبة على الحر العاف البالغ السام اذا ملك نصابا ملكا تاما ومال عليه الول ) ١٠ا‏ الوجرب 
فافوله تعالى وآنوا الزكرة ولترله صلى الله عليه وسلم ادوا زكرة اموالكم * وعليه اجماع الأمة * والمراد 
بالواجب الفرض لانهلأشبهة فيه* واشتراطا حريةلان كمال اللك با + والعقل والبلوغ لا ن نكرب * والاسلام 
لان الزكوة عبادة ولاناعةق العبادة من الكاذر * ولأبدمن ملك مقدار النصاب لأنهصلى الله عليه وسم قدر 
السبب به * ولايد من الول لانه لأبى من دة يقحقق فيها النماء * وقدرها الشرع بالخول لفو له صلى 
الله علبه ولم لاز كوة فى مال حتى بول عليه الول ولانه المتيكن به من الأستمناء لأشتماله على الفصضول 
المختلفة والغالب تفاوت الأسعار فبها فادير المحم عليه + ثم قبل هىواجبة على الفور لأثه منتض مطلق 
الأمر * وفبل على التراخى لان جمیع العمر وقت الأداء وہنا لأنضمن بهلاك النصاب بعںالتفريط * 


SIAIIIIKIITEIYE Lar ELT PEE 
f ESS ا‎ E 


ل کل الاء جال کی 


ای طہارة * وفيها معنى التطپير فالاللهتعالی خذ من اموالم صدةة رهم وتزکیهم ا * وسمیٽ صرقة 
ادلالتما على صق العين فى العبودية * وف الشرع عبارة عن ايتاء جز من‌النصاب الحرلى الى الفقير 
لأنها ترصن بالوجوب وهومن صنات الافعال * وقيل هواسم للقدر الذى جرج الى الفتيرلانايتاءالايتاء 
مال * وسيبها آلال لاما نضا اليه ويتكرر بتكرره * وشريا وجوبها ما يذ كر ق وله ااركرة واي 
اراد به الواجب القطعى وهو الفرض قله اذا ملك نمابا لايد من ملك النصاب لأن الال انيا 
صار سببا بغنى الالك وقالعليهالسلام لعا ثم اعلممم ان اللهتعالى فرض علوم صدفة وذ من اغنيائهم 
وترد فی فقراثهم * والغنى انما يكون بكنرةا لمال وليس للكثرة حد تعرنى به واحوالالناس فيه منفاونةفقدر 
الشرع بالنماب وله ملا ناما احترز به عن ملك المديون وعن صد ات المرآةعلی قول ای حنيغة 
رحمه الله (ذاکان ابلا ساقمة باعیاا غير مقبوض لما اما نقصان ملك المديون‌فان صاحب الدين يساعقه 
عليه ويأخذه من غير قضاء ولأرضى رذلك آية ءدم انلك كما فى الوديعة وا مغصوب فلا يكون دليل 
نقصا نالف اولى* ولایلر م علی هنا الم وهوب له حیث تجب‌علبه الزکوة وان‌کان للو اهب الرجوعف‌هبته 
وهو م يمع تمام املك للموهوب له * لأنا نقولانه لأيتمكها عليه الأبقضاء اورضى * واما الصداق قبل 
الفبض فان بالعقف خصل اصل اللك وتفام ما هو المقصود لأغصل الا بالقبض وصبرورته نصاب الزكوة 
یبتنی على نمام المقصو دلاعلی حص ول المةصو د کن افی ا لوطو شرح القدوری* ومن جملنه المبیع قبل الق ضفانەلك 
لامشتری ولیس بتمام لأن اللك مبارة عن المطلاف الحاجز اى يطافى تصرف الالك كى شاء ويمنعغبره 
عن التصرنى فيه ومام یکن بهذا النفسیر کان ناقصا والمبيع لبس بهنه الصغة لأنه لاأبجوز التضرف فبه | 
قبل القبض ab‏ قبل هى واجْبة غلى الغور * وغو قول الكرشق زحمه الله فان ال یٹم بتأخبر] الزكوة 
بعل التيكن # * DE EE BI % +X x‏ * هكذا ا 


( ولیس على الصبی والمجنون زكوة ) خلافا للشافعى رحمة اللهتعالى عليه فانه يقول هى غرامة مالبةفتعتبر 
بسار الوّن كنفقة الزوجات وصارت كالعشر والخراج ٭ ولتا انپا عبادة فلاتتاًدى الابالاختبار عقيقا معنى 
الأبتلا“ ولاإختيار لما لعدم العقل خلا اراج لانه موّنة الأرفى وكذلك الغالب فى العشر معنى المؤنة 
ومعنى العبادة تابع * ولوافاق ف بعض السنة فهوبمئزلة افاقنه فى بعض الشهر فى الصوم وعن ابييوف 
رحمه الله انه يعتبر اكثر الحول ولأذرق بين الأصلى والعارض * وعن انى حنيفة رحهه الله أنه اذابام 
بجنونا يعتبر امول من وقتالاماقة بمنزلة الصبى اذا باغ ( وليسٍ على. الكانب زكوة ) لانه لبس بالك 


من كل وجه لوجود المنافى وهو الرق ولهذ ا ام يکن من اهل ان يعن عبده ( وهل کان ميهد ن عط 
بماله فلا زكر علبه ) * وتال الشافعى يجب لاتق السبب وهو ملك نصابهظم:* ولنا انه مشغرل 
جاجته الاصلبة فاعتبر معن وما لاء الستحتى: بالعطش وثباب'البذلة Ei‏ کان ماله اڪثرمن ‏ 


دينه زكو. الفاضل إذاباع تمابا ) لفراغه عن احاجة والمراة به دين له مطالب من جهة العباد * حثى 


وهکذا ذکر الحاكم الشهين * وعن #مدرحمه اللهمن اخ راركو بغر عذر لأتقبل ش,ادته * فرق #مد رمم 
الله بين اج والزكوة فغاللايائمبتأخير ا ويأثمبنأخير الزكوةلان ف الركرتحق الفغراءفيائمبنأخي ر حقهم اما الج 
فغالص حت الله نعالی * وروی هشام عن ابی یوسنی رحبه الله انه لايأثم بتأخير الزكرة ويأثم بتأخير 
اج لان الزكوة غير موقتة اما اج فريضة يتعاى اداوها بالوقت بمنزلة الصلوة فربما لأ يدرك الوقت 
فى الستقبل كذا فى فتاوى فاضبغان رحمه الله قوله وليس على الصبى والجنون زڪو خلافا 
لاشافعىرحمهالله فانه يترل هى غرامة مالية الغرامة ان يلم الأنسان‌ماليس عليه كذا فى المغرب *واراد 


بالغرامة هنا الؤنة إى مؤّنة مالبة لان سببها الال ويوّدى بالال وملكه بالال كامل فيعتبر بالنفقة فهى صلة 
للمتصلين بەقرابة وزوجية والزكوة صلةللمتصلين به ملة وصارت ڪالعشر والغراج ولتاانہ) عبادة فلانتاًدی 
الا بالاختبار تعقبقا معنى الابتلاء # فان قبل هذ| التعليل يعارض النص وهو قول عليه السلام ابتفوا 
فى اموال البتامى خير اكبلا يا كلها الصدقة * قلنا ارين با النفقة فقدورد فى الحديث نفقة الرجلءلى 
نفسه صدقة الأذرى انه اضانى الأكل الى كل الال والنفقة يستأصل الال لأالزكرة + ولأنالصحابة رض الله 
م اختلهوا فى ركوة الصبى رلم يرجعوا الى هذا الحديث وهم الأاصول ف نتل الشريعة فدلادراف٠م‏ 
على انه مأول او منسوخ قال على وابن عباس رض الله عنما لا تب الزكة على الصبى حت تجب 
الصلوة عليه * وقال أبن عر وعائشة رضى الله عنما تجب الزكوة فى ءال الصبى والءجنون ويديما 
الولى وكأن ابن سعودرضى منه‌الله قول بحص الرص اعوام اليتيم فاذا باغ اخبره وهو اشارة الى انه 
تچب عليه الزكوة لین لارلى ولأية الأداء وهو قول ابن أ کن رحية الله عليه حنی قال ذا اداها 
الولى من ماله ضمن وله جلا الخراج لأنه مون الأرض * المؤنة عبارة ءما هو سبب بقاءالش* 
كالنفقة * ثم العشر والخراج سبب بقاء الأراضى ف ايدى اللاك لا ان مصرف العشر هو الفقراء ومصرفق 
الخراج القانلة والمغائلة يذبون قاصدى اهل الأسلام والفقراء يدعون بنصرة اهل الأسلام على الكفار فال 
عليه السلام انما تنصرون بضعفاقكم فببقی الأراض فی‌ایدی ارباا من اهل الاسلام وهنا ف الأمرال 
التى يندر هلاكها كالاراضى جلاف النماب وله واو افاق ف بعض السنة فهو بمنزلة افافافى 
بعض الشهر ف الصوم حتى لو افاق يوما من اول الحولا و آخرونجب الزكوة كما لوافاق وما مس‌اول 
رمضان او آخره جب صوم كل الشر قله بمنزلة الصبى لان التكليى لم يسبق هذه الالة فصارت 
الاقاقة كبلوغ المبى قله والراد دين له مطالب من جهة العباد كالقرض وين المبيع وضمان 
% * * * * * الجراحة 


تلی وارش 


الهدلية مع الكفاية ڪتاب ۾ وسم چ الزكڪرة الجلدلاوؤل 


Ek‏ يمنع دين النذر والكفارة ودين الزڪوة مانم حال بقا النصاب لأنه ينتقص به النصاب وكذا 
بون الأستهلاك غلافا لزفر فبهيا * ولأيى ير سى زميه الله فى الى على ماروى حنه لأن له مطالبا وهو 
الامام فى السواقم وناقبه فى اموال النجارة فان اللاك نوآبه (وليس ف دور السكنى وثياب البدن واثاث 
النازل ودواب الزكوب وغبين الندمة وسلاح الأستعمال زكرة ) لانها مشغولة بالماجة الأصلبة وليست 
بنامية يخا * وعلى هذا ڪٿب العا م لاملا لات المعترفين لا قلنا ( ومن له على آخردین فیڪله 
N To TT‏ ا ) معناء شارت ٠ة‏ ببنة بان افر مش التائ 


الجراحة ومز المرأة سوا کان الدین من النةرد اومن‌البكيل اوالموزوناوالثياب اواليوان وجب بنكاح اوخلم 
۱ ا عن دم .توهال اومۇبل * ودکرالامام البزدوی رحبه‌الله ف جامه» عن البعض دین‌الهر 
لابمتم دا لم يکن ن الزوج على عزم لادا لاه ا دینا وف ‌طريقة الشهين الدين الؤجل هل یمنع 
لأرواية فبه ان فلنا لأفله وجه وان ة قلنا نعم له وه ڪا ذ کرو الامام a I‏ 
می لأيمنم دين النذر والكةارة وڪزاك دين صبةة الفطار ووجوب اج وهںى النعة والأضبةلايية 
OE Es‏ لہا غلا امراج وان العشر انی اتفه ونفقة فرضت عليه لن لا مطالبا کنا ذڪره 
الامام الت رتاش رحمه الله وله خلافا لزذر رحمه الله فیهءا ای ف دين الزكرة حال با“ النصاب 
ودين الزڪوة بول اسنولاك النصاب لاأيمنعان وجوب الزكرة TS‏ مطالب لا من جهة العباد 
فصار كدين النذر والكفارة * وقيل لأين بوس رجههالله ماحجتك على زفر رحمه‌الله فقال ما حجتى على 
رجل وجب فی مائتی دردم اربع ماقة درم اراد به ۱ذ۱ کانت له مافتا درم فعال عليه ثمانون حولاعلی 
مزهب زفر رحمه الله يلزمه فكل حول خمسة وذلك اربعمافة قله ولای بو سن رجمەاللەف الثانی 
والفرق بين دين الزكوة عال بقاء النصاب ودين الزكرة بعد الأستلاك ان الأول مطالب فى الجملة 
كما اذامر على العاثر ولأ كذلك الثانى قوله وعلى هذا كنب العام لأهاما قيب الأهل هنا 
فير مفیل ل) انه ان لم یکن من اھاہا وھی لبت للةجارة لاتب فيها الزكوة ايغا وان ڪثرٽت اعدم 
النہا* * وانما يغب ذكرالأعل فى حى مصرنفى الزكرة فانه اذا كانت له كتب العلم ز ننناری 5 
د وهر عتاج اليما للد ريس وغبره *چوز صرف الزڪرة اليه * واا ادا ان لاعناج الها وس 
تنداوی مائتی درهم لأيجوز صرنى الزكرة اليه * وكذلك آلأت الهعترفين هذا فى الا لأت الى 
تفم بعينما ولا يبقى اثرها فى المعمول * واما اذا كان يبق اثرها ف المعءمول كبا لو اشترى الصباغ 
عفرا او زعفرانا ليصبغ ثياب الناس باجر وال ليها ا حورل كان مايه الزكوة اذا بل نصابا لان ما 
اخذ من الاجر مقابل بالعين* وڪذا کل من ابتاع عبنا لیعملبه ویبقی اثره ف‌المعول کالعنص‌والدهن 
ادغ الإان فعال عليه ا حول كان عليه الزكرة وان لم يبق لذلك العبن اثر ف المعمو ل كالصابون 
وا لحرض لأزكوة فيه لأنه لأيبقى فيه بع العمل فكان الأجر مقابلا با منفعة فلا يعد من مال الأجارة كذا 
ف‌فتاوی قاضیغان رحمة‌الله تعالی عله قوله معناه وصارت ل بینة * وانما قیں بنا احترازا عن 
ن بعد هڌا وهی ڏرلي * وڪذا لوڪارن على جاحد وعليه بية * وذڪر فى مبسوطفخر الأسلام 
رههه‌الله ولو كانت له بينة عادلة تب الزكوة فيما مض لانه لأ يع تاويا ما ان حة البينة فوى حجة 
الأقرار * وهذ| رواية هشام عن #مدرحمه‌الله * وفىرواية اخرى عنه قال لأيازم الزكوة لامض وان 
ڪان يعام انله بينة اليس کل نڈاھن ورل م کلقاص يعلل٭* وف الەجاياة بیریړی القاضی للخصومة 
ذل والبينة بدون القضاء لايكرن موجبةشيئًا بغلاى الأقرار لأنه يوجب التق بنفسه وبخلاق 


الهداية مم الكفاية ‏ - كاب اهم الزكرة الجاںالایل 


* وھی ل الصار وفیه خلاف زذر والشافعى رمیا الله*+ ومن جملته الال المفقود والأبق والضال 
اغوب ارا ۳ یکن عليه بي والال الساقط فى البعر والمدفون ف المغازة اذانس مكانه والذى أخذه 
السلطان مصادرة ووجوب صدقة الفطر يسبب الأ بق والضال * وامغصوب على هنا الخلای لپماان 
السبب قد تحقق وفوات اليد غير #ل بالوجوب كمال ابن السببل * ولنا قول على رض الله عنه لا 
ركوة فى مال الضمار ولأن السبب هر الال النامى ولانماء الأ بالقدرة على التصرنى ولا قدرة عليه وان 
السبيل يقدر بناثبه والمدفون فالبيت نصاب لتيس ر الوصول اليه * وف المدفون فی ارض ا وکرم اختلای 
الشاخ واو کان الدین علیمقرملی اومعسرتجب الزكوة لأمكان الوصول اليهابتد ء۶ اوبواسطة التعصيل 
وکن! او کان علی جاں وعلبه بین او علم به القاضی لا قلنا ولو کان علی مقر مفلس فمو صاب عند 
ابی حنيفة رحمه الله لأن تفليس القاضى لاع مده وعد #مد رحمه الله ليجب لاتق الافلاس‌عنده 
بالتفلیس * وابو يوسف مع عہں فی تعب الأفلاس ومع ای حليفة رحه+الله فی م الزكوة رعاية هانب 
الغغراء ( ومن اشترى جارية للاجارة ونواها لاغدمة بططلت جنه الزكوة ) لأنصال النية بالعمل وهو ترك 
الأجارة وان نوها للتجارة بهن ذلك لم تكن للتجارة حى ايبيعها فيكون فى ينما زكرة لان النبة لم تتصلك 
بالعل اذ هو لم يار فام نعثبر ولہذا يصير المسافر مقيما جرد النية ولأيصير القيم مسافر ابالنية الا 
بالسفر وان آشتری شبا وواه للجارة كان للتجارة لاتصال النبة بالعمل بغلانى مااذا ورث ونوى التجارة 
لأنه لأعمل منه ولو ملكه بالهبة اوبالوصية او النكاح اوالحلع اوالماع عن القرد ونواه للنجارة * كان 


وای ما اذا كان الدين معلوما للفاضى لان صاحب الدين هناك لأجعتاج الى الخصومة لأن القاضش 
پازمه الال بعاب» قله وهی مسل مال الضمار* الال الضہار الغاٹب الذی لا یرجی فاذا رجى 
فليس بضمار * وعن اب عبيدة اصله من الأضمار والتغبيب والأخغاء ومنه اضمر ف قلبه شيا واشتقاقه 
من البعير الضامر بعيد ونظبره فى الصغات ناق ةكناذ اى سمينة واكاك اىضخية * وف الفواثد الظميرية 
وبعضهم قالرا الضمار ما يكون عينه اما ولكن لأيكون منتثعا بهمشتف من قو لمم بعير ضامر وهو الذى 
یکون فيه اصلا وة ولک ن‌لایتفع به لرزاحتهوشدة هزاله#وقال الأمام التمر ناش لازڪوة ف مالالضمار اى 
غير منتفع به جلانى الدين المؤجل فانه اخر الأنتفاع وصار ف معان مال غامب قله والماغون 
فى الفازة وكذلك الوديعة اذا نس المودع والودع من الاجانب لا من معارفه وان ڪانت من 
معارفه فتزڪر بعل سنين كان عليه زكرة مامض كنا فى الجاع الصغير لفاضبغان رحمه الله وله 
ولانماء الإبالقدرة على التص رن * وفى الفواقد الظبرية والمعنى فى المسكلة انه لأزكرة فلاركوة اى لانماء 
فلا رکو خلای مال ابن السبیل لانه منتع به فی حقه بدلیل تمکنه من بیعه وجواز بیعه دلیل قدرته 
على التسايم قله وف المدفون فى ارض اوكرم اختلاف ا مشا رهموم الله * قبل تب الزكوة 
ن حار جمیع الأرض الملوكة مكن فام يتعذر اليه فصارت كالںار * وقبل لاتب الزكوة لأن حفر جميعه 
متعسروا ليرج مدفوع لای البيتوالدار قله لامكان الوصول ابتداءاى ف الغر الملى اوبواسطلة 
اال ی ف یی آل ٭ رال (ام لرا ب اله ا زكر اوجرب الاضعبة قبل 
وينبغى ان لايازمه لاف الزكرة لان الك هنا يكفى لوجومما مع وجود التمكن من الوصول اليه كابن 
السبيل وف الاضعية لايكنى بدليل ابن السبيل فانها لا تجب عليه قله ولوكان الدين على مقر 
ملس بالتشں‌ید ویدل لبه تعلیله بتغلیس القاضی قوله وان اشنری شیا ونوا * 


ڪان 


الهدايةممالكحةاية كاب تبي الزكة الادالاؤل 
ڪڪ 


ڪان للجارة عند انى يوس رحمه الله لاقتر انها بالعيل * وعنن عمد رمه الله تعالى لأيصي ر للنجارة لاما 

تتارن عمل الجارة * وقيل الأختلاى على حكسه ولا جوز ادا الزكة الأبنية مقارنة للاداء او مثارنة 
لعزل مقدار الواجب لان (لزكوة عبادة فكان من شرياما النية والأصل فيم الأقتر ان الأان الدفع يتفرق 
فاکتفی «وجودها حالة العزل تيسيرا ڪتقد+م النية فى الصوم ومن تصدق جبمیع ماله لا ينوى الزكوة 
سقط فرضپاعنه استعسانا لأن‌الواجب جز منه فكان متعينا فيه فلاحاجة الى التعيين ولوادی بعض‌النصاب 
سقط زكوة الرّدى عن #مد رحمة الله عليه لأن الواجب شاثع فی الكل وعند ابي يوس رحمة الله عليه 
لايسقط لان البعض غير متعين لكرن الباق علا لاراجب غلاق الأول والله اعلم بالصواب * * 


ونواەللةجارة هذا فى الشى* الذى ع فرهنية النجارة واما(ذااشترى شيا لم تع فيه ية الأجارة لأيصير 
للتجارةبان اغ رى ارضاعشربة اوخراجبة بنيةالأجارة فانهلانجب فيه ز كرةالنجارةلان نبة الجارةلانصعفيمالانها لو 
#عٽن يازم فيما اجتماع القن سبب واحك وهو الأرض وهذا لأ#جوز ؤاذا لم ع بقيت الأرض على 
على ماڪان ت وکنا لواشترى بذرا للاجارة وزرعه فى ارض عشرية اسنأجرها كان فيه العشر لأغيركذا 
ف یسوط شخ الاسلام وفتاوی قاضیغان رحمة الله تعالی عليهیا فاه کان للاجارۃ عں اہی یوسفی 
رحمهالله لاقت ر انها بالعملرهوالبول وان لم يقارنءمل النجارة وهذ الأن الأجارةا تساب ا0الفلايدخلفى ماه الا 
بقبوله فهو کسبه فع فران النية به كالشراء * فان قل نبة النجارة بلا تجارة مال * فلنا الدليل يقتضى 
إعتبار التبات وان لم يتارن الأعمال قال عليه السلام نبه الّمن خير من عمله الاانها لم تعتبر لفاماء 
فاذا قارنت (لاعيال زال الاستار فوجب الأعتبار قوله اومقارنة لعزل مقدار الواجب لما ان‌العزل 
فعل فیکنفی باقتران الثية به تیسیر | * واما اذا نوئ ان يوّدى الز كرة فجعل يتصدق الى آخر السنة 
ولم عضر الثية م #جب ما ان النبة يعتبر اقتر انها بالفعل وام یوجں ذا فی الأيضاح قولەمن 
تمدق میم ماله لأينرى الز كوة سقط فرضها عنه استجسانا * فان قيل نية الز كوة شرط ولم توج *فلنا 
الواجب نبةاصلالعبادة لتمتاز من العادة وقد وجدت اذ الكلام فيما اذا تصدق لى الفقير والصدقة ما 
يراد بها رضاء الله تعالى نة الفرض انما تشترط لت#ميل النعيين وذاعنن عدم التعبين والواجب متعين 
ىهن! النصاب فلاحاجة الى التعيين وصار كما اذا نوى الصوم مطللقا فىيوم زمضان فانه يقع عن الغرض 
وان لم يعين ننه قوله لان البعض غبرمتعين بيان هذا انه لانسقط زكوة الموّدى كيا لأسقا 
زك الباق لو جودالزاحمة لان ااردى#ل الواجب وكذلك الباق ايضا #لالواجب * ثم انه كماجتاج الى اسقاط 
الواجب عن المّدى بناج ايضا الى اانا الواجب عن الباقق فيقدار الواجب ف المؤدى جازان يقم 
عن الوّدی وجاز ان يقم عن الباق فلا يع عنما لعدم الأولوية ووجود المزاحمة وعدم اطع المزاحمة 
وهو النية العينة لذلك بلاق ما اذا ادى الكل قان المزاحية انعدمت هناك * وروی عن انى يوسش 
رمه الله انه اذا نری ان یتصدق میم الال فتصدى شيا فشيئًا اجزاه وان تسبغه‌النية ضين الزكوة 
لأن الزكوة واجبة عليه عد» بعن ما تصدق بالبعض فلا يسةط به الفرض والله اعام آبالصواب * باب 
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قال رض الله عنه (لیس فىافل من خمس ادود صدقة فاذ| بلغت خمسا ساقية «حال علبها الحو ل ففبها شاق 
الى نسم فاذا ڪانٽ عشرا ففيا شانان الى اربع عشرة فاذا كانت خهسعشرة ففيها ثاءث شياه الى تسم 
عاضص) وى الى نتا ف الثانية (الل مين وتللين فاد كانت ناشين فبا بك لبوان) وهن 
النى طعنت ف الثالثة (الى خيس واربعين فاذا كان سنا واربعبن ففيما حفة) وهى النى معنت ف الرابعة 

الى ستبن فاذا كانت اعدى/ وستين ففبها جذعة ) وهى التى طعنت ف الخاسة ( الى غاس وسبعبن 
كانت سنا وسبعبن فا بنا لبون الى نسعين فاد كانت ادى وننشبن فنيها حفنان ال الا 
وعشرین) بهذا اشنهرت تب الصد قات من رسول الله‌صلی اللهعلی‌وسام (ثم) اذازادت علی مائةو‌شرین 
(نستأنى الغريضة فبكون ف امس شاة مع الحقتين وف العشر شانان وف خهس مشرةئلثشياه وف العشرين 
ارح شیاه وی خمس وعشرین بنت #اض الى مائة وخمسین فیکون فیا ثلث حقاق 5 م 


TS 


فل نی الابل 4 
قوله ليس فافل من خمس ذود من‌الابل صدقة * الذود من الأبل من‌الثلثة الى العشرة وهن 
مؤنثة لأ وح لها من لفتلها كنا فى الصعاح * والساقية من‌سامت الماثية اى رعت سوما واسامما صاحبما 
اسامة * والسائمة من ‌الأصمعى كل ابل ترسل ترعى ولاتعلى ف الأمل كذا فى المغرب * وذ كرف الاعفة 
ومن صفات الواجب ف الأبل الأنوثة حنىلابجوز فبها سوى الأناث * ولا#جوزالذ كر ان الأبطربق القيمة 
٭ ثم سمیت بنت اض لعنی فام لان اما صارت عاضا باخرى اى حاملا * وف المغرب عضت المحامل 
عاضا اى اخذها وجع الولادة ومنه قوله تعالى فاجاها المخاض الىجذعالخة* والمغاض ايضاالنوق 

, الحوامل الو احدة الالفة* ويغال لولدها اذا استكملت سنة ودخلف الثانبة ابن عاض لان امه قت بالهخاض 
من‌النوق وڪذلك میت بت لبون لعنی فی اما فنا لبون بولادة اخری * وسميت حقة لعنى فيها 
وهو انه حتی لا ان یرکب وجل علبما * وشميت الجذعة وهى النى طعنت فى الحامسة لأنه لأ يستوفى 
ميطلب منها الأبضرب تكلف وحبس مأخوذ من فولك جذعت الدابة ذا حبستها من غبر على وهى 
اعلى الأسنان النى توخن فى|اازكوة وبعده ثنى وسدبس وبازل ولأتجب من ذلك فى الزكوة لنهى 
رسول الله عليه الصلوة والسلام السعاة عن اخن ڪرام اموال الناس كذا ف المبسوا قوله فاذا 
بلغت خمسا وعشرین ففبها بنت #اض وروی شاذا عن على رض الله عنه انه قال یخس وعشرین 
خهس شیاه وف ستة وعشرين ابنة عاض * قال سفيان الثورى هذا فاط وقع من رجال على رض الله 
تعالی عنه اما على فافقه من ان يغول هكذا لان ف‌هذا موالأة بين الواجبين ولأوقص بينمما وهوخلاى 
اصول الزكوة فان مبنى الزكرة على ان‌الوقص يتاو الوجوب * * + وقول 


ل 
الهداية 
ي ا س 
( هتسنانى الف ريضةفيكو نف الہ سشاق وف العشر ثانان وفخہس عشرةثلٹ شیاه وف عشر ینار بع شباموفی 
خس وو‌شرین بنت عاض وف ست وثلثین بنت لبون فاذا بلغت مائة وسا وتسعين ففبما اربع حقاق 
الى مائنين ثم تستاننى الفريضة ادا كما نسنأنى فى الخمسين الى بعد الائة والمسين ) وهذاعندنا 
* وقال الشافعى رحيه الله اذا زادت على مافة وعشرين واحدة فقبها ثلث بنات لبون فاذا صارت ماف 
وثلفين فغيها حقة وبنتأ لبون ثم دار الحساب على الأربعينات والخسينات فتجب ف كل اربعين بنت 
لبون وق کل خمسبن حة لا روى انه عليه السلام كنب اذا زادت الأبل على ماثة وعشرين فى كل 
خمسین حقة وف كل اربعين بنتلبون من غير شرا عود مادونها * ولنا انه عليه الصلوة والسلام ڪتب 
فی آخر ذلك فی کتاب عمرو بن حزم فما کان اقل من الف قى كل خمس ذود شاة فنعمل بالزيادة 
قله ثم نستأنى الفريضة فبكون فالس شاة اى مع الواجب القدم الذى يليه وهوئلڻحقاق 
وكذلك فیما بعده ذم نستأنى الغريضة ابد كما نستأنى فى الخمسين التى بع الماية والنمسين 
٭ وانما قیں بنا احتر ازا عن الاستينان الأول وهو الأستينان الذى بعد المائة والعشرين فان ذلك 
الأستيناى ليس ابجاب بنت‌لبون ولأا يجاب اربع‌حتاق لانعدام وجود نصاب‌ما لانه لا زاد خہس وع‌شرون 
على الافة والعشرين صار كل النصاب مافة وخمسة واربعين فهو نصاب المخاض مع الحقتين فليا زاد 
عليها خمس وصارت مائة وخمسين وجبت فبها ثلث حقاق وله فاذا بلغت ماف وسنا وتسعين فنيما 
اربع قاق الى ماقتین مان شا ادی منہا اربع حقاق من‌کل خمسین حقة وان شا ادی خهس‌بنات لبون 


من کل اربعين بنٽلبون كنا فى المبسزط وفتاوى قاضيغان رحمه الله تعالى * وهنا الخبار أنما يعقق 
اذا بلغ الغصاب الاقتبن * ولعل مراده ان له الغبار فى تأخبر إداء الزكرة الى ان يبل النماب' مأتين 
فیژد ی کماذکر وله من‌غبر شرط عرد مادونهاای‌مادون‌بنت‌لبون یعنی وجب النبی عليه | لسلام قى 
کل اربعین بنت لبون وف کل خمسین حقة من غبران یوجب فی الغہس شاۃ وفیخہہں وعشرین بنت 
عاض فعمل الاننای على ان عدد الترتیب ینتھی بمافة ومشرین ثم بعدها جاء الدور * وقال علماؤنا 
رجهم الله يدار امساب على المسينات لكن يشتريا عود ما دون الغمسينات * وقال الشافعى رحمه‌الله 
يدار الساب على الأربعبنات والہسینات فى الازبعينات بناتلبون وف المسبنات حقاى * وكذلك 
قال مالك رحيه الله الا ان الشافعى خالةه فى اول نصاب الدور فجعله من الواحدة والعشرين والافة 
فاوجب فیما کلت ات لبون ثم مذهبه که لهب مالك فان مالكا يةول بع ماه وعشرين تچب ف کل 
ار بعی نبنت لبون وف کل خمسين حقة ا والأوفاص‌تسع فلایچب فی‌الزبادة شتی یکون ماقةولاثن فغبپا 
حقة وبنتالبون لأنها مرة خمسون ومرتين اربعون وف مائة واربعين حقتان وابئةلبون وف ماه وخمسين 
ثلث حقاى * وفى مائة وستين اربع بنات‌لبون وف مائ وسبعين حقة وثلڻ بناتلبون * واحاجوا بيا 
روى عن النبى عليه السلام انه قال اذا زادت الأبل على ماقة وعشرين ففى كل اربعين بنت لبون 
وف كل خمسين حقة وهذا الغبر متفق على صعتە‌ر واه ابن ءہر رض اللهعنهہا * ولنا حدیٹ قیس‌بن سعل 
رضی الله تعالی عنه قال قلت لای بکر #مد بن عمرو بن حزم اخرج الى كتاب: المدقات الزی کنبه 
رول الله عليه السلام بعمرو بن حزم فاخرج كتابا #* ج * فى ورقة 


الصغاية كتاب‌الزكرة بابصدة ف e‏ السرام فصل ف الابل ا للد الال 


الهدايةهم الكفاية کتاب الرکوةباب صدفة چ عر م 4 سواد فصل ف البقر الجلدالاؤل 
( والبخت والعراب ) سراء لان مطلق الاسم ینناولهما والله اعام بالصواب 
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( ليس فى افل من ثلثين من البقر صدقة فاذ| كانت ثلثين ساقمة وحال عابما امول ففيهانبيع أوثبيعة ) 
ذهى التى معنت فى الثانية ( وف اربعين مسن او مستة ) وهى التى تلغتت ق الثالثة بهذا انررسول 
الله عليه السلام معاذارضى اللهعنه ( فاذا زادت على اربعين وجب فى الزبادة بقدرذلك الى ستين ) 
عذد ابي حنيفة رحمه الله ففى الواحدة الزاثرة دع عشر مسنة وف الأثنبن نصف عشرمسنة وفى الله 
ثلث اربام مسنة * وهذ| رواية الأصل لأن العةو ثبت نصا جلاى القياس ولا نس هنا وروى المسنعنه 
انه لا يجب ق الزبادة ش* حتى تباغ خمسين ثم فيها مسنة وريغ مسثة او ثلث تبيع لأن مبنى هذا 
النصاب على ان یکون بين کل دقدبن وقص وف کل ءةں واجب * وقال ابویوسف وعم رهما الله 
لاشی* فى الزيادة حنى قبا ستبن وهو روایة عن ابی حنیفة رحمه الله تعالی لقوله عليه السلام لعاذرض 
الله عنه تأخذ من اوقاص البقر شيا وفسروه بيا بين اربعين الى ستين * قلنافد قيل ان الراد منها 

ههنا الصغار ( ثم فى الستين تبيعان اوتبیعتان وف سبعین مسنة وتبیع زق تمانين مسنتان وف تسعین 

ثلثة اتبعة وف المائة تبيعان ومسنة وعلى هذا ينغير الفرض ف كل عشرة من تبيع الى مسنة ومن 
مسنة الى تبيع ) لقوله عليه السلام فى كل ثلثين من البقر نبيع اوتببعة وف كل اربعبن مسن اومسثة 


( والجواميس والبقر سواء ) لان اسم البقر ينناو مما اذ هو نوع منه الأان اوهام الناس لا تسب اليه 
فی دیارنا لقلته * * * * * * فازاك 


فى ورقة وفيه فاذا زادت الأبل على مائة وعشرين اسنؤنفت الفريضة فما كان افل من خهس وعشرين 
ففیها الغنم فی کل خهس ذودفاة والأستینای على غو ما ذکرنا مذهب على وابن مسعود رض الله عنما 
وكان على رضى الله غنه مالا فى مال الصدقات وقال ما عندنا شى* نقرأه الأ كناب الله وهه الصعيفة 
فيما إسثان الأبل اخذنها من رسول الله عليه السلامفلايجوز خلافه واما الءديث الذى روا الخصم فحن قد 
عملنا به لأنا اوجبنا فی اربعین بنت لبون فان الواجب ف الأربعين ما هو الواجب فى سنه وثلئيسن 
وكذلك اوجبنا فى خمسين حقة وهن االديث لأيتعرض لنفى الواجب عمادونه وانيا هر عمل يهوم النص 
فن عملنا بالنصين وهو اعرض عن العمل ہما رويتا قله البخت ا تی وهو التولں بین 
العر والغالع* والفاع هوالجمل الم ذوالسنامين مل من السثبد لاغعلة والبخنى منسوب الى خت 
نصرة العراب جمع فرس ٥ری‏ * والعربجيع رجل درب * ففرفوا ف الجمعبين الأناسوالبماؤم * والعرب 
هم الذين استوطترا المدن والقرى الفريبة * والأعراب إهل البدو * واغتاى فنسبتها * فالا ع انم 
انم نسبواالی وھ من‌تہامة لان باهم اسماعيل عليه الصلوةوالسلامنشأبها الله تعالی عام بالصواب 


0 


ەر بەبفاعتین 


وذكر ف الأيضاح وجه رواية الأصل!ان اثبات الوقص * * * + «والنصاب 
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الى مافة وعشر ين فاذازادت واحدة ففيها شانان الى مايتين فاذا زادت واحدة فغيها ثلث شباهفاذا بلغت 
اربع ماه ففبما اربع شیاه ثم ف كل ماقة شاة شاة ) هكذا ورد البيان ف كناب رسول الله صلى الله عليه 
ودام وف ڪتاب ابی بكر رضى الله تعالى عنه وعليه انعقد الأجماع ( والضأن والعز سواء ) لان لفظة 
الغنم شاملة لكل والنص ورد به ويوّخذ الثنى فى زكوتها ولايؤخن الجذع من الخأن الا فى روايةالمسن 
عن ابی حنبقة رمه الله والثنی ما تمت له سنة والجذع ما انى عليه |كثرها * وعن انى حنبفة رحمه. الله 
تعالى وهو قولهما انه يؤخذ الجنع لغولهعليه السلام انما حقناالإذعة والثنى ولانه تنأدى به الأضعية فكذا 
الزكوة * وجه الظاهر حديث على رض الله عنه موقوفا ومرفوعا لأيوٌّخن ف الزكوة الأالثنى فعاءداولان 
الراجب هو الوسط وهذا من الصغار ولهذا لا يجوز فبا الع من العز وجواز النضحية به عرنى نما 

* والمراد بيا روى الإذعة من الأبل x * * *# *# *  #* ٠‏ * 


والنصاب‌بالرأى لابجوز واخلاء الال عن الواجب لأبجوز فاوجبنا فيما زاد جسابه وتملنا اثبات التنغص 
وان ڪان خلاف موضوع الزكوة بضرورة تعذر اخلاه عن الواجب * الوقص بنع القاى وان الأوقامس 
فى الصدقة وهو مابين الفريضتين وكذلك الشنق بع النون * وبعض العلماء #جعلالوقص ف البقر 
خاصة والشذق فى الأبل خاص ةكذا فى الصاح وله فان لك لأإحنث ف يمينه لايا كل م بقراعدم 
اعرف حتى لو ا ينبغى ان حنث كذا فى مبسوط فخر الأسلام رحمة الله تعالى عليه * 


SE 
يقم ای الت کر ر رعلی‌الانات وغلبپا جبيعا | وكذلاك الآبل سبيت بلا ل‎ a ا موضوع‎ 
لا آله الدفاع 1 ن والتان للثور والبعير فكانها مأخودة من الغنيية + وف المبسوطا فى وجوب زك‎ 
الغنم قول ردول الله عليه لمان والسلام ما من صاحب غنم لم يود زكوة غنمه الأبطع لما يوم القيامة‎ 
بقاع قرفر یطأه باظللافپا وتطعه بقر ونا فال 3 الصلوة والسلام لالقين اح دكم أن يوم القيمة و‎ 
عاتقه شاة ٹبعز وتقول پاعین یاعید فافول لااملكف لك من‌الله تا الوقن باغت قوله والضأن‎ 
والمعز سواء اى فى تكميل النصاب لافى اداء الواجب وله والنص ورد به وهو قولهعليه السلام‎ 
ف آريعين من الغنم شاة تبره والٹنیمانیت لے سنة والھذع ما انی علیہ | کٹرھا ھا نسب ر کنب‎ 
الفقه من المبسوا والتعفة وفتارى 0 وغيرها * واما تفسير كب اللغة كالصعاح والديوان والغرب‎ 
E O وغيرها الثنى الذى يلقىثنيته ويكون داك ف‌الظلى والحافر فى السنة الثالة‎ 
واليمع مبان وثنان والاش ثنبة واليمم ثنبات * والإذع قبل الثنى والجمع جذعانوجذاعوالانشى جذعة‎ 
يول منه جذع لول أ ق فى السنة الاب لول البقر أوالحافر ف الشنة الال وللابل‎ N, 
به الأضعية وباب الإضعية اضيق من‌باب الزكوة الأترى ان ‌التضعية‎ i الخامسة قال ولانه‎ 
بالتبیع والتبيعة لأنجوز و#جوز اخذهما فى الزكوة فاذا كان لاجذع مدخل ف الأضعبةففى الزكوة اول ىكذا‎ 
فی الأيضا اح قوله وجواز الضعية به عرنى نصا قول عليه السلام نعمت الاضكة الجذع من‌الضأن‎ 
مع ان الاس يقنض المفارقة وهى ان المقصود هناك اراقة الدم وفى ذلك تنرب الماع الل * * لاان‎ 


الهداية م الڪفاية كتأب الركوة با بابصدقة غ وعم ارادم HN‏ اادالایل 


) اق رک الغنم النكور والانات ١‏ ) لان ۳ الشاة ينتظييا وقد قالعليهالصلوة والسلامق‌اربعين 
شاق شاة والله اعلم , بالمراب + ج 5 


( 15کت الیل سا کور[ راتا فمادییا ابا ران اة LS E GS Jl‏ وا E‏ 
واعطی عن کل مافتی درهم خمسة دراهم ) * وهنا عن أي حنيغة رحمه الله تعالى وهو ول زفر رحهة 
الله تعالى عليه * وقالا لأزكوة فى الخبل لقوله عليه الصاوة والسلام ليس على المسلم فىعبده ولاف فرده 
صدفة * وله فوله عليه السلام فكل فرس سافية دينا ا e‏ ناويل فاروياة قرسن إلفازي 
وهر ا منقول عن زيں بن ثابت رضی الله عنه والتخبور 


لا ان جوازه هناك مقیں بکونه سینا جیث لو اختاط بالثنبان لأيمكن‌تمييزه قبل التأملواما هنا فمادون 
الثنى لأيغارن الثنى فيا هو المةصود من كل وجه فان منفعة النسل لا عمل به قوله ويوّخل فى 
ركوة الغنم ال ذكور والأناث وهن عندنا وفال الشافعى رحمه الله لأيوٌّخن الذ كور الأ اذا كان النصاب كله 
ذكورا فال لان منفعة النسل لاعصل به وبجوز فىزكوة ال ذكور لأن‌الواجب جزمن النصاب ولان النص 
ورد فی باب الغتم مطلقا عن صفة الذكوة والأنوثة وفى باب الأبل مقيد١‏ بصفة الانوثة وانااحمل المطلق 
على المقیں وان‌کانا ف‌مادثتين فعیلت اطلاق الغنم على تقییں الابل ولم احمل على نص البقرلان‌النص 
مه کیا ورد بال ك وة ورد بالانوثة فام يكن امل على المقيد هناك * ولنا قول عليهالسلام فى اربعين 
شاةَ شاة وام الشاة ينتظمهما فاذا ادى فاة فض ادى ما هز ا صوص عليه بخلاى الأبل لأن الاسم نمه 
خاص وهو بنت عاض وبنت لبون وهو لأيتناول ال ذ كور فلا يكون ال ذكر عين الواجب * واما قرله 
ان منفعة النسل لاعصل به فلا ان رعاية منفعة النسل إنما وجبت فيما وجبت فى حق النصاب لافىحق 
الواجب فان الفقير لأيطاب النسل بل تصرفه الى حاجتهلأحتياجه واما حل الطلق ءلى المقين ففاسد لا 
ان ف امل n‏ الأطلاق وھی 2 وق عرق E‏ اصول الفقه والله اعلم لواب 
قوله وان ا PE,‏ دینارا وان ثاءَ 2 * قيل هذا ف a‏ ا لتغار ما 
فى القيمة * واما افراسنا فنقومها ونوّدی من کل ماقتی درهم خمسة دراهم یعی من غبر خیار ڪذاف 
ا مبسوط * ولأنصاب لاغيل عنده * وقيل نصابه ثلثة * وقيل خمسة * وفالا لأزكوة فى الغيل * وكذلكقال 
الشافعى رحمه الله * وفى فتاوى قاضيغان قالو | والغتوى على قولهما * واجمعوا على ان الامام لاياغد 
صدقة فى اليل جبرا وان كان له اخن صدقة سار السوائم جبرا قوله وهر النقول عن زيد بن 
ثابت وقعت هذه الحادثة فى زمن مروان فشاور إلصعابة رض الله عنهم فروی ابو هريرة ليس على 
الرجل فی عبده ولأ فق فرسه صدقة فقال مروان لزيد بن ثابت رض الله عنه ما تقول یا اباسعیں فقال 
ابوهر یرةجبامن‌مروان احدثه بجدیث رول اللهعلبه السلام وهو یغول ماذا تقول یا اباسعید فقال زید 
صد زسول الله وانها اراد به افرس الغازی فاما Ek‏ لطاب نسلها فیا الصدقة فقال كم فقال فی کل 
فرس دینار اوعشرة درادم * وانما لم یثبت ابو حنيغة رحمه الله للامام حى الأخذ لان الغبل مطمع اکل 
طامع وانه سلاح والظاهر انوم (ذا علموا به لایترکونه لصاحبه وانیا لم 2 E7‏ الفقير 
لإعصل به لان عينه غبر مأكول الاعم عنده قوله * 


الهدايةمع الكفاية کا ا کوب و6۲ اقل د 


والأغببر بين الدينار والتقوم فأثور عن ءمر رضى الله عنه [ ولس ف ذكورها منفردة زكوة) لانم 
لاتتناسل (وكذا ف الاناث) المنغردات فىرواية * وعنهالوجوب فيها لأئما تنناءل بالفعل الستعار غلاق 
ا * وعنه انها تجب ف الذكور النغردة ايضا (ولا شى ف‌البغال والميير) لقرلهعليهالسلام لميثزل 

فیما شى* والادير تثبت سماعا (الا ان يكون للتجارة) لانالزكرة حينذ تتعاى بالالية كسادر 
5 ا والله ءلم بالصواب 


KEENE a RESEN 


HEL LEISIITTTIIIIDSIIIS) E CIKXIIIIIIIIILXIIIIT) 


(ولیس ف الفصلان والحملان و لعجاجيل صدقة ) عزن اببعنيغة رحمةالله‌تعالی‌علبه الأ ان کون معا کبار 
وهذا آذر اقواله وهوقول ممن رحمة اللهتعالیعليه وڪان يغول اولابجب فبا مابجب فاسان *وهوقول 
زذر ومالك رحموماالله تعالی * م دجم وقال فیها واحك منها * وهو قول ای‌یوسفق وااشافعى رحمهما الله 
تعالي, وجه قول الأول ان الاسم اذ كور فى الخطاب يغام الصغار والكبار * ووجه الثانى نحقيق النظر. 
من الانبين ڪماڃب ف الپازيل واحد منها × ووجه الا خر ان القادير لا يدغاما القباس فاذا امتنم 
ایجاب ما ورد به الشر ع امتنع [صلا واذا كان فيها واحدة من‌المسان جعل الكل تبعاله  *‏ * 


قله والتغيبر ا عن ءمر رض الله عنه فانه ڪتبٻب الى ا عبیدة فىصدقة ابل خير 1 رابا 
انادوا من کلذ ی بنارا والااقر یا ود ام کل ای در سه دراه و یله او يالام 
لزل علل فیا شی سل 0 عن البغال 2 لمینزل على ا س۶ الأهذه الاي 
0 ت ا مقا ذرة خبرا یره ومق بعیل مثقال رة شرا یره 


E GH A E DE E E 
30 E 5 ¥ 


اڪثرها 3 0 ا E‏ لا 0 بول رال HS‏ الل وا 7 
ساعة قال لا اذ لابجب فيا شىء * فاخن بقول الأول زذر وبقوله الثانى ابو يوتنى وبقوله الثالث #مد 
* وعل ها من مناقبه حیث نكلم فى مجلس بثلثة اقاويل فلم يضع شىء من (فاويله ڪذا فى المبسوط 
* وقال #مد بن شجاع رحمهالله لوقال قرلا رابعا لاخذت به * ومن‌الشاخ من رد هذا وقال مثل هذا 
a‏ عال فما تنك با حنبغة رحمهالله* وقال بعضهم لامعنی لرده فانه مشوور مستفیض لکن جب 
ان یوجه الی ما یلیی جال ای‌حنیغة رحمه‌الله فبقال آنه امتعن ابا یو سف‌رحمه‌الله هلبتدی الی‌طاریق 
0 فلا عرنى ان يهتدى اليه قال قولا عول عليه كذا ف الغواون التليرية وله كمابجب 

فی الہازیل راهن منها اعتبر نقصان‌السن بنقصان‌الوصف فان کل خن متها ينقصن:الالتقرلايعتما رفا 
الوصنى لأيسقط الزكوة اصلا حتى ان فى العجاى و تچب ا r‏ ف e‏ 


* ولنا ب ارهن الله نه 


هه جه 
ذ 3 FY‏ 
Cres EA‏ = ا ا 


الهداية مع الكڪفاية ڪتاب الزڪوتباب ۾ ۸٣۽‏ ه صدقةالسوافمفصل الادالایّل 


ف‌انعتادها دابا دون تأدية الزكوة ثم عند ايى يوسن رحمة الله تعالى طليه لابجب فيما دون ‌الأربعين من 
الملان وفيما دون‌اللثين من العجاجيل شىء وجب فخمس ودشزين من الفصلان واحد ثم لايعب 
شی حتی تبلغ مبلغا اوکائت مسان ينی الواجب ثم لابجب شی منتى نمام بلغا لوکانت مسان ين 
الواجب * ولابجب فیما دون خهس‌وعشرین فر وایة* وعنه انه جب فی الس‌خمس فصیل وف ‌العشر 
خمسا فصيل وعلى هنا الأعتبار * وعنه انه ينظر الى قيمة خيس فصبل فى الخمس والى قيجة شا وسط 
فاا ر قةر الى قب شان وان فة غ فمبل على ا 0 00 0 
عليه مسن فلم يوجن اخذ الصدق اعلى منها ورد الفضل اواخذ دونما واخن الفضل ) 1 


قال تاتا «صدق رسول الله علیه‌السلام فنبعته فسمعته یول فی‌ءودی ای‌ف‌کتای ان لا آخن من‌راضع 
اللبن شيا * ذكر الأمام الواوالجى رحمهالله فغيه دليلان * احدهما انه لأعجب ف الصغار شى *والثانى 
ان لا توّذن الصغار فى الصدةة * وقال دمر رض الله عنه عى عابم السلة ولوجاء بها الرامى lle‏ على 
ڪنفه ولاناخن‌ها م فقں نوی عن ال الصغار عنل (لاغتلای * وحلدیث ایبکر رض الله عنه چمول 
على انه قال ذلك على سبيل المبألغة والتمثيل الأترى انه قال فىبعض الروايات لومنعونى نالا وهن( 
لايدل على ان للعقال مخل فى الزكرة قوله ف انعتادها نصابا دون تأديةالزكوة اى؛جبمن 
الثنبان هذا اذا ڪان عدد الواجب من الکبار موجودا فبا اما اڌا لم يکن فلا چب ببانه لوڪانٽ له 
مسئنان ومافة وتسعة ءشر حملا تجب فبا مسنتان * وان كانت له مسنة واحدة ومافة وعشرون حملا 
٭ فعاں ایی عذيفة و#مدرهمماالله تجب مسنة واحدة وعدن اب يوسف رحمه‌الله مسنة وحمل * وعلى هنلا 
القباس فصل الأبل والبقر كذا ف الأيضاح وفتاوى الامام الرلوالجى رحمه الله * وف الكافى دون تأدية 
الزكرة حتى لوكان له اربعرن حملا الأ واخدة مسنة جب شاة وسط فان كانت المسنة وسطا أو دونه 
فان هلكت بعد الحول سقطت الزكوة عندهما لانها الأصل فى السببية فهلاك الأصل كملاك الكل * وعنن 
ای یوس رحمه‌الله سقط جز من‌اربعين جز“ من حمل لان عنده الصغار اصل ف الرجوب والفضلعلى 
لحمل نما وجب باعتبار المسنة فسةط بلا كما وصاركان‌الكل صغار هلك منها واحدة * فابويوسىرهه»الله 
استدل +عںیٹ ابی بکر رض الله عنه لو منعرنی عناق ما کانو | یوّدونه الی‌رسول الله صلی‌الله علبه‌وسام 
لقاتلتهم فل ان العناق مدخلا فى الزكرة ولايكون ذلك الأف المغار قله ومن وجب عليه 
سن * السن ھی المعروفة ثم سى بها صاحبما كالناب للمسنة من البو ماسرت ا ا ا 
وان اللبون كذل ف امغر + وراد به امسن ادات السن والشن ينكل لذت ال ين الان 
دون‌الانسان لان عمر الدواب یعرف بالسن فالعلبه السلام اعطه سنا خبرا من سنه ای‌ابلا خبرا من‌ابله 
* وصورةامسثلة وجب عليه ف‌ابله بنت لبون وموج بأخن اله ويردالغضل اووڳبت اة ولم یوجل 
فان نت لبون ويا غنالفةال ا وزی هدا ورد( یی i‏ ماف الاب بان على أن ايار الى 
المنف ¥ والصواب ان الخار الى من عليه لان ا حبار س رفت من عليه الواجب والرفق انمایاعتق 
باغببره وکانه اراد به ذا اعت نفس من‌عليه اذااظاهر من‌هالالسلم ائه جتاره) هوالأرفق بالغقير 
ڪا فی مبسوط فخ ر الاسلام رهم الله* وعندالشافعی رحءهالله‌جبران مابين السنین‌مقدر بشانین اوعشر ين 
درهما * واستدل با ںین العرونی ان رسرل الله عایه السلام قال 0 وجب فی ابل ابنة لبون فلم 
یجں امدق الأحغة اخذها ورد شانين اوعشرين * * درھیا 


وهل( 


۹ الد ابة ٠م‏ الحكذاية كاب الزكة بابصدقة بل وعم ٠‏ السرامم فصل _الجلدالاؤل 
وون ۱ یبتنی علی ان اخذ القییة فی باب الزكرة جاقز عندنا على ما نذ كره ان‌ثاء الله الأان ف الوجه 
الأول لهانلابأخن ويطالبه بعين الواجب اوبقيمنه لأنهشراء وف الوجه الثانى خير لأنه لأبيع فيه بلهو 
(عطاء بالقيمة ( ووز دقع القيم ف الزكوة عندنا ) وكذا ف الكنارات وصدقة الغطر والعشر والنذر 
* وقال الشافعى رحمه الله لأيجرز انباعا للمندوص كما فى الهدايا والضعايا * *+ * * 


د را عله وان لم يرين الا ابتة عاض اختها واخذ مانن ارين اا اسبدار 
علبه * ولكنا فقول انما فالعليهالدلام ذلكلان تفاوت ما بين السنين فى زمانه كان ذلك الغدر لا انه 
تقںیر شرعی بدلیل ما رویٰ عن علی رض الله عنه انه قدر جبر ان مابین‌السنین بشاة اوعشرةدارهم 
وهو کان مصدق رول الله عليه السلام فيا كان جخفى عليه هذا النص * ولأيظلن به#الفة الرسول ولكن 
نها حمل علی ان تفاوت ما بین السنین فی عېده کان هذا المقدار * وذلك لانالو قدرنا تفاوت‌مابین 
السنين بشی۶ ادی الى الأضرار بالفقرااوالأحجانى بار باب‌الأموال وهونظير قول عليه السلام فى غمس 
وغشرين بنت عاض فان لم يكن فابن لبون ذكرعندنا لأيتعين خن ابن لبون وعند الشافعى رحمه الله 
ينعين وهو رواية عن ابی یوسنی رحمه الله فى الأمالى * لكنا نقول انما اعتبر رسول الله صلى اللهعليه 
وسام ليده المعادلة فى المالبة معنى فان الأناث من الأبل افضل قيمة من الذكور والمسنة افضل من غبر 
السنة فافام عليه الالام زبادة السن فى امقول اليه مقام زيادة الأنوثة ف المنقول عنه ونقصان الذكورة 
فى المنقول اليه مقام نقصان السن فى النقول عنه ولكن هذا تل باختلاى الأوقات والامكنة فلو عينا 
اغد ابن اللبون من غير اعتبارالنقه ادى الى الأضراربالفقراء اوالادجاى بار باب‌الاموال قوله 
وهنا يبتنى على ان اخذ القيمة فى باب الز كوة جائز * اخذ القيمة مكان المنصوص عليه فالز كواتن 
والصضسقات والعشور والكفارات جائز عندنا خلافا للشافعى رحمه الله * وتلن بعض (صعابنا القيمة بدل 
عن الواجب حتى لقبوا المسلة بالابدال وليست كذلك فان ,المصبر الى البدل لأيجرز الأ عن عدم 
الأصل واداء القيمة مع وجود عين المنصوس فى املكه جائز مندنا كڪذ| فى المبسرط قوله انباعا 
للمنصوص وذاك قول عليه السلام ف اربعين شاة شاة وهذا بيان لا هو مل فى كتاب الله تعالىلان 
الايناء النصوص عليه والوتى غبر مذ كور فالاعق بيانه #جمل الكناب فصار كان الله تعالى قال وآتوا 
الزكرة من اربعين شاة شاة فيكون الشاة حقا للفقير هذا النص فلايجوز الاشتغال بالتعليل لأبطال حقه 
عن العین * والمعنی فيه ان‌هذ| حت مالى مقدرباسباب معلومقشرما فلاينأدى بالفيمة کالپ (يا والضعايا 
اويغال قربة تعلقت بعل عين فلايتأدى بغيره كالسجود لا تعلق باليبهة والأنى لم يتأدى بال والذفن 
* ولنا قولهتعالى خن من اموالهم صدقة جعل عل الأذن مايسمى مالافالتقييد بانها شاة زبادة عل ىكناب 
الله تعالی وانه #جری ری الخ فلا يجوز ذلك جبر الواحد والقياس * و اما الخبر المشهور الذى 
رواه الشافعی رحمه الله فلبيان قدر الواجب بما سی وتخصیص السمی لبیان انه ايسر على صاحب 
الماشية الأترى انه عليه السلام قال فى هس من الأبل شاة وحرنى فى حقيقةلاظارنى وعبن الشاة لأنؤخن 
من الأبل عرفتا ان الراد فدرها من الال + ورأى رسول الله عليه السلام فى ابل الصدقة ناقة كوماء 
فغضب على المصدق فال الم انيكم عن اخذ كرائم اموال الئاس فتال اخذتها ببعيرين * وف رواية 
ارتجعتما ببعیرین ضسکت رسول الله عليه السلام واخذ البعير بالبعيرين يكون باعتبار القيمة وكذلك 
الأرتجاع فان اباعبيب قال الأرتجاع انچب فی الابل سن فیأخن الساعی مکانه سنا خر وانه لأبجوزعندكڭ 
# وكذلك فعرى اللغةٍ يدل عليه لأن الأرجاع من الرجع وهو الرد فليا زد الوإج | هة ال 


ةمع الڪفاية 2 


الهداية مع الحفاية كاب الركرةباب_ ل +۵٠‏ صدةةالسوام فصل البلدالاؤل 


* ولنا ان الأمربالاداء الى الفقير يمالا للرزق الموعود اليه قيكون ابطالاً لقي الشاة وصاركاليزيةجلان 
الہدایا لأن القةربة فيا. اراقة الدم وهو لأيعقل ووجه القربة ف المتنازع فيه سد خلة الفعتاج وهو معقول 
(وليس ف العوامل والوامل والعلوفة صدة) خلافا مالك رحمة‌الله تعالى عليه * له ظراهر النصوص #ولنا 
قوله عليه السلام ليس ف الوامل والعوامل ولاف البقرة الثيرة صدقة ولان السبب هو الال النامىودليلى 
الأسامة اوالاعداد للاجارة ولميوجد ولأن فى العلوفة تتراكم المؤنة فينعدم النماء معنى * ثم الساثية هى 
النى تكنفى بالرعى فى اكثر الول حتى لو اعلفها نصنى الحرل او اكثر كانت علوفة لان الفليل 
تابم للاكثر ( ولايأغن الصدق خبار الال ولاردالته ويأخذ الوط ) لقول عليه [اسلام * لاتأخذوا 


الى فبره سمى ارتجاعا فلم جز امل على المبادلة بعن الأخذ لان جارة مبتدأة لأرد * وقال معاذبنجبل 
رض الله عنه فی خطبته بالیمن اینونی میس اولبیس [خذ هتکم مكان الصدقة فانه اهون عليكم وانفع 
للمپاجرين والأنصار با مينة والنبى عليه السلام کان یری‌ها یبعثه اليه ولم یرد عله وکان ضمن لرسول 
الله عليه السلام ان يعمل بكتاب الله والسنة ولأيعمل بره الأبعدهما فدل انه ما فعل الأبالنص اودلالته 
* والعنىفيهانه الوملك الفقير مالامتفوما بنبة الزكوة فوجوز كما لو ادى بعيرا عن خمس من الأبل وهنا 
لأن القصود اغناء الفقير كما قال عليه السلام اغنوهم عن المسلة فى مثل هذا اليوم والأغناء جصلباداء 
القيمة كما صل باداء الشاة * وهنا نظبر اليزية فانها وجبت لكفاية القاتلة فكان العتبرف حتوم ناغل 
صالح لكفايتهم حتى يتأدى القيمة بالأجماع جلا المدايا والضعايا فان المستعق فيها اراقة الدم حتى او 
هلك بعں الذع قبل التصدق به لم يازمه شىء واراقة الدم ليست بمتومة ولأ معقول المعنى والسجود 
على الذقن والخن ليس بةربة اصلا حتى لأيتنةل به ولا يصار اليه عند العجز وما ليس بقربة لا تقوم 
مقامه القربة فاما التصرق بالقيمة فغربة وفيه سدخلة الفقير فيعصل به ما هو القصود ق-ولة ولنا 
ان الأمر بالأداء الى الفقبر ايمالاً للرزقى الموعود اى ان ابطال قين الشاة النصرص عليه انيا ڪان 
بالنص القطعى الذى يوجب اداءالرزى المرعود بولهتعالى وما من دابة الأعلى الله رزقما الى الفقير 
بالامر بغوله تعالى وآنو! الزكرة لا بالتعليل * وانما قلنا ان التغببر بالنص لابالتعليل لأن الرزى امز 
موسع يقوم يجنس الال لأبمال بعينه والشاة #ل معين ضيق لأنوسع فيه فكان من له الاق راضيا لاستبدال 
الشاة بسار الأموال لتندفع حواقجه المختلفة فصار ڪرجل له دين من جنس واحن ووعل لاناس آخر 
بيواعيں #نلفة وامر رب 'الدين المديون بايقاء المواعين من ذلك الدين الذى لهعليه فيصيررب الدين 
لأعالة راضيا باستبد ال ماله الذىكان من جنس واحدبساقر الأموال ويكون امره بزلك اذنامنه بالاستيدال 
ليصير المواعيں الهختلفة منجزة من ذلك الال المعين كذا ف شرح النقويم وغير * العلوقةبالفاع مايغلفونْ 
من الغنم وغبرها الواحد والجمع سواء من عل الدابة علنا اطعمما العلىواعلفما لغة * والعلرقة بالضمجمع 
على كذا فى الغرب قله له تراهر النصرص هى قوله‌تعالى خن من اموالهم صدقفولم يمى 
بوصنى وتال صلى الله عليه وسلم لعا خن من الأبل الأبل وفال ف اربعين شاة شاة الى أخبار كثيرة من 
غير تقبيد بوصنى * ثم قوله خهمس من‌الأبل الساقية شاةلايوجب تقد المطلق على ما عرنى فىاصول 
الفقه بل المقيد يصير سببا بهذا والمطلق يصير سببا بما روينا ق وله لان القليل تابع للاكثروهذ( 
التعليل انما يستفيم بقرله او اكثر ولا يستقيم بقوله اعلغما نصنفى الحول فلا بدله من دلي ل آخر وهران 
يول وقع الشك ف ثبوت سبب الأنجاب فلا يرجح جهة الوجوب جبهة العبادة لاان الترجيع إنما يكون 
* * 
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لأناخذو( 


الهداية مم كفا كتاب‌الزكرة باب يل اهم ةة السواد فصل الان الال 


لانانذوا من حزرات اموال الناس ای کرائمما وغذوا من حواشی اموالپم ای اوساطها ولان فيه نظرا 
من‌الجانبین ( قال ومن کان له نصاب فاستعاد ف ائناء الحرل من جنسه ضمه البه وزکاه به ) وقال الشافعى 
رحمه الله لأبضم لأنه ادل فى حتى اللك خكذا فى وظيفته جلاف الأرلاد والأرباح لاما تابعة فى الملكحنى 
ملكت بيلك الاصل * ولنا ان الءجانسة هى ف الأولاد والأرباح لان عندها يتعسر البز فيعسر اعتبار 
الول لكل مستناد وما شريا الول الا للنیسير ( قال والرکرة عند ابی حنبقة وای یوس ردمپها الهتعالی 
فى النصاب دون العفو ) * وقال ممل وزفر رحمهما الله فيا حتى لوهلك العو وبقى النصاب بقىكل 
الو اجب عندایی عنیفة وای‌یوسف رحمهماالله * وعندچمدوزذر یسةط بقدره * لەحمں وزفر رحمهما الله‌ان 
الزكوة وجبت شكر | لنعبة الال والكل نعبة * ولهما قوله عليهالسلام فىخمس من ‌الأبل السادمة اة وليس 
ف‌الزیادة شی“ حتی‌ تباغ عثرا وهکذ| قال فى كل نصاب نى الوجوب عن العفو ولأن العغوتبع للنصماب 
فيصر الهلاك اولاً الى التبم کالرع فى مال المضاربة ولهن| فال ابو حنيغة رحمة اللهعليه يصرى اللاك 
بعل العفو الى النصاب الاخبر ثم الى الذى يليه الى ان يتم لان الاصل هو النصاب الأول ومازاد 
عليه تاع وعذنل اب يوسف رحمة الله عليه يصرفی ى الى العةواو لاز ثم الى النصب شاعا ) واذا واذا أخذالوارج 
الخراج وصلفة السوائم لایثنی علمم لان الامام م مهم | و e‏ بالحماية وافتو أبان‌بعيدوها دون الخراج 
فبها بینهم وبین الله تعالی لانهم مصارق الغراج # + 
قوله لاتأخذوا من حزرات اموال الناس بالحاء ا ليلة والزاء المعجية والاعات حزرة الال خيارهة 
يقال هذاحزرة نفسی اى خيرما عندى والجمع حزرات بالتعريك والحاشبة صغارالابل لأكبار فبماوكذلك 
من الناس * وال ابن‌السكيت الماشيتان ابن الخاض وابن اللبو ن كذ| فى الضعاح * وذكر فى الغري 
خذ من حواشی اموا ېم ای من عرضها یعنی من جوانبها من غير اختباروهی ف الاصل جمع حاشية الوب 
وغیره لجانبه وله ومن کان له نصاب الى قول I,‏ لانهاصال فى الملك اى ماك بسب 
مقصود غبر السب الذى ملك به النصاب الأول * قلنا هو تبع للمزيد عليه فح وجوب الزكوتفانه 
لوكان له مانا درهم فلك اربعين درهما تجب ركوة الأربعين مض عليه الحرل اجماعا ولو لاه تيم 
الأصل ف حت المقدار لما وجبت الزكوة لأن الأربعين لأيصاع بنفسه سببالوجوب الزكوة فلماصار المستفاد 
تبعا لا مته دن النصاب ق حق وجوپ الزكوة فض حق الارل اوی لان نأثیر نقصان المغدار فمنع 
الوجوب اكثر من تأثبر عدم الحول حنى جازالت#جيل قبل الحول ولم جز قبل كيال الأماب ولنةرع 
ان لم يوجد ف‌الستفاد فقس ضمناء بعل الينسبة لجوازان يكون الاصل معلولابعلتبن قولهوالزكة 
فی النصاب دون العو عنں ایی حنیفة وای یوس رحممما الله تعالى وع زفر و#مد رهمهما الله فما 
ويصرف اليلاك الى النصاب الأخير عند ابي حنيفة رحمه الله وعند ابي يوس رحمه الله الى العفو ثم 
ا النصب شافعا * بيان هنا ما ادا کان ارجل اربعون من‌الابل فلك منپا فی الباق 2 
شیاه عند ایی حنيفة رحمه الله * وقال ابو یوس رحمه الله جب فیپا عشرون جز من ستة وثلثين 
من ابثة لبون * وفال #مں رحمه الله بجب نصنى بنت لبون وله ولهذا فال ابو حنيفة رحمه الله 
يص رف الم لاك بع العفو الى النصاب الأخير اىلان النصاب الأول هو الأصل ومازاد كالتابع لهوالملاكيمرىق 
الى التاع ثم يضر بع العةر الى الأصاب الأذير ولهنا او جل الزكوقيةن نصب كثيرة وفىملكه 


نصاب وال جاز * * * * * وا له 


المداية مع الكفاية ڪتاب الركوة باب $ FOr‏ ¢ صدقةالسواثم فصل ال 
لکونهم مقاتلة والزكوة مصرفما الفقراء فلايصرفونما اليم * وقيل اذا نوى بالدفع ا عم سقط عه 
وکنا ما دفع الى کل جار لانم بما عليمم N I RO RR EE‏ 
تغلب قى سافیته شی“ وعلی الرأة ما على الرجل منم ) لان الماع قد جری على ضع ما يوذ من 
السلمين ويوّخذ من نساءٌ المسلمين دون صبیانهم ( وان هلك الال بعد o AE‏ سقطت الركوة) 
* وقال الشافعى رحمه الله يضمن ١ذ١‏ هلك بعد النيكن من الأداء لأنه الواجب فى الذمة فصاركصدقة 
الفطر ولائه منعه بع الطلب فصار كالاستهلاك #* * 2 ولتا 


قيللة آکذام مقانلة اذ اهل البغى يتانلون اهل المرب والخراج حى القانالة قوله والأول 
احوط لا قيل علم من يأخن بيا يأخذ شرا فالإحوط ان يعاد * الوارج قوم من المسلمين خرجوا عن 
طاعة الأمام بجيث يستعلون قتل العادل وماله بتأويل القرآن ودانوا ذلك وقالو امن اذنب صغيرة اوكبيرة 
فق د کفر بالله تعالی‌وحل قتله الان ینوب وتسکوا بظاهر قوله تعالی ومن یعص الله ورسوله فان له 
نار جهنم خالد| فيا كا فى الغواق الظلهيرية * وف المبسوطفاماما يأخذه سلاطين زماننا وهوئلاء الظلمة 
من الصدقات والعشور والراج فلم يتعرض له عمد رحمه الله فى الكتاب * وكثير من اثمة باغ يفتون 
بالاداءانيا فبمايينهوبين ربهكما فحت اهل البضى لعلينا انهم لأيصرفون الى مصارن الصدقة * وكان ابوبكر 
# الأعمش يول فى الصدقات يفتون بالأعادة فاما فى اراج فلا * والأصع انه يسقط ذلك عن جميع 
رباب الأموال ذا نووابالدفع التصدق علبمم لان مالهم فى ايديمم اموال الناس وما دايمم من التبعات 
فوق مالم ولوردوا ما عام م يبق فی ایدیم شی فوم بمثزلة الفقراء حتى قال #مدبن سلمة رحمهالله 
يجوز اخن الصدقة لعلى بن عيسى بن يونس بن هامان والى خراسان وان اميرا بیاغ وجب علبه‌کفارة 
ضسأل الفقهاء ميا يكفر به فافتوا له بالصيام ثلثة ايام فجعل يبكى لحشيه انهم يقرلون ما عليكمن التبعات 
فوى مالك من الال نكنارتك كتارة ملأدملك شيا قوله وليس على الصبى منبنى تغلب الى آخره 
وېنوا تغلب قوم من النصارى من العرب کانوا بقرب من الروم فایا اراد »ررض الله عنه ان ونای 
لیم الجزية ابوا وةالوا عنمن العرب نأنى من اداء اليزية فان وطظطفت علينا الجز ية لقنا باعد اك من 
الروم وان ٫رآڀټ‏ ان تاخ منا ما پن بعضكم من بعض وتضعفه 'علينا فعلت ذلك فشاور 
عير رض الله منه اصعابة فى ذلك وکان الذی یسعی بینه وبینم م کردوس التغلبی قال ياامیر المومنين 
صالم فانك ان تناجزهم لم تطقهم فصالمهم عمر رض الله عنه على ذلك وال هذهجزية سهوها ماشكتم 
فوقع الصاععلى ان يؤخذ ٠نم‏ ضعنى مايوّخذ من السلمين ولم يتعرض لهذا الماع بعدهعثمان رف الله 
عنه فلزم اول الأة وآخرهم قوله وعلى المرأة ما على الرجل منم لأن ١ا‏ يؤخذ منم ضع ما 
وغد من السامين ويوخذ من نساء المسلمين مايخ من رجالهم فکذا يوخ من تسام مايؤخذ من 
رجالهم * وروی اسن ن آي حنيفة رحمه الله انه لايؤخذ من نسائېم لاا بدل الجزية ولأ جزهة على 
النسا* # قلنا هذا بدل الصاع فيازمها كا اد( صالفت عن القصامس اخذت به وان لم جب علیماشی۶ 
من ديه وجبت على العافلة قله وقال الشافعىرحمهإللهيضمن اذاهلكبعدالنمكن من الأداء*وكر 
تفسير التيكن فى اللاصة الغزالية حيث قال لو اخر مع التيكن عص فان تلى الال ضمن وان اخره 
بعذر فتلف لم يضين والتيكن ف الأموال الباطنة بالظلغر باهل الأساعقاق وف الظاهرة بالل بالساعىفق 
احد الةولين قوله ولانه منعه بعدالطلب يعنى ون سلما انه امانة يده فالامانات تضمن بعد 
طلب من له * * * * + 0 
ولنا 


الهداية مع الكحغاية ڪتاب الرکوة باب پل هم به صدقة‌السوام فصل الجلدالارل 
ا 
٭ ولنا ان الواجب جز“ من النصاب تقبقا للتيسير فسقط بهلاك عله كڪدفع العبد الجانى باليناية يسقط 
بهلاكه والستعتى فر يعبنه الالك ولم ياعتق منهالطلب وبع طلب‌الساعى قيل يضمن وقبل لأيضن 
لانعدام النفويت وف الأستلاك وجد التعدى وف هلاك البعض سقط بقدره اعتبارا له بالكل ( وان 


صاب واد غلاا زذر رحية الله تعالى عليه لان النماب الأول هر الأصل ف السبيية والز(دن ع 
تاب لهو الله تعالی اعام بالهواب * * * * * 


ولاية الطلب والشارع جعل صاحب الال مطالبا عن نفسه عند التيكن فاذا امتنع بعل توجه المطالبة عليه 
صار ضامنا كسافر الأمانات على ان الغلای ثابت فيا اذا طالبه الفغير بالأداء وال ثابت للفقيرفادا 
امتلم بعد وجرد الطلب من له الى صار ضامنا فيه قوله ولنا ان الو اجب جز من النصابتفيفا 
للتيسبر*الو اجب فعل تمليك شطرمن النصاب ابتدا۶ ومن‌امر بتلبك مال بعینه سغطالامر بذ‌هاب الماللان 
المأّمور به من الفعل لأيتصور بدون لي * وهنا لان عل الزكوة هو النصاب والحق لا يبقى بعل فوات 
عله لعب الجانى إو العبد المديون اذا مات والشتص الذى فبه الشفقة اذا صارجرا بطلل حى الشفيع 
فثبت ان البراة عند نا ليس لعز الأمور عن الأداء ولكن بانعدام الفعل الأمور به شرعا لأنه ما صار 
مشروعا الا بالمعل الذى اضينى اليه فلايبقى بدونه فلا يضمن وذاك لأن وجوب الضمان بتةريت ملك 
اویں کسائر الضمانات وہنا ہنا التاخیر مافوت علی الفقیر یںا ولاماکا فلایصیر ضامنا لھ شرعاچجلاق 
صدقة الغطار واج فان عل الواجب هناك ذمته لأماله وذمته باقية بعد هلاك الال وله والستق 
فقير يعينه الالك * هذا جواب لقول الشافعى رحيه الله بانه منع بع الطلب بان طلب الغتير مقدار 
الواجب من الزكوة فمنعه نقول ما تعين هنا الفقيرمستعقا وله ان يصرفه الى من شا من‌الفقرآء وربما 
يمننع من الأداء لصرفه الى من هو أحوج منه وبعں طلب الساعى قيل يضمن * وهو قول العراقيين من 
(عابنا لان الساعى متعين الاخن فلزمه الآداء عند طلبه قصار معتديا بانع کالردع آذ( مع الوديعة 
والأتع ان لأيضمن وهو اختيار مشايخنا رمم الله تعالی لان وجوب الضمان‌یستدعی تفویت ید اوملڭ 
ولم وجل قله وان قدم الز كوة على الحول وهو مالك النصاب جازذكر ف الأيضاح ولأيعتبر 
الم#جل فى اتمام النصاب وبيانه اذا عجل شاة من اربعين فعال عليه الول وعنده تسسعة وثلثون فلاركرة 
علبه * وذڪر ف الزیادات ان کان صرف الى النقرا۶ وقعت نفلا وان كان قاثما بعينه فى يد الأمام 
او الساعى اخذها وان باعها الأمام لنضسه ضينما والثمن له * فان باع لیتصبی نها د ملبه لتنا 
هنا من‌الأيضاح* ومن هذا وقعالامام العلامة صاحب النهاية فى السو حيث اقدم الى بيان الفرق الأدا؟ 
معجلا وبين الأداء ف الول فقال قلت مندنا بوزالتجيل لکن بين الأداء معجلا وڊين الأداء 
فى آخر الجول فرق وهو ان فى المعجل بشترط الألاينقص النصاب فى آخر ا مرل وفى الأداء فى آخر 
اول لايشترط * بانه اذا جل شاة من اربعين فعال الول وعنده تسعة ولثون فلا زكوة‌علبه حتى انه 
ان كان صرف الى الفغراء وقعت نفلا وان كانت قاثية بنفسپا فی یں الامام او الساعی اخذ‌ها وان باعها 
الأمام لنسه ضينما وما (ذ| كان اداه فى آغر الول فبقع عن‌الزكرة وان ينقص النصاب ر السثلة فالايضاح 
الى هذ اكلام لمبغرق استاذنا العلامة بين ما ذا كانت الشاة المعجلة فى ين الأمامرو الباقبة فى يد الالك 
وبين ما اذا اننقص ما فی يد الالك بعں تععيل الشاة * وف الأولى لأيسترد * 
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( لیس فیما دون مائتی درم صدقة ) 

درهما فاذا کانت مائتبن وعال علیما الول فغيها خمسة درام لانه عليه السلام کثب الى معاد رض الله 
عنه‌خذ م نکل مائتی درهم خم سة درا هم ومن کل دشر ین‌مثقالامن ذهب‌نصی مثقال ( ولاشیء فی الزيادة حن تبلغ | 
اربعین درهما فیکون فیا درهم ثم فی کل اربعین درهما درهم ) ٭ وهذا عند ایی حنيفةرحمه 
الله * وقالاً مازاد على الاقتين فزكرته جسابما * وهو قول الشافعى رحمه الله لقوله عليه السلام فى 
فان سه را زاد على الافين فبسسابه رلان الزكئ وجبت عر عة الال را نتا 
النصاب فى الأبتداء عق الغنى وبع النصاب فی السوائم قرزا عن ‌التشفيص * ولا حنيفة رحمه‌الله 
قوله عليه الصلوة والسلام فی حدیٹ معاد رضی الله عنه لانن من الکدور شيځاوغوله ف حدډٹءمرو 
بن حزم وليس فيما دون الأربعين صدقة ولأن احرج مع ۴ وف 


لأيسترد ويصير الهجلة زكوة لأن يد الساعى يد الالك فى حى تكميل النصاب اذا تم الحرل والشاقفق 
يده وف الثانية لأيصير زكوة لأنه لأيكمل به النصاب حيث انتقص الباقية فى يں الالك * وما ذكر فى 
الأيضاح من مسكُلة الزيادات من قوله وان كان قائما فى يد الامام والساعى اخذها #مول على ما اذا 
انتقص الباق فى ين الالك * والدليل عليه ما ذكر ف الأيضاح بعن هذا فى هذه المسئلة * واما اذا 
صرف الى الأمام ثم تم الحول والباق ف يده وقع الذى فى يد الامام عن الز كوة وان انتقص ۶ا کان 
فی ينه کان له ان یسترده من الأمام والله اعام * 


E OTS NT E ESSELTE 
فی اراد بالال غیر السوائم على خلاى عرنى اهل البادية فان اسم المالعندهم انیا يقم على النعم*وعن‎ 
عمد رحءه الله الال كل ما ينملكه الناس من دراهم اودنانير اوحنطة اوشعير اوخیوان او ثباب اوغير‎ 
دلككذا ف المغرب*الأوقية بالنتشديد اربعون درهما إفعولة من الوقاية لأنهايقى صاحبها من‌الضر ر *وقيل‎ 
هى فعليةمن الأرق وهو الثقل والجيع الاواق بالتشںیں والتغنیی كکذا ف المغرب قيوله وهنا عند‎ 
اي سنبفة رة آله تال عليه وز قول فر بل الاب رضن الله تال نة وال لاء ما راد على‎ 
الافتبن فزکرته جسابه وهو فول على وابن عبر وابراهیم الخد رض الله تعالی نهم * وقال طاوس‎ 
اليمانى رحمة اللهتعالى عليه لأ#جب فى الزيادة شی حش يباغ ماقتى درهم فوب فكل مائتى درهم خمسة‎ 
دراهم قله واشتراط النصأب ف الأبشداء لبغحةق الغنى جواب لأشكال يرد علىقوله ولان الزكرة‎ 
وجبت شكر ا لنعمة المال * ووجه الاشكال ان يقال لو كانت الزكرة واجبة كر | لنعية الال لما اشترط‎ 
النصاب ف الأبتداء فغبر السواقم ولا اشترط فى الأبتداء والأننهاء فى السواثم * فاجاب عنه * وغيقه‎ 
انالنصابف الأبتداء ف غبر السوائم دول الغنىللمالك فض الزيادة المعتبرةزيادةالغنى وذلكحاصل‎ 
بالقليل والكثير وف الأبتداء والأنتهاء فى السوائم ترزا عن‌التشقيص * واحتع ابوحنيفة رحمهاللهبماروى‎ 
عن الى صلی‌الله عليەوہ هانو اربع عشور اموا عن کل اربعین درهما دردم ارد ابالاموال الدرادم‎ 
ثم لابجب كذلك ابتداء فثبت ان المراد به بعد المائتين * والنهى عن الأخذ من الکسور فىحدين‎ * 

*# * 


عمرو بن حزم * #* #* * #* * * #* * * 
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الهداية مع الكفاية كتاب الركوة باب زكرة الال بو هه م ب فصل ف النفة الجا الأول 
وفى اياب الكسور ذلك لتعذر الوقوق والمعتبر ف‌الدراهم وزن سبعة وهو انتكون العشرة منهاوزن 
سبعة مثاقيل بذلك جرى التقدير فى ديوان ءمر رض اللهعنه واستفر الأمر عليه ( واذا كان الغالب 
على الورق الفضة فهو فى حكم الفضة واذا كان الغااب عليه الغش فمو فى کم العروض يعتبر ان 
تباغ قیمته نصابا ) لان الدرهم لاتغاو من قلبل غش لانها لاتنطبع الأ به وتخلو عن الكثير فجولناالغلبة 
فاصلة وهو ان يزين على النصنى اعنبار | لاعقيقة * وسنذكره فى الصرنى ان غا الله تعالى الا انه ففق 
غالب الغش بدن به (لأجارةكياق سار العروض الاد كان تلص متها فقة تبلع نمابا لان لابعتبر دين 

الفضة القبية ولأنية الأجارة والله تعالى اعلم بالصراب  * ٠‏ * * * * * 
SEN‏ نەل نى ال E‏ 
( لبس فیما دون‌هشر ین مقالامن‌ ذهب صدةة فاذ| كانت مشرین مثالا رخال عليما الول ففيمانصف مثغال) 
لا روينا * والثقال مايكون كل سبعةمنواوزن عشرةدراهم وهوالعء روق ( م ف کل اربع مثافبل‌فبراطان) 
لان الواجب ربع العشر وذلك فيا قلنا اذ كل مثقال عشرون قيربلا ( وليسفيمادون ار بعاافيل صد ة) 
عند اب حنيفة رحمة‌الله تعالى عليه وعندهما تب جساب ذاك وهی مسئلة الكسوروكل دينارءشرة دراهم 


فالشرع فيكون اربعة مثاقبل ق‌هذا كاربعبن درهما ( وف تبر الذهب والفضة وحليهما واو انيوماالركة) 


2 


ليس فيما دون الأربعين صدتة دليل على ان ‌المراد من وله فكل اربعين درهما درم نفی الوجوب‌فیما 
دون الأربعين قوله وفى اجاب الكسور ذلك اى احرج لتعذر الوقونى وذلك انه اذا ملك 
ماقت درهم وسبعة درام فعندهها تچب عليه خمسة دراهم وسبعة آجزاء من اربعين جزمن 
درهم وفى السنة الثانية زكرة مابقى وهومائتا درهم ودرهم وثلثة ولون جز من درهمفيتعذر الوقوف على 
مقدار الواجب فبه وله بذلك جری النةدير ف ديوان عير رضى اللهعنه + اعلم ان الدراهم 
فى الأبتد اء كانت على ثلثة اصّاى صن منها كل عشرة منه عشرة مثا قل كل درهم مثقال وصنف منماكل 
عشرة منه ستة مثا قيل كل درهم ثلثة اخماس مثقال وصنف منما كل عشرة منه خمسة مثا قل كل درهم نصق 
منقال وڪان الاس يتصرفون ا ویتعا املون فيما بم اك ان استغلی عمر رض الله عنه فا اراد ان 
یستوفی ك راح بالاڪثر فالتمسوا مته الاغفيى فجمع حساب زمانه ليتوسطوا ويوفةوا بین الدراهم کا 
وبين ما رامه عمر وبين مارامه الرعبة فاستخرجوا له وزن السبعة * وانما فعاوا ذلك لأ حل وجوه ئة 
* انها انك ذا جيءعٽٺٽ م نکل صف عشرة leê‏ را لکل احد اوعش رین منغالافاد | آفلات ثاث ذلك کان سبعة 
مثا يل * والثانى انك ۱ذ١‏ اخذت ثلث ءشرة من كل صنى وجمعت بين الأثلاث‌الثلثة الغنلفة كانت 
سبعة مثا قيل * والثالث انك إذا ااقيت الفاضل على السبعة من العشرة اعنى الثلة والفاضل ايضاعلى 
السيعة من #ءوع الستة والخمسة أعنى الأربعة م جمعٽ وع الفاضلين ١ى‏ فاضل السبعة من‌العشرة 
وفاضل الجموع من السنة والخمسة وهوماالقيت كان سبغمافبل فما كانتسبعة مثا قبل اعدل الأوزان فيها 
وذارت ف جمبعا بطریی مستقم اختاروها قله الاد( ڪان تاس متا فضة‌تباغ نصاباای جب 
فى تلك الفضة دون 1 زكوة من غيراعتبار القيمة ونبة الأجارة والله 0 بالصواب * * * 
SE E BE‏ ا فصل ف الذمب E‏ 
قله والمثقال ا سبعة منها وزن عشرة دراهم ھن االتعریی ی لزيادة آلايضاح لأنه ءرفمن 
رل ل ا ا ا لرن سب متا فيل ان الشقال ما یکرن ل NM‏ سبعة 


ألهداية مع الكغاية كتاب الركرة بابركرةالال بإ بهم فصلف‌الذهب الجلدالاؤل 

* وقال الشافعى رحمه الله تعالى لا جب فى حلى 'الناس وخاتم الغضة للرجال لأنه مبتذل فى مباح فشابه 
ثباب البذلة * ولنا انالسبب مال نام ودليل النياء موجود وهو الأعل اد للأجارة خلقة والدليل هو العتبر 
لای الثياب والله اعلم بالصواب * * * ۶ * 
RR‏ _ فصلل فى العروض _ ®5 2201 Ê‏ 
( الزكوة واجبة فى عروض النجارة كائنة ما كانت اذا بلغت قيمتها نصابا من الورق اوالذهب ) لغرله 
عليه السلام فیا يقو ها فبوّدی من کل مائتی درم خمسة دراهم ولانه معن للاستنہاء باعں‌ اد العبں فاشبه 
امعت باعداد الشرع وتشتريا نيةالجارة ليثبت الأعداد ثم ( قال بقرمما بها هوانفع للمساكين ) اعتياطا 
حى الفقرا“ ٭ قال العبن الضعينى عصيه الله وهه رواية عن ايى حنيفة رحمه الله * وف الأصل خيره 
لان الأينين فی تقدیر قم الأياء ا سواء وتفسیر الانقم ان يقوپا ہیا يبلغ نصابا * وعن ای‌بوسف 
آنه یغومپا با اشتری ان كان الثمن من النقود لأنه ابل فى معرفة المالية وان اشترها بغبر النقودقرما 
بالنقن الغالب * وعن #مں رحمه الله‌تعالی انه یقومها بالنقں الغالب علی‌کل حال کمافی المغصوب والمستملك 
( واذا كان النصاب ملا ف طرق الول فنصانه فيم بين ذلك لايسةط الزكوة ) لانهيشق اعتبار أأكمال 
فى اناه اما لابن منه فى ابتداكه للانعقاد وتعقق الغنى وف اننهاده للوجوب بولا كذلك فيما بين ذلك 
لأنه حالة البقاء بلاق مالو هلك الكل حيث يبطل كم الول ولأنجب الزكوة لانعدام النماب فى البملة 
ولأكذلك فى السُلة الأرلى لأن بعض النصاب باق فيبقى للانعتاد * *+ قال 


سبعة منه وزن ٥شرة‏ درام * وسوال الدوروهم اذ كل واحد من الدراهم والمثقال معرونى لکن عرف 
العتبر من‌الدراهم بان يكون كل عشرة منها وزن سبعة مثا قيل والمثقالمعرونى فعصل منه ان نسبة المثقال 
الى الدراهم ان يكون كل سبعة منه على وزن عشرة دراهم * ثم صرحببيان هذهالنسبة ف باب الذهب 
لزيادة الكشنى والأيضاح وم علماء ھں اة یغیدون ما افادوا على الكمال من غبرنقص واخلال جزاهم الله 
تعالى خير اليزاء وله وقال الشافعى رحمة الله تعالى عليه لا تجب ف حلى النساء وخاتم الغضة 
ارال ا ما لار ت کل عا لم اال ن الب الت ا اع اال ترف 
الخلاصة الغزالية اما من الحلى المباح من الذهب والفضة فلا زكوة فبها على ع القرلين لأنه رخص 
استعمالها کسائر السلع وان كانت #ظورة او آنية فالزكوة واجبة * وف الأيضاح آذا كان له انا فضة 


حنيفة رحمه الله تعالى لوادى خمسة دراهم من غير الأناء سقط عن الزكوة لا بينا ان المكم عنده مقصرر 


على الوزن * فان ادى من الذهب ما با قيمته قيمة خمسة دراهم من غير الأناء م جز بالاجماع h1‏ 
ابن سماءة عن ا يوسف رحمهما الله انه اذا اعطى الفضة مكان الفضة فان كان وزن الفضة فيما دفع 
اقل 2 جز حتى يعطى قدر النقصان غو ان توّدى النبهرجة عن الجياد وان كان التفاوت لعنى قى 
الوصنى غو ان يؤّدى الجباد عن الضروبة جاز وكذلك ان اعطى تبر اجيدا عن المصوغ وقيمة المصرغ 
اكثر بصباغتها جاز لان اليودة لأقيمة لما والله اعام 2 1 
فصل نی العر وض ڑا ر 0 

وله ونشتريا نبة الأجارة (ى حالة الشراء فاما اذا كانت النية بعد اللك فلا بن من اقتر أن عمل 
التجارة بنيتها حنى تعمل نبته لان رد النية لا تعيل على مامر وله بالنقن الغالب على كل حال 


ای سوا اشتراها باحن النقدين او بغبرءٍ قوله کما فی العضوب لان التفويم فى حى الله تعالى 
معتبر بالنقريم فى حى العباد ومتى وقعت الاج الى تقريم الغصرب فى الستهللك نقوم بالنقن الغااب 
فى البلاد ذا هذا قله فنقصانه فيما * * * ل 


وا ل 


اداي مم الكفاية كتابالزكرةبابركرةالال بل هم 4 فصلف العروض الجلدالاؤّل 


( قال وتضم قيب العروض الى الذهب والفضة حتى يتم النصاب ) لان الوجرب ف الكل باعتبار الأجارة 
وان افترقت جة الأعداد ( وي Fs‏ فا النحب آل 0 لاءجانسة من حيث الثمنية ومن هذ| الوجه‌صار 
سہبا ٭ ثم تضم بالقیمة عنں ا حنيفة رحمهالله‌تعالی وعند‌هما بالأجزا؟ وهو رواية نه حتی ان من گانت 
له ماثة درم وخمسة مثاقيل ذهب وبلغ قيمتا ماقة درم فعليه الزكوة عنده * خلافا لہا * هما يقولان 
العتبر فبيا الغدر دون القيبة حنى لا تب الزكة فى مصوغ وزنه أفل من مافتين وقببته فوقها رجو 
يقول ان الضم لاءجانسة وهى تاعقق باعتبار القيمة دون الصورة فيضم بها والله ١اعام‏ * 
بين ذلك لأيسةط الزكوة * وقال الشافعى رحمه الله كمال النصاب ف السواقممن ابتداء الحول الى انتهاقه 
شرط وف مال الاجارة يعتبر الكمال فى [خره لأغيرلان‌الزكوة تتدانى بةدر ووصنى وفوات الوصف فغلالى 
بطل کم الول ففوات بعض القدر اولى وف نصاب التجارة يتعذر إعتبار النصاب ف اثناء الحول لأن 
القيمة تزداد وتنتقص فى كل ساعة فتعذر عليه التفريق فى كل وقت فسقط اعتباره حالة البقاء ويسقطفق 
الابتداء ايضا لان اعتباره فى الأبتداء انها يكون لأجل البقاء * لنا ان النصاب شرطا لليسر وف اعنبار 
الکمال فی اثناقه عسر فلا یعتبر اما لایں منه فى ابتداقه للانعقاد وعةق الغنى وف اننهاقه للرجوب ولا 
كذلك فيما بين ذلك لانه حالة البقاء فلم يشترط الغنى فيه بل هى حال بتاء الحول المنعقد 
فيشترط بقاء شى من الععل لبقاء الول حتى لو هلك كله بطالت اذ لم يبق ما يماع لبقاء الول وهن( 
کل کا سى بره إن دل إلدار نان [للك يشترط حال اليبين لانصاد .اليمين وال الدخرل ورل 
العتق لافيما بين ذلك واعتبار ادم فوات بعض القدر بغوات الوصفق لأيسنقيملأن‌فوات الوصى‌هناك 
وارد علی کل النصاب فصار ڪهلاك النصاب کله وذلك لانه أا اعدها للاستعيال لم يبق ش۶ هن 
(لمعل صالا لبقاء الول لان العاوفة ليست من مال الزكرة فصار كون كلها عارفة كملاك كلما فاما بعى 
علاك البعض بقى الل فالا لبقاء لرل الأن :الشى* اذا :انعفن على اكل يى منشد ل[ لى البعش 
كما إذا هلك بعض مال المضاربة يبقى العقن فى الباق قوله وان افترقت جهة الاعداد فأن 
الال (د فى الدرن من جهة العباد الأعب ادها للتجارة وف :النعدين من اللاتعالى فانيا جلا للجارةن] 
للتجارة وضعا والعروض لا جعلا قوله ويضم الذهب الى الفضة * وقال الشافعى رحمه الله لایضملانویا 
جنسان #تلفان صورة ومعنى كالابل والغنم واتعاد معنى الثمنية لأيوجب اتاد الإنس كاارڪوب فى حى 
الدواب * ون نقول بان الأ#اد بينهما ثابت ف الوص الذى صار العين بهسببا لوجوب الزكوة وهو 
الشمنية فلايعتبر الأختلاى ف الصورةكعروض التجارة جلانى الابل والغم لان الزكوة فبمءا باعتبار العبن 
والأعبان تلفة حقيقة قله ہنی ان من کانت له ماقة دردم وخمسة مثاقبل انیا خص هله 
الصورة لأنه نما يظلهر الاى حال نةصان الأجزاء ولا يهر عند تكامل الأجزاء كما اذا كان عن واحد 
منهما نصنى النماب بان كان له مشرة مثاقبل ذهب وماقة درهم اومن احدها ثلثة ارباع التصاب والريع 
من الأذر بان كان له ماثة وخمسون درهما وخمسة مثاقيل اوعلى العكس فانه يضم بالاجماع لانه منتى 
اننقص قيمة احدهما يزداد قيمة الأ خر فيمكن تكمبل ما انتقص قيمته بياازداد فاجب الزكوة بلاغلاق 
قله هويةرل انالضم لاءجانسة وهىتاجةق باعنبار القيمة دون الصورة واعتبار الوزن اعتبار الصورة 
قاما سسلة الأبريف فنقول القيمة إنيا تبكن إعتبارها عند المقابلة بغيرهافاما بانفرادهافلا فاذا اجتيعتا يكن 
اعتبا ae E‏ الضمان عروض التجارة يضم بعضها الى بعض بالقيمة وان‌اختلفت(جناسم] 


1 * * * * 


هداية مع (كغفاية سرس 


الهدابة مم الكفاية ٠‏ كناب الزكرتبابف بل رهم منبء ر على العاثر بات 


O ETE‏ که که هه که هټ چ 


E e 
< ا‎ 


GOODS 
(آواذا افر غل ۔العاش بال فال امیت امنا :ادير وها ادن لی ای ) 0 0 اا‎ 
١ E على الطريق لبأخن الصدقات من الأجاز فمن اتكرمتمم تمام الول ار الفراغ من الدين كان‎ 
لازجوب والغول قول المغكر م البمين وکنا اذا قال 0 الماد 1 * ومراده اذا کان فی تاك‎ 
السنة عاشر آخر لانه اذعى وضع الأامانة موضعما خلا ما اذا لم يكن عاشر آخر فى تلك السنة لإنه‎ 
تهر ڪنبه بيقين وكف اذا قال اديتها انا يعنى الى النقرا* فى الصر لان الأداء كان مفوضا البه فيه‎ 
وولاية الأخن بالرور لدخوله تعت الحماية وكذا الإو اب فى صدفة السوائم فى ثلثة فصول وف الفصل‎ 
الرابع وهر با اذا قال ادهت بنفسى الى الفقراء فى المصر لايمدق لان الأداء ما كان مفرضا اليه فلا‎ 
یص ںی وان حلنی * وقال الشافعی رحههاللة يصد لأنه أوصل الاف‌الى امسق * ونا ان حف الإغذ‎ 
ازکوة دو ول والثانی سياه * وقيل هر‎ Jı للسلطان فلاييلك ابطاله بغلای 0 الباطنة * ثم قیل‎ 
الثانى والأول ينقاب نفلا وهو المع * م فیما یصدق فی السوائم واموال التجارة * یشترا‎ 


* وکنا تضم هی الى النقدين بالاجماع والسوادم من #نلفى الجنس مثل الأبل والبةروالغنم لأيخمبعضما 
الى بعض بالاجماع والنقدان يضم احدهما الى الأ خر فى تكميل التصاب عندنا خلافا للشافعی ولن 
اختلى علماا الثلثة فى كيفية الضم * وفى الأبضاح والأجراء الذين يعماون للناس اذا ابتاعوا اعبانا 
لبعیلوا بہا فعال الرل علیمم فنا على وجهین کل ما يبقى اثره فى المحل العصفر والزعفران ومااشبه 
ذلك فان فى ذلك ال زكوة لان ما يأخن فى حكم العوض ءن هذا العين ولهذا له حى الحبس لأسيتفاء 
الأجرة فكان العبن معدا للتجارة وما لأيبقى له 1 العين كالصابون‌والأشنان لأب الزكوة لان ما يأخذه 
ليش بعوض لأن العين لم ببق فلا تب فيه الزكوة * واما آلات الصناع الذين يعملون بها وروق 
الأمتعة للنجارة لاتب فيه الزكوة لانها ليست بيعدة للتجارة وكذ| قالوا فى اعاس اذا إشترى المقاود 
والجلال ان کان يبع مع الدواب ت ن الزكة وان کان ل ا ا الدواب ب ا فلا زكرة فبها كا له الصتاع ‏ 


ق باب e‏ 

قولنه اذا مر على العاشر ال ET WET‏ واراد به 2 الباطنة لان EE‏ الأذن 
ف الأمرال الظلاهرة کب السوائم 1 عنص بالرور ودل عليه قول بعں هنا وکذا الراب فی صف 
السواقم قوله فنال اصبته منْذ شور بريد به انه لم جحل عليه الجول لأن الأشمر جع قله وه 
تقمعلى العشرة فيا دونها قوله ارعلى دين اريدبءدين مطالب من ‌العباد اذهر الانع قله 
وای صدق *٭ وعن ایی یوسی رحمه الله لایمین فی هذه الوجرہ کما ف قوله صمت وصایت اذ الزکوة 
عبادة خالصة لله تعالى فكانت بينزلة الوم والصلوة * وجه اهر الرواية ان هذه عبادة تعلق بها ق 
العاثر فى الأخن وح الفقراء فى المنفعة فالعاشر بعں ذلك يدعى عليه معنى لوافربه يازمه فيستعلى 
ارجا التکول کیال فى سائر الدعاوی ولايازم عليه حدالقذق فانه لأيستءأی‌فيهاذاانكروان اف 
العباد به لا ان‌اليمين مشروعة للنكول والقضاء بالنكول فى الحدود متعذر غلاق الصوم والصلوة فان آم 
تعلق بوما حق العباد ولایکذبه فیهما اح وهنا الساعی یکذبه قوله وکذا ۱دا قال ادیتما انایعنی 
الى الفقراء فى الصر فاما اذا ادعى الأداء من الأموال الظاهرة او من الباطنة بعن الأخراج الى السةر 


فانه لا يمدق * * # % % %* 


الهداية الكة اي ڪتاب الزڪرة ro1‏ ¥ باب ففن‌يه ر على العاشر اإادالاول 
A N LD E‏ 
2 يشرط اخراج البراة فى الجامع المغير وشرطه فى الأصل وهو رواية اسن عن اي e‏ رمه الله 
تمالى لانه ادع ولصدىق دعرام علامة فيجب ابرازها * وجءالأرل الط يشبهالطفلايعتبر علامة ( قال وما 
صد فيه السلم صدق فيه الذمى ) لان ما يخن منه ضعنى ما يخن من السام فتراعى نلك الشرادا 
تعقيقا للتضعينى * * ولايصدق الاري الأفى الإرارى يقول هن امات اولأدى لان الان منه بطري 
الحماية وما فى يده من الال حتاج الى الحماية غبران افراره بنسب من ف يده منه حع قن ابامية الولد 
لانه يبتنن مايه فانعدمت صفة المالية فيهن والأخذلايجب الامن الال ( قال ويوخن من السام ربع العشر 
ومن الم نصف العشر ومن المرب العشر ) حكذ| امز عير رض اللهتعالى عنه سعانه ( وان محرا 
بخمسین درهمالم‌یوخن منه شىء الان يكونوا يأخذون منا من مثاما ) لأن الأخذمنمم بطر بق المجازاةبخلاق 
السام والذمى لأن المأذود زكرة اوضعنما فلا بد من الذصاب وهذا فى ايام الصغبروفق كناب الزكوة 
لأناغنل من إلفلبل وان كانوايأغذون منا منه لان الفليل آم يزل عفواولانه لإعناج الى العماية (فالوان ٠‏ 
مر حربی بمائنی درھم ولا عام کم بأخذون RANE‏ العشر ) لقول ء«ررض اللهعنه فان أعباكم 
فالعشر وان عام انم یأخذون منا ربعم مشر انما مشر ارا خد ابقذرهزوان انوا اایاخذرن لل ااانا 
الكل لانه غدر وان كانوا لا يأخذون اصلالاناخن ليتركڪوا الأخذ من تجارنا ولان احق بيكارم الأخلاق 


( قال وان مر ارب على عاشر فعشره م مر مرة اخری م بعل ع درل رل ( لان الاخذ كل 
مرة استيصال المال وحى الأخن لحفظه ولان کم الامان الأول باى وبعد الحول يتجدد الأمان * 


* وقال الشافعى رحمة الله عليه صد لأان‌الزكوة حى الفقراء قال الله تعالى انماالصدقات للفةراءاضاى 

اليمم بلام املك وقد اوصل الحتى الى امسق فتبراً ذمته كالشترى من الوكبل اذا اوف الثمن الى 
الوكل * ولنا ان حى الأخن للساطان قال الله تعالى خذ من اموالمم صدةة وقال عليه السلام خذ من | 
الأبل الأبل فلا يماك الغنى ابطاله كمن عليه الهزية اذا صرفه بنفسه الى المقاتلة وكما لو صرف الوازث 

الألث الوص به الى الفتراء يأخذ الوصى ثلا آخر وكما لوادى صاحب الطعام العشر الى الفقراءيعشر | 
انیا مکذا هنا الا ان جيز الامام آو الوص اعطاءٌه وان لم يجز فقيل الركوة هو الثانى والاول إينقلب 
الول کا الو خف على الشاعی مکان مال کان اداه صعبعا * ولو صدقه السلطان قيل 
لابأخذ ثانبا وقيل بأخذه * وف التفاريق يجوز دفع زكوة الأموال الظاهرة والعثر الى الفقرا* فيما بيه 
وبين الله وان کان للامام ان پأخذها انیا + وذکر ف‌التغاريق ايضا ان وى على اهل بادة لاژدون 
ركوة الأموال الباعانة طالبهم بها * وكذا من عرنى بذلك ضرب وراب بالأداء * وفى الأغارات اذا امتنع 
من ادا۶ الزكوة عبس حنى يؤدىقوله لم يشترط اخراج البرا“ة ف الامع الصغير * وذكر الامام 
التمرتا شى رحمه الله فى الجاع المغبر ولا يشترط ان يأتى خط البراة وهو الأصع * ثم على فول من 
يشترط البراءة فى التصديى هل يشترط معا اليمين ايخا كما يشترط اذا میات بابرا ۶ة على ماهوظطاهر 
الرواية ام لااختلفوا فيه * قال الامام النهرتاش رحمه الله وف ااشافی اراتی‌باط ولم على لم يصدق 
عند اى حنيغة رعمه الله * وتالا بصدق لشهادة الظاهر له قوله فتراعى تاك الشر ادط اى من 
اول والنصاب والغراغ من الدين وكزه للجارة وله تفيفا للنضعي فان تضعینی الشی* اناا 
يكون ان لوكان الضعى على اومان المضعى عليه والأياز مان يكن نبديلا لاهبنا فيجب ان لايتدل 


شی ورا التضعیی * * * * 8# * * * کہا 


الڪةاية تاب الزكرة بابفىمن بو هوم بير علل‌العاشر ا دلاول 


لانه لأيمكن من الاقامة الأحولاً والأخن بعده لأيستاصل الال وان «شره فرجع الى دار المرب ثم خرج 
من دومه ذلك مشره ایضا لانه رجم بايان دوب و[ الإعد يلاوی الى الاستيال 82667 | 
مر أو خنزير مشر الممر دون النزير ) وقول عشر الغمر اى من قيمتها * زقال الشافعى رحمه الله 
لا يعشرهما لأنه لأقيمة لهما * وقال زفر يعشرهما لاستواثهما ف المالية عندهم وقال ابو يوسف رحمه الله 
عزنا ادا شس جا :باه انر فل الببزير تاها الاغن قان مر ابل واش عالل الامراء جر الم دن 
الخنزير * ووجه الةرق على الظاهر ان القيمة فىذوات القيم لما حكمالعبن والخنزير منما وف ذوات 
الامثال ليس لما هذا الحكم والخمر منها ولأن حق الأخن لاعماية والسلم مى خمر نفسه للتخليل قكذا 
عمیها علی غیره ولا عمی‌خنزیر نفسه بلجب تسییبه بالاسلام فكذ| لأعميه على غبره ES)‏ 
امرآة من ابنى تغلب بال فليس على الصبى اش* وعلى المرإة ما علن الرجل ) + *+ + لا 


كما قلا فى التضعيى على بنى تغاب * فان قيل اهل الذمة الحةوا بالسلمين فيا م وعلم بایدبث 
فوجب ان بوؤخذ منهم ربع العش رکالسلمین * فلةاا مأخوذ منا زكرة حقيقة والمأخوذ من مكاليزية حتى يصرنق 
الى مصارى الجزى وليس بزكوة حقبغة لانهاطهرة وهم ليسوا من اهلا ولكنمازكوة فى حقهم فالحةوابالسلمين 
ف اعا (لارل وكال االتصاب قرب التضطيى كبتى تغل اطلهارا لمغار الكدر ولان جاجة النهن الل 
(1 كر للح اللعرمي ف امزالم طلا وجب الأغذ من الحري لرن العلة وجب إن يضف دلي ا 
ا ا یی انی لدی ن الللم یی اتیل دیا لای عل الد ۰ 
ا الل فا ابل الل والكفال لات بحل الاترقاف وتن الأنرال 3 عله لالا 
ييكن من الأفامة الأحولا اى قر يبا من الول * وف الكاف للعلامة النسغى رحمه الله وذكر فى بعض 
تشغ الي اية لانهلايمكن من القام الاحولا وهوغلط من الاثب رالصواب ماذكر قى بعض السغ بدون 
الأكما ذكر ف المبسرط والجامع الصغير لغ#رالأسلام وغبره وله عشر الم راى من قيمتها * وعند 
مسزوق رحمه الله من عینها وله والسلم می خمر نفسه فانه لو فصب خمرا من مسام ڪان له 
ان خاصم ویستردفثبت انه #می ف‌حقه فجاز ان یکرن فی حق غبره كذا ذكر ف الأيذاح قوله 
كانه جل الفنزير تبعا لاخمر ١ذ‏ مالبة الخمر اظمر من مالية الننزبرطاييا قبل التخمر مال وبعده على 
عرضية ان يصير مالأ بالاخلل ولا كذلك النزير ولهذا اذا جز الكاتب ومعه خمر يصير ملكا للمولى 
جلای النزبر کم من شی“ لأيثبت قصد| ويثبت تبعا كوقى المثةرل تبعا للعقار قله فانمر 
بکل واحد على الانراد عشر اہر دون الغثزیر ای عب ایی یوسی رده واما عندھما فا لمکم کزلك 
سواء مر بہما او على الأثفراد * لايقال ما ذکرتم ان القبمة فى ذوات القمم اها حكم العين منقوض بيا 
اذا اشتری ذمى دارا جنزبر وشنءها مسام اخذهابقيمة الخنزبر اذ لو كان للقيمة كم العين لا اخذها 
بالقيية وايذا منقوض بما اذا انى السلم خنزير الذمس يضمن قيمته فلو كان لماحكم العين لا ضمنما 
كيا لا يضمن عين المنزير * لانانةول القيمة فى حق ذوات القيم بمنزلة عينها من وجه دون وجه اما 
انا ليست عينها فنااهر لأنهما متغائر ان حغيقة واما انها بينزلة عینما فما اذا تزوج على عبد بغپر عبن 
ثم اتاها بالقيية تبر الرأة على القبول كما لو انها بالسمى فاما دارت‌القيمة بين ايكون بمثزلة العبن 
بن ان لايكون اعطى لا حكم العبن فى حق الأخذ لأن فبه افترابا ما هو فى حكم نجس العين ولم 
يعط له حم العين ف حق الأعطاء لأنه موضع ازال وتبعيد فكان هذا نظير ما ذكر فى مسل السرقين 
لاك * ردك فى الفرارالتلربرية بعد /قوله واخن القيبة فيا لا يرن من ذزات الامال 
ينزل منزلة اخذ العبن * فان قیل ما ذکرتم بشکل بذمی استهلك عليه ذمی خنزیره حش ضمن قبمنه 
فاخن القيمة وقضص % % %+ + % 1 


ألهدارةمء الحغاية کكتاب‌الزكرة بابىمن پڻ وم په يبرعلىااعافر ال ادالاؤل 


لا ذڪرنا فى السوائم ومن مر على عاشر بمائة درهم واخبره ان له فی منزله مائة اخری قں حال 
علبہا الول آم برك التی مربا) اقلت وما ف ببته لم پںخل غت حماینه ا[ قار مر باقن کرم غا 
لم يعشرها ) لانه غير مأذون باداء زكوته ( قال وكذا الضاربة ) يعنى اذا مر المقارب به على العاشر 
وكان ابو حنيفة رحمه الله قول اولاً يعشرها لقوة حق المضارب حتى لأيملك رب الال نهيه دن التصرنق 
فيه بعدما صار عروضا فنزل منزلة الالك ثم رجع الى ماذكر فى الكناب وهو قولهما لانه ليس بالك ولا 
ناب عنه فى اداء الزكوة الا ان يكون فى الال رتح يبلغ نصيبه نطابا فبومنمتة لان لا 0(0 
عب ماذون له بماقتی درهم ولیس علبه دين عشره ) قال ابو یوس رحمه الله لا ادری ان ابا حثيفة 
رح»» الله رجع عن هذا آم لا * وقباس قوله الثانى فى المضاربة وهو قولمما انه لاأ يعشرهما لأنُ اللك 
فہما فی يده لامولى وله التصرفى فمار كااضارب * وقبل فى الغرق بينهما ان‌العب يتصرف لنفسه حتى 
لابرجع‌بالع دة على الولى فكان هو المعتاج الى الحماية والضارب يتصرنى جكم النبابة حتى ير جعبالممدة 
على رب الال فكان رب الال هو الععتاج فلا يكون الرجوع ق المازرت زجوا منه ف االعبب وان ان 
مولاه معه يوّخن مذه لان الللك له الا اذا كان على العبد دين جيط بال لانعدام اللك او للشغل 
reo DT SOIT Fr FOE r FST‏ 
على عاشر اهل العدل لأن التقصير جاء من قبله من حيث انه مر عليه * * 


بها دينا عليه لملم جاز ولو كان اخ القيمة كأخذ العين لا جاز القضاء * قيل له لا قضى بها دينا عليه 
وقعت المقاصةوالمعاوضة بينهويين صاحب‌الدين وعثل ذلك بختلى السب واختلاى الأسباب ينزلبمثزلة 
اختلاى الأعيان على ما عرنى * وكذلاك ذ كرو الأ فى النكتة الثانية على قول فكذا لأجميما بغيره#فان 
قيل السام و الذمى اذا مب ختزير ذمى وتعاكما الى القاغى فالقاضى يأمره بالرد رالتسليم والامر 
بالرد والتسليم حماية له * قبل له عن ندع انه اذا لم نكن له ولأية حماية خنزير نفسه لأ يكون له 
ولابة عباية زير غير لغرض يستوفه وخهتا لو مان حياه لقرض ايسترفنة اوا لك القاضن افر 
# وذكر الامام ال#عبو رحمه الله واذا مر الذمى عليه جولن المبتة هل يأخن منه شيا * ذكر الفقيه 
(بوالليث رحمه الله رواية عن الكرخى رحمه الله انه يأخن منه فانه كان مالا ى الأبتداءويصير مالأ فى 
الأنتهاء بالدبع فكان كالمر وله لا ذكرنا فى السواقم لأن مال التاجر اذامربه على العاشربمنزل 
السوافم لحاجته الى المماية وق بينا انه لا يوخذ من سواثم صبیأنهم ويوّخذ من سو ائم اساثېم ذلك 
حكم التاجر منهم اذامرعلى العاثر وله واو مرعبد مأذون بمائتی درهم ولس عليه دين عشره 
* وف الأيضاح قال ابو يوس رخمه الله لأإعام انه رجع ف‌العبد ام لا+ وال عع ان رجوء» فی المضارب 
رجوع فى العبن المأذون *# وف الجامع لصغبر لنم رتاش وقال ابو يوسن رمه الله رجوعه فى المضارب 
ر جوع ف الأذون لاما ف المعنى سوا* * وقيل لامشابمة بينهمافانولاية الأذون اعم لأن الأذن فنوع اذن 
فى الأنواع ولا كذلك الضارب * وف الأصل لأيعشرهما لأنهيا امرا بالأجارة * وذكر فغ ر الاسلام فی الجاع 
المغير وقك ذكر فى كتاب الزكوة انه لايوّخذ من هوّلاء جييعا بع ذكر المضارب والمستبضع والعبك 
الأذون قوله حتى لايرجع بالعدة على الولى اى العبد المأذون اذالزمه دين يؤدى منكسبه 
درقبته ولا يرجع به على الول آما الضارب اذا اشترى شيا ولم يود الثمن حتى هلك مال المضاربة 


برجم به على رب الال ق له الا اذا ان على العبددین عط بماله ایحینيد لایودن منه سوا 
کان معه مولاه أولم يكن قوله لانعدام الك اى معنن ايى حنيغة رحمهاللهوفرة للشغل (ىعندهيا 
والله اعام َ* * * * * * باب 


( قال معدن ذهب اوفضة اوحدیں a‏ أو فر روج ق Ty‏ خراج اوه‌شر ففبه الس ) عندنا 
* وقال الشافعى رحية الله تعالى عليه لأثى* عليه فيه لأنه مباح سبقث يده كالصيد الاذ| كان المستخرج 
ذهبا اوفضة فيجب فبه الزكوة * ولا يشترط الول فى قول لانه نما* كله والول للتنمية * ولنا قرله عليه 
الصلوة والسلام ف الرکاز الس وهو من الرز فاطلى على المعدن ولانپا كانت فى ايدى الكفرةوحوتما 
ايدينا فلبة فكانت غنيمة وفى الغناهم امس غلاق الصيد لانه لم يكن ف يد حت الأان للغانمين يدا 
حكمية لثبوتها على التلاهر واما الحقيقة فللو اجن فاعتبرنا المكمية فى حى الهس والحقيقة فى اربعة الغاس 

حتی کانت للواجد ( ولو وجد ف داره مدنا فلیس فبه شی ) عند ابی حبفة رحمه‌الله وقالا فیهااس 
لاطملاق ما روينا * * * * * کا وله 


1 با ادنر 3 
ف الأيضاح ما خرج من الأرض ثلثة أنواع * متها ما يشملبع ڪالذهب والفضة والمدين ااا 0 
به ال * وال آلافى ريه اله جب ف النجب والنبة رتم المثر وهر بال الا :3 2 
ف غبرهما ش۶ * والنوع الثانى ما كان مائعا كالغار والنفدا ولأشى” فيه لأنه مائ بمنزلة الماء وانڪانت 
لين ف ار غراجية جب اراح ف امرضع الى تأ كيه الزراحة * التو الفالث الذى لب 

بمائع ولا منطبع اص والنورة وما اشبه ذلك ولاشى” فيه لانه من اجزاء ا کالتراب * وڪ ناك 
الياقوت والغيروزج وغيرذلك لانه حجروقن قال صلی اللەعلیه‌وسلم لازكوة فی حجر والراد به الى التعاى 
بالعدن قال معدن ذهب وجد فی ارض خراج اوعشر اعترز به ءا اذا وجں العدن فى الدار فانه 


لأ خمس فيه عند ايى حنبغة رحمة الله تعالى عليه واما اذا وجد العدن فى المغازة التى لأ مالك لما فيه 
| الغيسعندنا ايضا كا اذإوجده فىارض العشر وا راج كذا فى شرح الطعاوى رحمة اللهتعالی عله قولمه 
وفى الركاز امس فانه عليه الصلوة والسلام لاسئل عا يرجد فى المرب العادى قالفيه وف الركاز الهس 
فعطانى الركاز على المدفرن‌فعام ان‌الراد بالركاز العدنولانه ماخوذمن الركز رهو الأثبات وهن |المعنى حقيقة 
فى العدن لأنه خلى فيه مركبا وفى الكنز جاز لامجاورة والمحقيقة احق وله فاعتبرنا المكمية فى 
حى الس احتياطا والحقيقة فى حى ار بعة الأغماس حتى كانت للواجد من كان من حر ود ولم وذمى 
وذكر وانثى وصبىوبالغ لأن استحتاق هذا الال كامتعتاق الغنيمة ولجميع منسميامقق الغنيمة اماسهما 
اورضغا فان الصبى والمرأة والعبد والذمى يرضع لهم اذا قانلوا ولايباع نصيبهم السهم تحرزا عن السار اة 
بين التبع والمتبوع وهنا لامزاحم للواجد فى الأتعقاق تى يعتبر التماضل فلهذ| كان الباق له #رالذزى 
روی ان عبدا وجك جرة من ذهب على عمد عمر رضی الله عنه فادی ثمنه منه واعتقه وجعل ما بقی 
لبیت الال انه کان وجدی ف دار رجل کان لصاحب الدار فلم يبق احد من ورثته فلهذا صرف الى 
بيت الال ورأى المصاعة فى ان يعطى ثينه من بيت الال ليرصله الى العتق كذا فى المبسواقوله 
لأطلاق ما روينا وهو قول عليه السلام وف الراز الخمس ولم يفصل بين الأرض والدار * قول 


وله 


المداية مع الكفاية ڪتاب الزڪرةباب ټپ پم چ العادن‌والراز الادالاوا 2 


* وله ادر الارض برت فبا ولاموءنة فى سافر الأجزا“ فكذا ىهنا الجر لآن لجز لاال اليملة 
لای الکنز لانه غبر مركب فیها + وان وجده فى ارضه فعن ابی حنيفة رحمة الله علبه روایتان #ووجه 
الذرى عاى احديهما وهو رواية الام الصغير ان الدار ملكت خالية عن امون دون الأرض ولمذا 
وجب العشر والخراج فى الأرض دون الدار فكذاهذه الموّنة وان وج رازا اى كنزا وجب فبه امس 
عنلهم لا ررینا * واسم الرکاز ينطاق على الكنز لمعنى الركز وهو الأثبات ۳ ان کان على ضرب اهل 
الالام كالكنوب عليه كاية الشمادة فهو بمثزلة اللقطة وق عرنى حكمه فىموضء» وان كان على ضرب اهل 
الجاهلية كالنةرش عليه الصنم * * + # * 


قوله وله انه من اجزا“ الأرض * فان قبل لوكان من اجزاء الأرض لاز التيمم عليه كسائر الأجزاء 
* فلنا انه من اجرا۶ الأرض من حیث انه یدخل فی بیعپا لای الکنزلامن جەیع الوجره * واماالإواب 
له ما رويا فان الامام خصه بده الدار فصار کانه نفل له بهنه الدار وللامام هذه الولأية قوله 
ولهذا وجب العشر والراج فى الأرض دون الدار فكذ| هذه الموّنة يرين به ان الأمام لا جعل الدار 
له فقن اصفاها له وقطع حقى الباقين عنها فلا #جب الغمس * واما الأرض فلان الأمام ما اصفى له الى 
فيها فانه بجب فيما العشر والراج + فاما الدار فهى مصفاة عن جع الةوى والدليل على الفرق بين 
الأرض والدار انه لو كان له غلة فى دارتغل اكرارا من تمر لابجب فيها شى” ولوكانت الغلة ف‌ارض 
عشرية جب العشر ف التمر تكذلك فى كم العدن قوله لا روينا وهوقوله عليه الصلرةوالسلام 
E‏ امس کان من حقه ان يةرل لسیای ما روينا وهو قرله عليه السلام فيه وف الركاز امس 
والراد من قوله فيه ف‌الكنز على ما ذكر فكان ذكر الكئز مقصودا هناك فكان التيسك به اولى كما 
تيك به فى المبسوط كنذا فى النهاية * م ذكر صاحب النهاية شبهة وهی انه تمسك آولاً بذ االادیث 
بلفظا الركاز على وجوب الس فى العدن حيث قال فى الجاع الصغير اراد بالركاز ا معدن واستدل هنا 
بهذا الحديث بلفظ الركاز ايضا على وجوب الهس ف الكنز والركاز اسم مشترك والمشترك لا عمرم له 
بالاتفاق خصوصا فى موضع الأثبات فما وجهه * ثم اجاب ان هذا من قبيل تعميم العنى الذى له دلالة 
على كل واحن منمما فهذان الدلولأن حينئذ من انواع العام لأمن انواع المشترك فان الركز يدل على 
الآثبات لغة على ما ذڪرنا من ركز الع اذا اثبته فى الأرض ثم ذلك المثبت قد يكون معدنا وقد 
یگون کنزا حتى لو ذكر المثبت مكان الركاز كان ذلك عاما لامشترا ذا فى لفط الركاز لأنه عبارة عنه 
كذا ف النماية وهذه الشبهة لاترد لان المذ كور فى الهداية التمسك بالركاز فىايجاب امس فی المعدن 
وانه لأينافى النمك به ايضا فى اءجاب الامس فى الكنز لأن معنى ألركز+جيعهما * ولهذ| قال وهومن 
الركز فانطاى على معدن # فى قول فانطاق اثارة الى انه بجمعهما فعلى هنا التعقيفق يكون قولهفيه 
وق الركاز من قبيل عطق العام على الغاس كانه قال فى المدفون وف كل مثبت جب الس اوبقول 
لادل هاا لحںیث على واحں منهها بعینه ثبت اکم فالا خر بطري الدلالة لوجود العنى الذى وزد 
به النص فيه بعينه فى الأذر قوله وجب الهس عندهم اىعندنا ومز الشافعى ردم اللهتعالى 
اذلافرق عت ايى حنيغة رحمة اللهتعالى عليه فى الكنز بين الدار وغيرها وعد الشافعى رهه الله جين 
الذهب والفضة وبين غبرهيا قوله فمو بمنزلة اللقطة لآانه اذا كان فيه ش۶ من علامات الأسلام 
ڪان من وضع المسلمين ومال السام لايغنم وحم اللقطة ان تعرفها حيث وجدها. مدة يتوم ان صاجبما 
يطلبها وذلك جختلى بقلة الال وكثرنه حت قالوا ف عشرة دراهم فصاعں| يعرفمآ تولا وفيما دون العثرة 
الى الله شرا فشا دون + + % % ٭ الثلثة 


الهدايةمع الكفاية ڪتاب الزڪرة بل عرو م باب المعادن والركاز الإلن الال 


فغیه الخہس علی کل حال لا بینا * ثم ان وجده ف‌ارض مباحة فاربعة اخماسه لواجد لانه تم الأحراز منه 
ادالاعلم به للغانمین فیختص هو به * وان وجده فی ارض ملو کة فکذا اکم عند ایی يوسن رحمه الله 
لان الأستعتاى بتمام الحبازة وهى منه * وعثب اب حنيفة و#مد رحممماالله هو لاءختط له وهو الذىملكه 
الأمام هذه البقعة اول القع لانه سبقت يده اليه وهى يد الخصوص فيملك به ما فی الباطمن وان كانت 
على الظاهر كين اصطاد سيكة فى بطلنما درة ملك الدرة * ثم بالبيع م جرج عن ملكه لأنه مودع فبها 
جلاى المعدن لأنه من اجزائها فينتةل الى المشترى * وان لم يعرف الخنط له لاجاهلى حكم ٠‏ الغنيمة 
وللاسلامى كم اللفطة يصرنى الى اقصى مالك يعر له ف الاسلام على ما قالوا ول أشتبه القرب 


بجعل جاهلبا فى ظاهر اذهب لانه الأصل وقيل #جعل اسلاميا فى زباننا لنقادم العم ( ومن دخل دار 


ا عرب بامان فوجد فی دار بعتم رکازارده عام ( تعرزا من الغدر لان ما فیالدار فییںصاحباخصوصا 
( وان وجدہ فی الصعراء فهو له ) لانه لیس فی یں احد على الخصوص فلا يعد غدرا ولأ شی” فبه لأنه 
بمنزلة التلصص غير ماهر ( ويس ف الفيروزج الذى يوجد فى الببال خبس ) لقوله عليه السلام لا 
خہس فی الجر 8 * 2 * * وف 
الثلثة ای الدرھم یوما وف فاہں وغوه ینار يمنة ويسرة ثم يضعه ف ىك فقير قوله فيه( س 
علی کل حالسوا* فی ارضه‌اوف‌ارض غیرهاوق ارض مباحة قوله کن اصطادسیکة فی بطنپادرقم یا 
فاذا باع السيكة ملكها اشترى ولم يلك الدرة * وذكر الامام التمرنا شى كذ استشيد به البعض 
والصبع إن كانت فى صدف ملكها والأفى لقطة وله ثم بالبيع إى بيع الأرض التى عتما كنز 
م نرج عن ملكه اى الكنز لأنه مودع فیها اى الكنز ف الأرض * ثم ذکر شخ الأسلام رحمه الله فى 
مثله الدرة فتال ف اهر الرواية لم يفصل بين ان تكون الدرة مثفوبة اوغير مثقوبة * وقبل إن كانت 
مثقوبة لا تدخل فى ملك المشترى لانها بمغزلة الكنز وان كانت غير مثفوبة تدخل ڪمن اصطاد سيكة 
فوج فی بطنپا۔عنبر | فمو لل‌شتری لانها خشیش يأ كله السمكة فبکون تبعا له فيدخل * وفى الحيطان 
لو كانت الدرة فى الصدف فهى للمشترى لان السك يأ كل الصدفى وكل ما ياكله فهو للمشترىولو 
اشتری جملا فوجد فی بظنه دینار( م یکن له لانه لا يا كله عادة قله وان م یعرنی المختط له 
ولوزمه دک ابر الس انه يوضع فی بیت الال ٭ وذکرالامام السرخس رحمة‌الله تعالى عليه انەيصرنفق 
الى إقص مالك يعرف ف الأسلام قله وان وجد فى الصجراء فهو له * فان قبل يدهم على ما 
وجده فى الصعراء ثابتة الائرى ان الستأمن ف دارنا لو وجد شيا من ذلك الصجراء فلا حق له فيه 
ويؤخذ ذلك منه غوت يد المسلمين عليه فوجب ان يكون كذلك ما وجدهالمستأمن فى دارهم * فلنا 
الين على الصعراء انما ثبتت حكما ودار الأسلام دار احكام فتعتبر اليب المكمية فيهاعلى المرجود فامادار 
ا مرب دار قر ولیست بدار حکم‌وانما یعتبرفیها ثبوت الید حقبقة وذلكلایوجد فیما وجں فی الصعراء 
فیکون‌سالالی * ثم ماف دار ا مرب مباح الأخل و انماعليهالغعر زعن الغدر واخذ الو جودفی |لصعراءلیس‌بغدر فی 
ی اشر یرل ف الببال میا پوین مت وما 
ذکره بعں من‌الزبی والل ولو ف خزافن الكنار فاصيب فمرا فانه خہس بالاتفاق + قورله 
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وف الزتہق الس ) فقول ایی حنينة رحمة الله تعالی ليه آخرا وهو قول ممت حم الله تعالی 
عليه غلافا لاني يوش رح اللهتعالىعلبه (ولأذمس ف اللؤلو والعنبر ) عند اببجئيفة ومد رحممماالله 
زعالی * وقال ابویو سی رحمة الله تعالی لبه فيهما وقڪل حابة تخر ج من البخر خ»سلأن هررض الله 
تعالى عنه أخن الغمس من ‌العنبر * ولهما ان قعر الجر ام يرد ليه الو فاا ن 0د که فة 
وان کان ذهبا اوفضة وااروی عن عر رض الله تعالى عنه انه فيما د سره البعر وبه نقول ( متام اود 
زا فهو للذى وجده وفبه امس معناه اذا وجد ف ارض لأامالكاا لانه غنيمة بمنزلة الذهبوالفضة 
والله تعالى اعام بالصواب * * * * * 


قله وفیالزہی ا٥س‏ فیقول ایی حنیفة رحمه‌الله تعالی علیہ آخرا خلافا لای یوس رهمه‌الله 
تعالی عليه فال ابويوتش رحمه الله كان ابوحنيفة رحمة الله تعالى عليه يقول لأخهس فيه فلم ازل به 
حنی قال فبه الس ثم رأيت بعن ذلك ان الاخيس فيه لانن الت إعنه فوجدته عالفا للرصاص يرين 
به انه ينبم من عينه ولأينطيع بنفسه فهو كالقير والنغط فصار كالما * وابو خنيفة رحمه الله يقول انه 
يستخرج بالعلاج من‌عبنه وينعلبع مع غیره وان لمینایع بنفسه فصار كالفضة لاتنطابع الابشئء بخالطفامق 
نك اوغيره *# وذڪر الامام التمرتاشی رهه الله ف الرقبق خہس خلا ایی‌بوسی رحمه‌الله فال هو 
جوهر سبال كالاء والقير والنفط وقال هر حراك لأسيال * وقال الأمام التمرتاشى قالابويوسى رحمهالله 
لاعس لانه معین بدلیل انه یسقی بالںلا* فصار كالنغط * ولهما انه جوهر اذابه حرارة معدنه فصار 
ڪا لواڌيب بالنار * وف‌الاسرار فتعايل ايىيوسن لانه بمغزلة القبر والنغط اى هو من جمله المباه 
ولا خمس ف المياه لتفاهته وله ولا خمس ف الولو والعنبر * قيل ان مطر اربع يقع ف الصدق 
فیصیر لرلرّا فعلی هذا اصله من الا ولیس ف الما شى* * وقيلان‌الصدف هيوان جخلق الله فبه الول 
ن شی" ومرنلبر بن الك يوجن قالبر فلاشن* فيه كنا ف ابرط * اناالا 
فن ڪر فى الكافى انه من زبد البر فان الأمواج ذا تلاطیت هاج بها الزبی فلا یزال بها الح حت 
يهكث ما 'صفا فينعةں عنبرا فيقذفه اا۶ الى الساحل ويذهب مالا ينع به من الزبب جنا فصارحکمهحگم 
الا * وفى المبسوط قبل نبت ينبت ف ‌البعر بمنزلة المشيش فی البر * نوقیل انه خث دابة ف‌البعر 
ليش ف احا الذراب شن * وف آڪناب امالك العنبر نبات يكون ف فغرالبعر فر بها يبتلعه الإوتن 
فاذا استقر فى بطن الحوت لفظه لمرارته وما م يبتلعه الوت فو اليد منه وله والمروى عن 
عمر رضی الله تعالی عنه فیما د سره البعر آی فیما د سره البعر الذی فی دارا رب فدخل الیش دار 
كان غبببة يلين وله شتام وجنا ركزا فال ف الراك الغمبوية الغا ا 
به فی‌الببت من‌الرصاص وڪوه ایینتفع به * وقپلالمراد الثياب لانه يستمتع بها واللەتعالى اعلم بالمواب 
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قال ابو حنبقة رمه الله ( ف قايل ما اخرجته الأرض ركثيره العشر سواء اسقى سبعا أو سقته السماء 
الا القصب الطب والمشيش ) ونالا لأ#جب العشر الاقيما له ثمرة بافية اذا بلغ خمسة اوق * واأوسق 
ستون صاعا بصاع النبى عليه السلام * وبس فى الغضراوات عندهما شر فالغلای ف موضعین فی اشتراط 
النصاب وف اشتراط البقاءليمافيالأرل قو له علي الصلوةوالسلام ليس فيما دون خمسة او سق صدةةولأنهصرقة 
فيشترط فيه النصاب لاعةق الغنى * ولأ حغيفة رحمه الله قولهعليهالسلام مااخرجت الأرض فيه العشر 
من غبر فصل * وأويل ما روياه زكڪرة الجارة لام كانوا ينبايعرن بالاوساق وفيمة الوسق اربعون 
درهیا * وا معتبر بالالك فيه کی بصفده وهو الغنى ولمذا لاوشترلا الول لاه للإاهتنياء وهو کله ناء 
* ولهما فى الثانى قوله عليه الصاوة والسلام ليس فى الخضراوات صدقة * +* 0٠‏ والزكوة 


RE U: TE 7‏ 
باب زكوةالزروع والشمار 6 38 
الأراضى ثلثة عشرهة وخراجية وصاعية * الكلام ف هذا الباب فخمسة مواضع * احدها ان العشرواجب 
وقال بءض الناس منسوخ لقول على رض الله عنه نسغت الزكوة كل صدقةفباما * والثانى ان النصاب 
هل يشتريا ام لأ * والثالث هل يشترط البقاء املا * والرابع هل #جب العشر فيما لايدخل عت الوق 
عندنا جب وعند الشافع رجيه الله لابجب * والخامس ان ما يوجن فى ابال التى لا يملكها اهن هل 
يجب العشر ام لأ * فال ابو حنيغة رحمه الله فى قليل ما أخرجته الأرض وكثبره العشر * الأصل عثر 
ابی حنيغة رحمه‌الله ان كل ما يستنبت فى الينان ويقصد بهاستغلال الأراضى فيه العشر المبوب والبقول 
والرطاب والرياحين والوسية والزعغران والورد والورس ف ذلك سواء * وهو قول ابن عباس رض الله 
عنه * وقد روی انه‌حين كان والبا بالبصرة اخذ‌العشرمن البغول من كل عشرة وسائ وسخة كناف المبسوط 
قله سرا استى سبعا أى ماء جاريا اؤسقته السياء الا لفطب * وا لمستئنى عند أب حنيغة رحمه 
الله خمسة اشيا“ السعى فانها من اغمان الأشجار ولبس فى الشجر مشر والتبن فانه ساق لاع ب كا لشجر 
للثمار والحشيش فانه ينتفى من الأرض ولا يةصد استغلال الأ راضى به والطرفاء والقصب فانه لأ يقصل 
استغلال الأراضى بمماكذا فى المبسوط * والا لابجب العشر الأفيما له ثمرة باقية والتمر والعنب والأجاس 
والرمان والعناب والتين هبقون بع الاجغيیفيغرص * وڪذا لو ج رطبا او عنبا اورا خرص ذلك 
جأفا فان بلغ العنب مقدار ما #جى* منه الزبيب خمسة اوسق فإجب فى عينه الأاذا كان العنب عاي 
لما ولاج * منه الزبيب فلا ش۶ * وكذا کم سار الثمار والخوخ والكمثرى والتفاح والمشمشوالثرم 
والبصل لأيبقون غالبا بعن الاجفينى * والوسق ستون صاعا كل صاع ثمانبة ارطال فجملته الى ومائنا من 
* قال شمس الاثية الحلواقى رحيه الله هنا فول اهل الكوفة وقال اهل البصرة الوسق لماه منكذا 
ف السرا قله ولامعتبر بالالك جواب عن فولميا ولانه صدفة فيشترط النصاب فيه لباحتق الغناة 
فنقول الغنى صفة الالك ولا يعتبر هنا امالك بدلبل انه #جب ف الأراضى الوقوفة وارض المكانبفكيى 
تعتبر صفنه اذ الصفة بدون الموصونى ها يستجبل * وذكر فى المبسوط وان كانت الأرض لكانب او صبى 
اوجنون وجب العشر E‏ عدا * وقال الشافعى رحمه الله لأشء۶ فیالارج من ارض الکاتب 
* والمشر عنده قياس الزكوة لأ#جب الا باعتبار الالك ١ما‏ عثدنا فالعشر مؤنة الأرض النامبة كالغراج 
فا مكانب .فيه والحر سواء وكذلك الخارج من الأراضى الوقوفة على الرباطات وامساجن يجب فيه العشر 
عندنا * وع الشافعى رحيه الله لابجب الأف الموفوفة على اقوام باعبانم فانوم اللاك * قوله 


والزكوة 


o SO ERG. 
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والزكوة غير منغى فتعين العشر * وله ما رویناه * ومرويمما مول على صدقة يأخذها العاشر * وبه 
إن ابو حنيغة رحمه الله ولان الأرض قد تستنيى بما لا يبقى والسبب هى الأرض النامبة ولهذا 
يجب فيا الخراج اما الطب والقصب والمحشيش لانستنبت فى الجنان عادة بل تنفى عنها حثى لواتخذها 
مقصبة او مشجرة اومنبتا لاعشيش يجب فيه العشر * والمراد بالل كور القصب الفارسى اما قصب السكر 
وقصب الذربرة فغيمما العشر لأنه قصب بهما استغلال الارض جلاف السعنق والتبن لان المقصود امب 
والثیر دونہا ( فال وما سقی بغرب اودالبة اوسانبة ففيه نصنى العشر على القولبن ) لان الؤنة تكثرفيه 
رتال هيبا سى الغا أو اران ست سينا وبذالية * قلعتي إكقر الل اا 2 
* وقال ابو يوسنى رحمه الله فبها لأيو سق كالزعغرانوالقطن جب فيه العشر اذا بلغت قبمنه قيمة خمسة 
اوسق من ادنی مایوسق كالذرة فیزماننا لأنه لایمکن التقدير الشرعى فبه فاعتبرت قییته کا ففىەروض 
الأجارة * وقال #مد رحمه الله يجب العشر اذا بلغ الغارج خبسة اعداد من اعلاما یقدر به ذوعه فاعتبر 
فى القطن خمسة احمال كل حمل ثلثمائة من * * * * وف 


قوله رالزكوةغبرمنفى لان الغضر اوات اذا كانت لتجارة تجب فيم الزكوة بالاتفاق فعلم ان المنغى 
هو العشر وله وله ماروینافوهو ما اغرجته الأرض العشر ومرويهما وهو قولهعليه السلام ليس 
فى الغضراوات صدقة * الغضروات بع الغا“ لاغير الغواكه كالتفاح والكيثرى اوالبقول كالكرفس وغبره 
كنا فى المغربج #مول على صدقة يأخن‌ها العاشر اذا مربما ولهذا ذكر فى بعض الر وايات لأنؤخغذمن 
الغضراوات صةة قوله وبه اخذ ابو حنيقة رحمه الله ای عمل ابوحنيغة رحمه الله بمرویمها على 
ان انى صدقَة يأخذها العاشر من عنما لأجل الفقر |۶ عند ابا* امالك عن دفع قيمتها ١ما‏ اذا اعطى 
من قيمتاله الأخن * وكذ| اذا اخن من عينها لعمالة له ذلك ايضا وانما لايأخن منعينما لاجل الفقرا”لان 
الأخن ثبت نظا للفقراء ولانظطر هنا لان العاشر ف الاغلب يكون نادبا عن البادة ولا تجن فقير | ثيه 
لبود اليەفيعتاج الان يبعث بها الى البلدة ومتى بعث فربما يغسد قبل الوصول الى الفقرا* فيؤدى 
الى الضررفلا يأخن بل يوّديه الالك بنسه قوله اما قصب السكروقصب الذريرة فغيمما العشر 
قال شخ الأسلام فى مبسوله وقصب السكر ان كان جخرج منه العسل جب فيه العشر وان كان لأغرج 
منه العسل كالقصب الفارنى لابجب فبه‌العشر * قيل انمالأإخرج منه العسل اايبس * وقصب الذرهرة 
نوع من القصب فى مضغه حرافة وسعوقه عطر يؤتى به من الهند* و انما سمىالأنها تجعل ذرة ذرة ونلة 
فی الدوا۶ وله بخلایالسعی والتبن + السعنى ورىجريں الخل الى يتخرد منه الزبلوالراوخ 
* وعن الليث رحمه الله (كثر ما بقال له السعنن اذا يبس واذا كانت رطبة فهى السنطية * وقد يقال 
لاجر يدنفسهسعنى و الو احدسعفة * لايقال كان ينبغى ان جب ف التبن لأنه هو القصبل بعينه الأانەقديبس 
حنى لوةصله جب العشر فى القصيل * لانانقرل كان فيه العشر قبل الأدراك فليا ادراك تعول العشرمن 
الساق الى المب كما غول الغراج من التمكن عند التعطبل الى الغارج عند الغروج لأن المقصود هو , 
ا حب#*الغرب الدلو العظيمة * والدالية جذع طويل يركب نركبب مداق الأرز وف رأسه مغرفة كبيرة | 
يستقى بها * وف الأيضاح اذا اخرجت الأرض العشرية حبوبا متلفة ولم يباغ كلنوع منها خمسة اوسق 
فعن ایی یوس رحه الله فی ذلك ثلث روایات روی میں عنه انه لا جباشی۶ حنی بلغ کل ضنی 
نصابا لأثه #جعل كلل واحد 3% * * * * 


الهداية م (لكحفاية كتاب‌الزكوةبابزكوة يل 4۸م 4 الزروعوالثار المادالاول 
ةه الان ية إمناة لأن الندير بالرى كان لأعتبار انه اعلام يقدر به وف الل الف 
ذا اخذ من رض العشر ) وقال الشافسرحمه الله لأ#جب لانه متولدمن الحيوان فاشبه الأبريشم * ولنا 
قول عليه الصلوة والسلام فى العسل العشر ولأن الجل يتناول من الأنوار والثمار «فيهما العشر فكذا 
فبما يتولد منها جلاف دودالقز لأنه ينناول الأوراق ولا مشر فيما * ثم عن انى حنيفة رحمة الله تعالى 
عليه يجب فيه العشر قل اوكثر لأنه لأيعتبر النصاب * وعن انى يوسق رحمه الله أنه يعتبر فيه قيمة 
خمسة او ساق كما هو اصله * وعنه انه لا ش” فيه حى يبلغ مشر قرب لاںیٹ بی شبابة انوم 
کانوا يدون الى شرل اللافبلى الله عليه وسام كزلك * وعنه خمسة امنا * وعن عمد رحمة الله تعالى 
عليه خمسة أفراق كل فرق ستة ولون رطلا لأنه ,اقصى ما يقدر به * وكذا فقصب السكر ومايوجل 
فی الجبال من العسل والثمار ففيه العشر * وعن ا یوسی رحمه الله أنه لأبجب لاعن آم السبب وھی 
الاش النامية * وجه الظاهر أن المقصود حاصل وهو الغارج ) وکل ش” اخزجته الأرض عا فبه العشر 
لتاب فيه أجر العبال ونفتة البقر ) لأن التبى عليه السلام حكم بتقارت الواجب لتناوت الوب 
فلا مغئی لرفعا %* * * % * IAS‏ 
کانه المنفرد. بکونه خارجا * وروی عنه انه قال کل نوعین لا جوز بیع احدهما بالا خر متفاضلا کالاأبيض 
.مع السود اونا اغبه ذلك من انواع المنة ضم البعض الى البعض لااد الهنس ومابجوزبيعه بالا خر 
ماضلا لايم لان الم اثبات الاغاد واختلاى الإنس يناف الاعاد * وهنه الرواية قول #من رحمهالله 
وروی عنه ان ما ادرك فی وقت واحں ضم بعضه الى بعض وان اختلنی اجناسه وان ام يدرك فی وقن 
واد لایضم لان ق جب چس ب الارة ضس بو صن النماءوذلك عمل بينةعة الأرض فان ادن المنفعةلاجختلی باختلاق 
الخارج كعروض ااتجارة وما ادرك فى اوقات #تلفة فقب اختلفت منفعته * وقال ابو يوسف رحمه الله أذا 
كان للرجل اراض #تلفة فى رسانيق متلفة فان كان العامل واحدا يضم ويأخن وان كان العبال #خلفةام 
يكن لاحد العاملين مطالبتهحتى يكمل النصاب فاما امالك فبما بينه وبين الله تعالى عاطب بالاداءلان 
الضببٍ قب نوجد ف حه فاما حى الأخذ اللقامل, انما ثبت بامتبار ولآيته فاذا م يبلغ ما فی ولاأیته نمايا 
إلم يشبت حت الأخن * وقول #مدردمهالله ف النعقيق راجع الى هذا قال واذا اخرجت الأرض المشتركة 
بخمسة اأوستى ففيها العش فى ااحدى الروايتين عن ايى يوسى رحبه الله لأن العتبر وجود النصاب لا 
الك الأترى انه يجب قى ارض الكاتب والوقتى * وروى عنه أنه لأ بإب * وهو قول #مد رحمه الله 
ل الأتجاب عليه ا فلا بل من وجود النصاب ق حقه * ومسادل الباب انان على فول ایی حنيفة 
رخمه الله لأن خنده جب العشر فى القليل والكثير * ۳ اختلفوا فى وقتالوجوب فوقت الوجوب عند 
ای حثيفة رحمه: الله يكون عنب تلهور الثمرة * وعند ایی بوسفق الوجوب عند الأدراك * وعنل #مدرحمه 
الله يون عنب اةعكامه وتصقيتةوحصوله عند الحظار وثيرة هذا الأختلاف تهر على قول ابي حنيفة 
رحمه الله عنں الاتولاك فما یستهلکه بعل الوجوب یکون مخض‌هونا عليه وما کان قبله فلا * وعند‌هماتخاور 
فی حق هذ | ام وف تكميل النصاب إيضا فما هلك قبل الوجوب لا"يستكيل به النصاب وما هلك 
بعد الوجوب لمينعد م الوجوب ف الباقوان انتقص التصاب كما فى باب الزكرة قله وق الل 
العشر آذ اخد من ارض الءشر ولا شی فيه فى ارض الخراج اى لأش” فى عينه ولكن يجب الخراج 
باعتبار القن من الاستنزال * وق الأيذاح وما كان فى ارض الغراج ففيه ا حراج ولاعشر فيه لانهمتولن 

فن انوار الشجر و+جرى ورى الثمرة قوله ديت بنى شبابة وق بعض الس بنى سبارة * وق 


الهداية مع الحناية كناب الزكرة بابزكوة بل وهم الزريع امار البادالاؤل 


( قال تغلب له ارض شر فعلبه العشر مضاءفا ) عرف ذلك باجماع الصعابة رضوان الله عليمم *.وعن 
#من رحية الله تعالى عليه ان فيما اشتراه التغلبى من السام شرا وادنا لإن الطيفة :فده لا تبغر 
بتغبر امالك ( فان اشتراها منه ذم فوى على الها ) عندهم لجاز التضعيى عليه فى الإملة کا اذامر 
على العاشر (وکذا اذا اشتراهامنه «سام اواسام التغلبی ) عند ایی حنبغة رحه الله سر ۶۱ كان التضعيف 
اضابا اؤحادثا الان التضعيف صان ويأيفة لها فتنقل الى المسلم بما فيها كالفراج < فال اب ازى ر (0 
تغالى عله يعر الى غك رواحت لزوال الداع الى التفغيى قال ف اللاب ر 03 2 
عنه فیما فع عنه قالرضی اللهعنه اختلفت الخ فی بیان وله والأصع انه مع ابی حنبفة رحهه الله ف بغاء 
التضعبنى الأ ان قرل لا يتأت الأ فى الاصلى لان التضعيى المادث لا ياعةق منده لدم تغير الوظيفة 
) ولو ڪانٽ الأرض سام باما من نصر انی ) یرید به ذمیا غبر تغلبى ( وقبضها فعلبه امراج ) عئل 
ابی حنيفة رحمهالله لأنه اليق جال الكاذر وعنں ا يوسن رحية الله عليه العش ر مضاعغا ويص رنف م«صارنى 
الغراج اعتبارا بالتغلبی وهنا اهون من التبديل * وعثك عم رحمة الله تغالى عليه ھی عشریة علن 
حالما لأنه صار مون لہا فلايبتدل كا راج م فی‌ر وای یصرفی مصارنی الصدقات * وفى رواية مصارنی 
الغراج ( فان اخذها منه مسلم بالشنعة اوردت على الباقم ساد البيم فى عشرية كيا كانت ) اماالاول 
فلاعول الصفقة الى الشفيع کانه اشتراها من السام * * % 


وف المغرب بثو اشبابة قوم بالطافى من خثعم كانوا بةخذون اأعل حت نسب اليهم العسل فقيل عسل 
رشبای ٭ وسجّارة تصعرنی * وف الغرب الفرق بفاعتين ناء يأخن سنة مشر ريلا وذلك ثلثة اصرع بصاع 
احجاز ل الصاع عندهم خمسة ارطال ووت رل وعنں اهل العراى ثمائية ارطال ھکن) ف النهذيب 
عن علب وخالد بنیز يد*قال الأزهر ۶ والهعدثون على السكون ولام العربعلى الريك * فالا لحار زیوف 
ودار هشام عن هد رده الله الف رىستةولغونرطلا وام اجدهذا فيماعند ىمن |(صول اللغة * وف ال امم الصغير 
لمر تاشی وقبل ف امن بسقطاعلی العوس جف ارض انسان العشر *وفیه نخا ر لأنه [تفاق لا يعد له الأرض *وفيهايضامایوجد 
فى الجبال والبرية وا مرات من العسل والغوا كه فان كان لأعميه الأمام فهر كالصيد وان كان ميه ففبه 
العشر لانه مأل متصود * وعن اى يوس رحمه الله والمسن لاعشرفيه لانه باى على‌الأباحة قوله 
تغلبى له ارض مشر الواجب فى الأرض ثلثة عشر وخراج وتضعيى * واللاك ثلث مسام وذمی وتغلبی 
ق_وله وعن عمد رحمةاللهتعالى عليه انفبما اشتراه التغلبى من المسلم شرا واحدا *وف الأيضاح 
وذکر الماكم فى روایة ابی سلیمان ذڪر قول اپې رسف رحمه الله تعالی مع قرل عیں *٭ وهنا خلا 
اصله قرله قال ف الكناب اى ف المبسرط ف كتاب الزكوة قوله اختلفت السخ اى سخ 
امسا فی بیان قول #ہں رحهه الله قله الأان فول لآيناى ای قرل #مدرحمه‌الله لاينأی الاق 
الأصلىلان التغلبى اذااشترى ارضا عشرية من مسام بغي ت كذلك من غير تضعيى عن ممل رحمهالله 
تعالی واا لم لبت التضمرت الاذت لابتاف ارغ فعام بهذا ان‌الغلای بین اپ‌حئیفة و#مد وبين ابی 
يوس رحمهم الله فىسقوط التضعينى ف‌الأراضى النى كانت اصلية فىحكم التضعينى وله اماالارل 
فلة#رل الصفقة الى الشفيع كانه إشتراها وانما لم يتيكن الشغيع من الرد بالعيب على البائع لانه لم يأخذ 
منه حقبقة والعدة على من وجد الاخ منه كما فى الو كيل بالبيع فانه يرد #لمشترى بالعيب على الؤكبل 
لا على الوكل * * # % * + قوله 


الهداية مم الكفاية كاب الزكرة باب بل ١۷م‏ هه زكوة الزروع والثمار الجادالائل 


* واما الثانى فلانه بالرد والضسغ جكم الفساد جعل البيع كان لم يكن ولان حى السام لم ينقطع 
بهذ |الشراء لكونه مستعق الرد ( واذا كانت سام دار خطة فجعلها بسنانا فعليه العشر ) معناه (ذا سقاهبما 
العشر اما ١ذ١‏ كانت تسقى بماء الخراج ففبما الخراج لان المؤنة فى مثل هذا تدور مع الماء ( ولبس على 
الجرسی ف داره شى* ) لأن عمر رض الله تعالىعنه جعل الساكن عفوا ( وان جعلها بستانا فعليه الغراج) 
وان سقاها ياء العشر لتعذر انا المشر اذ فيه مغنى القرابة فتعين اراج وهر عفوبة تليق جال 
* وعلى قياس قولما جب العشر ف الا“ العشرى الأ ان عن عمد رحمه الله شر واحن * وعند ا 
یوسف رحمه الله مشران وقں مر الوجه @ دم الماء العشرى ما* السما والأبا "ر والعيون او البعار الى 
له تدخل صت ولاية أحد والاء الغراجىی الانہار التى شقها الأعاجم وهاء جيڪعون وسیعون ودجاه والفر ات 
عشری عند عمد رحمه الله لآنه لأجمیپا اعد کالبعار وغراجی عنت ایی یوس رحمه الله انپا يتخ لیما 
القناطميرمن‌السةفن وهذايں عليما ( وف ارض الصبی والراة التغلببين مافارض الرجل )يعنى العشر 
المضاءى فى العشرية والخراج الواحت فى الحراجية لان المع قن جرئ على تضعيف الصدقة دون المؤّنة 
المعضة * ثم على الصبى والمرأة اذا كان من السامين العشر فيضهنى ذالك إذا كانا ممم ( وليس فى 
قان القب والنفطاق ارض العدر شى ) لانه ليس من ازال الأرض وانماأهر فين فرارة كعين أله 
( وعليه فى ارض اراج خراج وهذا إذا كان حريمه صالحا للزراعة ) لان الحر اج يتعلى بالنيكن من 
الزراعة والله اعام * * * * # * 
اسن يجوز دف الصدقات ال وين دوز 0 4 
( قال رحمه الله الأصل فيه قولهتعالى إنما الصدقات للفقراء ) الأّية فهذه ثمانية اصنانى ( وق سقط 
منها الؤلفة قلوبهم ) لان اللهتعالى اءزالاسلام واغنى عنهموعلى ذلك انعتدالأجياع * _ والفقير 


فصر 

لالغيرهم وغو فرلك 
نما الخلافة لفريش يريد لا ينعداهم ولا يكون لغبرهم فيعمل الى ان يصرف الى الأصناف كلها وان 
صرف الى بعضها * ثم ذكر فى الكشاى * فان قلت لم عدل عن اللام الى فى فى‌الأربعة الأخيرة قات 
للايذان بانهم ارسخ فى امنعقاق النصدق عليهم من سبق ذكره لأن ف للوعاء فبينه على انهم احا 
بان يوضع فام الصدقات ونجعاوا ملنة لها ومصبا وذلك فى فك الرقاب من الكتابة او الرق اوالأسر 
وف فك الغارمين من‌الغرممن الةغليص والانفاذوجمم الغازى الفقير اوالنقطع فا مج بين الفقروالعبادة 
وكذلك ابن السبيل جاع بين الفقر والغربة عن الأهل والال وتكريرف ففوله وف سبيل الله وابن 
السببل فيه فضل ترجبع لذين على الرقاب والغارمين قوله وق سقط منها المؤلفة قلوبم وعلى 
ذلك انعقں الأجماع * * * * * فان قيل 


واللقبر 


الهداية م [لكغارة كناب الزكوةباب من جوز هل ١‏ مهه دفعااصدقات اليه ومن4 جوز الجاكد اول 


على العكس ) ولكل وجهة ثم هما صنفان او صثى واحن سنذكره فى كتاب الوصايا ان شاء الله تعالى 
( والعامل يدفم الامام اليه ان عمل بقدر عمل فيعطيه ما يسعه واعوانه ) * + 


* فان قيل ان الخ بالاجماع لاوز بل لا يتصور لان جواز الخ وقت حيوة النبى عليه السلام وف 
ذلك الوقت الأجماع ليس ججة وفيما صار حجة وهو بع وفات النبى عليه السلام لم يبق او ان الخ 
* فلا قى ذكر شس الأقية السرخسى وفغر الأسلام رحمهما الله ان الخ بالأجماع جوزه بعض مشاخنا 
بطري ان الأجماع يوجب علم البقبن كالنص فجوز ان يثبت السخ به والأجماع فى كرنه ية إقوى 
من الغبر المشهور فاذا کان يجوز السخ بالخبر المشهوربالزيادة فبالاجماع اولی واما اشتراط حبوةالنبی 
عایه السلام ق حق جواز السخ فجاز ان لا يكون مشروطا على قول ذلك البعض الاترى ان الخ 
با لتوار وبالشور بطريق الزياذة جائز ولا يتصور الس بالمتواتر وا مشهور الأبعد وفات النبى عليه 
اللا لا ان المتواذروامشهور والاحاد | إنبا تعرنى بالتفرقة بينها بهذ الأسامى فى القرن الثانى والثالف 
لا عر فى اصول الفقه ولعدم الأحتياج الى التواتر والشهرة حال حيوة النبى عليه السلام * فان قبل 
الخبر التوانر والمشهور ثابت حال حيوة النبى عليه السلام فالخ بەثبت حينُذ ولاكذلك الأجماع *فلنا 
الداعی الى الأجماع ثابت ايضا حال حيوة النبى عليه السلام والخ بيان مدة المكم قجاز ان یبین‌عليه 
السلام اننهاء اكم بعده وکان عمر رض الله عنه بحفتله دون غیره فلم يبق ذلك اكم عنں انتهاء تلك 
المدة لما أجيعو| عن ما رواه عمر رض الله عنه کان ذلك بمنزلة الخبر المتواتر الذى ثبت به الس 
* وقال الشخ الامام بر الدين الکردری رحمه الله فى جواز a‏ الولفة قاومم ثلثه اوجه احدها جاز 
ان یکون ف ذلك نص وکان عمر رض الله عنه ذکره دون غیره کما ان قراءة التنابم فى قولىه‌تعالى 
لله ایام متنابعات فکره ابن سغود رضی الله نه دون غیره * والثانی ان بكرن هتا [. (ل ۶ 
بانتهاء لته كانتهاء جار الجوم بانتهاء وقته وانتهاء وجري اة الفطر بانتهاء شر رمضان * ااك 
ان کل شى“ يعود الى موضوعه بالنةض باطل فلوقلنا ببقاء جوازالدفع الى الوّلفة قاربهم يازم هلا لآنه 
انما يذل" لهم الال ادع شرهم ليكون بيضة الدين #مبة ولأيؤّل الى الدين ذل وصغار من انوم فليا 
وفع الأ من عن شرهم يكون الأعطاء دلا وصغار | للاسلام فلا يعطون م المولفة فلوم وم ماروا 
العرب كاي سفيان بن حرب وصضفوان بن امية وعيبنة بن حصين والأقرع بن حابس وعلقية 
بن علاثة والعباس بن مرداس وزيد بن‌الخيل واقرأنهم * قسم منهم‌کان يۇلفەم بەرسول الله عليهالسلام 
لیسلهوا ويسلم قومهم باسلامهم * وقسم منهم سلوا لکن على ضعف‌فيريل تةريرهم لضعم * وقسم مام 
, يعطون لدفع شرهم * فان قيل كينى رز صرف الصدقة الى الكفار قلنا الجهاد واجب على الفقراءمن 
السلمين والأغنياء لدفع شر المشركين فكان يدفع اليم جزمن مال الفقراء وذلك قائم مقام الاد فىذلك 
الوقت م سقط هنا السم بوفاة النبى عليه السلام هكذ| قال الشعبى * وروی انهم فی خلافة ای بکر 
رضی الله عنه استہدلوا الغط لنصیبهم لھم وجاوًا الى ع.ر رضی اللهعنه فاستیدلو | خطه فایی ومزی‌خطا 
ای بکر رض الله عنه وقال هذا شی* کان یعطبکم رسول الله عليه السلامتأليغا لم فامااليوم فناعز الله 
الدين فان ثبتم على الأسلام والأفبيننا ويیام الئيى فعادوا الى ايى بك ررض اللهعنهفقالو |١‏ انت الغليغة 
ام عر بذلت لنا (لغط ومزقه ءمر رض الله عنه فقال هو ان ثاء ولم نغالفه وله وقد قيل على 
العاس وهو قول الثافعى رديه الله وأكل وجية والأول صح * ووجهالاول قولهتعالى اوسكيناذامتزبة 
ا الراب من ابرع والعري * ورجه الى أن التثر مشتق من أتكسار هتار الل ا 
اسو حالا من السكين ولهن| قال عليهالسلام اللم احينى سكينا وامتنى سكيغل. واحشرنى فى زمرة الساكين 
والأول ع وقد قیل فى 3 . ١ * *َ ٠‏ 
سے 


ا ب الزگوةب جاك الډول 
( غير مقدر بالشمن) #لافا لاشافعى رحمه الله لان اسغعتانه بطري الكفاية ولا يأخذ وان كان غنا الا 
ان فيه شبمة الصدقة فلا يأخذها العام الهاشيى تنزيمالقرابة الردول عليه السلام عن شبمةالوسخ والغنى 
لايوازيه ق امنعقاق الكرامة فام تعتبر الشبة فده ( وف الرقاب ان يعان الكانبرن منها فى فلك رقا م) 
هو النغول ) والغارم هن لزمه دين ولا يماك تصابا فاضلا عن دینه ) وقال الشافعى رحمه‌الله من امل 
غرامة فى الاح ذات البين واطغاء الاد بين القبيلتين ( وف سيبل الله هومنقطع الغزاة عبت اي يوس 

رمه آله ) لانة امتاهم عند الاللاق ( وعتن ممن رمه الله تناع ااج ) لا روی ان رجلا جعلبعيرا 
له ف سبل الله فامره رول الله صلی الله عليه وسام ان .ل عليه الاج ولا يصرنى الى اغنياء الغزاة 
مالأ اصرف هم الةراة (اوابن السبيل من كان اله قال ف وله وهو ف »کان آخر لا ش۶ له 
فيه قال فهذه جهات اازڪوة فللمالك ان يدفم الى ڪل واہن منم ( وله ان يقتصر على صنق واحل 
* وقال الشافعى رحمه الله لأبجوز الأ انيصرف الى ثلثة من كل صنف لأن الأضافة جر اللام للاستعتاق 
* ولا ان‌الأضافة لببان انهم مصارى لا لأثبات الأةعقاق وهنا لا ءرنى ان از كوة حق الله تعالى وبعلة 
الفةرهم صاروا مصاری فلا یبالی باختلای جمانه والذی ذهبنا اليه مروی عن مر وابن عباس رض 
الله تعالی عنمء) * * ok‏ * 3% ٭+ ل 


فى جواب من قال بان‌الفقير اسو“ حالا من المسكين لثوله تعالى امالسفينة فكانت لمساكين ان السفيغة 
كانت عارية غندهم * وفائدة هذا اللاى انما تظم رف الوصايا والأوقاى اما الزكوة فيجوز صرفها الى صنق 
واحد مندنا فلا یظهر هذا الغلای ذا ف البسوط * وعن ایی یوسف رحمه‌الله انما صنی واحل حش 
قال فين اوصى بثلث ماله لغلان وللفقراء وا مسا كين عند اي يوس رحمه‌الله لفلان نصفى الثلن ولصنفين 
النصى لانهماصنق واحن عنده * وعنت ابي حنيغه رحمه الله افلان‌ثلث الله فجعلهما صنفرن وهو المع 
قوله غير مقدر بالمن خلافا لاشافعى رحمه الله عنده يعطبمم الثمن لان الغسمة تفتض السارآة 
فى الأصل * وانا نقول بانه يستعقه عمال الأ ترى ان صاحب الال لوحمل الزكرة الى الامام لم يساق 
العامل شبثًا فينقدر بقدر العمل ولوهلك ماجمعره قبل ان‌يأخذوا منه شيا سقط حقهم واجزت عن الوّدين 
ڪالفارب (ذا هلك مال الضاربة فى ية بعد النصری قوله هوا لمنقول عن رسول الله عليه السلام 
فانه روی ان رجلا فال یارسول الله دلنی على عمل يں خلنى الجنة فال فك الرقبة واعتفل النسمة قال 
اوليسا سواء يارول الله فال فك الرقبة ان تعين فى عنةه وله لأنه المتغادم نن الأطلا لان 
حقیقنا یطلی على جەیع القرب الا ان عند الاطلاق ینم منه هنا قله وا یری اال ا أفتاء 
الغزاة عندنا * وقال الشافعى رحمه الله يدقع الى الغازی وان ڪان فنبا * وهذ| ضعينى لقوله عليه السلام 
لا عل الصدقة لغنى * وما ورد فى الحديث لأعل الصدقة لغنى الالحمسة من‌جمانمم الغزاة فی سبل الله 
* قلنا الراد الغنى بقوة البدن والقدرة على الكسب لأبمالك الال بدليل الحديث الأخرورد فی فقرائهم 
قله وابن السبيل وانیا سیں ابن السبيل لأنه ازم السغرومن انم شی نسب اليه كما يقال ا 
الغنى وابن النتر قوله لان الأضافة جرف اللام للاستحقاق واعتبر مر الشرع بامر العباد فان 
من اوصى بثلث ماله لاء الاصناى لم جز حرمان بعضممفكذاك فى امر الشرع قله »روی عن 
عور رضی الله عثه بعث ء.ررض اللهعنه بصدقة الى آهل بیت رجل واحل وهکزا نغل عن ابن عباس | 
وحذيغة رض الله عنم * ۴ * وف 


الهداية (لڪةارة کناب الزگرةباب من جوز هل م ۷ م دفع الصدقاتاليومن لاجو الجلدالاؤل 


(ولا#جوز ان يدفع الزكوة الى الذمى ) لقوله عليه السلام لعاذ رضى اللهعنه خذها من اغنبالهم وردها 
ف فقرائوم ( ويدفع ما سوى ذلك من الصدقة اليم ) وقال الشافعى رحمه الله لايدفع وهو رواية 
عن ایی يوسن رحمه الله اعتبارا بال زكوة * ولنا قول عليه السلام تصدةوا على اهل الاديان كلها ولو 
لاحدیٹ معاد رضی اللهتعالی عنه لتلا بالهواز فى الزكوة ( ولایبنی بہا سجن ولا كفن بها ميت ) لانعدام 
التمليك وهو الركن ا( طلايتضى بها دين ميت ) لان فضا* دين الغبر لأ يقنضى التملبك منه لأسبيا ف 
اميت (ولاتشتری بہا ا رقبة تعتف) خلافا لالكحبث ذهب اليه فىتأويل قولەتعاى وفیالرقاب ٭ولنا 
ان الأعتاق اسغاط املك ”وليس بتمليك ( ولاندفع الى فى ) لقوله عليه السلام لأنعل الصدقةلغنى وهر 
باطلاة» حجة على الشافعی رحمه الله فى غنى الغزاة * وکذ| حدیث معاذ رض الله عنه على ماروينا 
( قالولایدفم الزکی زکرتمالالی آبیه‌وجدهوانعلارلاالی ولدهوولدولده وان سغل ) لان منافع الاملاك بینم 
متصلة فلا بتحقق التيلبك على الكمال ( ولا الى امرآته ) للاشتراك فى النافع عادة ( ولا تدقع المرآة الى 

زوجپا ( عٹں ای حنيفة رحمه الله لا ذكرنا * وقالاً ندفع البه لقوله عليه السلام لك اجران|جرالصدقة 

واجر الصلة قاله لأمرأة ابن مسعود رض اللهعنه وق سألته عن التصدق عليه * قلنا هو #ول على النافلة 
( قال ولا يدقع الى مدبره ومكانبه وام وده ) لفقدان النيلبك إذكسب الملرك لسیده ولوحق كسب 

مگا تبه فام یتم التمليك ( ولأ الى عبد قن إعتق بعضه ) عند انى حنيفة رحمهالله لأنه بيغزلة الكاتب عثره 

* وقلا يدفم اليه لأنه حر مديون عندهما ( ولأ الى ملوك غنى ) لان اللك واقع لولاه ( ولا الى ولد 
غنی ذا کان صغیرا ) لانه‌یعں غنیا بمال به لای ماد اکان کبیرا لانه‌لایعں غنیا بیسار ابیه وان‌کانت نفقنه‌علبه 


وف الجاع الطشير ا للب رتادى ولارواية فى مسثلة الوصية فيمتع ومن سلمنا فالعتبر فى اوامر اللها ى 
وف اوامر العبد الأسم كمن قال لأخركانب عبدى ان علمت فيه خيرا فكانبه ولم يعلم فبه خبرا لم جز 
وف امر الله تعالی بہا علی هذا الشریا او کانب ولم یعام فبه خیرا جاز قال‌ابن عباس رضی الله تعالی 
عنه المراد بيان المصارنى فالى ايها صرفت اجزاك قوله الى ذمى لقرله عليه السلام لعاذ رض الله 
عنه خذها من اغنياثهم وردها ف فترائهم * وقال زفر رحمه اللتعالى الأسلام ليس بشرط فى مصرنف الركرة 
وغبرها لان الله تعالى حيْث ذكر الفغراء فى الصدقات لم يقي بصفة الأسلام فاثبات القبد يكون زبادة 
فوج ری ری الشن ٭ فان قيل هذا زيادة على النص بر الواحن وذلك لا يجوز كما قال زفر * فلنا 
نعم الأصل هكذا الا ان النص عام قن خص منه الفقراء الحربى وكزلك الوالدان والولك والزوجة 
#صوصون بالأجماع فبخص الباق بر الواحد مع ان القاضى الأمام ابا زين رحمه الله ذكر ف الأسرار 
ان هنا الحديث حديث «شهور مقبول بالأجماع فزدنا هذا الوصنى به كما زدنا صفة التنابم على صرم 


كفارة اليمين بقراة ابن مسعود رضى الله تعالى عنه فصيام ثل ايام مننابعات وله ولا يقضى ما 
دین میت ذ کرف‌شرح الطعاوی رده الله ولوقض دین حى الدیون الفقیر فان قض بغبر امه يکون 
متبرعا ولاجوز من زڪو ماله ولو قضی بامره جاز کانه تصدق على الغريم فیگون القابض کال وکیل لەق 
قبض الصدفة * ولايعطى الول المنفى * ولاالخاوق من‌مائه بالزنا * ولأيعطى معندنه البترتةاق وله 
ولا الى عبد قن اعتنى بعضه على البناء لليفعول * وصورة المسثلة عبد بيج انين اعتى احدهها نصيبه 
وهو معسر فلو دفع الشريك الساكت الزكوة البه لأ#جوز عثد ايى حنبغة رحمه الله *+ لانه 


38 معااڪعاية‎ A 


ا ففھ: 


و اا ات ایو و ی و 


TTT‏ لغوله عليه الصلوةوالسلام بابنی هاشم ان الله تعالی حرم عليكم غسالة الناس واوساخمم 
وو طم منها یلسن الاس لاق الطوع لان الال ههنا كالاء يتدئس باسقاط الغرض اما الطوع فبهنزاة 
التبزذبالاء ( وهم آل على وآلءتاشنوآلجعفروآل عفيل آلا مارت بن‌عبد المطلب ومرالیېم ) اماهرلاء 
فلم يبون الى هاشم بن عبب مناق ونسبة القبيلة اليه واما مواليهم فاا روی ان مولا لرسول الله 
صلى الله .عليه وسام سآله اتعل لى الصدقة فقال لا انت مولانا جلا مااذا اعنى القرشى عدا نصرانيا 
حيث تؤخ منه الجزية ويعتبر عال العتق لأنه القياس والالماق بالولى بالنص وقد خص الصدةة (قال 


دقع ف لبه فبان اه آبوه اوابنه فلا اعادة عليه وقال ابو يوسنى رحهه للك خلبه الأعاذة ) تلور خطاة. | 
بیقبق وامکان الوقرن عل هه الأغیا وصار کالاۋانی او الثباب * ولھبا حدییث معن بن يزيد فانه 
عليه السلام فال فبه یایزیں اك ما نويت ويامعن اك ما اغذزت وقد دقع اليه وكبل اببه صدقته ولأان 
الوقوىعلى هن الأشياء بالأجتهاد دون اقلم فیبنی الاأمر فیا على مایغم عندہ كما اذا اشتبهتعلیه | 
القبلة* وعن ابي حنيفة رحمه الله فى غير الغنى انه لا بجزيه والظامر هو الأول وهذ| اذا ةرى ٠‏ 
ودفع رقا راه انه »صرف اما اذاشك ولمیاخر او ری فدفعء ف اکبر ریه آنه لبس مصرى ليزي | 
% # # * * * * 3 


لأنه بيز لة المكانب * وعندهما جوز لأنه حرمديون * ولو كانت الرواية على البنا للقاعل فصورته عبن 
لرجل اعثق بعضه ووجب علب» السعاية فى البعض الذى لم يعنةه عنں ايى حنيغة رحمه الله فلا جوز | 
أبعت ان يدنع زكوته اليه لأنه مكانبه ولكن وله فى تعليل قرلمما لأنه حرمديون لأيوافق هذه الصورة | 
#اللهم الا ان يقال المراذ نه انه اعت بعض نصیبه وهو معسر * وانما يوافقها ماذكر هفخر الألام‌رحخمه 
اللة ق الجامع االغبر لانه حر كله من غبر ذكز الدين قلوله وجلاىامرأةالغنى ورؤى اضعا ٠‏ 
الامالن عن آي بوشى ردهه الله انه لأ#جزيه لأنها مكفية المؤّنة بما يستوجب فن النغقة على الغنى حالة | 
اليشار والعسرة قانمززى اليما إمنزلة اأصرق الى ولد صغير لغنى قوله ولائدفع الى بى هاشم ٠‏ 
وق شرح الا ثار لاطجاوی رده الله عن ابی عنبفة رحمه الله لا بأس بالصقات گلا عل م ا 
والحرمة ف عد النبى عليه السلام للعوض وهو خسن الخيسن فلا سقط ذاكف بهوته خلت 

وق انی بور الصرقن الى بنى‌هاشم ف قوله خلافا لهما * وفى شرح الا ثار الصدقة امغر وضةوالةطاوع 
#عرفة على بی هاشم ف قولیا * وعن ای حنیغة رحمهالله روایتان فیا قال الطعاوى رحمه‌الله وبالجواز 
ثأغذ قوله اما التطوع فبمنزلة التبزد بالا # فان فبلا ذاتوخأع اى الوغو* يري به الغفرب يمير 
المءِ به مستعملاً وان کان تطوعا فكان اغى ان كبر الال اوسغا ف النطو من الضدقة لأن الاق صقة 
التطوع الوضز التطرع افزي من ا لحافه بالتبرد * قلا ا مال اليس نجس لاحقيقة ولا ل] [لأانه ا ادى 
الفرض به تاجس ضرورة انه صار مطهرا بالنص لسغوط الفرض به لنوله تعالى خذ من اموالهم صرقة 
تطهرهم فيبغى ماوراء:ءلى ما يقتضبه القباس واما الوضو؟ فانه ازالة الطلمة بالنص اقتضاء اذازديادالذور 
يشض زوال الثلبة رة لاعالة قال علية السلام الوضو* غلى الوضو* نور على نور ولم يرد النص 
اله ولم اتةه ةرضن ف اصداقة التطرع فبقى الال على اقبقتطاهرا من كل وجه فلذلك الاق ايا ليرد 
.وله وصار لوان والثياب اذا اختلطات الارانى الطاهرة والاوانى الأجسة ان كنت الغلبةللطاهرة 
فانه بحرى ولأبجوز ان يترك الأعرى اما اذا كانت الغلبة للجاسة اوكانا سواء فانه لأيتعرى بل ينیم | 
ثم فیما جاز التعری فاعری فتوضاً ثم تببن انه نجس يعيد الوضو واما 


_ مال كان ) لان الغنى الشرعى مقدر به والشرط ان يكون فاضلا عن الحأجة الأصلية وانما النماء فرط 
| الوجوب ( وبجوز دفعها الى من يبلك افل منذلك وان كان صعبجا مكسبا ) لأنهفقيروالفةرآ* هم ماري 


ڪنا ڌڪره ف طپارة شرح الطعاوی رحيه الله قله ۶1 اذا علم انه فقیر ای عینځذ جوز هو | 


| الى جهة اخزرى ٢‏ تبين انه اصاب القبلة يلزمه اعادة الصلوة عند ای حنيغة وہل رحمهماالله والاعری 


الد ل الكفاية كنا اب الزگوة باب من جوز fr UC:‏ دفع الفا تالبعون اجوز الاد الاق 


الا ادا عام آنه فقبر هو الع ) AF‏ دنع ال د ae‏ م 8 ابه به | 2 0 جزيه ) لإنعيام | 
الجاي اعنم اهلية التيلك وهو الركن على مار ( ولا#جوز دقع الزكوة الى من يلك نجابا من أي 


ولإن جقبقة الاجة لا يرق عليها فادير ا لمكم على دلياها وهو ققد اناب ( ویره آن يدقع الى واج 
پاقنی درهم فصاعںا وان دفم م جاز) وقال فر رحيه الله لأبجوز لأن الغنى قارن الأداء فعهل الإداء الي 
الغشى # ولنا ان الغنى عكم الأدا؟ فيتعقبه أكنه بكره قرب الفنى :مته كن جلى( ؤر 01010 
وان ننن پا !سانا( حب الى ) معثاة الاغناء عن السوال لأن الأغناء مطلقا مكروه ( ويكره تغل أالزكوة | 
ا ll ٤ E) i‏ تفرق صرقة كل فریف فم لما رويثاه من حدت معاذرضی اللهعنه وقبه رغاية | 
حى الجوار ( الأ ان ننا الاسان ال راه ا الى قوم هم احرج من اهل بلدہ) لا فيه من الفلة | 
اوزيادةدفع الحاجة * ولونقلالىغبرهم جز اموا ن كان مكر وهالأن ا مرف مطل الفةرا*بالنض الله اعام بللصواب 
واما ق الثياب ادا اختلطت الطاهرة بالجسة وليسن بيهيا علامة لأحنها فانة يجري ذلك بوانت ا 
الغلبة للطاهرة او للاچسة اواستویا ثم اذا صلی ثوب مما بالعری ثم تبين انه كان نعسا يعيد الصلوة | 


المع + فال شس الاثية السرخسس رده الله زعم بعض مشايخنا ان عند ايى حنيفة ومد رحمپمااللة | 
لأجوز كما اذا اشتبهت عليه الفبلة فتعرى الى جه 2 عرض عن اة الث ی ادی الها تیاده صلی 


ینبم دليل الفقر بان يقول انى فقي ورأى عليه زى الفةراء وراه فى صي الفؤراواخبر مثلم بانه قير 
قوله ولنا ان الغنى كم الأداء فيتعقبه فى الفواون الظلبريةتال علماؤا الاك وان كان يقارن | 
لتمليك ولكن الغنى يعفبه لان الغنى ما بقع به الأسنعناء والأستغناء انما بثبت بالقيكن 
والاقتدار على النصرفات وذلك ما یعقبه ولا یغنرن به ولان حکم الشی* لابینع علته وان کان لا يتور ا 
اثبات تاك العلة بع بوت ذلك اکم كالطلاق والاعتاى فان الطلقة الثلثة تعال الو طلقها لاع وكذلڭ ٘ 
العنى لأ#صع فيه الأعتاق ومع ذلك لايمنعان علنهما فلو كان كم العلة مانعا للعلة لمانثبت العلة ى صورة | 
ما * وهذا معتى ما ذ كرو الآمام الأسبيجاي رحمه الله فى مبسوطه ائه تملك من الغقير م نكل وجه لأنةخين | 
وجد فعل التيلبك كان اللك نه فقرا حقيقة وانما ثيت الغني كما له فلايمنع اكم عليه ككسرالكوز | 
وهو کسر عل صعیع من کل وجه وان کان حكم هذا الفعل اکا رالعل وقتل آلجی بکون قلا لای‌وان | 
کان 0 روالاليرة «رلل| الايغال باد فنلالیث من رجه او کل التدرن وب الك هنا چب انلا | 
يقال دفع الى الغنى من وجه ولكنه آي a‏ اواز ز فشبهتها لأب ان 1 
يوجب الكراهة الا إذا كان عليه دين اوله عبال لم يبت بها الفعلمعنى E‏ | 
الأسلام رحيه الله ولأصعابتا ان الاد يلاق الفقير وانما ثبت الغنى بحكمه ومكم الشى“ لايماع له ا 
لأن الانع ما سبقه لاماياقه والجواز لاجمل البطلان لان الفعل يستغنى عن الففر وله هم اوج | 

من اهل وكذلك اذا کان االغب الزی فی بان آخر اورع وانفع المسامين بعلب پم راتمالا | 
وتعلهپا وان ي ون زا فن ف فی ابواب الصلاج والطاعات الاترى ان معاذارضا الله عنه ڪينق نقاما 

من اليمن الى المدينة لهه المعانى وهو تعام احکام الدين ونصرة ع الاق اليقي ن قوله لان اصرف 
ا الغقراء بالنص وهو فال 2 اا الات لرا ل ية اوالله ااغلم بالواب * * باب 


الود أيةمء الحغاية Grvq}‏ س 
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باستنا بابو 1 الغطن ‏ ا ET‏ 


( قال رحمه الله صدقة الفطرة واجبة على الحر السلم ذا كان E‏ لقدار النصاب فاضلا عن 7 
وثبابه وانائه وفرسه‌وسلاحه وعبیده ) واما وجوبپا فلقوله عليه السلام ق‌خطبته ادوا عن کل حر وعبد صغیر 
او کبیر نص صاع من بر او تمر او صاعا من شعير رواه تعلبة بن صغير العدوى اوصغبر العذرى 
رضى الله تعالى حنه وبيثاه يثبت الوجوب لعدم القطع * وشريا الحرية لباستق التمليك والاسلام ليقع 
قربة واليسار لقرله عليه السلام لأصدقة الأعن تلهرخنى * وهو حجة على الشافص رمية الله تعالى عليه 
فى قوله عليه الصلوة والسلام جب على من يملك زيادة على قوت يومه لنفسه وياله وقدرفا اليسار 
بالنصاب لتقدر الغ فالشرع به فاضلا مما ذکرمن الأشباء لأنماساعقة با حاجة الأصلية وامستعق بالحاجة 
الأصلية كالعدوم * ولا يشتريا فيه النيو ويتعلى بهذا النصاب رمان الصدقة ووجوب الاضحية والفمارة 
( قال رج ذلك عن نفسه ) لحدیث ابن عر رض الله عنه قال فرض رسول الله عليه السلام زڪرة 
الفطار على الذكر والائثى الحديث ( وبرج عن اولاده الصغار ) لان السبب رأ يمونه ويلى عليه 
لأنها تضاى اليه يقال زكوة الرأسوهو امارة السببية والأضافة الى الفطر باعتبار انه وقه ولهذا يتعلد 
بتعدد الرس مم اغاد الیوم * والاصل فی الوجوب رأسه وهوبمونه ویلی علبه فہاعق به ما هو ف معناه 
کاولاده ااصغارلانه pie‏ وټان عليهم ( وعن وا ( لقا م الولأية والمونة وهن۱ ۱ذ۱ کانوا لاخںمة ولا 
مال للصغار فان کان لم مال بژدی من مالهم عند اہی حنیفة و ایی یوس رحمماالله تعالی غلافا لححیں 
رحمة الله تعالى عليه لان الشرع اجراه رى الؤنة فاشبه النعقة ( قال ولا يؤدى عن زوجته ) لقصور 
الولاية والرنة فانه لا يليما فى غير حفوق النكاح ولا ويونها فى غير الروانب ئالداواة * *« طا 


قوله صدقة الفطر راجبة ذكر الوجوب ههتا على التيقة الأصطلاحب ون بين افرص 
والسنة * وذكر الأمام الععبويي ريه الله واجبات الأسلام سبعة صداقة الغطر ونفقة ذوى الأرحام والوتر 
والأضعية والعمرة وخدمة الوالدين وخدمة المرًة زوجها وقال الشافعى رحمه الله هى فريضة دين ابن 
عمر رض الله عنه ان الب عليه السلام فرض صدقة القطر على كل حر وعبں ذ کر اوانش صغیر او 
کبیر نصنی صاع من بر اوصاعا من تمر اوصاعامن‌شعیر وله رواه تعلبة بن صغیرالعدوی*وفی 
بعض الخ العذری وف المغرب عبدالله بن ثعابة بن صغیر ای‌ایی صغیر العذری ومن روی‌العدوی 
فکانه نسبه الى جده الأڪبر وهو دى بن صغير هو من بنى عذرة ابضا وله غلافا عمد رحمه 
آله فال اى رحب ابع جب على الأب اذا ان غا 2 ا000 لبر الغئى إلان الاج 
غبادة والأصل فى العبادات ان لا يجب على المبى ونما , اوجبنا على الاب لان رأسه 
ماعن برأسه لأنديمونهاويلى غلبه وحهتا الولاية ثابنة وامؤنة وان سفطتخنه لاستغافه عن رالاباب 
على الأب موجود فجعلت كانها عليه % * * E le‏ 


) ولأعن اولاده الكبار وان كانوا فی عیال ) لانعدام الولاية ولو ادى نهم او عن زوجته بغير امرهم 
اجزاهم استعسانا لثبوت الأذن عادة ( ولأإرج عن مكانبه ) لعدم الولاية ولا الكانب من نفسه لقره 
وف المدبر وام الول ولأية المولى ثابتة قبخرج عنما ( ولا بخرج عن مالبكه للجارة) خلافا للشافعی رحه» 
اللهفان عنده وجوبما على العبد ووجوب الزكوة على امول فلا ثنى فيه وعندناوجو بها على الولی‌بسببه 
كالركوة فبؤدى الى الثنى ( والعبد بين شريكين لا فطرة على واحن منهياً ) لفصور الولأية والؤة فى 
حف كل واحن مهما ( وكذا العببدبين انين ) اضنن إلى نيه رنه الله وقالا عل ع ا 
ااروس دون الاشقاس بثاء على أنه لأ يرى قسمة الرقيى جبرا وهما بريانها * وقيل هو بالأجماع لأنه 
لأنجنيع النصيب قبل الفسية فلم تنم الرقبة لكل واحذ منهما ( ويؤدئ السام الفثلرة عن عبذة ا 
لاطلافق ما روينا ولقوله عليه الصلوة والسلام فی حدیٹ ابن عباس رضی الله تعالی عنه ادواعن کلحر 
وعبد یهودی او نصرانی او رس المںیث ولان السبب قں نة والولی من اله * وفیه خلای 
الشافعى رحية الله تعالى عليه لان الوجوب فنده على العبد وهو ليس من اهله ولو کان على العکس 
فلا وجو بالانةاق ( ومن باع عبد| و احد‌هیا بالخیار فغطرته على من یصیر ( * معناه انه اذامر+وم 
الفطر والخيار بى * وفال زفر رحمة الله تعالى عليه على من له الخبار لأن الولاية له * وقال الشافمى 
رحمة‌الله تعالى عليه على من له الملك لانه من وطايغه كالنفقة * ولنا ان الملك موقوفى لأنه لورد يعودالى 
ملك البائع ولو اجبز يثبت اللك للمشترى من وقت العقد فبتوقى ما يبتنى عليه جلا النفقة لأا 
لاعاجة الناجزة فلا تقبل التوقنى وزكوة النجارة على هذا الغلا والله اعلم 2 


قوله ولا عن اولاده الكبار وقال الشافعى رحمه الله ذا كان زمنا معشرا فهو بيثزلة الصغير لغولى 
عليه السلام ادوا عن کل حر وعبد صغبر ا وکبیر من تمونون عليه والمدیث عندنا #مول على جواز 
الأداء اونقول هو صنة للعبد قوله ولوكان على العكس لابجب بالانفاق اما عندنا فلان الوجوب 
على الول وهو ليس باهل واما عنده فلان تعمل الولى عن عل وكه يستدعى أهلية ادإء العبادة والكافر 
ليس باهل ليا والوجوب على العبد عنده باعتباره عمل الولى الأداء عنه فاذا عدم ذلك لم جب اصلا 
قوله معنا اذامر يوم الفطر اى وقت الغطر هذا على ريق ذكر الكل وارادة البعض *وانيا 
قلنا ذلك لان إنشجار الصبع كانى لنقرر اكم قوله وتال الشافعى رمه الله على من له اللكرهر 
الشترى عنده فان المذهب عثن الشافعى رحمه‌الله ان خپار الشرط لأيمنع ثبوت الملك للہشتری کغبار 
ألعيب ذ كره العلامة فى النهايةكذا وجدت خط الشيخين رحمماالله * وذكرف فتارى قاضبخان الأختلاق 
بین زفر والشافعی رحمهما الله على كس هذااى عند زفر على من له املك * وعند الشافعى على من 
له البار والعبد لو كان مبيعا بيعا فاسد| فير يوم الفطر قبل قبض المشترى ثم قبضه المشترى فاعتقه 
فالصدقة على البائم وكذ| ذا مر يوم الفطر وهو مقبوض للمشترى ثم استرده الباقم وان لم يكن فى 
الببع خیار ولم يقبضه المشترى ہنی مض یوم الفطر ثم قبضه بعل ذلك فالصدقة على المشترى وان‌مات 
قبل ان يقبضه الشترى فلاصدقة على واحدمنهما وان لم يمت ورد قبلالقبض بعيب اوجغبارروبة فصدقة 
الفطر علی البالع وان رده بعل القبض بعیب اوچیار روية فالصقة على المشترى وا تچب عن الممل 
فوله وزكوة النجارة على‌هذ| ا لحلاف يعنى اذااشنرى عبد اللنجارة على انه بالبار اوالبائع باليار 
فعال ا محولوالغیار باق فزکوته علیمن يصبر العبد له * وعند زفر رحمة اللهتعالی عليه على من لها یار ونل 
الشافعى رمم الله تعالى عليه على من له اللك * 4 i»‏ 
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( الغطرة نصق صاع من بر اودقیق اوسویق او زبیب اوصاع من تمر او شعبر وفالا الزبيب بمنزلة 
اشعير وهو رواية عن اب حنيفة رحمة الله تعالى عليه ) والأرل رواية الجاع المغبر * وقال الشافسى ٠‏ 
رههالله من جميع ذلك صاع لحدیٹ ا سعیں الخذری رض الله عنه قال کنا نغرج ذلك علی عہں 

ردول اللهصلى اللهعليهوسلم* ولنا ماروينا وهومذهب جماعة من الصعابة وفيهم الخافاءالرأشدونرضوان لله 

عليهم * وما رواه عمول على الزيادة تطوعا * ولهما فى الزبيب انه والنمر يتقار بان ف المقصود * ول أنه 

والبر يتقاربان ف ا معني لانه يؤكل كل واحف ويافى من التير النواة ومن الشمير الالة بيدا لار | 
ا ا وار * ماده من الذتين والشرري لن ن ار نا حى ال م | 
* والآرلی ان‌یراعی فب یاالقدر والقيمة احتباطا وان نص على الدقيق فىبعض الأخبار ولم يبين ذلك 
فى الكناب اعتبارا للغالب والبز تعتبرفبه‌القيمة هوالع 8 م یعتبر نمف صاع من‌بر وزنا فما يروی 
عن ابيعنيفة رحمة الله عليه * وعن #مد رحية‌اللهعليه انه يعتبر كيلا والدقیق اولى من‌البروالدراهم 
اولی من‌الرقبی فیما یروی عن‌آبی یوسی‌رهمه‌الله * وهو اختبار الفقبه ایی جعغر رحمه الله لآنه ادفع 
لاعاجة وا#جل به * وغن اب بكر الأعيش تفضيل الحنطة لأنه أبعد عن الخلاف اذ فى الدقرق و القيمة خلاى 
الشافعى رحمهالله (قال والصاع عند ايبنيغة وحمد رحمهما الله ثمانية ارطال بالعراقی ) وقال ابو يوسى 
رحمه‌الله خمسة ارطال وثلث رطل با*جازی وهوقولالشافعی رحمه‌الله لقرله علبهالسلام صاعنا 


HEEE فصل نی مةدار لواحب ووقته‎ eS 


اع إن االير واطاالرادي 
منا ونصنى من مندقبق‌البر ولکن تباغ قبمته قيمة نصق صاع من‌البر اوادی نصف صاع من دقيق !لبر 
ولكن لاتباغ قبمته قيمة نص صاع من‌آلبر لایکون عاملا با حتياط فلوڪان قيمة نصق صاع من ديف 


من‌البر ولوكان قيمة نصف صاع من دقيق البر تزيد على قيمة نصی‌صاعمن| بر ۷ 
من‌دقیق البر حنی‌یکون‌عاملا بالاحتیاط قله وان نص‌علی الںقیی فی بور ار وهو ماروی 
ابوهر رة رض اللهعنه انەقال عليه السلام عل یکل مسام مدان من ع اودقیق ١(‏ وز لاتا 
فيما قلنا قوله ولميبين ذلك اف الكناب اىلمينص ان الأول انيرا شدر والقيمة فى دقبق 
الغعلة وسسربقيا إعتبارا للغالب فان ١الغالب‏ أنقيلة تصىساع من الاقيق تسا اى قيبةنمف صاع من‌البر 
اوتزيد فلذلك لميبينه ولكن غيره منوهم وهو ان لاتباغ قيمة نصض‌صاع من‌الدقيق قيمةنمى صاعمن 
البر فكان‌الأءرطا مراعاةالقدر والقبية قوله والخبزتعتبر فيهالقبمة وهوالصعيع ف الكافى ولا رواية 
فی النبز فقبل جوز اذا ادی من وین من‌خبز البرلانه لاجاز من الدقيق فالاو لى ان جوز منه و الع انه لاجو ز الا 
ساعن 


سد ی 


الهدابة مع الحفاية كتاب الزكرة فصل بل ٠٠١‏ ف مندارالواجب ووتنه ٠‏ الجلدالاوؤّل 


ماعنا اصغر المبعان * ولتا ماروى انه عليهالسلام كان يترضاً بال رطلين ويغسل بالصاع انيه ارال 
وکنا کان صاع ءمر رضن الله عنه وهو اصغر من الماشُہی وڪانوا يستعملون الماشيى ( فال ووجوب 
الغطرة يتعانق بطلوع الجر من يوم الغطر ) وقالالشافمى رحبة الله تعالى عليه بغروب‌الشمس ف البوم 
الأخير من رمضان حنی ان من اسلم او ولك ليله الغحار تچب فطرته عندنا وعنده لا تچب وعلى کسه 
من مات فیما من‌مالیکه او ولدهله انه #ختص بالغطر وهنا وفته* ولنا ان‌الأضافة الاختصاص واختصاصس 
القطر باليوم دون الليل (والمستعب ان #خرج الناس الفطرة يوم‌الغطر قبل اروج الى المصلى) لأنه 
عليه السلام كان نرج قبل ان جخرج ولان الأمر بالأغنا كيلا ينشاغلالفغير با لمسئلة عن ‌الصلوة وذاك 
بالتة ديم (فان قدمرها على يوم الفطر جاز ) لأنه ادى بع قور السبب فاشبه الن#جبل فى الزكرة ولا 
تفصبل بين مدة ومدة هرالعع (وان اخروهاعن يوم الفطر لم تسةط وکان علهم اخراجما ) لان وجه 
القربة فيها معقول فلايتفدر وقت الأدا؟ فيها خلا الأضعبة واللهاعلم * # 


الأ باعتبار القبمة ل٠ ١‏ برد فيه نص فكان كالذرة ثميعتبر نصى صاع بروزنا لأن‌الصاع مدر بالوزن 
حتى اختلفوا انه ذأ٠‏ أرطال اوخمسة ارطال وثلث رطل * وعن #مد رحمهالله يعبر كيلا لان الا ثار 
جات فی النقں, وهو اسم لدیکبال قله صاعنا اصغر الصيعان اىخمسة ارطال وثلث رطل 
اصغر من الث د وله وهکذا صاع عمر رضی اللهعنه یعنی صاع عي ررض اللهعنه كان ثمانية ارطال 
وان قد فق أل زمن‌ اجاج فاخرجه وكان يمن على اهل العراق يقول فخطبته ياإهل العراق يااهل 
الشقاق والنغاى ومساوى الأخلاق الم ارج لم صاع عمر ولذلك سى حجاجيا والظاهر اثه ڪان 
صاع رسول الله عليه السلام لأن ءر رض اللهعنه لأجنالغه فى ش۶ وهو اصغر صيعان اعتادها اهل المدينة 
لأنهم ڪانوا يستعيلون صاعا إڪبر من ذاك يسبى هاشميا انان وثلثون رطلا وهنا ربعه ولا سی 
2 الہاشی م ڪان ارول الله عليه السلام صيعان #تلفة منها للنغقات ومنها للصدقات فيا روی 
ائه ڪان خيسة ارطال وثلڻا #مول على صاع النفقات ثم لأب من معرفة الماع الذى يقدر الحنطة بنصغه 
والشعير بكله * قال الطعاوى رحيه الله ثمانية ارطال بيا يستوى كبله ووزنه وهو العدس وا ماش فاذا 
ڪان يسع ثمائبة ارطال من‌العدس وا لماش فهوالصاع الذى يكال به الحنطة والشعير كذا ذکرهالامام 
الولوالجى وغيره ردم مم الله قله ووجوب ‌الغطرة يتعلق بطلوع الغجر ای‌یتعای تعاتی وجو الاد( 
بالشرط لاتعلق وجوب الأدا* بالسبب لأن الغطر شرط والرأس بب قوله والاختماص للغار 
باليوم دون الليل بعنى به ان البوم مسمى بيوم الفطر فينبغى انيكون الفطر فيه ليتق هذاالاً 

كيو الجمعة مأبجب ويوّدى فبه الجمعة وهذا لأن حقبقة الغطار عند غروب الشمس كما يكرن ف الوم 
الأغيز! يلون فبا قبل فعام ان الغطر عن الصوم غيرمراد ولكن لا كانت الأضافة للاختصامص علم انه 
اريد به فطر خصوص وذا عن طلوع الغجر لان فيما نقدم كان يازمهالصوم فىهذاالوةت وف ‌هن االجوم 
يازم الغار وله ولا تفصيل بين مدة ومدة هوالصجإع وعد خلنى بن‌ايوب #جوز تيلها بعل 
دخول رمضان لافبله * وقيل جوز ت#جيلها ق‌النصى الأخبر من‌رمضان * وقبل ف‌العشرالأخير * وعاك 
امسن بن زياد لا يجوز تعجباها إصلا كالأضعبة وتشقط بمض ډوم الفطر لاا فربة اختصت بجوم العين 
فيسقط بيضيه كالاضعية تسقط بمضى ايام العر * فلنا انها قربة مالية لأ تسقط يعن الوجوب الأ بالادا 
كاازكوة والاضعية لانسغط ولكن يننقل الوجوب الى التصدق بالقيمة وهذا لإن الةربة فىارافةالدم غبز 
«عقولة وانما عرفت شرعا ف‌ايام #صوصة * ووجه القربة ف‌التصدق با مال قول وهو سد خللة اعناج 

2 # 


فلا بقدر وقت الأدا“ فبه بوقت والله اعلم #* * ڪتاب 


ق ١|‏ كتا الصوم 0| EEE‏ 

( قال رحبه الله الضوم ضز بان واجب ونفل والواجب ضر بان مئه ما یتعلی بزمان بعينه ڪوم رمضان 
والنذر المعبن فيجوز بنية من‌الليل وانلم ينوحتى ادع اجزتهالنية مابينه وبين‌الزوال ) وفالالشافعى 
لازي * اغلام ان صوم رمضان فريضة لتوله‌تعالى كتب عليكم الصبام * وعلى فرضيته انعقد الأجماع 
* ولهن| يكفر جاحده * والمنذور واجب لنوله تعالی ولیوفوا نذورهم * وسبب الأول الشهر * ولهذا 
یضانی اله وینکرر بتکرره وکل يوم سبب لوجوب صومه وسبب الثانى النذر والنبة من شرطه وسنبينه 
ونضنره ان شاء الله تعالى * وجه قول فى اللافية قول عليه الصلوة والسلام لأصيام لمن لم ينو الصياممن 
اليل ولانه لا فت اليز“ الأول لفق النية فس الثانى ضرورة أنه لأيتجزى جلا النغل لأنه ماج زعنده 
+ ولا قوله صلى الله عليه وسلم بعد ما شيد الأعرايى برؤية الملال الأ من اكل فلا يأكلن بقبة بوميه 
ومن لم يأكل فلبصم وما + * * * + 


5 : الصوم ٠.‏ : م ٍ0 
هو ف اللغة الأمساك قال خبل صيام وخيل غير صاؤية تحت العجاج واخرى يعلك الاجام اى مسكةعن 
عن العلى وغير مسكة وف الشرع عبارة عن ترك الأكل والشرب والجماع من المح الىغروب الشمس 
بنية التقرب ى الأهل بان‌یکون مسلا طاهرامن حیض ونغاس 0 والنذور واج لتوله‌تعاى 
ولوفوا نذورهم * فان قبل هذه الا ية نقتض فرضية المنذور لثبوته بالكتاب بالأمر فصا ر كصومرمضان 
* قلا نعم الأنه قى خص منهبالاتفاى المنذور الذى ليس من‌جنسه واجب شرعا كعبادةالمريض ونعوذلك 
وماهو ليس بمةصود ف العبادةكالنذر بالوض و لكل صلوةوالنذر با لعصيةفلماخصت هذا لمواذع بقىف الباق حة جر زة 
لاموجبةقطعاكالا ية ا لاوا لةوخبر الواحدوالقباس فيشبت بم ثله الو جوب لا الفرض وله وکل يوم سبب لو جوب 
صومه‌هن اقول الامام آیی‌زید الدبو سی والشیخ الأمامفغر الأسلام رحم مما اللهتعالىوقال الأمام شه س الأثيةااسرخسى 
رحمه الله ھن اغا طعنںی بلا لسبب شود جز من الشهرفان الشر ا اسم لب رمن الزمانيشتم ل على الأيام والليالى#وانيا 
جعله الشرع سببالاظلهار فضيلة هن االوقت وهه الفضيلة ثابنة للبالى والاام جميعا والرواية مفونلة فى ان 
ن كان متبقا فى اول البلة من الشهر ثم جن قبل أن بيمبع اومضى الشهر وهر نون أثم فاق يلزه 
القضاء فار م نتفرةرا السببية ف حقه با شد من‌الشر ف حالة الأفاقة لم يلزمه القضاء وكذلك الەجنون 
ذا افاى ف اول ليلة من الشرثمجن قبل انيصع ثم (فاق بعد مضى الشمر لز مهالقضاء والدليل عليه 
ان نية اداء الفرض قبل تةرر سبب الوجوب لاخ الأترى انه لو نوی قبل غروب الس م a5‏ 
وريه ةراما ان حلام ييمضان بخرلة مباذات منرت لاي ال ن کوان ان لابصاع اللوم 
لأاداء ولا قضاء وهو الليالى فصار كالصلوات * ثم معتبر هنا فالوجوب اول الوقت لأن الصوميتأدى 
يع البوم فتكرن العبرة ف الوجرب لبعض الوقت لاإإيع الوقت * فلو قان هنا انه حل التأخير 
عن اول الوفت وهو اول اليوم يكون هذا تغويتا لأتأخيرا وف الصلوة يكون تأخيرا لأتغوينا والتأخير 
مباح والتغویت حرام کذا فی مبسوطا شخ الأسلام رحمه الله ES Fy I *  *‏ 


وما 


(لهدايةه الڪغاية ڪتاب KPA}‏ الصدم الجلدالاول 


# وما روآه #مول على نقى الغضيلة والكمال او معثاه انه م ينو انه صوم من اللبل عتی لو نوی فى 
نصنی النهار انه صاتم من حبن نوى لأمن اول اليوم لأيصيرصافما عندنا ولأنه یوم صوم فیتوقفی الأساك 
فى اوله على النية المتأخرة المقنرنة باكثره كالنغل وهذا لأن الصوم ركن واحد مت والنية لتعيينهللة تعالى 
فنترع بالكثرة جئبة الوجو د بخلاى الصلوة واج لاما ارکان فیشترا قر انما بالعقں علی اداٹمہا وبخلای 
القضاء لانه يتوقى على صوم ما هو الأصل فى ذلك اليوم وهو النفل وبخلاق ما بعن الزوال لانه لم 
يوجد افتر انها بالا كثر فترجعت جنبة الفوات * م قال فى الختصر ما بینه وبین الزوال وف الجاع 
الصغير قبل نص النهار وهو الاح لأنه لبد من وجود النبة فى إكثر النهار ونصغه من وقت طلوع 
إلغجر الى رقت الضعوةالكبر ىلاوقت الزوال فتشترط النية قبلها لتاعةق فى الأ كثر ولاأفرق بين المسافر والمقيم 

5 * * * * * * 


قوله وما رواه #مول على نفى الفضيلة * وقيل الراد هو النمى عن تقديم النبة على اللبل فانة 
لو نوی قبل غروب الفجس أن يرم غں | لاع * وانما 2 اذا نوی بعد غروب الشنمشن او معناه 
م ينو انه صوم من اللبل بل نوى الصوم منوفت النية على انه عام خص منه النفل اثفافا والعام مى 
خض منه ش۶ ص تخصيصه بالتباس فيعمل على صوم القضاء والنذر الذى هو غير معين والكفارات 
ولغص هذا الم بالقياس وهو ان هنا يوم صرم فالامساك فى اول النمار يتوقنى على ان يصير صوما 
بالنية المقترنة با كثره كالنةل خارج رمضان * ثم اقتران النية بعالة الشروع لیس بشرط ف باب الصرم 
بالل جوا التقديم فصار حالة الشروع کنا کال البقاء فى ساقر العبادات وأذا جاز بنية متقدمة دقعا 
لاعرج جازبنية متأخرة عن حالةالشروع بالطريق الأولى لأنه ان لم يقترن بالشروع هنا فقد اقنرن 
بالأداء * ومعنى الحر. جلايندفع جواز التقديم ف جنس الصاقين لان متهم من يبلغ فی آخر اللبلوحاقض 
تطهر وناقم لأينتبه الأبعد طارع الفجر وفى ايام الشك لأيمكنه ان ينوى الفرض لبلا كنا ف المبسوط 
#افان قبل غبار النبة المنأجرة بالتةمة لأتكاد تع فا منقںمة كالقاقية عنن الشروع کما اذا حضرته ية 
الصلوة ثم شرع فى الصلوة وام ضر اليه وقت الشروع تمع (دا م يةصل بين النبة والاعريية بعهل 
متاق للصاوة وكل|ا ف الزكوة تكفيه عند ءزل مقدار الواجب لااتعتبر نيته بعل الشروع 

فى الصاوة ولا بع أداء الزكوة فيثبت ان جعل الوجود فاقيا حكما له نظبر فى الشرع ول نظاقر کما 
فى المفغود وكذ| ابيع والشراء والنكاح فاما جعل العدوم الذی سیوجد کانه موجود حکما قبل‌وجوده‌فییا 
لانظير له فكان‌الغول به ين مالفا لاعقيقة والمكم * فلنا لأجعل النية المتأخرة منقدهة ابل نعل الأمساكات 
الى ف اول اليم موقوفة منتخارة الى ‌النية ١ذ١‏ كان ذلك اليوم متعينا لذلك الصوم كما ف النفلفاذا 
وجد انقلب ذلك الأمساك صرما وانما لم بجعل هكن| فى الصلوة لا ان لها اركانا #تلفة فلم يتوقى فعل 
الركن الاوك ال ا یوجد فی رکن ار وف الزكة بو الأدا* تيت‌العبادة والنية الموجودة بعد الأدا° 
غير كافبة ولاكذلك الموم قوله ثم فال فی الغتصر ای الفدورى قوله وى الجامع'المغير 
فل نصق النهار وهو لأاع لان ساعة الزوال نصنى النمار وهو من طاوع الشس الى غروبما ووقت 
اء الصوم من طلوع النجر الىغروب الشيس و نمغه وقت الفعوة الكبرى فتشترط النية قبلهالتعتق 
اأنبة فى الأكثر والراد بالنهار اذ كور فى الجاع المغير اليوم يويد ما قلنايةوله عليه الصلوة 
والسلام صلوة النهار عجماء * #* * 4% قله 


هداية م 3 ۳4 


الهدايةمع الكفاية ڪتاب رمي الصم اللدالاؤل 
د ل لت 
غلاق لزفر رحمهاله لان لاتصيل فيما كر نا من الدليل #وهذاالضرب من ‌المرم (يتأدى بالق النبع 
وبنية النفل وبنية واجب آخر) وقالالشافس فنية النفل عابث وف مطانما له قولان لانه بنيةالنغلمعرس 
عن الفرض فلا يكون له الفرض + ولنا ان‌الغرض متعين فيه فيصاب باصلالنية كا لمتوهد فى الد ار بصاب 
باسم جنسه * واذا نوی‌النغل اوواجباآخرفقں نوى اصلالصوم وزيادة جته وةں لغت اة فبقى الاصل 
وهوکای * ولأفرق بين المسافر والمقيم والصعيع والسقيم عن ايى يوسف و#مد رح يماالله لأن الرخصة 
كيلا تلزم المعذور مشقة فاذا هلها التعتى بغبرالمعذور * وعند ابي حنيفة رحمه الله ذا صام المريض 
والمسافر بنية واجب آخر يقع عنه لأنه شغلالوفت بالأهم لاعتيه لاعال وتغيره ىصوم رمضان الى ادراك 
العدة * وعنه فنية التطوع روايتان * والغرى على احديمما انه ماصرنى الوقت الى الأهم ( والفرب 
الثانى ما يثبت فالذمة كقضاء شر رمضان وصوم الكفارة فلايجوز الأبنية من الليل) لانه غير متعين | 
دا من‌التعيين من‌الأبتد |۶ والنفلكل يجوز بنية قبل الزوال خلافا الك فانەيتيسىك باطلاقماروينا 
* ولا قو له صلی اللهءلیهو سلم بع ما گان يصع غبرصائم انی ادالصاثم ولاںالشروع خارج رمضان هو 
النفل فيتوقى الأمساك ف‌اول‌الیوم على صیرورته صوما بالنية علی ما ذکرنا (ولونوی بعد الزواللا#جون) 
وقالالشافعی جوز ویصیرصاثما من‌حین نوی اذ هو ماز عنده لکونه مبنبا على النشاط ولعله ینشط بعل 
الزوال الأ ان من شرطه الأساك فىارلالنهار* وعندنا يصيرصاقيا من اول النهارلانه عبادة قور النةس 
وهی انيا تتعةق بامساك مقدر فيعتبر قران النبة باڪثره فلل نیرو ية الهلال 
فى اللنامن ان يلتمسوا الملال ف‌اليوم التاسع و العشرين من شءبان فان رأوه صاموا وان غم عام 
ایلوا عد شعبان لین یوما ثم صاموا ) لغولهصلی الله ليه وسلم ضرموا اریت وافطر وا لرۋیته فان 
م عليكم البلال فاڪم لوا eلة‏ شعبان ثلثین‌يوما ولان‌الاصل بعاءالشهر فلاينةل عنه الأبدليل ولم یوجد 
(ولأيصو مون يوم‌الشك الاتطوعا ) لةرلهصل الله عليه وسم لايصام الوم الذى يشك فيه انه من رمضان 
الاتطوعا * وهذه المسئلة على وجوه * احدها ان‌ین, ی صوم رمضان وهومکروه لا روینا ولانه تشبه باهل 
الكتاب لانم زادوا فىمدة صوموم ثم ان هر انالیوم من رمضان :جز یه لانه شودالشپر وصامه وان ېر 
آنه من شعبان کان تطوعا وان افطر لميقضه لأنه فمعنی المظنون * والثانی ان‌ینوی عن واجب آخر 
وهومکر وه ایضا لا روننا الأ ان هنا دون‌الأول ق‌الكراهة ثم ان تهر انه من‌رمضان بجزيه لوجرد اصل 
النية وان تهر انه من شعبان فقں قین یکون تطوعا لانه منو عنه فلایتأدی بهالواجب * وقیل جزیه 
عن‌الذی نواه وهو الاح لأن‌المنهى عنه وهرالتغدم على رمضان بجوم رەضان لا قرم بکل صرم بغلای 
يوم العيد لأن‌المنى عنه وهوترك الأجابة يلازم كل صوم ٤‏ : والكراهية 


قول غلاا لزةر رحمهالله هويقول انامساك السافر ف اول النمار لميكنستءتا بصرم الفرض فلا 

يتو فى على وجودالنية #غلانى القيم * واغا ان السافر انما فارق اغيم ف الأرخص فاذا ليت ص رقن 
ادا امشروع فوقته وهومتعين فصعبنية متأخرة كما ىف غبره قوله وبنبة واجب [خرمستفیم فى 
صومرمضان واما ف النذر المعين فلا لانه يقم عما نوى من الواجب اذا كانت الغبة من الليل قول 
وعنك ایی حنیفة رحمه‌الله اذا صام الر يض والسافر بنية واجب [خرتفم‌عنه ای عمانوی * وذکر شس 
الأقية الحارائى رح الله فى المبسوط فاما(لريض اذا نوی واجبا آخرفالصعع انهیقم صره» عن‌رمضان لان 
اباحة‌الفطر له عند العجز عن ادا الصوم فاما عند القدرة فهو والصعيع سواء غلاق السافر ثُم قال وذڪر 
ابو اسن الکرخی رح‌الله ان اواب ق ‌الربض والسافر سواءعلی قول ابیعنیفة‌رحیه الله ووسر اومأول 
ومراده مریض یطیق الصوم وجخانى منه زيادة امرض * وذكر فى الأيضاح وان بعض (صعابنا ينصل 
بين المسافر وامريض وانە لیس بصع وانهمایتساویان وقدروی ابویوسف رحمه‌الله عن ابیحنيفة رحمه الله 


ف‌المریض نما انه اذا نویالتطوع يقع عن التطوع فتلا رىت الال 
قوله للا يصومون يوم‌الشك فيوم الشك هواليوم‌الأخر من شعبان الى يعتمل انه 


والكراهية 


2 
الهداية مع الحفاية كتاب‌المرم فصل فو مرم ف رويةالملال الجادالاؤل 


والكراهية هنا لصورة النهى * والثالث ان ينوى التطوع وهو غير مكروه لا روينا وهوحجة على الشافی 
رحهة الله تعالى عليه فى وله يكره على سبيل الأبتداء بقوله صلى الله عليه وسلم لاتتقدموا رمضان بصم 
وم ولأ بصوم يومين الءديث النقدم :وم رمضان لانه یژدیه قبل او انه م ان وافق‌صوما کان یصومه 
فالصوم افضل بالاجماع وكذ| اذا صام ثلثة ايام من آخر الشهر فصاعدا * وان افرده فقد قيل الفطر 
افضل احترازا عن ظاهر النهى وقيل الصوم اففل اقتداء بعلى وعائشة رض الله عنما فانهها كنا يصومانه 
* والعختار ان يصوم الفتى بنفسه اخن بالاحتياطا ويفشى العامة بالنلوم الى وقت الزوال ثم بالأفطار تنبا 
هة عن تهمة العصيان الذى دل عليه الحديث المعروق وهو قوله صلى الله عليه وسلم من صام بوم 
الشك فقد عص إبا القاسم * والرابع ن بیع فى اإصل النية بان ينْوى ان يصوم غدا ان کان من 
رمضان ولا يصومه ان کان من شعبان وف هنا الوجه لأيصبر صاقما لأنه لم يغطع عزیمته فصار کما اذا 
نوی انه ان وجدغدا غذاء يغطروان ۳ جل يصوم * والخامس ان جع فی وصف النبة بان ينوی‌ان 
کان غدا من رمضان يصوم عنه وان کان من شعبان فعن واجب [خر وهنا مکروه لتردده بین امرین 
مکروهین 2 ان ظهر انه من رمضان اجزاه لعدم آلتردد فى اصل النية وان ظهرانه من شعبان لابعزبه 
ن واجب ااغرلان اله لمتثبت للنردد خبها واصلالنية لايكييه كله يكرن لفان غير بان يلاء 
لشروعه فيه مسقطا * وان نوی عن رمضان ان کان غدا منه وعن التطوع ان کان غدا من شعبان یکره 
لانه ثاوللةرض من وجه ثم ان ظر انه من رمضان اجزاه عنه لا مر وان ظلهر انه من شعبان جاز عن 
نفله لانه ادى باصل النبة ولو افسده جب ان لاأيقضيه لدخول الأسقاط فی عزیمته من وجه * 


انه اول رمضان او [آخر شعبان * وف المبسوط انما يقع الشك من وجين اما ان غم هلال رمضان فرتم 
الشك فى الوم الثلثين آنه من شعبان او من رمضان واما ان م هلال شعبان فرقع الشك انه اليوم 
الثلشون اوالمادى والاثون * وف الفو اق يوم الشك هو البوم الذى م به ثلثرن من الستهل ولم 
بهل الهلال ليلة لاستتار السماء بالغيام * وف الكافى للعلامة النسى والشك ما استوى فيه طرفان العلم 
والجل وذا بان غم هلال رمضان ف البوم التاسع والعشترين من شعبان فوقم‌الك فى اليو الثلثين انه 
من شعبان او رمضان نظر ا الى قرله علیه‌السلام الشهر هکذا وهکن اوهکنا واشار باصابعه وخنس ابامه 
فی المرة الثالثة وقوه عليه السلام الشهر هكن وهنا ومكذ( * وف شرح القدورى للزاهدى اما رم 
الك فهو اذا ام ير الهلال ليلة‌الثلثين والسماء متغيهة اوشهد واحدں فردت شهادته اوشاهدان فاسقان 
فردت شہادتپما فاما اذا كانت السماء «صعية ولم ير الملال حن فليس بيومالشك ولایجوز صومه ابد اء 
لأفرضا لافلا وله والكراهبة هنا لصورة النهى وهو قول عليه السلام لانتقدموا رمضان بصوم توم 
ولابصرم وههن ق-وله والثالن ان ینوی التطرع وهر غير مکروه U‏ روینا وه وقول صلی الله‌عایه 
وسلم لأيصام اليوم الذى يشك فبه انه من رمضان الاتطرعا قله على سببل الأبنداء هو ان لا 
يكون له اعتياد صوم يوم الغميس مثلا فاتغق يوم اليبس كرنه يوم الشك فصامه والمراد بالموافقة ان 
يعتاد صيام الجمعة إو الكميس او الاثنين اوبصوم كل شهر او يصوم ءشرة من آخره اوثلثة فصاعلا كذا 
ذڪره فڪر الالام رمه الله وو وا مراد بقوله عليه السلام لانتقدموا رمضان بصوم يوم ولا بصوم 
يومين اديت التقدم بصوم رمضان لان النقدم بالشی“ على الشی* انبأ به قبل‌حينه واو انه وشعبان 
وقت التطوع فاد( صام عن شعبان فلمیأت ڊصوم رمضان قبل او انه ومار و ينا لأيعارض بقوله عليه السلام 
من صام يوم الشك فق عصى اباالفاسم لان هذا نص #تمل جتمل النهى حن ا 
رويتا مفسر ف اباحة التطوع لانه اثبات من النمى فكان اولى قوله والختار ان يصوم آل 

بنفسه اى ناويا للتطوع وله نيا للتهبة ذكر # + + .ا 


المداية مع الكفاية ڪتاب‌الصوم فصل ع۲۸۲ ف رؤبة الال الجلدالاو 


( ومن‌رآی هلال رمضان وحده صام وان لم ینبل الامام شمادته ) لقر له صلی اللهعلیه‌و سلم‌صوموا ار يته 
و إفطروا لرويته وقد رأى اهر وان افطر فعليه القضا* دون الكمارة * وقال الشافعى رحمهالله عليه 
الكفارة ان افطر بالوقاع لان افطر فى رمضان حقيفة لنیقنه به وحکما لوجوب الصوم عليه * ولناان‌الفاض 
رد شمادته بدلیل شرعی وھونهمة الغلط فاورث شبة وهذه الكفارة تندرى” بالشبهات ولو افطر قبلان 
يردالأمام شمادته (ختلنالشابخ فيه ولو اكمل هذا الرجلثلثين يوما لم يغطر الامع الأمام لأن الوجرب 
عليه للاحتياط والأحتياط بعن ذاك فى تأخير الأفطار * ولوافطر لأكفارة عليه أعتبارا لاعقيقة الى عنده 
( واذا كان بالسياء عله قبل الامام شادة الواحت العدل فر وّبةالملال رجلا كان اوامرآة حراكان اوعبدا) 
لأنه إمر دينى فاشبه رواية الأخبار وامنذا لا جختص بلفظة الشمادة وتشتريا العدالة لأن قول الفاسق فى 
الديانات غير مقبول وتأويل قول الطعاوى مدلا كان اوغير عدل ان يكون مستورا والعلة غيم او 
غبار او عوه وف اطلاق جواب الكتاب يدخل المعدود فى القذنى بعنماناب وهو ظاهر الر واية لانه 
غل * ون آي هنيد رعبه الله انها لأتقبل لانها شبادة من وجه * وكان الشافلى فى إحن زليه يدا 
المثنى والحجة عليه ما ذكرنا وقد ٣ع‏ ان النبى صلى الله عليه وسلم قبل شهادة الواحد فى روّبة هلال 
رمضان ثم [ذا قبل الامام شهادة الوآح وصاموا لين يوما لايغطرون فيما روى امسن عن أب حنينة 
رحيه الله للا حتياط ولان الفطر لا يثبت بشمادة الواحد #* * * 


الأمام الكيساقى رهه الله تعالى انه لو إفتى العامة باداء النغل فيه مسى بتع «ندهم انهخالى رسول الله 
عليه السلام حیٹ نہ رسول الله عليه السلام وهو اطلقه اویقع عندهم انه ما جاز النغل جوز الفرشض 
بل اولی فلا ینبغی ان یغتی ام بذلك * وذكر فر الاسلام رحمه الله فی هنا حکابة ای بوسف رحمه 
الله وھں ما روی اسل بن عهروانه قال تیت باب هارون الرشين فاقبل ابویوسی القاضى وعليهعمامة 
سوداء ومدرعة سوداء وخ اسود وهوراڪب فرس|اسود عليه سرج اسود ولب سود وما علیە‌شی من 
البياض الا الاحية البيضاء وهو يومالشك فافتی الناس بالغطر فقات له اتضار انت فتال ادن الى فدنوت 
منه فقال فیاذ نی انی صائم قوله وهذه الكفارة اى كفارة الغطرعقوبة تسقط بالشبهات ولهذالأ#جب 
على المغطى۶ جلاى سافر الكفارات فانهانجب على العذور والغط ”فعام ان هذه الكغارة الحقتبالعةوبات 
وهى لاتثبت مع الثبهات دل عليه قله عليه السلام فعليه ما على المظار * وقول الاعرابى حين سأل 
رسول الله عليه السلام هلكت واهلكت والأهلاك تعض جناية فيما #چب بسببه يع عقوبة ولأنما وجبت 
لازجر فان الجبر جحصل باجاب القضاء فشابه العقوبات من هذا الوجه فالحقت با فيما هومن خصافصا 
وهو السقوط بالشبمة وهنا البرم رمضان فی حقه لوجوب الصرم عليه وشعبان فی حف غبره لعدم وپ 
الصرم عليمم فلايكرن فى نى النموس علبه لبه اغتلى الثابخ فبه والصعبج ان لانجب إلكارة 
لقوله عليه السلام صومگم ډو متص ومون وهد ل لبس بیو م وم فیح اليماعة *# وقبل جب لنعبنه بالرؤية 
ولم پرد الامام شادته لنصير شبة وله وفی اطلای جواب الكناب وهو قول قبل الامام شهادة 
الواحن العدل قله وهو اهر الرواية لأنه خبر اى خبر دينى وليس بشهادة ولمذا لمجختص 
بلفظ الشمادة ولان شہادة العبد ههنا مقبولة و انلم يکن للعبں شہادة حتى لأينعقد النكاح بشادته فلان نقبل 
شپادة الەعںود بع التوبة والنكاح ينعقل بشپادته اول ولان (لصعابة رضی الله عنم کانوا بقارن شهادة 
ایی بکرة رض اللهعنه بعد مااقیم علیه حد‌الةذی وله لاثما شادة من وجه من حیث ان وجوب 
العمل انما كان بعدقصاء القاضىومن خيناغتجاة 1 [ا 1 ول خن اشتراطالفن اله ق وله 
واحجة عليه ما ذكرنا وهوقوله لأنه امر دينى * * ES‏ 


الهدابة معالكفاية ڪتاب الصوم فصل ي ۲۸۵ » فرؤية‌الملال الجلدالاول 
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* وعن #مد انم يرون ويثبت الغطر بناء ثبوت الرمضانية بشهادة الواحد وان کان لایثبتبہاابتد۶۱ 
كاستعقاق الأرث بنا على النسب الثابت بشادة‌القابلة ( واذا لم تكن بالسماء علة لم تقبل الشادة حتّى 

يراه جي ع كثبر بقع العلم برهم ) لان النغرد بالروية ف مثل هذه الحالة يوهم الغلط فيب الترقففيه 
حتی یکون جمعا کٹبرا بخلانی مااذا کان بالسماء عله لانه قدينشق الغيم عن موضع الغهر فين للبعض 
النظار* م قبل فی حد الکثبر اهل الععلة ٭* وعن انیو سف‌رحمه‌الله خمسون رجلا اعتبارا بالقسامة *ولاً 
فرق بين اهل الصر ومن ورد من خارج الدر * وذكر الطعاوى انه تقبل شادة الواحد اذا جاء من 
خارج المصر لغلة الموانع * والبه الأشارة فى كتاب الأتعسان وكذا ذا كان على مان مرتفع فى المصر 
( ومن رى هلال الفار وحده لم يغطر ) احتباطا وفى الصوم الامتباط فى الأبجاب ( واذا كان بالسيا 
عله آم تقبل ف هلال الغطر الأشادة رجلين اورجل وامرآنين ) لاذه تعلنى به نفع العبدوهر الفطر فاشبه 
داقر حةوقه والأضحى کالفار فى هنا فى ظاهر الرواية وهو الاح خلافا لا روی عن ایی حنيفة رهه 
الله تعالی لبه انه کهلال رمضان لأنه تعاق به نفع العباد وهوالتوسع باعومالاضاحی ( وان لم یکن‌بالسما؟ 
علة لم تفبل الأشادةجماعة يقع العلم خب ر هم) ڪا ذكرنا (ووقتالصوم من حين طلوع الغجر الثانى الى 
غروب الشہس ) لغوله تعالی کلوا واش ربوا حتی یتبین کم الغيط الأبيض من الغيط الأسود ألى ان 
قال ثم انيرا الصيام الى اليل والخيطان بباض النهار وواد الليل * * 


قله وعن #مد رحمه الله م يفطرون ویثبت الفطر بناء على ثبوت الرمضانية * وف المبسرط | 
قال ابن سماءة قلت لمعي كينى يفطرون بشادة الواحد قاللايغطررن بشهادة الواح بل جكم الماكم 
لانه لا كم بدخول شر رم‌ضان وامر الناس بالصوم فمن ضرورته المكم بانسلاخ رمضان بعدمض ثلئين 
يرما * فالاصل إن الغطر هنا ما ينضى اليه الشمادة لان يكرن ثابتا بشمادة الواحن كيا اذا شهدت 
القابلة باستم لال الصبىفانهيثبت الأرث ولوشهدت وحدها بالأرث لميقبل *# وف الأيضاح وهن (ألاستشهاة 
على فولمما قوله لم تقبل الشهادة حى يراه جيع كثبر * وقال الشافعى رحمه الله تقبل شمادة | 
الواحن * ومن خلنى بن ايوب خمسماقة بياغ قليل وله واليه الأشارة ىكناب الاساعسان ولفظ 
كناب الاماحسان فان كان الذى شمن بذللك ف المصر ولا عله فى السماء ام تقبل شمادته لان الذىيقع _ 
فى الفلب عن ذلك انه بالمل وله فاشبه اثر حقوقه ونشتريا فيه الإرية وكما يشترط فيه الحرية | 
والعدد ينبغى ان يشترط فيه لفظ الشهادة * واما الدعری ينبغى ان لاتشترط كما لانشترط فى عتق الأمة 
وللا الرة ثد الكل وعتتى العبد فی قول ایی يوسش وعمد رجهما الله تعالى واما على قباس قول 
ای حنغةرحمة اللهتعالی عليه ینبی ان يشترطالدعوى ف هلال الفطار وهلال رمضان كما فعتق العبد عنده 
ولا قبل فيه شهادة ال#عدود فى القذى وان تاب وهو قول اب حنيفة رح اللهتعالى ملبه وله بقع 
العلم بخبرهم * لعل المراد من العلم غالب الرأى لا العلم القطعى * رهذا الأختلاق بناءعلى الأختلافق 
فى تفسير الجمع الكثير فعند ايى يوسن رحمة الله تعالى عليه الجيع الكثير مقدر بخمسين وعندعمدرحمة 
الله تعالى عليه ما يدخل فى حل النوائر * اهل بلدة روا البلال هل يزم ذلك ف حق بلدة اخری 
اختاى فيه # وف ظاهر الرواية لأعبرة باختلاى المطالع * + قول 


( والصوم هر الأساك عن الاكل والشرب والماع نهارا مع النية ) فى الشرع لان الصوم فى حقبقة اللغة 
هو الأمساك لورودالاستعال فبه الأانهزيدعليهالنبة ف الشرعلنتميز بهاالعبادة من‌العادة* واختص بالنهار 
لا تلوناولانه لا تعذر الوصال كان تعين النهار اولى ليكرنعلى خلا العادة وعليهءبنى العبادة * والطهارة 
عن الحيض والنناس شرط لتق الأداء فى حق النساء والله إعلم بالصواب * * 


1 باب مايوجب القضاء والكفارة إ8‎ HH 
اذا اكل الصاقم او شرب او جامع ناسبا لم يفطر ) والقياس ان يغار وهو قول مالك لوجود ما يضاد‎ ( 
لصوم فصار كالكلام تسيا ف الصلوة * ووجه الأتخسان قول عليه السلام للذى اكل وشرب ناسا تم على‎ 
صومك فانما اطعمك الله وستاك واذا ثبت هذا فىحق الأكل والشرد ب ثبتف الوقاع للاسنواء قى الركنية‎ 
بخلاى الصلوة لان هة الصلوة مذكرة فلا يغلب النسيان ولا مزكر ف الصوم فبغلب * ولا فرق بين‎ 
الغرض والنةل لأن النص اميغصل ولو كان غطئًا اومكرها فعلبهالقضاء خلافا لشافعى رحمه الله فانه يعتبره‎ 
بالناسى * ولنا انه لايغلب وجوده وعذر النسيان غالب ولان النسبان من قبل من له احق والأكراه من‎ 
کالقید‎ % % % 


قبل غیره فیفترقان * # 
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قوله راذا كل الصا اوشرب‌ناسي شان 
ناسیا لمیفطره وان جامم ناا فطره لأن النص ورد فالا كلوااشرب والجماع لیس ف معناه+ وچهالاستعسان 
قول عليه السلام للذى اکل وشرب ناسيا تم على صرمك * فان قيل‌هن] الحدیث معارض لکتان فکيى 
يعمل به لأن الكتاب يقتض ل ت وة لان الامرر به باککتاب الصوم والصوم هو الأساك عن 
الأكل والشرب والجماع ولم يبق الامساك لوجود الأكل حقيقة فاحديث يغتضى بقا* الصوم والكتابينغيه 
ی لامغالفة وى هذا * فلنا فى كتاب الله تعالى اثارة الى ان النسيان معنو لتوله تعالى ربنا 
لانو اخذنا اننسبنا فكان الحديث موافقا للكناب حبنحذ فيعمل به وجعمل الكتاب على حالة العم ليكون 
الدلائل باسرها معهولة ولان كناب الله تعالى يوجب فاد الصرم اذا ترك الأتمام تارا لان الله تعالى 
امرنا بذلك بقوله ثم اتموا الصيام الى الليل فالاتمام ان يترك الصوم تارا وهنا لیس بختار بل هو 
کالەعمول عليه من قبل من ل ال لانه خاتى كذ لك لانه لایقدرعلی ان لاینسی وان فيه دملا بكتاب الله 
تعالی فان (عتباره یوّدیالی ا حرج قال اللاتعالی وما جعلعلیکم ف‌الدین من حرج * وذكر فى الأيةاح وما 
یوجب الفطر اذا فعله وهو ناس فهو على صومه لما روى ابو هريرة عن رسول الله عليه السلام انه 
فال من نس وهو صاثم فاکل اوشرب فليم و فان الله تعالی اطعمه وسقاه وروی ایضا ان من افطر 
فشر رمضان ناسيا فلاقضاء عليه ولا کفارة * وهنا حدیٹ مشهور تلقته (لصعابة والتابعون بالةبول*وقال 
ابو وسن رحمه الله لیس هو جدیث شاد یجتراً على ترکه * واذا ثبت فی الاکل ناسیا ذا ی الماع 
* وفيما ذكر اثارة الى آن‌هذا خبرمشهور وبه يزاد على الكتاب قووله للاستواء ف الركنية لان الحم 
SE I‏ 


کالمقید 


الهداية مع الكفاية كتاب باب ما بل ب رم ي يوجب‌القضاء والكفارة ٠‏ الجا الأول 


EEE [1‏ 
كالقيں والمريض ف فضا“ الصلرة ( فان نام فاحتلم آم يفطر ) لقوله صلى الله عليه وسلم ثلث لا يفطرن 
الصبام القى* واحجامة والاحتلام ولاه م توچ صورة الجاع ولأ معناه وهو الأنزال عن شهوة بالمباشرة 

( وكذا اذا نتار الى امرأة فامنى بشهوة ) لا بينا وصار ا لمتفكر ١ذ١‏ امنىوكالستمن بالكى على ما قالوا 
( ولو ادهن لم يقر ) لعدم النافی ( وکذا آذا احاچم ) لذا ولا روينا ( ولو اڪڪل لم يفطر ) لانه 
لبس بين العبن والدماع مذ والدمع يترشع كالعرق والداخل بين السام لأيناق كما لو اغنسل بالاء 
البارد ( ولو قبل امراۃ لا یفسں صومہ ) یریں اذا م ينزل لعدم اناق صورة ومعنى غلاق الرجعة 
واأماهرة لان الكم هناك ادير على السبب على ما يأنى فى موضءه ان شا* الله ( ولو انزل بقبلة و 
لس فعليه القضاء دون الكفارة ) لوجود معنى الماع ووجودالناق صررة او معنى يكف لا يجاب القضاء 
احتباطا اما الكفارة فتفتةر الى كمال اليثاية لأنها تندرى” بالشبهات كالحدود ( ولابس بالقبلة اذا امن 
على نفسة ) اى الجماع إو الائزال ( ويكره اذا لم يمن ) لان عينه ليس بغطر وربمايميرفطرا بعافبته 
فان امن تعتبر عينه وابیع له * وان لمبأمنتعتب ر عاقبته وڪروله والشافعى اطق فيه ف المحالبن * والجة 
عليه ما ذكرنا والمباشرة منّل التفبيل فى ظاهر الرواية * وعن عم انه كره المباشرة الفاحشة لأنه قل ما 
تغلو عن الفتنة (ولودخل حلقه ذباب وهوذا كراصومه لميفطر) وف الفباس يفن صومه لوصول المغطر 
الى جوفه وان كان لأيتعذى به كالتراب والحصاة * وجهالاسةحسان انه لايستطاع الأحتراز عنه فاشبه الغبار 
والدخان * واختلةوا ف المطروالثاج والأتع اله يقال لامكان‌الامتناع عنه اذا اواه خيمة اوستنی (ولواکل 
هما بین اسثانه فان کان قليلا لميغطر وان‌كان كثيرا يغطر) وقال زفر يغطر ف الوجهين لان الفم له كم 
الظاهر حتى لأيفسن صرمه باأضمضة * ولنا ان‌القليل ابم لاسنانه بمنزلة ريقه غلاا أكثير لأنه لايبقى 
فا تبن الأستان والناصل مقار المطة وما ونا ليل (وان اخرجه واخذه بيده ثم اڪله ينبغی ان 
یغساں صومه) U‏ روی عن یں ان الصائم اد( ابتلم سمسمة بین |سنانه لأيغسل صومه * ولوا کلماابتدا۶ 
يسك صومه * ولومضغها لأيفسد لأنا نتلاثى * وف مةدار الءمصة عليه القضا“ دون الكفارة عند اى وسفق 
وعشد زفر عليه الكفارة أيضا لأنه طعام متغير ولأ بوسفق انه يعافه الطبع (فان‌ذرعه القی ۶لم یفار) لقرله 
صلی الله عليه وسام من قا فلا قفا عله * * * * 


فىءءنى الأكل والشرب لأن الصوم وجه اليهما فيغلب النسيان فبا ويضعفه عن‌الجماع ولا وجه اليه 

فيندركالنسيان ف الصلوة قلنا لميا مزية فىاسباب الدعوة الأإنهما قاصران جالما لانهما لاتغليان البشر 
والإماع قاصر ف اسباب الدعوة وله مزية ف اله لأنه يغلب البشر لان من هاجت شهوته لاأ يقدر على 
امسا کہا فاستویا فقام الأستدلال وله ٭ کالقیں والمریض *٭ المقیں ذا صلی قاعںا للقیںد يقض ما 
صلی عند رفع القيد والمريض لأيقض ما صلى فاعدا عند البر“ ق_وله لا بينا اى لم يوجدصورة 
الماع ولامعناه وله وکالستہنی بالکی على ما قالوا ٭ وذکر فی‌الاجئیس اذا الع ذکرے تی امنی 
#چب عليه القضاء هر المختار لآأنه وجل اا وهل عل ل ان يغعل ذلك ان اراد آلشهوة لاعل وان 
اراد سكين ما به من الشهوة ارجوان لا يكرن عليه وبال *# وكذا اذا أحاجم لهذا اى لعدم المنافى ولا 
روینا ای ثاث لا يفطرن الصيام ولو اكتعل ام یغطر وان وجں طعمه فی حلقه * وکان r el‏ 
رمه الله یکره للصام ان یکتعل * وابن لبلی کان یقرل ادا وجل طعمه فى حاقه فطره لوصرل الکعلالى 
باه * ولنا r‏ راقع ان‌الثبی عليه السلام دعا بمکلة اید فرغان فال وهو 0 ونان 
مسعود رضی الله عنه قال خرج رسول الله صلی الله عليه وسلم یوم عاشررا؟ من بیت ام سلمة وعيناه 
غلوتان کعلا کعلنه rE EE FEIT‏ ا ا ثم اشوا قله 
عا اذا اغتسل بالا البارد فوجد برودةالا ىكبده وذلك لأيضره قرله اذا ابتلع سيسية ‏ بين 


المداية مى الڪفاية ڪتاب الصوم باب ا ۸ ۸ مايوجب‌القضا*والكنارة الجادالإيّل 


* ومن استقا عامں| فعايه القضا ویستوی فيه ملا الم فما دونه * فلوماد وکان ملا افم فسن عندایی 
یوس رحمه الله لأنه خارج حتى اننقض به الطمارة وقل دخل *٭ وعنں ممن لأيغسں لانه لمتوجل صورة 
الفحار وهو الأبنلاع وڪذ| معناه لأنه لأيتغذى به عادة * وان أءاد فس بالاجماع لوجود الأدذخال بع 
اروج فتاعقق صورة الفطر * وان كان اقل من ملا الم فعاد لمیفسك صومه لآنه غیرخارج ولاصنع له 
ف ‌الأدخال وان عاد فكذلك عند ایی یوسی لعرم اروج * وعنں #مں رخمه الله يفسن صومه لوجود 
الصنع منه فى الأدخال * فان استفا* عيدا ملا“ فيه فعليه الفا لا روينا * والقياس متروك به ولأكنارة 
عليه لعدم الصورة وان کان افل من ملا“ الم فکذلك عتں عمد رحمالله لاطلاق الحدیث ٭ وعئں ای 
يوس رهمه الله لأيةسن لعدم اروج كما * ثم ان عاد م يسك عنده لعدم سبق اروج وان اعاده 
فعته نه لأيفسد لما ذكرنا * وعنه أنه يفسن فالحقه بملا* الم لكثرة الصنعم ( ومن ابتلع الحصاة .اوا يرين 
افداں) لو جود صورة الغطر (ولا كڪارة عليه) لعدم المعنى (ومن‌جامم ف أحدا(سبيلين عامن| فعليه الففاء 
استدرا كا لليصاعة الفائتة ( والكفارة ) لنكامل الجناية * ولا يشترط الأنزال فى إللين امتبارا بالاغتدال 
* وهلا لأن قضا* الشهوة ياعقق دونه وانما ذلك شبع * وعن ابی ‌حنيفة رغمة‌الله تعالى عليه انه لأب 
الكفارة باليماع ف اوضع المکروہ اعتبارا ابایں فته ٭ والح انما تجب لان اليناية منكاملة لقضاء الشهوة 
(ولو جامع مينة أو بهبمة فلا كڪفارة انزل اولم ينزل ) خلافا لاشافعى رحمة الله تعالى عليه لان الجناية 
تکاملپا بقضاء الشهوة فی عل مشتوى ولم يوج * ٿم عند نا ڪما جٻ الكفارة بالوقاع على الرجل تچب علی 
المرأة * وفالالشافعى رحمة الله تعالى عليه فقول لاتب علبما لأنما متعلقة بالوماع وهوفعله وانما هی عل 
الفعل وفى قول تجب ويتعمل الرجل عنما * * اعتبارا 


_- س 
بین اسنانه لایغدیں صومه ولوا گلا ابتد ا“ يفسد #ونكلهو| فى وجوب الكفارة والعختار انه جب ان ابتلعها 
ولم یمضغا لانه من جنس مايغذى به كڪذا ف فتاوى الراوالجى * وف مقدارالحمصة قال زفر يكفر لأنه 
افر بطعام ٭ لنا انه غير مستان ابتلع سمسمة من الخارج بالمضغ لم يفسسك صومه لأنه یتلاشی وبلا مخ 
عن ابی یوسی كلك وعن عمد یغسد وعنه یکفر * وذکر البقالی والصحع ان کل مایفسں به الصرم 
يسن بهالصاوة قوله ومن استقا* فعلي» القضا؟ من تتمة المديث قسوله ويستوى فبه ملاء 
الفم وما دونه اى ف‌القى* الذى ذرة» قوله فان استقا عمدا فبه إشارة الى انه لر استقاء اسيا 
اصومه لاينسن صوء» قله لا ا وهوقولهعليهالسلام ومن استقا؟ فعليه القضاء وله فعنه 
ای عن ایی پوسی رحه‌الله 3 لما ذكرنا اىلعدم سبق الخروج وله آكثرة الصنه وه 
TR r AB el‏ ا 
عقوبة عضة فلان لأيشترط ف الكفارة رهى مشتملة على العبادة والعقوبة اولى وهذا لأنالوجوب باعتبار 
قضا۶الشهوة وھوهتعةق بدون‌الانزال وانما هوشیع حى نسر الشهرة * وان وی فالدبر فعن ای حنیفة 
رحمة الله عليه أنه لأڪفارة عليوما لانه لايععل هن االنعل كاملا تی م يوجب الجں ولا شه فف جانب 
المغعول به اذ ليس فيه ضا۶ الشهوة * وعنه ان عليمما الكفارة * وهو قولمما * وهر الاح لان البناية 
كاملة * ونما ادعى ابوحنيفةرهمة‌اللهعليه النقصان ف معنى الزنامنحيث انه لايس الفراش ولاعبرة به 
فى ايجاب الكنارة قوله ممندنا كما تجب الكفارة بالوقاع على الرجل تجب على المرأة هذ اذا كانت 
مطاوعة وان كانت مكرهة لا كفارة عليها وكڪذلك لوكانت «كرهة ف الأبتد |۶ ثمطاوعته لانہا طاوعته پعں‌فساد 
الصوم فلا تجب الكفارة قسسسوله وف قول جب وينڪمل عنما الرجل ایياعمل عنما بالال انڪان 
موسرا ولايتڪمل عنا بالصوم ان ڪان معسرا 5 2 *. | قله 


الكفاية ڪتاب الصم باب PA9 $ la‏ ¢ يوجب القذاء والكفارة اإاںالاؤل 


إعتبارا بماء الأغنسال * ولنا قول صلى الله عليه وسلم من افر فى رمان فعليه ماعلى الظاهر* وة 
من تنتتلم الزكور والأناث ولان السبب جتاية الافساد لافس الوقاع وقدشاركته فها ولأيةعمل لانها عبادة 
اوعقوبة ولأبجرى فيها التعيل ( ولو اکل او شرب ما یتغذی به وما یں‌اوی به فعليه القضاءوالكفارة ( 
وقال الشافعى ريه الله لا كنارة عليه لانها شرعت فى الوقاع لاف القياس لارتفاع الذنب بالتوبة فلا 
يقاس عليه غيره * ولنا ان الكفارة تعلقت يبناية الأفطار فى رمضان على وجه الكمال وقدقققت وبایچاب 
الأعتاى نكفبر ١‏ عرنى ان التوبة غير مكفرة لهذه الجناية * ثم ( قال والكفارة مثل كفارة الظهار ) للاروينا 
ولحدیٹ الاعرابی فانه قالیاررل‌الله هلکت واهلکت فتال ماذا صنعت قال واقعت امرأی ف‌نهاررمضان 
متعمد| فقال صلى الله عليه ولم اعتقرقبة فقال لأاملك الأرقبنى هذه فقال صم شرين متتابعبن فقال 
هل جاٌنی ماجاتنی الامن الصوم فقال العم ستين سكينا فقال لا اجد + + 


قوله إعتبارا بماالأغنسال * قلنا ذلك من مرن‌الزوجبة كالنفقة * وذكر الفقيه ابو الليث رحمهالله 
ان ثمن ماء الأغتسال لأب على الزوج * وعن بعض اقية باخ ام اعتبروه بثمن ماء الشرب كذا 
فی میسو شش الاسلام ردمه الله قله ولو اکل او شرب ما یتغذی به اویتد‌اوی به فعلیه القضاء 
والكفارة اى لو اكل او شرب متعمد| * وقال الشافعى رحمهالله لأكغارة عليه لآنا شرعت فى الرقاع جلاف 
القباس لارتفاع الذنب * والقباس ان لانجب الكفارة بالوقاع لأن الثوبة ماحية للذنب فاذا كانت التوبة 
ماحية لاتحتاج الى الكفارة حنی یرفع الذنب الا ان الكفارة فيه ثبت بالنص جلاف القياسفغيره لأيقاس 
عه * ولوتام خضرص من قولهغليء اللا التربة تمسو الموبة ولانما صقوبة ولهق اا قط بالشية لاسي 
بالنطاً واسباب العغوبات لاتعرنى قياسا لأنه دليل فيه شبهة ولا بجوز جاب مايسقط بالشبهة بدليل فيه 
شبهة الأترى ان من شرب الغمر جحد ومن شرب‌البول والدم لإعں وشر بہما اغاظا فی الجر يمة آكن‌النص 
U‏ ورد ڊوجوب الجن فی المر قصرنا اکم على مورد النص * وكذا من قذى بالكةرلاعدمع ان‌الغذزفق 
به بلغ من القذف بالزنا لهذا ولعن كان فيه معنن العبادة فاسبابها لاتعرف قياس اكسبب وجوب الوم 
والصلوة واج * ولأيقال يوجبها دلألة لأنها تستدعى الساواة وقد فاتت لأن احدهما شهوة البطن‌والا خر 
شهوة الفرج وشهوة الفرج اقوى لان اذاهاجت قلما يمكن النماسك عنها ولأكذلك شوة الأكلوالشرب 
علی ان حکم الجاع اغلظا حتى لو وجد فى ملك الغير يستعى به‌النفس ولا كذلك غيره فوجرى البذل 
ف الاکل والشرب ویباح بالا کراه والأضطرار ولأيباح الماع بهله الأعذار ویون بںاعیبن وجحصل به 
قضاء وطرين ويوجب‌فطرين وساد النسكين واحد الزاجرين وهو الإلدوالرجم ولا کزلك الا کل٭ولنا 
ان الكفارة تعلقت جبناية الأفطار فى رمضان على وجه الكال لا باليماع وق تعققت الجناية بالأفطار على 
وجه الكيال ف الأكل والشرب قاب الكنارة * والدليل على ماذكرنا النص والعرنى والمكم والمعقول #اما 
النص فقوله عليه السلام من افطر فى رمضان فعليه ما على المظاهر ومثله يكر للتعليل كما روى انه 
قال من دخل دار ا سفنان فهوآمن ومن الفى السلاح ر آمن لا ذكر دخول الدار والقام السلاح 
صارا علة لمكم الأمان حتى ثبت الأمان بوجودهما× واماالعرى فلان الكفارة تضاى الى الأفطار لاالىالوقاع 
يغال كفارة الأفطار لا كفارة الجماع والاضافة تدل على السببية ككفارة القتل واليمين والتلهار * واما اكم 
فلائه اذا جامع ناسيا لأب مع وجود اليماع اسا ومعنى لعدم الأفطار والجثاية على الصرم * واما المعقرل 
فلان الكفارة فيها معنى العقوبة فلا بد ان يون سببه #اررا وجثاية من وجه ليت اللايمة بين الببب 
والسبب وهذ| الفعلي من حيث انه جماع مباح لأنه يستوف منفعة لوكة كمالو ٭ واقعها 


الهداية مع الشاية_ كاب السرم باب ل ١٠ء‏ ما يوبب النضاتراكانة _ البلدللاول 


فامر رسول الله صلی اللهعلیه‌وسلم ان‌یوّتی بغری من‌تمر ویروی بعری من‌تمر فيه‌خمسة عش ر صاعا وقال 
فرةها على المساكين فقال والله ليس ما بين لأبتى المدينة احداحوج منى ومن عيالىفغال كل انتوعبالك 
بجزيك ولا بجزى إعدا بعدلك * وهو حية على الشافعى رحمه الله ف قوله يخير لأن مقتضاه الثرتيب 
وعلى مالك ف نفى التتابع للنص عليه ( ومن جامع قبمادون الفرج فانزل فعليه الفغا ) لوجودالجماع 
معنى ولأ كفارة عليه لأنعدامة صورة ( ولبس ف افساد صوم غير رمان كفارة ) لان الأفطارقرمضاناباغ 
ف الجناية فلاياعق به غيره (ومن احتقن او استعط اواقطر فاذنه أفطر ) لقوله صلى الله عليه وام 
الفطر ما دغل ولوجود معنى الفتار رهووصول مافيه صلاح البدن الى الجوى ( ولاكنارة عليه ) لاعدامه 
صورة ولو اقطر فى اذنيه الا“ اودخلهما لايس صومه لانعدام العنى والصورة خلا مااذا ادغل الدهن 
( ولو داوى جائنة أو آمة بدوا؟ فراصل الى جرقه اودماغه افطر ) عند انى حنيفة رحمه الله * والذى 


واقعها ليلا * وانما الخطر فيه من حيث انه جناية على الصوم بالفطر ودل عليه ان الأعراى سأله عن 
اليناية حيث قأل هلكات واهاکت ولم برد به اللاك حقيقةبلارادبە الملا ك كما بجناية الأفطار والنبى عليه السلام 
اجاب عن کم الجناية لأن الجواب يكون على وفق السو ال* واذا ثبت فنقولاليثاية على الصوم بالأفطار 
بالاكل والشرب نظير الجناية بالافطار بالوقاع بل فوقه لان دعوة الطباع ف النهار الى الال والشرب 
اكثر فكان احق بشرع الزاجر فيثبت اكم فبهيادلالة ولا تعلق بالجماع فطر ان تعلق بهكفارتان وبالاكل 
والشرب كفارة واحدة وللا وجبت فى جماع الصغيرة والحامل والمرضع بالاتفاق وف جماع البهيية والميتة 
عنده ولأ افطار الأمن جانب واحد قله فامر رسول الله عليه السلام ان يوقق بغرق من تمر 
* الفرتق بقاحتين انا يأخن ستة عشر رطلا وذلك ثلثة اصوع مكذ | فى التهذيب عن ثعلب وغالدين 
يزين * وقال الأزهرى والءعدثون على السكرن وکام العرب على التعريك * وف الصاح الفرى 
مكبال معروف با لمرينة وهو سنة عشر رطلا قال وق رك وانشى الغداش بن زهير* يأخذون الأرش 
ف اخوتهم*فرق السمن وشاة ف ‌الغنم* والجمع فرقان وهذاالجمع ق يكون ليما جميعاكبطن وبطنان وحمل 
ا اة وري با الى فقالالغزى بسكون الزاء من الأرا!والقاذير أستة امتا 
رطلا والصاع ثلث الفرق وبالفع مکیال ثہانون رطلا * قال صاحب المغرب وف‌نوادرهشام دن #مدرحية 
الله تعالى عليه الفرق ستة ولون رطلا ولم اجد هذا قبما عندى من اصول اللغة وكذ| ما فى ال#جبيط 
انه ستون رطلا كذا فى المغرب قوله بين لأبتى المدينة تثنية اللابة وى الحرةوهى كل ارض البستما 
حجارة سود قله وهو حجة على الشافعىرحمه اللهتعالى فقول بخبر اى بين الأشبا* الثلثة * وفى 
هنا الحديث خص الأعرايي اباحكام ثلثة تجواز الامعام حالة القدرة على الصوم وصرفه الى نفسه والأكتناء 
جمس عشر صاعا وهی ستون منا * والشافعی رحمه الله ج بهذا الديث ویقول انوظيغة کل مسکين 
اا ربعالصاع وعندنا مقذرة بنصفق الماع كا فى صدقة الفطر والظهار وفى التكفيرلابد من مافتين 
واربعین منا قله لوجود الماع معنی وهو الأنزال بالمباشرة ولاكغارة عليه لانعں امەصو رة وهوالایلاج 
فى الفرج قوله اباغ ف اليناية لأنه جناية على الصوم والشهر جميعا وف غير رمضان جنايةءلى 
الصوم لأغير فلا ازم منثبوت اكم فالأفوى ثبوته ف الادنى قوله لانسام الصورةوهوالابتلاع 
* * * * 


+ * قول 


والذنى 


الهدأية مم الكغاية كاب الم ابا و ١ه‏ برجب التضاراكتان (1ان الال 


والذى يصل هو الرطب * وقالا لا يغطر لعدم التيقن بالوصول لأنضمام المنفن مرة وانساعه اخرى كما 
فى البابس من الدوا* * وله ان رطوبة الدواء تلاق رطوبة الجراحة فيزداد ميلا الى الأسغل فيصل الى 
الإو جلا اليابس لأنه ينشن رطوبةالإراحة فينسدةما ( ولو افطر فى اعليله لم يغطر ) عل ابجعنيقة 
رحيه الله * وقال ابو يوس يغطر * وقول #. ده ضطرب فيهنگانهوقع عند ابی‌یوسی ان‌بینه وبین‌الهوی 
منفلا ولهنا 2 البول ووقع عنْب ابي حنيفة رحمه الله ان الثانة بينهما حاقل والبول ابول نرح منه منه 
وها لبس من باپ الفقه ( ومن ذاق شيا بقمه لم بطر ) لعدم الفطرصورة ومعنى (ويكرەلەذلك)1_ 
فيه من تعر يض الصرم على الفساد ( ويكرللمرأة تان ن ضغ لصبیماالطعام ذا کان لہا منەیں) لابينا EEF‏ 
اذالم تجدمنهبدآ ) تجدمنه‌بد ) صيانةللولں الأنریان لهاان تفطر اذاخافت على ولدها ( es‏ 
لانه لأيصل ان جوفه وقيل اذا لم یکن ملتبّما ينن لأنه يصل اليه بءض اجزاقه وقيل اذا ڪان 
يفسد وان كان ملتها لانهيتفنت (الأانه الاانه يكرولاصادم) لافيه من تعريض الصوم للفساد ولانه يتوم بالافطار 
* ولا يكره للمرآة اذا ل تكن صاقية لقبامه مقام السواك ف حغهن ويكره للرجال على ما قبل اذالم یکن 
بن عله قبل لايستعب للا فيه من النشبه بالنساء ( ولا باس بانتل وذهن الشازب ) الان نوع ارتناق 
وهو ليس من #تاورات الصوم وق ندب النبى صلى الله عليه وسلم الى الأكتعال يوم عاشورا والى 
الصوم فة * ولا بس بالأكتعال للرجال اذا قصب به التداوى دون الزينة *ويستعسن دهن الشارب 
اذا لم يكن من قصده الزينة لانهيعمل عمل الخضاب ولا يفعل لتطويل الاعية اذا كانت بقدر المسنون 
وهو القبضة ( ولابأس بالسواك الريلب بالغداة والعشى للصائم ) لقوله صلى الله عليه وسلم خير خلال 
الصاثم الراك من غير فصل * وقال الشافعى يكروبالعشى لافيه من ازالة الأثر الحمود وهو للوق فشابه 
دم الشهيد قلنا حو اثر العبادة والاليق به الأخقا“ غلاق دم الشهيد لاه اثر الظللم ولافرق بين (لرطاب 
ال وبين البلول بالا لا رويثاه والله تعالى إعلم 7 % : 


ةسوله والذى يصل هو الرطلب انما قيں اكم بالريلب لان ف اهر الرواية فرقا بين الرطب 
واليابس ولكن (كثر مشاجخنا على ان‌العبرة لاوصولرطبا كان اويابسا عن اي حنيفة رحمه الله * وائماذكر 
الرططب هنا بنا على العادة انه يصل اهر ١‏ دون اليابس * ونص شرح الطعاوى انه اووصلاليابس 
الى الإوى افطر ولافرق بينهما * وذكر فى الأيضاح مايصل الى الجرنى من الهغارق المعتادة فانه يفطر سوا 
كان من الغم اومن الحقنة ونا وصل الى الجونى او الى الدماغ من غير المخارق العتادة #وان يصلمن 
جراحة فانه يغطر عثل أب حنيفة رحمه الله * وقالاً لأيةطر لان الصوم ھوالامساكوالاساك انما يقم عن 
المخارى المعتادة وما ليس بمعتاد لأيعل امساكا وابوحثيفة رحمة اللهتعالى عليه يعتبر الوصول وله 
وهذا ليس من باب الفقه اى فقه الشريعة بلڃرجم الى معرفة فقه الطب * ولهن| اضطرب عمد رحية 
الله ووا ن لہا مه بن بان +چں مايطعم صببها من غير مضغ کالعسل وغوه 
قط له لا بينا اى لا فبه من تعريض الصرم على الفساد وله اذا لميكن ملنثيا وذاكبان 
اتغذ ولم یعلکه اح فانه فی ابتداء ا مضع يتفتت ا الى جوفه لن لا فيه من التشبه بالشداء 
وانه منهى عنهفال عليه السلام لعن‌الله النشبهين بالنساء وا متشبهات بالرجال قوله ولابأأس بالسراك 
(ارطب قد بالریلب دفعا لقول مالك رحمه‌اللهتعالى أنه مكروه وله ولافرق بين الأغضر والمباول 
بالا وعن ایی يوسف رمه الله انه یکره المبلول 0 لما فيه من ادال الا ک 1 الان تالاير 
على الضيضة والله إعلم » فول 


الهداية مع الكفاية كتاب الصوم موم فصل الجلںالاول 
e ERE E RE Sa GE GE‏ 


( ومن کان مریضا ق‌رمضان فغای‌ان‌صام ازداد مرضه وقضی) وقال ا رحمه الله لا 2 وهو 
يعتبر خونى الملاك او فوات العضو كما يعتبر فى التبم * وحن نةول ان زيادة امرض وامتداده قل 
تفضى الى الهلاك فيجب الأحتراز عنه ( وان كان مسافرا لأيستةر بالصوم فصومه افضل وان افطرجاز ) 
لأن اسر لإيعرى من المشقة فجعل نفسه عذرا خلا امرض فانه قن جى بالصوم فشرط كونه مفضياالى 
ارج * وقالالشافعى رحمة الله تعالى عليه الفطر افضل لةوله صلى الله عليه وسلم ايس من البر الصيام 
فى السفر * ولنا أن رمضان افضلالوفتين فکان‌الاداء فيه اولى* وما رواه #مول عاى حالة المد ( وآذا آ 
مات المريض والسافروهما على حالما لمیلزم مماالقضاء) انا لمیدرکا عدةمن‌ ايام اخر ( ولو دع الريض 
واقام المسافر ثم ماتا لزمهما القضاء بقدر إلصعة والاقامة ) لوجود الأدراك بهذ االمةدار * وفائدته وجوب 
ا بالاطعام *٭ و ذکر [لطعاوی غلاا فيه بین ای حنيغة وای یوسی وبين عمد ولیس ع ٭وانہا 
الغلای 0 * والغرق لهها ان‌النذ ر سبب فبظهز الوجوب فى حق الالى*وف ‌هن السخلة السبب ادراك 
العدة فيتقدر بقدر ما ادرك ( وقضاء رمضان ان شاء فرقه وان شا* تابعه ) ,لأطلاق النص لكن المستعب 
ا سات الى اعام الرايي ر وان باغ حتى خخل رمضان أخرااحام الثانى ) لانه ف وقته (وقضى | 
#* % % % 4 


۳ بعله ا لانه وقت القضاء 


E E 
ested CE eee ese 


BS ON 
قوله ازداد مرضه اى اشدة الجوع ا امل ذلك قوله‌تعای فبن‌کان منکم مر یضا اوعلی‎ 
غر فعامة العلماء على أن هذه ا تتطاي, بنقس الرض 'لانه مننوع منه ما ينفعه الصوم ومنه ما‎ 
یضره * وااراد منه هذا کالنوم ا كان متنوعا لأيتعلى المدث بنفس النرم بل بوم هو سبب لأسترخاء‎ 
المفاصل * 2 مندنا المراد مرض یزد اد بالصوم * وعنں الشافعی رحمه الله مرض انى بالصوم فیه تلی‎ 
النفس اوالعضو * نظيره التبم غلاق السغر قان الرخصة ,متعلقة بنفس السفر اذ هو غير متنوع‎ 
بل هوسبب للمشتة لأعالقوله افضلالوقتين للمسافر وقتان احدهما ايامرمضان والثانى عدة من ايام‎ 
اخر وايام رمضان افضل لا جاء ف الحديٹ من تطوع ف رمضان کان ڪمن ف فريضة فشعبان‎ 
عليه الصاوة والسلام من فاته صوم يوم من رمضان م يغه صا ام الدهر کله ای من حيڻ الثواب‎ 
قوله وما رراه عمول على حال الجهد اى عند لحوقه المشقة ا روى ان النبى عليه السلام رای‎ 
رجلا مغشيا عليه والناس اجتمعوا حوله فسأل النبى عليه السلام عن ذلك فنااوا صاثم وان ذلك الر جل مسافرا‎ 
فقال عليه السلام ليس من البر الصيام فى السغر الحديث فمن كان مثل ذاك الرجل فى حرق المشقة‎ 

ایاه فالفطار افضل قوله وذکر (لطعارى رحمە‌اللەفيەخلافا ب بین ایی حنیفة وای یو سف و بین عمد رد ممم 

الله ولیس بیع ذکر إلطعاى ان على قول ا الله يازمه قضاء جميع الشهر 
وان صع یوما واحدا وعلى قول تيد رحمه الله يازم الغضاء بقدر ما صع ولیس eR‏ وانیا اا 
ف‌النذرفانهذانذر المريض صوم شمر فمات دیل ان2 يازمەشى ° وان ع یوما لزمه‌ان‌یر ص بکلالشهر 


عذر ها وعنك عمد رحمه الله بقدر ما درك اعتبارابقضاء رمضان اذابجاب العبد معتبر بابجاب اللهتعالی 
* * نشبا 
بان 


* وصورته اذا نذر فی رجب وهومریض ان يصوم شعبان فدخل 


الهداية مع الكفاية ‏ كتاب المرم وم فصل الاںاللال 


( ولأفدية عليه ) لان وجرب القضاء على التراخى حتى كان له أن يتطوع ( والمامل وامرضع أذا خاقتا | 

على اننسهيا او ولديهما افطرتاوقضتا ) دفعا لاحرج ( ولاكثارة عليها ) لانه افطار بعذر ولا قدية علبهم) 
خلافا لشاف رحيه الله فيما اذا خافت على الولد هر يعتبره بالشيخ الفانى * ولنا ان الغدية غلاق 
التياس ف الشيخ القافى والفطار بسبب الرلد ليس فى معناء لانه عاجز بعن الوجوب والولد لا وجوب 
عليه اصلا ( والشبخ الفانى الذى لايدر على الصيام يغطر ويطعملكليوم مسكينا كما يطعم ق الكفارات ) 
و الأصل فيه قولهتعالى وعلى الذين يطبغونه فدية طعام سكين فيل معتاء لأيطيةونه ولوقدر على الصوم 
يبطل عكم الفداء لأن شرط الغلفبة استبرار العجز ( ومن مات وعليه قضاء رمضان فارص به انلعم عثه 
وليه لکل يوم مسكینا نصق صاع من بر اوصاعا من تمر او شعير ) لانه عجزعن الاداء فی آخرعمره فصار 
کالشخ الفانى * م لبت من الأيصاء عندنا خلافا لاشافعى رحية الله تعالى عليه * 


شعبان وهو مریض فمات لم يلزمه الأيصاء ولو چ من شعبان يوما لزمه الأيصاء بالفداء لتمام شعبان 
عذںھیا خلافا لەعہں رحمم الله فاما المعع اذا نذر صوم شهر ثم مات قبل تمامالشهر یازمه انیرص 
به بالاجماع * والفرى لحم رحمهالله انصومالشر جب ف ذمة الصحع فوجب‌عابه تفر یغ ذمته بالغای 
عغد تعذر الأصل بغلاى الريض لانه لبس له ذمة صعبعة ف التز ام اداءالصوم حنى يبرا ولذ لولم يبراً 
حتی مات لم يلزمه شى؟ من المنذور فصار نظيرقضا؟ رمضان قوله ولافدية عليه ومنل الشافعى 
رحمه الله يقضی بيرم ویتصدق بین لکل يدم بنا على ان القضاء عنده موقت با بین رمضانین فلمالم 
يقض بينوما جب لتأخيره الغداء وهو يعتمن على حديث عائشة رضى الله عنما انما فضت ايام حيضا 
من رمضان فى شعبان من السنة القابلة فعام انه موقت به * وقلنا انما كانت تنعل كذلك لأن ردول الله 
صلی الله عليه وسلم ڪان يصوم شعبان کله * فاو صامت قبل شعبان ربماحتاج النبى صلى اللهعليه وسام 
الها فلزم افطارها لحاجة النبى عليه السلام اوترك اجابة النبى عليه السلام قوله حتى كان له 
ان يتطرع یعنی عقیب‌انقضاء رمضان ولايأثم به فعام‌ان وجوبه ایس‌نمضیی وله والحامل والمرضع 
وف الذغيرة الراد من المرضع الظر فهى لاننيكن الامتناع من الأرضاع لوجربه عليا بعت الأجارة فما 
الأم فليس علبها الأرةاع الا اذا امتنع على الأب استيجار مرضع اغری قوله هو یعتبره بالشیغ 
الفانىله ان هذا افطارينتفع به من يازمه القضاء وهو الولد اچب الغدية كافطار ا النانى *ولنا 
ان الفدية ثبتت غلا القياس فالخ الفانى لأنه لأماثلة بين الوم والفدية لاصورة ولأمعنى والفطر 
بب الولن ليس فى معناهحتىياعق به دلالة لان الشبخ الفانى عاج ز بون الوجوب ولأ وجو على الو ان اصلا 
قله رالشخ الفانى سمى لفر به الى الفتاء اولأنه فنيت فوته قوله كما يطعم ف الكفارات 
نصف‌صاع من براوصاعا من تبر اوشعير لان‌طعاما سكين عد فىااشرعحكذا * والأصل فبه قوله‌تعالى 
وعلى الذجن يطيقونه فدية * قال ابن عباس رض الله عنه ایيطوقونه ولأيطبقونه * وقدجذىحرفق 
لای الكلام قال الله تعالی یبین الله‌تعالی‌لكم ان يضاوااى للا يضلو | ولانه وقع البأس عن الأصل لان 
حدوث الغوة فيه موهوم لانه یزد اد ضعفه کل يوم تغلاى المريض * وقال مالك رحمه الله لأ فدية عليه 
لان امل الصوم لم يازمه بجز فكينى يلزمه خلفه واج عليه ما تلونا قوله ثم لايد من الايا 
عندنا اى للزوم الأداء على الوارث وان ام يوس وتبرع الوارث جاز وله خلافا للشافعى رحيه 
الله وخلافه ف مواضع * احدها فی‌لزوم الآدا۶ علی‌الوارث اذا لم يوص فعنده یلزمه وعندنا م يلزمه 
٭ والثانی فی اعتبار آلثلث فعندنا جب الاطعام من الثلث اذا اوص وعنده باه ذلك من جميع ا مال 
اوصی اولم يوص # والثلث ف قدر الأطعام وق ذكرناه ‏ * # ا Ns‏ 


آلهدية مر الكةاية ا كاب الصوم وهم ي فصل .الالال 
وعلى هذا الزكوة هو يعتبره بديون العباد اذكل ذلك حق مالى تجرى فيهالنيابة* ولنا انه عبادة ولأبد 
فيه من الأختبار وذلك فى الأيصا“ دون الوراثة لأنها جبرية * ثم هو تبرع ابتد ا حتی‌یعتبرمن الثلت 
والصلوة كالصرم باسةچسان الشابخ وکل صاوة تعتبر بصوم يوم دو الح ( ( ولأيصوم عنهالولى ENE‏ ۳ 
لقرله صلى الله عليه وسل م لاجصوم | احد عن ان یصلی احں عن آحن ( ومن دخل ىصلو وة القطوع 
آذ صرم التطوع أفسن فضا ( خلافا للشافعى رحمة الله تعالى عليه له انه نبرع بالودى فلا یلزمه 
مالم‌یتبر ع به#ولناان‌الودی قربة وعمل فتجب صيانته بالض عن الأبطال ا وجب القضا'بثرکه 
م عنرنا لأيباح الأفطار فيه بغير عذرفق احدى‌الروايتين % * U‏ 


قله وعلی هذا الزکوة یعنی ومن‌مات وعلیه زکوة ولم يردها فاوصی بمافادی عنه ولیه من‌الثلث 
وع الشافعى رحمة الله تعالى عله لاعتاج الى الأيماء قوله م هو تبرع ابتدا ۶ حن یعتبرمن 
الثلث اى الأيصاء بالفدية نبرع ابتںا۶ بدلیل انه لو م يوص لا جب على الوارث كسار الوصايا 
بالقرب ودين الزكوة لأيعددينا مطلقا وذلك لأن الواجب عليه فعل اخثيارى الال [لتهوقں سقطت الافعال 
بالوت فصارت الزكوة انها سقطت فى حت الدنيا فكانت الوصية بادا“ الزكوة تبرعا جلاف دين العباد 
فانهلايسقطبا موت لان القصودبه الال والغعل غير مةصود حى لوظغر الغريم جنس حقه له ان يأخن فلايسقطا 
الوت لقيام امال * وقول تہرع ابد ۶۱ جحتمل انه أرآدبهان الأيصاء تبرع منه ابتد ا ٌمن‌غیر ان یکون عليه 
قبل الابساء شی کلایما ساو التبرعات ویحتمل انه اراد به انه تبرع ابتداء وان وفع ف الأنتهاقةاء 
ما كان عليه فيكون تبرعاابتد|#وقضا* الراجب انتماء قوله والصلوةكالصوم باستعسان الشاب النص 
لفن۶ 8 قى الصوم وانه غير معقول العنى فالقياس انيقتصرعلى الصوم لكن‌النص الوارد ا 
جاز ان يكون معاولاً لعلة مشتركة ب CM RS‏ والصلوة نظير الصوم بل 
اهم منه فامر امشاخ بالفد ا۶ فى الصلية احتیاطا ولم كرا جبوازه قطعا مثل ماحکموا به ف‌الصوم بلقالوا 
#جزبه ان شا الله تعالى كما لو تبرع به الوارث ف الصرم قوله وكل صلوة يعتبربصوم يومواحد 
هر المع وکان #مل بن مقاتل الرازى يةول اولا صلوة م وليلة معتبرة بوم یوم واحد ہی #جب 
لكل خمس صلوة صنق صاع من بر ڻم رجع عنه وقال كل صلوة فرض علىحدة بينزلة صوميوم وهو الع 
لانه احوا وله ولا يصوم عنه الولى وق احد قرلى الشافعى رحيه الله جوز للولى أن يصومعنه 
لا روى دن عائشة رضى الله عنها عن النبى عليه السلام انه فال من مات وعليه الصيام صام عنه وليه 
وها نص ف الباب * ولنا حديث ابن عمر رضى الله عنهما مو قوفا عليه ومر فوعا e U‏ 
لأيصوم اح عن احد ولاأيصلى احد عن احد ولأنالةصودمن عبادةالصوم وهو قهر النفس الأمارة بالسو لا 

کل ل ر اول قوله عليه السلام صام عنه وليه اى فل عنه ما يقوم متام الصوم من‌الأطعام اذا 
اوص بذاك قوله ثم عندنا لا يباج الفطار فيه بغي عذر فى احدى الروايتين الأفطار بغير 
دذر فی صوم التطوع عل فیما روی عن ایی حنیغة وای یوس رهما الله * وذ کر ابو بکر الرازی 
عن (صعابنا انه لإعل وا نارون اختلغوا فيه وجل بعذر والضيافة عذر فبا روى عن ایی یو سف ‌وعمل 
رحمهما آلله * دروی عن ايى حثيفة رحمه الله انها لأتكون عذرا لقوله عليه السلام آذادعی احںکم الى 
طعام فلیچب فان کان مفطرا فلیاً کل وان کان صاها فلیصل اى فليدع r‏ * والأظهر هو الأول لا روى 
ان رسول اللهعليهالسلام ڪان ف ضافةرجل من الانصا رفامتنع ر جلمن الا E.‏ أغوك 
لتكزمه فافطرهواقض ڍو ما مکانه # * قوله 


صل ۰ ا 


U‏ بنا ویباح بعذر والضيافة ەذر لغوله صلی الله عليه وسام افطر واقض یوما مکانه ) واذا باغ الدبى 
او اسام الكاذر فرمضان إسكا بقبة يومها) فضا حى الوقت بالتشبه (ولو افطرا فبه لاقضاء عليمءا) لأن 
الصوم فير واجبفبه(وصاما مابعده) لعتق السبب والأهلية (ولميقضيا يومهما ولا مامض) لعدمالخطاب 
وهنا بخلاى الصارة لأن السبب فيها ال“ المتصل بالأداء فوجدت الأهلية عنده * وف الصوم الجر 
الأول والأهلية متعدمة عند * وعن ايى بوسنىرجبةاللهتالى عليه اته اذا زالالكةر ١و‏ الصبى قبل الزوال 
فعليه القضا* لأنه ادرك وقت‌النية * وجه الظاهر ان الصرم لأيتجزى وجوبا واهلية الوجوب منعلمة فى 
اوله الأ ان للصبى ان ينوى التطوع ف هذه الصورة دون الكفر على ماقالوا لان الكافر ليس من اهل 
التاوع ايضا والصبى اهل له * * * * 


قوله لا بينا اثه عمل وقربة * وف‌الذخيرة وهذا كله اذا كان الأفطار قبل الزوال فاما اذا كان 
بع الزوال فلا ينبغى له ان يغار الا اذا كان ف ترك الافطارءغوقى بالوالدين اوبامدهما قوله 
واذا بلغ الصبى اواسلم الكفر اسكا بقية يومهما * واختلغوا فى اساك البقية انه لى طريق الاستعباب 
اوعلى طاريق الوجون. * ذڪر تمد بن شجاع انه على طاريق الأستعباب لأنه مفطر فكينى بج عليه 
الى عن المغطرات * وقد قال ابرحنبغة رحمهالله ق كتاب الصوم ان الحائض اذا طهرت فىبعض النهار 
لاسن لها ان تأكل ونشرب والناس صبام * وهذ | يدل على الأستعباب * وقدقالالشبخ الأمام الزاهد 
الصفار رحءهالله المع ان ذلك على الأعاب لأن عمدا رحمهالله ذڪر ف ڪتاب الصرم فليصم بقي ةيوه . 
والأمر يدل على الاجا + وقال ف الحاقض اذا طهرت فىبعض النهار فلتدع الأكل والشرب * وهذا 
امر ايضا * والذى قال لأإعسن لها انتا كل وتشرب والناس صيام معناه يقبع منما ذلكالانرى انه قال ٠‏ 
فى السافر اذا اقام بعدالزوال انى استفبح ان يأكل ويشرب والناس صيام وومقيم فق فسر مالإعسن 
بالاستقباح ولاشك ان نرك ما يستفحع شرعا واجب كذا فى القواشد الظيرية #ثمالأصل فىهذا ان كلمن 
صار فى آخر النهار بصفة لوكان ف اول النهار عليما للزمه الصوم فعليه الأمساك كحاض والنفساء تاور 
بعن طلوع الجر اومه» والجنون يفيقوالمريض يبرا والسافر يقدم بعد الز وال اوالأكل والذى افطر 
E‏ او مکرها اوا کل يوم الشك ثم استبان انه من رمضان او افطر وهو یری ان الشمس 
قں غربت اوتسعر ہیں ااغچر ولم يعام ومن لم يکن على تلك الصفة لا جب عليه الأمساك كما ف‌حالة ا ميض 
والنقاس * ثم قيل الحافض تأكل سر الأجهرا وقيل تأكل سرا وجرا وللمريض والسافر الأ كل جهراكذا 
ذكره الأمام التي رتاش رحمهالله * وف الجاع الصغير لغغر الأسلام رمه الله فاماالاساكفبقيةالنهار فمذهبنا 
وقال الشافعى ريه الله فى هذا كله لابجب الاساك قوله لأنه ادرك وقت النية * لا ادركوقت 
النية امكنه صله فصار كمن اصع ناويا للقطر والمعنى فيه ان الكةر مناى حكما لا حقيقة كا ادااصع 
بثية الفطر فعدم النية منانى كما لأحقيقة مع هذا الناق إذا نوى قبل الزوال کنا هن ااذازال 
امنا قبل الزوال بنبغى ان يصع قوله على ما قالوا اشارة الى الحلاى * وف المبسوط ولو بلغ 
ف‌غیر رمضان فی یو‌فنویالصوم تطوعا اجزاه بالاتفاق وف الكافر يسلم اشتباه فقد ذ كرف الجامع الصغير 
ف الصبى يبغ والكاذر يسلم قال هما سواء * وهذا يدل على ان نبة كل واحن منهما للتطوع صعيجة*واكثر 
مشاجخنا على الفرق بين الفصلين فقالوا لايع من الكافر نية صوم التطوع بون ما ا فبل: الا 
لانه ما كان اهلا للعبادة فى اول النار فلا يتوقنى امساكه على ان يصير عبادكييالنية فاما الصبن فكان 
اهلا للعبادة تطوعا فيتوقى امسا كه على ان يصير صوما بالنية قبل الزوال *+.. *+ فول 


الهدايةمعالكغاية كاب الصرم طبوءي فصل الالالال 


( واذا نوى السافر الأفطار ۳ ةدم المصر قبل الزوال فثوى الصوم اجزاه ) لأن السغر لأيناق اهلبة 
الوجوب ولاأصعة الشروع وان كان فىرمضان فعليه انيصوم لزوالالمرخص فىوقت النية الأاترى انه لو 
كان مقبما ف اول اليوم ثم سافر لأيباح له الفطر ترجبعا لجانب الأقامة فهنا اولى الا انه اذا فار فى 
المسكلتين لأتلزمه‌الكةارة لغيام شبهة البح ( ومن‌اغم‌علیه ق‌رمضان ميض اليوم الذى حدثفيهالاغما) 
لوجود الوم فيه وهو الأساك المقرون بالنية اذ الظطاهر وجودها منه ( وفضى م بعده ) لانءدام النية 
( وان اغمى علبه اولليلة منه قضاه كله غبر يوم تلك الليلة لا فلا ) وقال مالك لأايقض مابعده لان صم 
راان تدم ایا دی بنية واحدة بمنزلة الأعتكاى وعندنا لأبد من النية لكل يوم لأا عبادات منفرقةلانه 
باغلل بین کل یومین مالبس بزمان لهنه العبادة لای الاعنکای ( ومن اغمں لبه رمضان كله قضاء) 
لانه نوع مرض یضعی القوی ولایز بل احجی فیصیر مرا فی التأخیز لا فى.الاسفاط (ومن جن رمان 
4 م يقضه ( خلافا الك هو یعتبره بالأغماء * ولنا ان اسقط هو احرج والأغياء لايستوءعب الشهرعادة 
فلار جوالجنون يستوعبه فباعثق احرج ( وان افا الەجنون فىبعضه قضى مامضى ) خلافا لزفر رالشافعى 
رحموماالله هما يقرلان لم جب عليه الأدا* لأنعدام الأهلبة والقضاء مرتب عليه وصار كالستوعب * ولنا 
ان السبب قد وجد وهو الشهر * ا ۹ والأهلية 


قوله واذا نوى السافر الأفطار اى ف غير رمضان بدليل قوله فيا بعده وان كان فى رمضان 
قوله ترجبعا لجانب الأقامة فمذا اولى وجه الأولوية هوان المرخص وهو السغرقاقم وةت الافطار 
فى تلك المسئلة مع ذلك لم يبع له الأفطار فلان لأيباح له الفطر ف هذه السثُلة والرخص ليس بقاثم 
وةت الذطر بالطريتى الأرلى قوله الأانه اذا افطر فى المسكُلتيناى|د| كان ءقيما فسافر اومسافر | 
فاقام لأنلزم الكفارة قوله لا قلنا اى لوجود الصوم فيه e‏ لانها عبادات متفرقة لأن صوم 
كل يوم عبادة على حدة الأئرى ان فساد البعض لايمنع صعة ما بقى وان انعدام الأهلية قبعض الأيام 
تقرر الأهلية فيمابقىفكانت بمنزلة صلوات عتلفة فيستدعى كل 0 E‏ حلة وا 
ومن اغ ی علیہ 3 رمضان ن قضاه کله الأعلى قول آ ن البصری رحمه الله فانه لأقضاء عليه E‏ 
يقول سبب وجوب رب الأداء وهو شود الشهر م بتحقق فى حته لزوال عقله بالأغياء ووجوب القضاء یہتنی 
عليه * ولا ان الاغباء عذر فی تأخير الصوم الى زواله 1 ف اسقاطه وهنا لان الأغياء يضعی القوى 
ولأيزيل اجى الأترى انه لأإيصير موليا علبه فان رسول اللهعليه السلام ابتلی بالاغماء فی مرضه وقں کان 
معصوما ءا يزيل العقل قال الله تعالى وما انت بنعبة ربك ججنون قوله ومن جن رمضان كلهلم 
يقضه * واصله ان الأعذار اربعة انواع * ما لأيمتد يوما وليلة غالبا كالنوم فلايسقط شيًا من العبادات 
لانه لأيوجب حرجا ولېنا ل #چجب | عليه ولأية بسببە * ومایمتں خلقة کالصبی فيسةط الكل دفعالاعر ج 
وها يمد وقت الصلوات لا وقت الصوم غالبا كالاغما* فاذا امتد فى الصاوات بان زاد على يوم ولبلة 
جعل عذرا دفعا لاعرج لكونه غالبا ولم بجعل عذرا فى الصوم لأنامتداده شمر | نادرفلميكن فى ابجاب 
ا دا ساقت الل ال ا ا 0 0 0 ااا قله 
ان افاق الجنون ف بعضه فضى مامضى * قال شس الاقية الحلوآقى رحمه الله المراد منه انه افاق 
0 ییکةه ابتدا؟ الصوم فيه حتى لو افاق بعد الزوال من اليوم الأخبر من شر رمضان لأيلزمهااقضاء 
لان الصوم لاححع فيه کاللیل وهو المع % * % فر 


والأهلية 


ڪا الصوم 


ط۹۷ فصل 


المدابة مم الكفاية 


والأهلية بالذءة وف الوجوب ماذںة وهو صيرورته مطاربا ءل رجه | رج فی اداد لای المستوعب 
لانهعرج ف الأداء فلافادة * ونمامه ف اللافيات * ثم لأفرق بين‌الأصاى والعارض قل هنا فى ظاهر 
إلر واية * وعن #مدرحمة اللهتعالى عليه انەفر قبي نومالانه دابل نوا العف بالصبى فانع تم الطاب جلا 
ما اذا بلغ عاقلا ثم جن وهنا مختار بعض المنأذربن ( ومن لم ينوفى رمضان كله لأصوما ولافطرا فعلية 

فضا ) وقال زفر رحمة اللهتعالى عليه ينأدىصرم رمضان أبدون الية ىمى البح الفيم لان الأساك 
| ستعق عليه فعلی ای وجه ژدیه بقع ءنه .ا اذا وهب كل النصاب من الغقير * ونا ان الستى 


الأساك جهة العبادة ولأعبادة الأ بالغية % * * #* 


قوله والأهلية بالزمة ولم تل به وهنا لأنها معن يصير الشخص به اهلا لاوجوب له وعليه وبه 
فارق البماثم وهر قاثم بعل الجنون الأترى اذه يلزمه ضمان الأثلاق وصدةة الغطرونفقة العارم و#ل هله 
الاقوق الذمة فدل وجوبها على قيامها وله وف الرجوب فافدة جواب ء-ن الستوعب والصبى 
فالنمةقا3يةفيپيا ولمج القضا؟ لاعرج وله ثم لأفرى بين‌الأصلى بان بلغ جنونا والعارض بان 
جن بع الباوغ وف المبسط فان كان جنونه اصلبا بان بلغ #نونا م اناق فى بءض الشرفالهڪفوظ عن 
عت رحبه الله انه لیسعلیه قضاء مامض ون نا الطاب يتوجه کل الان فون رة صبی 
یباغ وروی هشام عن اې يوسن رحهه‌الله قال فی القیاس لاقضا۶ علبه وان اتسن فاوجب علپهقفا؟ 
ما مضی من الشہر لأن الجنون الأصای لأیفاری الینون الطاری* فى ش* من الاحكام ولیښفبه رواب 
عن ابی حنيغة رحمه الله واختلی فيه المتأخرون على قباس مذهبه والأصع انه لیس عليه قضاء ما مض 
قله وهذا اى الروى عن #ين رده الله وهر الفرق بين الجثونين #ناربعض المنأذرين همم 
الشخ ابوعبد الله الي ر جانى والأمام الرستغنى والزاهن الصغار رهم م الله تعالى قوله ولم ينوق رمضان 
كله لأصوما ولأفطرا فعليه قضاه وهن السدُلة من خراص مسال الجاع الصغيرثم لابن من التأوبل لهذه 
مسحل ا ن دلالة حال السام كاذية لوجود الية الآزرى ان من اغ عليه بعل ما فرڊت الشمشسمن 
الليلة الأولى من رمضان انه يصير صافما من يوها ولم يعرف منه نية الصوم ولا الفطر لا انا حملناامره 
على النية بنا على ظاهر حال * ثم قال مشابنا اويل هزه السلة ان بكرن مريةا اومسافرا اماع 
اتاد الغطر ف رمضان حنى لأيصاع حاله ديلا على العزيمة ونية الصوم كنا ذكر فخر الالام رمه 
الله * وقال زفر رحمه الله يتأدى صوم رمضان بدون النية * وكان ابو امسن الكرخى رحيه الله ينكر 
هذا المذهب أزفر رمه الله وبول الملهب عذده أن صوم جميع الشهر يتأدى بنية واحدةكماهوةول 
مالك رحمه الله * وقال ابواليسر هذا قول قال زفر رحه» الله فى صغره ثم رجع عنه وله فى 
حى الصعوع المقيم انما قين هما لأن اربش والمسافر لأبن لمما من نية الصوم بالاتتاق لأن 
امساڪمما غير مستڪق للصوم لان شعبان ورمذان فى حتم»ا سواء من حيث انما غير مطالبين بالاداء 
حال قيام الرض رالسغر كذا فى مبسوط شيخ الأسلام كما اذا وهب كل النصاب منالفقير * فان فيل (عطاء 
النصابفقيرا واحدا للز كوة بال عندزفر رحمهالله على مامرق‌الزكوة فكي ذكر اواز هناعلى مذهبه 


* قیل جاز ان یکون الراد منه اى على سوق منهبكم * وقيل نأويله ان يكن الفقبر مديونا فعندل 
ذلك يجوز اداء النصاب للركوةبالاتفاق N ELOK ks ik‏ 


الجادالاؤل 


الهدابة مع الكڪفاية كاب الصم ۹۸ء ي فصل لاإ لدالاؤّل 


وفى هبة النصاب وجد نبة القربة على ما مر فى الزكوة ( ومن ادبع غير ناوللصوم فاکل لا كفارة علي 
عند ايى حنيغة رحمه الله * وقال زفر عليه الكفارة لأنه ينأدى بغير الثية عنده * وفال ابويوسف ومد 
اذا اكل قبل الزوال تجب الكفارة لأنه فوت امكان التعصيل فصار كغاصب الغاصب * ولأىحنيغة رحمه‌الله ًإ 
أن الكفارة تعلقت بالأفساد وهذا امناع ادلاصوم الأبالنبة ( واذا حاضت الرأة اونست افطرتوقضت ) ًإ 
جلا الصلوة لانها تحرج فی قضاثها وق مر فى الصلوة ( واذا قدم السافر اوطپرت الحاقض فى بعض 
النمار امسا بقبة يوميا ) * وقال الشافعى زمه الله لابجب الامساك * وعلى هذا الخلاى كل من صار 
اهلا للازوم ولم يكن كذاك فى اول الوم * هويقول النشبه خاى فلا #جب الأعلى ميتعةق الأصل 
فى حقه كامحر متعمدااو طا * ولناانه وجب قضاء ق اوقت لأخلفالانهوقت معظم خلا الحافض والنفسا؟ 
وا ريض افر حت لابجب عليهم حال قبام هذه الأعنار لتعفتق لانم عن التشبه حسب تحققه عن 1 
الصوم ( قال آذآ تسجر وهو يتان أن الجر لم يطلع اذأ هو قن طلع أوأفتار وهو يرى أن الشمس : 
قد ربت فاذا هى لم تغرب املك بقية يومه ) قضا لاق الرفتبالةدر الممكناونفياللنمية (وعليه القفا) 
لانهحق مضمون بالثل كما ف‌المريض والسافر ( ولأكفارة عليه ) لأن اليثاية قاصرة لعدم القصن *وفيه 


وله وف هبة النصاب وجد نية القربة باختيار المعل ووجد معنى القربة لجاجة الأترى ان٠ن‏ 
وهب انقير شيا لأيملك الرجوع فيه لحصول الصواب له قله كغاصب الغاصب وذلك لان ‌الأساك 
قبل الزوالكان بعرضية ان يصير صوما فبالاكل فوت هذاالأمكان وتفويت الأمكان بمغزلة تفويت الأصل 
کها فی الغصب فان المغه وب منه كما يضمن الغاصب الأول لتفويت الأصل يضمن الغاصب الثان ى لتفويت 
الامكان لانهلأجائز ان يضبن الثانى بسبب الأستملاك لانه شرا والتفريت علة ولأيصاراليه مع قيامصاحب 
العلة ولأجافز ان يضمنه بسبب الغصب لانه ما ازال الي الحعقة فتعين لنضمنه تغويت الأمكان وهو امكان 
التخصيل لليغصوب منه بالرد على الغاصب اوبالرد عليه * والجواب لأيى حنيغة رحمة الله تعالى عليه عن 
هن( ان‌ضمان‌الغصب ضمان‌العدوان وذلك ما عتاطف انبانه زج راوههناالكنارةفءعنى العقربةوه و عاجعتاط فى 
درقه واستاطه فافترقا وله واذا حاضت الرأة او نت بم النون اى صارت نساء ونفست بقع 
النون اى حاضت قوله كالغطرمتعيدا اوغطمًا * فان قبل ماوجه المغط ر غطمًا عندموالفطر لأباحتق 
عنده من (لمغطى* #٭ قلنا المراد من‌الەغطی ۶ هومن م م البرم عزەلعدم قصده فی اساد الصوم 
كمن اكل يوم الشك م تلور انه من رمضان فانه ياعقق الأفطار ههنا وجب التشبه بالاتفاق وكذامن 
تسر وهو يتن إن الفجر ام يطلع فاذا هو قن طلع او إفطر على تان ان‌الشمس قن قربت وه ام 
تغرب اونقول بنا على قود مذهبكم وله لنعتتى المانع من التشبه اما مى السافر والمريض 
امانم عن التتتق قوق المرج بهما وا لحر ج كما ياتنق بالصوم باحق بالتشبه واما ف النضاء والحافض 
فان حقيقة الدرم حرام علیما فيكون التشبه حراما ايضا كما ان عبادة الصنم حرام فكذلك الصلوة وامامه 
صورة حرام المتشبه قله اونفيا للتهمة فانه لواكل ولاعذر به ينهمه الناس‌بالغسق والغجور والاعرز 
عن موضع النهمة واجب لاعديث من كان يمن بالله والبوم الأ خر فلا يغغن مواقى التهم ولا روى 
عن على رضی الله عنه اياك وما یقع عند الناس آنکاره وفی روایة وما سبق الی‌القلوب انکاره وان‌کان 
منك اعنذ‌اره فایس کل سامع تکرا یطیق ان تسيعه عنذرا * * قوله 


بدا يم الكفاية/ كتارم , é۹‏ مصلل ال 


رقبه قال عمر رضی الله تعالی عنه ما تجانةنا لاثم قضاء يوم علينا يسير * والمراد بالفجر الغجر الثاى 
وقدببناه ف الصاوة(ثم اتسر مستعب) لقو له عليه السلام تسر وافانف السعور بركة (والمستعب ناخبره) لقو له 
ليها لسلام ثلث من‌اخلاق الرسلبن تعجيل الأفطار وتأخير السعور والسواك ( الآانه أذا شكق الغجر ) 
ومعناه تساوى الظنين ( الافضل ان يدع الأكل ) عرزا عن ال#عرم ولأ#جب عليه ذلك ولو اكل فصومه 
نام لان الأصل هر الليل * وعن ايى حنيفة رحيه الله اذا كان فق موضع لأيستبين الغجر اوانت الليلة 
مقهرة اومتغيمة اوكان ببصره علة وهو يشك لأيا كل واو اكل فقن اسا“ لقوله علبه الصلوة والسلام 2 ما 
يريبك الى ما لايريبك وان کان ابر ریه انه اکل والغجر طالع فعلیهقضاوه عملا بغالب الرآی وقبه 
الأحتياط وعلى ناهر الرواية لاقضاء عليه لان البقين لايزال الأ بيثله ولو طهر ان الغجر طالع لا كفارة 
عليه لأنه بنى الأمر على الاصل فلا اعت الدمدية ( ولوشك فى غروب الس لال لى الفط) لان 
الأصل هو النهار ( ولو اكل فعليه القضاء ) عملابالاأصل وان كان كبررأيه إنهاكل قبل الغروب فعليه القضا؟ 
روايةواحدةلانالنهار هو الاصل ول وکان‌شاکافیه‌ونبین انهالم تغرب ينبغى انتب الكفارةنظرا الى ما هوالاصل 
وهو النمار ( ومن اکل فى رمضان ناسبا وتان انذاك يغطروفا كل بعد ذلك متعم د |علبهالقضا* دون الكفارة) 


قله وفیه قال عر رض الله‌عنه‌ما تجانفنا لاثم فانه رض الله‌عنه کان‌جالسا فی رحبة مسن الكوفة عزن 
الغروپ فى شهر رمضان فاتی بعس من لبن فشرب منه هو واصعابه فامر المرذن ان بوذن فليا رق 
الئذنة رأى الشمس لم تغب فال الشمس يا امير الؤمنين فقال عمر رض الله عنه بعثناك داعبا ولم 
نبعثڭ راعبا ا تجانفنا لاثم تققی یوما مکانه وقضاء؟ دم علينا پر دل هنا الیںریث علی ازوم القضاء 
وعدم الكغارة * وانيا فال عر رض الله عذه لأساة (دبه لأن من حةه ان ج۶ وبرفالشاء من التُذنة 
كان اساءة مه فى الأدب فرد عليه بقوله لم نبعثك راعيا كذ( فی عبسو الامام الأسبيجايي رحمه الله وقوله 
ما نانفا لاثم اى لم تعر اليه ولم نمل يعن ما تومدنا فى هنا ارنكاب العصية وله فان فى 
(لسعور بركة السعر آخر الليل عن الليث قالوا هو السدس الأغير والسعور اسم لما يؤل فى ذلك 
الوقت فعلى هذا كان الضاى فى قرله عليه الصلوة والسلام فان فى السور بركة #زوفا اى فى اكل 
(لسعور ثم قیل ا مراد من البركة هو زيادة قو فى إداء الصرم ڊذليل حديٿ آخر ذڪو فى المبشوط 
وهو قول صلی الله عليه وسام استعينوا بقايلة النار على قيام اليل وبا کل (لسعور على صيام النهار 
وجاز ان يكون اراد من البركة هو ثيل زيادة إالثواب لأستنانه باكل السعور بسنن‌سيدالمرسلين عام 
الصلرة والسلام وعمله بما هو #صوص اهل الأسلام قال عليه الصلوة والسلام فرق ما بين صبامنا وصيام 
اهل الكتاب اكل السعور * وف النهاية رسأل الأمام بدر الدين النور ىي رحمه الله شبخى عن هن | الد بث فقا لكق 
يكون تأخير السعور من اغلاق المرسلين ولم كن ف ملتهم حل اكل السعور کما کان فى ابد ا۶ متنا 
فقال شيخى رحمه الله واثابه الجنة ملتنا اراد به الأكاة الثانية فانا كانت تورى رى السعور فى حقةم 
ۆسوله 2 ما يريبك الى ما لأيريبك وتمام اديت فان الكذب ريبة وان الصدق طمانينة من 
رابه ريما شككه والريبة الشك والتهمة اى ما يشككك وجصل فيك الريبة وهى فی الأصل قاق النفس 
واضطرابها الأترى كيف فابلها بالطمانينة وهى السكون وذلك ان النفس لانستغرمتى كتف امرواذا 
إيقنتهسكنت واطيأنت ولو ثك ف غروب الشمس لا جل له الفطر لان الاصل هو النهاز واو اكل مع 
الشكفدليهالقضا“ عملابالاصل + ولواكل هواك فطاوع الغ رفصو مهتم لانالأدلبتاء اليل * وانكان 


الهدلية مم الكحفاية كتب‌الصرم يإههءي فصل الجلدالال 
لن الأشتباه استند الى القبا س فنتعتى الشبة * وان بلغه الحديث وعامه قكذلك ف طاهر الرواية 
* وعن اببعنيغة رحمه الله انها جب وكذا عنما لانه لأاشتباه فلاشبهة * وجه الأول قيام الشبهة الحكمية 
بالنظلر الى القباس فلا ينتفى بالعام كول الأب جارية ابنه ( ولو احتجم وتلن ان ذلك يقطره ثم اكل 
متعيك | عليه القضاء والكارة ) لان انان مااسنند الى دال شرعى الا اذا افتاه فقبه بالفساد لان الفتوى 
دلیل شرعی فحقه واو بلغه الديث فاءتءده زاك عند عمد رحمه‌الله تعال لأن قول الرسول عليه 
السلام لاينزل عن قول المفتى * ون ابي يوسنى رحمهالله تعالى خلاى ذلك لان على العامى الأفنداء 
بالفتها* لعدم الأهتدا۶ فى حقه الى معرفة الأحاديث وان عرنى تأويله تجب اأكفارة لاننفا* الشبهة وقول 


وان كان اكبر رأيه أنه اكل قبل الغروب فعلبه القضا* رواية واحدة لان النهار هوالاصل وهذا 
بخلای ما اذا کان فى كبر رأيه انه اكل والغجر طالم فعليه قخارّه دملا بغالب الرأى وقبه الأحتباط 
وف اهر الرواية لاقغا” عايه لأن البقين لا بزول الأ بمثله ففيما (ذا اكل واكبر رأيه انه اكل بعن 
طلوع الغجرفى وجوب القضا عليه روايتان وف مثله فىغروب الشمس عليه القضاء رواية وأحدة * وفى 
فناوی قاض‌خان رحمه الله عنه انه عايه الكفارة ايضا لأن النپار ڪان ثابتا وق نةم اليه (ڪبر رآيه 
فصار بمنزلة البقين قواءه لان الاشنباه استند الى القباس لا ان ‌القياس الدع يغتضى ازلايبقى 
صاقيا باكڪله عند النسبان قبل ان يأكل متعمد | وأذا إكل بع ذلك متعمن| فقن لأقى اكل حالة 
وهو قير صائم فيها لاتب اأكفارة * ووجه القياس وهوان ركن الوم ينعدم اڪله ناسيا او عامدا 
وبدون الركن لأيتصور ادا ااعبادة فيةسك صومه قوله وان بلغه الحديت وعلمه ای علم بہعئی 
الهديث بان إلصوم لاينسد بالاكل نابا تكذااك ف ظاهر الرواية اى لأتجب الكفارة + وعن ايى حنيفة 
رحمه‌الله انا تب وکنا عنما ای عن ابی يوسف وعمد رحمهما الله وله قبام الشبهة المكمية 
نظرا الى‌الدليل * الشبهة نوعان شبهة دلبل وشبوة اشتياه فشبهة الدليل هى مايوجن الدليل الشرعی 
على ذلك مع تغانى المدلول عنه كما ف الال اسيا وجدالدليل علىفساده وهو القاس حتفت لشبهة 
ف المكم بالنتار اليه وككن جختانى المداول عن هذاالقياس لوجود النص الهغالىله وهو حديڻ الاعراي 
قال اله النبى عايه الصاوة والسلام تم على صومك الحديث * وف هذه الثبمة العبرة لوجودها لا لأعنقاد 
ارکب لان اثر ف اساط اأكفارة الد لرل ااشردى وذالك لايتفاوت بين ان يعام حدبث الأعرابي اولاً 
يعام لأن زوال الاشتباه لأيرجب زوا ل ااشيمة ك») اذا وطى”۶ جارية انه لا بچ ا یں سوا عام بالرمة 
او لم بعلم * واما شبمة الأشنباه فى تغيل ما ليس بدليل ليلا فان تأيں ينه يكون معتبرا والاً فلا 
لابن اذا وطى*۶ جارية إببه ان قال تلننت انها عل لى سقط المد والا فلا قول الأ اذا افتاه فقيه 
اشارة الى ان‌المغتى ينبغى انيكون من يوخ منه الفقه ويعتمدعليه ف ااجلدة ف‌الفتوى واذاكانالمفنى 
على هزه الصنة فعلى العامىتقايده وان کان الغتى اخطاً فذالك ولامعتبر بغبره «کذا روى امسن 
عن ابڪنيةة وابن رستم عن #مں وبشیر بن‌الولید دن اییوسنی رح.م الئەتعالی ق-وله ولوبلغه 
الحديث و اعتمده وهوةول[صاى الله حايه وسام امار الاجم والعجرم قوله فكذلك عن #مد 
رحمه‌الله ای لاب اآکنارة ق واه ودن ابو نی ردمه الله خلا ذالك اى لاتستطالكفارة بالنطار 
عنں ایی یوس رحمه‌الله ذا باه ربث الجامة واعته ره غلاق فتوى الفتى بالساد فان هناك نسقط 
الکفارۃ عند ایی یوسنی رديه الله وال لان ااعاہی اذا ۔ہع حدیثا لیس له ان یأخن بظاهره لواز ان 
یکون مصروفا عن ظاهره اومنسوخا بخلای الفتوی قوله وانەرفذأويله تجب الكنارة رتأویله 


وقول 


الا الا كاب الحم وداي ج 0 


* وقول الأوزاعى رحمة الله تعالى عليه لأيورث الشبهة لهغالغة القياس ( ولو اكل بعدما اغتاب متعيدا 
فعليه القضا والكنارة كيف ما كان ) لان الفطر الى القياس والحديث مول بالاجماع ( واذا جرمعت 
النائبة او الءجذونة وهى صاثمة عليها القضا* دون الكفارة ) وفال زفر والثافعى رحمهما الله تعالى لأقضا؟ 
علبما(عنبارابالناس والعذر ابلع لعدم القصد ولناان‌النسیان‌یغاب‌وجوده وهن انأدر ولات الكفارةلاند ام اليناية 


E‏ فصل فما یرحب ٤ی‏ نف )چ3 
( واذا قالللەعلی صوم يوم العر افطر وقض ) فهذا النذر ع عندنا خلافا لزذر وآلشافعی رحمماالله 
هما يقولأن انه * * * * 


وتأويله ان النبى عليه الصلوة والسلام مر بما وهو معقل بن سنان مع حاجمه وهما يغتابان آخر فقال 
افطر ا جاجموا عجوم ای ذهب بثو اب‌صوممها للغيبة يدل عليه انهسوىبين الحاجم وال#جوم ولأذلای انەلايفسك 
صوم الحاجم * وقيل المع انه غشى على (لععجوم فصب الاجم الاء فى حلقه فقال علب الصاوةوالسلام 
افطر الحاجم اله#چوم ای فطره ما صنع به فوقع عند الراوى انه قال عليه السلام افطر الحاجم والعجرم 
كذا فى البسرط ق-وله وقول الاوز اعى لأيورث الشبهة جواب عما يقال ان الأو اعى خالفه تورث 
الشبهة كغلاى مالك رحمه الله فى النسبان فاجاب بان قول الأوزاعى لأيورث الشبهة جلاى قول مالك 
رحمه‌الله فی‌النسيان لان خلافه انما اعتبر بوافقةالقیاسوخلان الاوز اعى #الىللقياس فلا يعتبرلان الفطار 
ما دخل لاغا خرج قوله ولو اكل بعن ما اغتاب الى قوله ڪين ما كان اى سواء بلغه المديث 
اوام و ری ارا اولم یعرفه وسواء افتاه مفت اولم يفت + وفى البسوط فظن ان الغيبة 
فطرټه فا کل بعد ذلك متعمد| فعليه القضاء والكفارة سواء اعتہں حدیٹا اوفتوی لان هذ‌االظن رالغتری 
فق غيرموضعه اد لأ خلاى بين العلياء ان الصوم لایغسں بهن اوالفتوی جخلاق الأجماع غير معتبرةوالحديث 
وهو قول عليه السلام ثاتن يغطرن الصيام وينقضن الوضو“ ويهدمن العقل الغيبة والنميمة والنظر 
الى ماسن المرآة كذا ذكر الامام الحبوبى رحمه الله * وقال فر الأسلام فى المع الصغبر والحديث 
الوارد فيه ان النبى صلى الله عليه وسلم فال الغيبة يغطر الصيام وهو مأول بالاجءاع قولله واذا 
جومعت الناقية او المجنونة وهى صاقمة عليما القضاء اما صم الناقة فظلاهر واما (لمجذونة فقد تكلموافى 
صعة صومها فان صعة الصوم لاتوامع انون ٭ وہکی عن اہ سلبان الور جا آنه قال ا قرات قن 
عب رحمه الله هذه السئُنة قلت له كى يكون صاقمة وهى بنونة قال لى دع هذا فانه انتشرف الأفق 
واكثر المشاخ فالوا تأويله ١ذ١‏ كانت عافلة بالغة فى اول النهار ثم جنت كنا ذكره الأمام العبوىرحه» 
الله وف الغواقد النلهبرية وعن ميسى بن ابان رحمة الله تعالى عليه قال قات لهعمن رحية الله تعالى 
عليه هذه (لمجنونة فقال لأبل الجبورة اى المكرهة فغلت الأتجعلها جبورة فقال بلى ثم قال كينى وقد سارت 
بها الركاب دعوها قله ولا تجب الكفارة لعدم اليناية لأنها تكون بالقص ولاقص * * * 


* * 


الأصل 

ف العبادة الدوام لتواتر نعمه فى كل لحظة 

خس‌صاوات ف کل یوم ولبلة تیسیراللامرعلی مہ 
* * 


*# 


E‏ ڪتاب الصو فصل ۾ ۲م فیمایوجبعلی‌نسه اإاںالاوّل 


نذر باهو معصية لورود النهى عن صوم هه الأيام * ولنا انه نذربصوم مشروع والنوی‌لغبره وهو ذرك 
اجابة دعرة الله تعالى فوع نذره آكنه يفطر احترازا عن العصية ال#جاورة ثميقض استاطا لاواجب *وان 
صام فيه برج عن العهدة لأنه اداه كما التزمه ( وان نوى يمينا فعليه كفارة يمين ) يعنى اذا افطر 
* وهه المسحلة على وجوه ستة ان ام ینو شیا اونوی النذرلاغیر اونوی النذرونوی ان لایکون ینا 
یکون‌نذرالانه‌نذر بصیغته کین وق قرره بعزیمته وان نوی الیمین ونوی ان لا یکون نذرا یکون يمينا 
لان البمین عتب ل کلامه وقد عینه ونفی غبره وان نواهما یکون نذرا ویمینا عنں ا ‌حنیفة ومد رهما 
الله وعند یيو سی رحمه الله یکرن نذرا ولو نوی اليمين فكذلك مندهما وعنده یکون یمینا ٭ لای 
يوسنى أن النذ ر فيه حقبقة واليمين باز حت لأيترةنى الأول على النية ويتوقى الثانى فلا ينتظمما 
* ثم الەجاز یتعین بنیته‌وعنں نیتهما تذر ع ا حقيقة * وله»ا انهلاتناف بين الجتين لأنهما يتقضبان ااوجوب 


ال ان النذر يقتضيه لعينه واليمین لغبره فیيعتا بینم عملا بالدلیلین ٠‏ کہا 


ا ل ا 
بها هو الواجب ومن ثرط الاق الشى* بالشى ان يتعةى ذلك الشى” * وفوا قصنا لأنبعا وهنا لان 
ما کون واجبا تبعا يكون مباحا لعبنه فلم يكن النذر به الماقا بالواجب بل يكون نذرا بالباح والنذر 
بالباح لاع فلز الاء ع النذربعيادة الريض لانهراجب ولا بالوضو* ولابقرا”ة الغرآن لانهما وجبا للصلوة 
ولیس‌من جنسپما واجب لعينه ولأيلزم ص الثثار بالاعتکانى لان من جنسه وهو اللبث واجب على العباد 
لعينه وهو الوقونى فى الصلوة والثانى ان النذر بالأعتكاى انما عع لكونه ادامة لاصلوة وانها واجبةٍ لعينها 
ولہنا لم بصع الأعتكاى فى غير اسل قله نذربما هرمعصية لورودالنهى عن صوم هذه الأدام 
وهو قوله عليه السلام الا لا تصومرا فى هذه الأبام فانها ايام إكل وثرب وبعال والنذر بالعصية لا مع 
لقوله عليه السلام لانذر ف معصبة الله تعالى قوله ولناانه نذربصوم مشروع وهذا| لأنهعليهالصارة 
والسلام نهى عن صوم هذا اليوم وموجب النهى الأنتهاء والانتهاء عما لأيتكون لايتصو ر وتكون المشروع 
بشرعیتەوقدنہں عن صوم ٹرعی فیستدعی شرعیته ولان موجب النهی الأنتماء على وجه یکون للعہں فبه 
اختیار بین ان یننہں فیثاب علیه وبین ان یرکب فیعاقب ءابه وذالاباعتیق اذالم يبق الصوم مشر وا 
والنہں لمعنى فى غير الصوم أكن ف وصنه وهو الأعراض عن الضيافة الوضوعة ف هذاالوقت لأن هذه 
الايام ایام ضيافة بالقرابین ووم الفطر :دم اکل موافقة للفقراء والمساكين فصار الاکل قربة بوصفه وهو 
شهوة باصله فصار الكى عنه قربة باصله معصية بوصغه فيبقى مشروعا كالصاوة فى الأرض المغصوبة ولان 
امعنى الذى لاجله كان الصوم مشروعا فى ادر الأيام كونه امسا للنس الشهوية عن مقتضيانيا رهذ( 
العنى فى هذه الأبام اشد وافوى لأن الأمتناع عن مغتضيات النفس مع اقدام الخاق على ذلك اشد 
على النفس لكن ترك اجابة دعرة الله تعالى حصل به فبكون قبجعا لأعراضه عن ضيافة الله تعالى لالعين 
الصوم قول وان صام فيه رج عن العهدة لانه اداه کہا التزم والأصل فى هذا انمطلقالنذر 
ينناول الكا مل فلا برج عن عهدة آلنذرفيه بالناقص واما ذا کان نذره مضافا الى الناقص فہودی به 
لأنه ما التزم الأهذا القدر وقد ادى كما التزم كمن قال لله عى ان اعتق هذه الرقبة وهى عمياة 
خرج عن نذره باعتاتم وان کان مطلق النذر او شی من الواجبات لایتأدی بها کمن نذر ان صلی 
عنل طلوع الشمس فعليه ان یصلی فی وقٽ آخر وان صلی فى ذلك الوقت کر عن مو جب نذر هکل۱ 
ف البسرط قوله لاناق بين اهتين اى جة الغذر والبمينلانهما يقنضيان الوجوب الان النذر 
يقنضيه لعيغه لأن هذه اللفظلة للابجاب ولنولهتعالى اوفوابالعقود واليمين لغيره وهو صيانة اسم اللهنعالى 
عن التمك اوصیانة ما اوجبه على نفسه عن اماف فلا تنا بینم‌ما * وهذا معنی ماذ کر فیالایضاح ان 

* * * * * * * النذر 


TTT TTT. 
الو داية مم الصغاية كتاب‌الصوم فصل فل مهس 4 فيمايوجب علىنسه الجادالاوّل‎ 


کہا جیعنا بین جہتی التبرع والمعاوضة فالمبة بشرطالعوض (ولوقال لله على صوم هذه السة افطر 
:دم الفطر ويوم‌العر وایام‌التشریفق وقضاها ) لأن‌الغذر بالسنة المعينة نذر بهذه الايام وکنا اذا لم 
يعين أكنه شرط التتابع لأن‌المتابعة لأتعرى عنما لكن يضما هذا الفصل موصولة خقيةا للتنابم بقدر 
الأمكان ويتأتى فهذ! خلاى زفر والشافعى رحموماالله للنمى عن الصوم فيا وهو قول عليه السلام الا 
لانصوموا فی‌هذهالايام فانها ایام اكل وشرب وبعال وقد بيناالرجه فيه والعذرعنه * ولولم يشرط الخنابع 
لم جز صوم هذه الأيام لان الأصل فیما یلتزمه الکمال والوّدی ناقص لکان النہی غلا ما اذا عبنما 
لانه التزم بوصى النقصان فيكون الأدا* بالوصنى الملتزم ( قال وعليه كفارة يمين أن‌اراد به يمينا وقد 
سبقٽت وجوهه وسن اصح یوم انعر lle‏ م E‏ عليه وعن ای یوسف وغمل رحمم ا الله 

الاد ان عليه الفغآت) لان‌الشروع ملزم کالنذروصار کالشروع ف الصلوة ف الوقت المكروه*والفرق 
لأبيحنيفة رحمهالله وهوظطاهر الرواية ان بنفس‌الشروع فالصوم یسمی صائما حتی عن با لمال على 
الصوم فیصیرمرتکبا للنهی فیجب ابطاله فلا جب صیانته ووجوب القضا یبتنی عليه ولایصیر مرتكبا للنهی 
بسن النذر وهواموجب ولا بنفين الشروح ف الطلرة حتى ينم ركفت ولهذا لا صنث به الال عان 
الصلوة فتجب صيانة الوّدى ويكون مضمونا بالقضا* * وع ن أببعنيفة رحمه الله انه لأ جب القضا؟ فصل 
العتلوة ايضا والأعهر هرالأول والله اعلم بالمواب * 


النذر للابجاب ف الذمة والوجوب ف الذمة يزم اروج ءن العدة واليمين يوڪد معن اللزوم فام 
يكن بين الموجبين تثانى لان ما يو كد الشى” لأينافيه واما وجوب القضاء والكفارة حال عدم الوفا فهو 
کم آخر سوؤی الموجب الاصلى واذا لم باعغق التناق فيما هوا موجب الأصلى وهولزومالوفا* به جعلناه 
موکد| له فلا اشترکا ف‌نفس الایجاب فاذا نوی اليمین‌يراد بهما نفس الأبجاب ویکون عملا بعموم‌المجاز 
لأجيعا ببنهيا قولهة كماجمعنا بين جهتى التبرع والعاوضة فالمبة بشرطالعوض تدل على اعبار 
جهةالتبرع اشتراط التقابض والبطلان بالشيوع وعدم جواز تصرف المأذون فيها وعلى اعبار جمة المعاوضة 
خيار الرد بالعيب وخبار الرد بالروّية واستعقاق الشفعة علىمانأتى الاحكام قمواضءما ان شاءٌ الله تعالى 
قوله ويتأتی ف‌هذا غلاق زفر والشافع رحبوما الله عندهما لم يعتبر نذره فىحق هه الأوام 
a‏ فهذه الأبام ولأ يازمه القضا“ قوله وقد بيغا الوجه فيه اى فصعة النذر بصوم هذه 
الأبام قوله والعذر عنه اى عن قول صلى الله عليهوسام الأ لأتصوموا هذه الأيام قرلمة 
واوام يشترط التنابم ام جزه صوم هذه الأيام ای لمیشترط التتابع ولميعين‌السنة ايضا ثم فى هذه الصورة 
وهى ما اذا لميشترط النتابع ولم يعين السنة ايا يقضى خمسة وثلثين يوما ثلأونيوما ارمضانوخمسة 
ایام قض عن تلك الايام اة لأن السنة منكرا ,اسم الايام معدودة ويمكن فصل الايام المعرودة عن 
رەضان وەن تلك الأيام فصوم رمضان لايکون عن المنذور لعدم شرط صة‌النذر به فانه واجب من‌غير 
ا#جاب قوله وقد سبقت وجوهه وهى الأوجه الست قوله فيصير مرتكبا للنهى وهذا لان 
وجوب القضاء یبتنی علی‌ وجو الاتمام ووجوب الانمام مبنی علیوجوب صيانة ا لوّدى عن البطلان وماادی 
واجب الابطال لکونه* منیا عنه فلاجوز ايكون واجب الصيانة فلاب عليهالقضا* خلان‌النذر بصوم 
هذه الأيام لأنالناذر النزء القربة الحالصة وانمارصف المعصية متصل به فعلا لأباسهه ذ كرا فكانت من ضرورات 
الباشة لمن رورات أمجاب الباشرة وتغلای الشروع ف الملرة ف الأرفات الكر وهه لانهبتتس ار يع 
لابصيرمرنكا لته لان الشروع اف الصلوة ليسل بصلوة الان ثبامها بالركوع والكهوذ حتى لاعن ك الال 
بالشروع فیا فاج صيانة * * * * ۇدى 


الهدايةءم الكغاية ‏ كتابالصم بوهم »باب الاعتاى اليلدالایل ` 


الأخير من رمضان والوانلبة دليلالسنة (وهواللبث فی المسجں مع الوم ونيةالأعتكاى) اما اللبث فركنه 
لانه ینبی؟ عنه فکان وجوده به والصوم من شرطه عندنا خلافا لاشافعى رحمه الله والنية شرط فى ساقر 
العبادات هو يقول ان الددم عبادة وهو اصل بنفسه فلایکون شرطا لغبره* ولنا قو لهعلیه الس لام لااعتکای 
ال بالصرم * والقباس فمقابلة النص المنقول غيرمقبول* ثم الصوم شرط لصعة الواجب منه روايةواحدة 
واصمڪة التطوع فيما روى الحسن ءن ابيعنيفة رح ةلله تعالى عليه لظاهر مارويناه * وعلى هذه الرواية 
لأيكون اقل من يوم * وفقرواية الأصل وهوقرل عم رحمة اللهتعالى عليه افلهساعة فيكون من غير صرم 
لأن مبنى النفل على المساهلة الأترى انه يقع فصلوة النفل مع القذرة على القيام * ولو 
الموّدى ويذمن بالقضاء ولا صار مضمونا مسا عنه پالسچود فاذا قطعھا بعں ما سجن ضمنما ایضا ولانه 
يمكنه ١دا۶‏ الصلوة متاميا عن‌الكراهة بان يصير حتى تتبيض‌الشمس فلذلك لزمته وهنا بعں الشروع 
لایمکنه الأدا بدون صفة الكراهة فلذلك لميازمه ولان‌الشروع فىالصلوة بالأعريمة وهى غير الصلوة 
فيصير شارعا فى الصلوة غير مرتكب للنهى فبجب عليه الأتمام غلاق الصوم لأن الوجرب بالشروع 
ف الصوم والشروغ ف الصوم صوم ذكان الجر“ الذى به الشرع صوما فیکون منیا لکونه صوما فیکون 

بالصواب * * 3 

O‏ ا 
قوله والصبع انه سنة لأن النبى عليه الصلوة والسلام واظلب عليه ف العشر الأخير من زمضان 
مل قدم المدينة الان توفاءاللەتعالى * وقالالزه رى با من الناس کیی ترکوا الأعتکای ورسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يفعل الشى* ويتركة ومانرك الأعتكانى حتى قبض * فان قبل المواظبة دلبل 
الوجوب فكيق م یچب الاعتگای م مواتاېتەصلى الله عليه وسام * قلنا نع مكذلك الآان‌النبى صل اللهعليه 
وسام بعد الواظطبة کان يأمر ف الواجب بفعله وینکر علی تا رکه ولم يأمر الناس به ولم ینک رعلی تارکه 
فلوکان واجبا لاتکر على ذلك فدل انه غیرواجب ولانه روی‌انهعليه‌الصلوة والسلام ام ر بقبةف المسجں 
لبعتکی فيه فںخل لهچ فرأى قبتين اخريين فسأل عنما فقيل قبتا عائشة وحفصة رض الله عنهيا 
فغضب وفال البر تردن بذلك وف رواية ترون بذلك اى تظنن فامر بنقض قبته وترك الأعتكاى 
فى تلك السنة فعلم انه ليس بواجب لان دليل الوجوب هوالواظلبة بدون التراك قوله والصوم 
من شرطه * فان فيل لوان شرطا لكان شرط انعقاد اودوام وليس كذلك لصية الشروع فيه ليلاوڪڌا 
يبقى ف‌اللبل ولاصوم * قلنا الشرافط انما تعتبر جسب‌الامكان ولاامكان ف الليل فيسقط للتعذروجعلات 
الليالى تابعة للايام کالشرب والطاریق فيع الأرض الى ترى ان‌صاوةالستعاضة 2 2 السيلان وان 
یم الشرط للتعذر * وڪن الغروج للغافطا والبول لا ینافیه لجز e‏ ان الرڪن اقوی من الشرط 

قوله ولصية التطوع فما روی المضن عن ای حنیغة رحمه‌الله الظاهر ماروینا وهوفوله لأاعتکای 
الأبالصرم فعلى دنه اارواية لأيكون افلمنيوم وليلة اعتبره بالطهارة * وصورة‌الأعتكاى النفل انيدخل 
السچن بنية الأعنكاى بدون‌النذر فيكون معتكنا بقدر ما اقام وله ثواب المعتکفین مادام فی إلہ س فاذ| 
خرج انتهى اعنكافه وهذاالنوع من الأعتكاى يمع بالصوم وبغبر الصوم فى اهر الرواية قله 


ولو 


الهداية مم الحفاية ‏ كابالرم وهء+ي بب الاتكاى _ الملدلال 


# ولو ع فيه ذم قطءء لأيلزمه القضاء فى رواية الأصل لأنه غير مةدر فلم يكن القطع ابطالا وف رواية 
امسن يلزمه لأنه مقدر باليوم كالصوم * ثم الاعتكاى لا 0 الأ فى مسج جماعة لةول حذيفة رض الله 
عنه لا اعتکانی الأفى مسج الجياعة * وعن ابي عنيفةرحمه‌الله أنه لاع الا مسج يصلى فيه الصلوات 
الغہس لانه عبادة انتظار الصلوۃ فیختص بہکان یودی فی ٭ اما المراۃ تعکای فی مسچں بيتما لأنه هر 
ار ضع لصلونها فينعةق انتظارها فيه ( ولأعذر ج من المسں الالحاجة الأنسان اوالجمعة ) اماالماجةناعنبثن 
عاقشة رض الله عنما كان الغبى عليه السلام لأر ج من معنكةه الالحاجة الأنسان ولأنه معاوم ووا ولأبد من 
الغروج ف تةضيتها فيصیر الأروج لہا مستثنی ولا يمكث بعل فراغه من الور لان ما ثبت بالضرورة 
يتقدر بقد رها * واما اليعة فلاا من ادم حواشجه رھں معلوم وقوعما * وقال الشافعنرحي»اللها روج 
الها مغسں لأنه يمكنه الأعتكاى فى الجاع * ون ‌نقول الاعتکاى فكل مسج مشروع واذا صح الشروع 
فالضرورة مطلقة فى الخروج وجرج حین تزول الشهس لان الطاب يتوجه بعده‌وان کان منز له‌بعیدا 
عنه رج فی وقت بیکنه ادرا کھا ویصلی قبلا اربعا * وف رواية تا الأربمسنة ورکعتان تة الەسل 
وبعدها اربعا او سنا على حسب الأختلاى فى نة الإمعة وسنتما وام لہا فاءةت بها ولو اقام ٥چر‏ 
الاح اكثر من ذلك لايغں اعتكافه لأنه موضع اعتكاى الا انه لأيستعب لأنه التز مداه یں وال 


قله ولو شرع فیه ای فی الأعتکای النفل ثم قطعه لايازمه القضاء فى رواية الأصل لان كل جز 
من اللبث ف الهسجں غير مفتقر الى جز“ آخر فى كونه عبادة لأن اللبث فى الهسجن وان قل بقع 
على خلا العادة فصاع عبادة بتفسه فاما كل جز من الأمساك متفر الى جز [خر ف كرنه عبادة لان 
احوال الأنسان ءلى ما عليه العادة لأ تدلو عن قليل اماك فجزء منه لأيقع عبادة اة قلوله ثم 
الأعتكاى لا حع الا فی مسیں الماع ای وان لم تصل فيه الصلوات اليس بالإماءة وانيا يوّدى بعضا 
* وعن ابی حنيفة رحمه الله انه لاع الق مسج تصلى فيه ,الصلوات الاس * وق النخيرة قیل !اراد 
آبو حنيغة رحمه الله بنا غير (لمسیں الجاع فان جوز الاعتکای فی المسیں الجاع وان لم يصارا فيه 
الصلوات کلھاجماعة٭ وف ا منتقں عن ایی بو سی رمه الله ان الأعتکای الو اجب لاجو زاداوہ غب ر س چں الجماعة 
واما لفل فوج وز (داؤەف عر مچ الوماعة وکانسعید بن السب رحمه الل یقرل لا اعتکای الأفی مس چ ںین مسچں 
ا لںینةو ( لہچ ارام ٭ ومن العلما من قال لا اعنکای الأ اة مساجد و ضہوا الى هزین ا(لہسجدین الس الأاقصس 
لقوله صلى الله عليه وسام لانشد الرحال الا الى ثلثة مساجدوهى هذه المساجن * والدليل على اليراز 
فى سادر الساجد قول تعالى وانتم عاكةرن ف الساجن فعم الساجد فى الذكر * وانيا شرط ان كرون 
مسج جماعة لأنه عبادة انتظار الصلوة فونص بمكان توّدى فبه وله واما الرآة تعکی فی مسل 
بیتما ای فی اوضع الذى تصلى فيه الصلوات الس من بيتها وروى الحسن عن اب حنيغة رحمه الله 
تعالی اا اذا اعتکی فی مسیں الہاعة جاز واعتکافہا فی مسہں بیت افضل وهذا هر الع لان مسہں 
الجماعة يذل فيه كل احد وهن طول النهار لاأيةرر ان يكرن متبسرة وعاى عليها الفتنة من الفسقةفا تع 
ا وغو لیس بیعنی راج الى عن الاعتکان فلايمتع جراز الأعتكاى ٭ ثم اذا اعکی فی مسچںبہتا 
فتلك البقعة فی حقہا کسی الجياءة فى حى الرجل لأعرج سنه الالااجة الأسان فان حأضات عرتلا 
يازمما الاستقبال ذا کان (عانها شپرا وا کر وکنا تصل به قضاء ايام ايض جطمورها قوله لا 
جرج من المشجن الأ حاجة الأنسان وهو البول والغائا وله لانه يمكنه آلأعتكاى + ف الجامع 


الهدايةمء الحغاية كتاب‌الصوم إوهمي باب الاعتكاى الباالاولِ 
و ا ا د ت 
فلایتمه فی مسجدین من غبر ضرووة ( ولو خرج ن اامسچں ساعة بغیر عر فس اعتکافه ) عن ا 
فة رديه اللهتعالى لوجود الناف وهو القياس وفالالايغسد حتىيكون (كثرمن نصف يوم وهو الأستحسان 
لان ف القليل ضرورة ( قال واما الأكل والشرب يكرن ف معتكفه ) لان النبى عليه السلام لم يكن له 
ما وى الا الهس ولانه ييكن قضاء هذه الماجة فى (لهسجن فلا ضرورة الى اروج ) لااسَ بانيبیع 
ویبتاع فى الجن من غير ان عضر السعلة ) لانه قد جحناج الى ذاك بان لأ#جدمن يقرم جاجته الا 
انەم قالوا يكره احضار السلعة للبيع والشراء لان إلهجد #رز عن حقوق العباد وفيه شغله به * وبكره | 
الت لهنم رالشراء تبه لرل علب اللو والسلام جتبرا سابد كم سبياكم الى أن قال ويك | 
وشرا٬ڪم‏ ( قال ولاینکام الا بخبر ويكره له الصمت ) لان الصوم الصمت ليس بةر بغ فشر يعتنالكنهيجانب 
ما یکون ماما ( وجرم على المعکتی الوطی* ) لغوله تعالی ولا تباشر وهن وانتم عاڪفرن فى الساجد | 
( وكا اللاسل والغبلة ) لان دواعبهفعرموله ٠أ‏ ج »م حي + * أده 


فی الجامع فانه ذا کان اعتکافه دون سبعة ابام اعتکای فی ای مسجں شاء وان کان سبعة او اکثر اعتکی 
فی الەسچں الجاع * وحن نةول الأعنكاق یکل مسہں مشر وع واذا ع الشروعفالضرورة مطاقة ف اروج 
* فان قبل ان الجيعة تسةط باعن ار كثيرة فجاز ان تسقط بهن| قلنا لأ#جرز ان سقط الإمعة صيانةللاعتكاى 
لان الأعتكاى دون الجمعةوجربا لأنهوجب‌بالنذر وذلكوجب باجاب الله تعالىوليس للعبد انبسقطه بايجابه 
بنذره فانه اذا نذر صوم رجب فصام عن الكفارة ولم بنغير کم الكفارة فيه بانجابه ولم يصركايجاب 
الله تعالى رمضان قله فيلايتمه فى مسجدين من غير ضرورة وانما قيد بالضرورة لأنه اذا اتمه 
فی سجدیں لضرورۃ جاز کما اذا اعکی ف سیر فانېدم فهو عذر ورج الى میں [خرلانه ضار 
الى الخروج فصار عفوا ولان المسچں بعن الأنهدام خرج ٠ن‏ ان یکون معتکفا والعتکی سیں 
إن قواه ولو خرج من الەسچں ساعة بغیر عر ضیں اعتکافه عن ايى حنيغة رحيه الله لوجود 
ا مناقوهو القاس وقالالایغسں حتى يکونا كثرمن نصفيوم * وف البسوط وقول أب حنيفةرحمه الله افيس 
وقولهما اوسع وفالا البسير من الغروج عفو لدفع احرج وان لم يوجن في هكثير ضرورة فانه اذ اخرج 
اجه الانسان :ايوم بان يسرع الشى وله ان يمشى على التؤدى فظمر ان القلبل من الروج عفر 
والكثير لبس بعفو فجعانا ال الغاصل اكثر من نصف بوم وليلة كما قلنا فق الصرم ف رمضان وابو 
حنہفة رحمه الله يقول ركن الأعنكاى هرالغام فی المسیں والاروج ضده فيكون مغوتا ركن العبادةوالقلبل 
و الكثبرف ‌هن اسر اء الال ف الصوموالحدث ف الطهارة * وذكرف الذغبرةهن ٠‏ كله فى الأعنكاق الواجب 
بان اوجب الأعتكاى على نه وامأاف الإغتكى الل وهو ان یشرع به من غبران يوجبه على لفسبه 
لااین بان خرج بمذر وبغير عذر فى ظاهر الرواية قواه ولا باس بان يبع ویبناع من غير 
ان عضر السلعة معناه اذا بام واشترى لنغسه حاجنه الأصلية لانه امر لأبد منه وما آذا باع واشترى 
لا#جارة يكره لان الجن بنى لاصلوة لالاتجارة كذا فى الاجنيس وله ويكره له الصمت اى اذا 
اعنغدمقر بة فاما المت للاستراحة ايس بمكر وه * ثم قبل معثى الصمت ان ينذر بان لايتكام اصلاكا 
فی شريعة من قبانا * وقيل ان‌الص»ت لایتكلم اصلا من غبرندر سابق کنا قال بںر الدین الکردری 
رحمه الله قوله وجرم دای العتکی * ولا يقال ڪين ينهيأله الومى“ وهو فى الءسچل 

* لأنا نقول جاز للامعتكف الخروج لاعاجة الأنسانية فعند ذلكايضاعرم عليه الوطى* حتى يغست اعتكافه 
U‏ ان اسم العتكى ۳ . -لأيزول 


اذهو 


AA. 
باب الاعتكای الد ااوّل‎ {Pov الود ايةمعالكفاية ڪتاب لدوم‎ 


اذهو #توره كما ف الأحرام بجلا الصوم لان الكنى ركنه لا#تاوره فلم تعن الى دواعيه ( فان جامع ليلا | 

اونهارا عامدا اوناسيا بطل اعتا ) لان اللبل عل الأعنكاى غلاق الصوم وحالة العاكفين ملكرة فلا 
يعذر بالسيان ( ولو جامع فيما دون الفرج فانزل او ةل اولس فانزل يبطل إعنكافه ) لاه فى معنى 
الماع حثى يفن به الصوم ( ولوام‌بنزللایغسں وان‌کان #رما ) لانه ليس ف معنى اليماع وهو الد 
ولهذا لأيفسن به الصوم ( فال ومن اوجب على نفسه اعتكا ايام لزمهعنكافما ابلبالا ) لان ذكر الآيام 

على سبل المع يتناول مابازافما من اللبالى يقال مارأينك منذ ايام والمراد بلباليما TT)‏ 

لم يشترط التتابم ) لان مبنى الاعنكاى على التتابع لأن الأرقات كلما قابلة له غلا الصوم لأن مبناه 
على التغرق لان اللبالى غير قابلة لصوم قاچب علی التفرق حتی ينص على النتابم ( وان‌نویالايام | 
عا صخت نيه ) لانه نوئ القيقة ( وسن وجب آعتاف ومين يازمه بلیالبيا وال ابر بون ر 
الله تعالى عليه لاتدخل الليلة الآوى ) لان الثنى غير المع وف المتوسط ضرورة الأنمال وجه الظاهر 
ان ف المثنى معنى الجمع فباعن به احتباطا لأمر العبادة والله اعلم O DRE‏ 


لأإيزول عنه بغروجه ذاك ورتب ذلك الكم على الى ق وله اذهو #ظرره اى الرطى* #ظور 
الأعنكاى قصد| لصربع النمى وهو قولهتعالى ولاتباثروهن وانتم عاكغون ف المساجن والحقت الدواعی 
به کیا فی الأحرام آذ الماع #ظور فيه قصدا خلا الصوم بان التقبل واللمس لأعرمان ثم ن الماع 
ليس تاور فى الصوم قصد| لعدم ورود النهى عنه بل الكى عن الماع ركنه والحظر يبت ضمنالغوات 
الركن لأقصدا ٠‏ يعت إلى دواعبه لان مائبت ضرورة ينغدر بقبرها ويدرن فا ولا موضع الضرورة 
6 نلم يكن ولاذه او تعدى لصار الكى عن القبلة ركنا والركنية لاتثبت بالشبهة جخلافى ا فانپا 
تثبت ا قوله وفال ابويوسى رحمة الله تعالى عليه لأتدخل الليلة الأولى كان من حقه ان يقال 
وعن ا یوس رحمة الله تعالى عليه كما هو المذكور بلفظ عن ف شع شروجح الوط الام الكبير 

لا ان هذه الرواية غير طظاهرة عنه * والدليل على هذا قول فى تعليل قولهما وجه الخلاهر وهوالأوفق 
هبه يخا * فان فيل کیی ترك علماو ونا الان صلم فی هله A)‏ حیث احق ابو یوسف النثنية 
بالغرد منها وها الحتاها بالييع وف الإيعة جعل ابويوسفى رحمه الله الثنى كالييع وهما جعلا المثنى كلفرد 
* قلنا الأصل فى المسلتين لما هو العمل بالأحتباط اما فى الجيعة فالإماعة شرط على حدة بالانفاق وفى 
اقامة النشنية متا ام الع نوع تردد لاجاذب طرف الفرد المع اذھی بینما * وف الأ كتفاءبالفرض الأصلى 

وهر الظمر خروج عن فرض الوقت بيقين فما (ساڃہمت شراقط الجيعة خضوصا فما ادا وقم الترددفى 

وجود شرطها فكان فى نوقيى امر الجمعة الى وجود الجماعة بيقين عمل بالاتپاط لأن من وقى امر الجمعة 


الى الجماعة بيقين يصلى فرض الظهر عنل وقوع التردد فى وجرد الجماعة وفيه خروج عن عهدة فرض 
الوقت بيقن فکان lae‏ بالاحتياط واما ۈجە الأحتباظ اھا ان فيه اعاب ب اليومين م اللياتبن فکان هر 
احوط من لجاب يومين بليلة * والى هذا اشار فى الكناب بقوله احتباطا لأمر العبادة * وابو 2 
رحمه ال يقول الأصل هو العمل بالاوضاع وھں وحںان و نشُنیة ومع لكل واحك منها لفظ موضو 

حدة * وانما جعلت للمثنى 2 الجمع ما أن فى المأ معنى الاجتمام وف الجماعة والجمعة معنى ١‏ 2 
ف تبي معتل الاجنياء ا باغة فا ی حکم الإياءة ا اللبالى تبعا للاياء 
ارف فیما اذا ذکر الايام بلفظ 4 یوجد فى امش لظا ام فبقی ی صله 8 ټټناول الليلة 
الأرلى لأصيغة ولاتبعا فلم 4 فآ o‏ والله اعلم الوب کتاب 


الهدايةمء الكغاية كاب ٣ي‏ اج الجلدلاوّل 


EEE = 


GHOSE SS 
(امج واجب على الأحرار البالغين العتلاء الأصعا اذا قدروا على الزاد والراحلة فاضلا عن السكن و ءالا‎ 
لابد منه وعن نفقة عياله الى حين ءوده وڪانالاريق آمنا) وصفه بالوجوب وهوفريضة عكمة ثبتت‎ 
فرضیته بالکناب وهو قوله تعالی ولله على الناس ج البيت الا ية (ولامجب ف العيرالا مرة واد‎ 
لانه عليه السلام قیل لاچ فكل عام ام «رة واحدة فقال لأبل مرة واحدة ةما زاد فهوتطوع ولان سپبه‎ 
البیت وانه لأیتعدد فلایتكرر الوجوب * ثم هو واجب على الفور عنں اى يوس رحمه الله * وعن‎ 
ای حنبفة رحمه الله مایںل علبه * * * * وطیل‎ 


انت من جهة من لامنة له عليه كالوالدين والمولودين اومن جوة من عليه المنة كالاجانب * وقالالشافعى 
رحمه‌الله انڪانت من جهة من لامنة له عليه ب عليه اج وان كانت من جهة الأجنبى فله فيه قولان 
* واما ذا وهبه انسان مالاع به لا جب عليه القبول عندنا * وعنده يجب فی قول ولا بب فی قول 
* واصله ان‌القدرة باللك هرالاصل فى توج الطاب قوله ثبتت فرضبتهبالكناب وهرقولهتعاى 
ولله على الناس ج البيت الا ية قال ف الكشانى هنا اكلام انواع من‌النأكيد والتشديد منها قول 
ولله على الناس ج البيت يعنى انه حى واجب لله قى رقاب الناس لأينفكون عن اداقه والاروج عن 
هته ومنها انه ذڪر الناس ثمابدلعنه من استطاع اليه سبيلا * وفيه ضربان من ‌التأكين * احدهما ان 
الأبدال نشنية لامراد وتکریر لے * والثانى ان الأيضاح بعل الأہام والتفصبل بعك الأجمال ايراد لهف 
صورتین متلفنن * ومنها قوله ومن كفر »کان قوله ومن لمج تغليظا على تارك اچ ولذلك قال عليه 
الصلوة والسلام من‌مات ولمج فليمت انشا“ يهوديا اونصرانبا * ومنها ذكر الأستغناء عنه وذلك ما 
يدل على المقت والسخط والمذلان * وينما قول عن‌العالين ولميةل عنه وفيه من الدلالة على الأستغناء 
عنه ببرهان لانه اذا استغنى عن العالين تناوله الأسنغناء عنه لأ عالة ولانه يدل على الأستغنا الكامل 
فكان ادل على تام السخيا قسولمه ورعن ابيعنيغة رحهءالله مايدل عليه اى على الفور وهو ماذكره 
ابن شجاع عن اببعنیغة رهه الله سل عم نله مال ڪچ به يزوج فقال بل a‏ به فلك دلیل‌علی‌ان 
الوجوب عند على ااغو ر کذا ذکر ف المہسوط * ثم وجەالاستدلال ذا علی الغو ر هوان ‌بالةزوجعصل 
عصين النةس والتعصين واجب فكل الاءوال وبالاشتغال باج يفوت التعە ين ولولمیکں الوجوب على 
اج بل ھوادا ف ڪلوڌت يديه ون البائز ان بج مالا آخر ج به لا ان الال غاد وراقع قثبت | 
بامره باج ان عنده الوجوب على الغور * * * وله 


وعنل 


الإاية مع اة صا ودي اع اللدالاؤل 


وعنك عم والشافعى رحمما الله تعالى على التراخى لأنه وظيفة العير فكان العمر فيه كالوقت ف الصلوة 
* وجه الأول انه ختص بوقت خاص والوت فى سنة واحدة غير نادرفيتضيق احتباطا واذا كان الأعجيل 
افضل جلاف وقت الصلوة لأن اموت فی مثله نادر * وانيا شرط الحرية والباوغ اقولهعليهالسلام ایماعید 
a‏ ثم اعتی فعایه حچة الاسلام وایما E‏ م باغفعليه حية الأسلام ولأنما عبادة 
والعبادات باسرها موضوعة عن الصببان والعقل ثرط اصعة التكلينى وكذا صعة الجوارج لان العجز ادونما 
لازم ٭ والاعمی اذا وجل من یکفيه مونة سفره ووجں زادا وراحلة لا#چب عليه اج عثں ای ی‌حنیقة رمه 
الله غلافا لپیا وق مر فى كتاب الصلرة * واما المقعن فعن اى حنیفة رحمه الله انه جب لانه مسقطيع 
بغیره فاشبه المستطيع بالراحاة * وعن عمں رحمه الله تعالى انه لأ بجي لأنه غير قادر على الأدا؟ بنفسه 
| لای الأعمی لانه ار هدی یوّدی بنفسه * * * * 


قول رعنں غمں وااشافعی رحمهما الله تعالی على التراخی بین وما فرق وهو ان عٹں عمد 
رحمة الله عليه يسعه التأخیر بشرط ان لايغوته فان اخره حتى مات فهر آم بالتأخير * وعثل, الشافعى 
رحمة الله تعالى عليه يأثم بالتأخبر وان مات * واستدل #من رهم الله عليه بتأخبر رول الله صلی الله 
عليه وسام اج بعد نزول فرذبته فانم فرضية اج فى سنه ست من ال#جرة وج ردول الله صلی الله 
عليه وسام فى سنة عشر والمعنى فبه ان اج فرض العمر فكان جميع الوقت وقت ادافه بدليل انه ذا 
اخره‌کان‌موٌدیا لاقاضيا * وابو حنيفة وابو يوست رحمهما الله استدلا بق وله صلی اللهعلیه‌وسلم‌من‌وجد زادا | 
وراحلۀ یېلغانه بیت الله وام ج فلا عليه ان يموت قودیا اونصرانبا * وقال ءمر رض الله عنه لقد 
هممت أن انثار الى من ملك الزاد والراحلة ولم جع فاحرق عليمم بيوتهم والله ٠ا‏ اراهم ملين الها 
ثلثا * واما تأخير النبى صلى الله عليه وسلم فقد مع ذلك بعض مشانا رحمهم الله فقالوا نزول فرضية 
اچ بقولە‌تعالی وله على الناس ج البيت وانما نزلت هذه الاّية فى سنة ءشرواما النازل سنةست 
قولەتعالى وانموا اج والعمرة لله وهنا امر بالاتمام من شرع فلایثبت به اند اء الفرضيةءع ان التأخير 
انها لأإجل لا فيه من التعريض للفوت ورول الله صلى الله عليه وسلم کان يأمن ذلك لأنه مبعوث 
لتبيين الأحكام للناس واج من اركان الدين فامن ان ییوت قہل ان یبیذه للناس بغعله ولان‌تاخبر‌کان 
بعذر لأن المشركبن كانوا بطر فون بالبيت عراة ويلبون لببة فبا شرك وما كان النغبير مكنا للعودحتى 
(ذا تيت الدة بعث علبا رضى الله عنه حتى قرا عليهم سورة براة من الله ورسو له ونادی الا لاطوفن 
بهذا البیت بعتن هذا العام مشرك ولاءریان م حع بنفس» ومن ذلك انه کان لايسنطيع اروج وحله 
بل ناج الى اصعاب يکونون معه ولم يكن متيكنا من تعصيل كفاية كل واحد منم ابر جوا معه فلودا 
8 ا السافتۈزله والاعیی اذا وجد من كيه موّنة سره الأعبى اذا وجن قائد| يقوده الى 
اج ووجد مجّنة القائن * فعلىةول ابي حنيغة رحمة الله تعالى عليه فى المشهور لا يازمه الج * وذڪر 
الماكم الشهيد فی النتقی انه یازمه اج * وعن صاحبیه فيه رواینان هما فرقا على احدی الزوایتین 
بين الجمعة واج وقال وجودالفاوںالى الإيعة ليس بنادر بل هو غالب فتلزمه الإيعة ولا كلك القائدالى 
اج * وهل جب الاحجاج ہا لمال عنں ا حثيفة رحمه الله لابجب وعد هما يجب ق وله واماا قعل 
فعن ابی حنیغة رمه الله انه #جب عليه هذه رواية اسن عن ا حنيفة رحيءالله واما فى اهر الرواية 
عنه انه لأيجب اج على الزمن والمفاوج والقعں ومقطوع الرجلين وان ملكوا الزاد والراحلة وهورواية 
عنما حتى لابجب الأحجاج عليمم بمالمم * * # E‏ 


الهداية مع الحماية ڪتاب ها٣‏ الج دلاول 
فاشبه الضال عنه ولا بد من القدرة على الزاد والراحلة وهو قذر ما يكترى به شق #مل او رأس زاملة 
وقدر النفقة ذاهبا وجائيا لأنه عايه الصلوة والسلام ستل عن السبيل اليه فقال الزاد والراحلة امكنه ان 
ری عقبة فلا ش۶ عليه Rl‏ اذا ا يتعافبان لم توجل الراحلة فی جمیع السذر * وشا ان کون 
فاضلا عن ا le,‏ 1 ہل منه کالنادم واا ٿث الببت وثیابه لان هله الاق »ەشغولة باجاجة الاصلية 
ویشترط ان 4 ون فاضلا عن نفقه بال 0 حبن عوده لان النقة حى مساق راء وق العبند مقدم 
علی ہی بامره * ولبس من شرط الوجوب على اهل مكة ومن من حوالب م الراحلة لأنه e‏ 
زائدة فى الأداء فاشبه السعى الى الجمعة * ولايد من امن الطريتى لان الأستطاعة لا تثبت دونه * م 
قیل هو شرط الوجوب حت لابجب عليه الایصاء وهو مروی عن ابی حنيفة رحمه الله * وقیل هو شرط 
الاذاء دون الوعرب لان النبى عليه الصلوة والسلام فسر الأستطاعة بالزاد والراحلة لأغير * فال 


قوله فاشبه الضال اى الذى ضل طريق امج فانه اذا وجل من يديه يازمه اع فكذا الأعبى 
ق وله وهو قدر ما یکتری به شى عل الشق الجانب اى فدرمايستأجربه جانب #مللانلاءعمل 
جانبین ویکفی لارا كب احد جانبيه قوله اوراس زاملة الزاملة البعير الذى جل عليه السافر 
مناعه وطعامه من زمل الشى”۶ حمل * وف المغرب هذا هو المثبت فى الأصول ثمسمى بها العدل الذى 
فيه زاد ا لماج من كمك وتمر ووه وهو متعارنی بینم اخبرنی بذلك جماحة من اهل بغداد وغیرهم 

* وعلى ذا قول #مب رحمة الله تعالی عليه اکتری بغبز غيل فوضع عليه زاملة يضمنه لان الرا «لةاضر 
من العمل ونظبرها الرواية وعكسها مسحلة العمل قوله فان امكنه ان يكنرى عقبة وذلك ان 
0 رجلان بعیرا واحدا یتعافبان فی الركوب یرکب احد‌هما منزلاً اوفرسخا ۳ ثم یرکبه لاخر وکذا 

لو وجد ما يكترى مرحلة ويمشى بمرملة لأ بج قوله بناهن القذرة لن الراد والزاحلة 
فالقدرة عليهيا يعتبر عن خروج القافلة من باده حتى او كان الةدرة يأثيه عليهما 
قبل خروج القافلة أو بعده لأيعتبر * وف الا ا رحمه‌الله اج على من يیلك الزاد 
والراحلة وقٽ خروج اهل بلدهذ اهبا وجاقیا فاضلا عن‌حاجتهوحاجة عياله الى حين ءوده * وع ن الجرجانى 
ونفقة يوم بعں عرده * وعن ابی یوسی رحمه الله نفقة شهر * وعن زندويس وقدر ما بجعل راس 
2 ن ن وكذا الدهقان الزراع وآلأت حرفته انكان عترفا قوله فاضلاعن السكن 
معتاه اذا قدروا على الزاد والراحلة بطري املك إو الأستيجار على وجه يفضل قدر ذلك اللك 
والأستيجار عن حاجته الأصلية فان الال المشغول لاعاجة الأصلية ماحى بالعدم فلایکون به مستطیعا * وذکر 
ابن شجاعم اذا کانت له دار لایسکنها وعبں لایستخں مه وما اشبه ذلك جب علیه أن يبیعه وع به ویحرم 
عليه الزكرة اذا بلغ نصابا وان امکنه e‏ منز له وان یشتری بثمنه دارا ادون منه وچ بالفضل مچب 
عليه ذلك وان اخذ به فهو افضل لانه اذا كان مشغولاً بالماجة صار كالعدم ولم يعتبر فى الحاجة قدرما لا 
ہد منه الأترى أنه لأيجب عليه بيع المنزل والأفتصار على السكنى قوله ولأبد من امن ‌الطريق 
وهوان يكون الغالب فيا السلامة وله ثم قبل هوشرط الوجوب المرادبهثرط وجوب الأدا۶لاشرط 
نفس الوجوب لأن بنفس الوجوب لابجب الأيصاء كالريض والمسافر فى رمضان * ومن جعله شرط حفبقة 
الأداء قال بوجوب الوصية لأنه وجب عليه الوصية الأانه عذر ف التأخير* واو كان بيه وبين مكةجر ذكر 
النسفى قبل ان كان الغالب الملاك فهو مذر وفال الجمور هو عذر بکل حال وذکر البزدوی انەليس 
بعر عندنا * وعن ایی یوس رحمه الله انه 2 وهر و الشافعى رحمه الله * وذكر ابو اليسر 
قال عامة إصابنا رحمه الله دو عر * * قوله 


قال 


الهدايةمع الكفاية ڪتاب ارسي اچ اليلد الأول 


) فال ويعتبر فى المرأة ان کون ا رم چ به اوزوج ولا+جوز لا ان ج بغیرهء اذا کان‌بينهار بين 
مكة مسيرة ثلثة أيام ) وقال الشافعى رحمه الله #جوزلها احج اذا خرجت ف رفقة ومعما نساء ثقاة لحصول 
الأمن بالرافقة * ولنا فول عليهالسلام لاعن امرآة الأومع| #رم ولانها بدون الحرم جخاى عليهاالفتنة 
وتزداد بانضمام غبرها الها ولهذا #رم الخلوة بالاجنبية وان‌کان معا غبرها جلاف مااذا کان بينها وبين 
مك اذل من ثلثة ايام لانه يباح لها اعروج الى مادون السغر بغبر #رم (واذا وجدت #رما لم يكن ٠‏ 
للزوج مما ) وقال له ان يمنعا لان ف الخروج تفوت حقه * ولنا ان حق‌الزوج لأيظهرفى 
حق الفرائض واج منہا حتی لوکان احج نفلا لے ان یمنعپا ولو کان المعرم فاستا قالوا لاب علبمالان 
المقصود لاإعصل به ( ولما ان تغرج TT‏ ان يكون #وسبا ) لأنه يعتقد اباحة مناكعتهاولاعبرة أ 
رل لاه لانتای مته الصانة والشثبة الى بلدت حذالقهرة بترلة البالفة م لا 
من غير #رم ونفقة الحرم عليما لأنها تنوسل به الى|اداء احج * واختلوا فىان ال#عرم شرط الوجرب 
او شط الأذاء على حسسب اختلافيم فى امن الطربى (واذا بلغ الصبى عن ما اعرم او ادق الا 
فيضيا لم #جزهما عن حجة الالام ) لان احرامهما انعةن لاداء النغل فلا ينقلب لادء القرض ( ولوجدد 
الصبى الأحرام قبل الوقونى ونوى حجة الاسلام جاز والعبد او فول ذلك لم جز ) * 


قوله ويعتبر فى الرأة ان يكون لا عرم اى شابة كانت اوعجوزا يذلجليه اطلاق الرأة ولحرم 
من لأعل له نکاما عن التابیں ڊرحم او رضاع أو#صاهرة لأن التحريم الموّبد يزيل التهمة فى اللوة 
ن ارا عاولا دالغاعر اتان ار میں كافرا كان ارمسلا ولي كان قاسقا ارعر ا ارتا ا 
لأيعتبر لان الغرض لأعصل بالغاسى وبالجوسى لانه يعتةن اباحةنكأهها ولأيتأق من الصبى والمجنون 
الحفظ والصببة التى لاتشته يسافر بها بلا عرم لأن الأمن حاصل فان بلغت حن الشهوة صارت كالبالغة 
قوله ونفقة المعرم لبها لأنها تتوسل به الى اداء احج فصا ر كشراءالراحلة * وف فتاوى ا حفص 
لأيلزمها ك حتی نج را ls‏ من ماله وهن من مالا وعن #مدرحمه‌الله اذا وجدت #رما لأينفق 
من مالا لزمها اج والأفلا قوله لان احرامها انع لأداء النفل فلا ينقلب لادا الفرض * فان 
قيال الأحرام شرط بينزلة الوضوء والصبى اذا توضاً قبل البلوغ ثم باغ بالسن تجوز به الصلوة * قلنا 
الأحرام يشبه الوض ومن حيث انه متاح اح كا ان الوضو”مفتاح الصلوةويشبه#ر بمة الصلوةمن حي انهيتصلباعمال 
ا كتعر ب الصاوةرا و احرم ف الصاوةوھرصیں E O e‏ حتباط*وذکر 
شمس الأية رحمه الله فى ا لوان سا فل قبل انعتلم ثماحتلم قبل ان يطونی بالبیت 
اوقبل أن يقف بعر فة لم جزه من حچة الاسلام عندنا وعلی قول الشافعی رحمه الله #جز يه كما اذاصلى 
فی اول الوت 2 بام ف لاخر عله #جزیه عن الفرض وبجعل کانه باغ قبل إداء الصلوة وهنا ايا 
#جعل كانهبع قبل مباشرة الأحرام فرجزيء ذلك عن <بةالاسلام فال وهذا على اصاكم انلهرلان الأحرام 
عند ڪم من الشراط دون الارکان لذ( الأعرام باج قبل دخول اشر اج * ولكنا نقول حين 
احرم هو لم یکن من أهل إداء الفرض فانعقن احرامه لأداء النفل فلا 2 اداء الفرض به وهو نایر 
الضرورة (ذا أحرم بغبة النفل عنرنا لأبجزيه أداء الفرض به وعنده ينوقن احرامه للفرض والأحرام ذان 
كان من الشرافط عندنا ولكن ف بعض الأحكام هوبمنزلة اركان‌الأنرى انفائت يج لیسله‌ان يستدیم 
الأعرام الى ان يؤدى احج به فى السنة القابلة ويك تقدييه على اشمر * اج 


الهداية مع الكفاية ڪناب انج ؤ٣٠‏ فصلف الواقيت الملدالایّل 


e E AoC eels 
| إو فصل نف الواقيت‎ 

) المواقيت التى لايعوز ان جاوزها الانسان الأعرما حمسة لأهل الدينة ذوالاليفة ولاهل العراق ذات 
عرق ولأهل الشام اجعفة ولأهل نجل فرن ولأهل اليمن يلام ) ڪا وقت رسول الله صلی الله عليه 
وسلم هذه الوافيت لهوئلاء فافدة التاقيت المنم عن تأخير الأحرام عنما لانه جوز التقديم علمابالاتفاق 
م الا فاقی اذا انتهى اليما على قص دخول مكة عليه ان عرم قصل ا او العمرة اولم يقصل نرا 
لقو له عليه السلام لأبجاوز احدالميقات الأعرما ولأن وجوب الأعرام لتعظيم هذه البتعة الشريفةفيسةء ى 
فيه الاج والعتير وغيرهما * ومن ڪان داخل البقات له ان يدخل مه بغیر احرام حاجته لانه يكثر 
دغوله مكه وف يجاب الأحرام ف كل مرة حرج بين فصاروا كاهل ٠ة‏ حيث يباح لمم الخروج منها ثم 
دغاوها بغیر احرام ماجتهم جلا مااذا قصد اداء النسك لانه ياعةتى أبانا فلا حرج فان قدم الاحرام 
على هذه الواقيت جاز لنولهتعالى وانيوا احج والعمرة لله * * وانماما 


ا ولا شق اخرامه بعمرتین ومع الشك لا يسقط الفرضش الذى ثبٽ وجوبه بيقين فلن لا جز به 
عن حجة الالام وله لان اعرام الصبىغيرلازملانهليس من‌اهله فان الفعل نما #جب على العب 
اما بالزام اللهتعالی اوبالغزامه وکلاهیا منتی فی حقه الاتری انه اذا احصر لل ولاقضاء عليه ولادلیه 
ولو ارکب #عظور الأحرام لايازمه ايزا فاذا جددالاحرام قبل الوقونى بعرفة يضمن ذلك 2 الأحرام 
الأول کالبائع ادا( باع بالی م بالى وخمسماقة وسم ا البيع الأول ويتقرر الثانى لا انه يقبل الخ 
فكذا احرام الصبى يقبلالأنساخ لا انه لم يقع لاما * واما أحرام العبد فلازم ف حقه لكونه اطبا حتى 
انه ۳ اصاب صیدا فعليه الصيام لانه صار جانیاعلی احرامه بقتل الصیں وهومن اهل التكفير بارافة الدم و 
بالطعام ونکفیرہ بالصوم کما لو حنٹ فی یمین فلایتیکن بہعں العتق من فسخ ذلك الأحرام * * 
RE‏ فصل نى لوانت __ $5 526 j‏ 
قول الوافيت جمع المبقات وهو الوقت الجدود فاستعير لليكان كالكان استعير للزمان ف قولك 
هناك الولاية قوله ولأهل نن ةرن ف المغرب القرن ميقات اهل بج جبل مشرق على عرفات 
قال الم نساں الربع ان تنطا بقرن المنازل قد اخلقاالعرب يسميهقرن المنازل * وفى الصعاحبالأعريك 
وفيه نظار * والقرن بفاعتين حى من اليمن اليهم ينسب اريس القرنى قد م الا فاق اذا 
اننهی اليما على قصل دخول مكةعليه‌ان جرم قصل اج ار العمرة اولميةصد عزںنا ٭ وعشں‌الشافعس رحمه 
الله انما جب الأحرام عند الميقات اذا دغل مكة حع اوعمرة لان الأعرام شرع لأحدهها فاذا نوىذلك 
لزم والافلا * ولنا حدیٹث ابن عباس رض الله عنه قال سمعت ردول الله صلی الله عليه وسام يةول 
لأ#جارز المبقاتاحدالاعرها ولأن رجرب الأحرام لانلپارشری هذه البقعة فيسةوى فيه من يريد الزيارة 
ومن لایریدها وهنا لان الله تعالى جعل الكعبة معامة وجعل امسن الحرام فناءله ومكةفناءلاءسچن المرام 
واليرم آكة والمواقيت فناء لاعرم والشرع ورد بببان کیفبة تعظيمه‌بان رم شعثانغلا هاجرا للملاذمتصورا 
بدّورة العبں المسخوط عليه متعرضا عطنی سیںه مستجابا آثار رحمته فیجب تعظیمه جسب ما بين الشرع 
هنا اذا فصن دخول مك اما اذا قصل دخول * * % انل 


E 


bı‏ الهداية مم الحةاية كتاباج لط 


قبیل هنا وامراخا ءائشة رض الله تعالی عنهیا ان يءءرها من التبعيم دا والله e‏ * 
e ERE FEE‏ 
Eur RA |‏ 


سرس فصلف‌الواقيت الادالاؤلِ 


اناما ان کم بيا من دويرة اهله کذا قاله على وان مسعرد رض الله عنهما والأفضل التةديم عليها 
لان إنمام المج مغسر به والمشقة فيه إكثر والتعظيم اوفر * وعن انى حتيفة رحيه الله انما يكرن افضل 
ذا كان ملك نفسه ان لأيتع فى مور ( ومن كان داخل البقات فرفته الل ) معنا الال الذى بين 
[ااقيت ونين الم لانه #جوز آحزامه من دويرة اهله وما وزاء المبقات الى الرم من واج ( ومن كان ' 
به فوقته فى احج الحرم وف العيرة الل ) لان النبىعليهالسلام امر [صعابه رضى الله عنهم ان ربوا 
باج من جوف 5 وامراخا عائشة رضى الله عنمما ان يعمرها من التنعيم وهو فى‌الحل ولان اداء احج فى 
عرفة وهی فی ال فیک ون الأحرام من ارم لباحةق نوع سفر واداءالءمرة فى الحرم فيكون‌الاحرام من الحللهذاالأان 
1 افضل لورود ا والله il‏ ا * + * 


( واذا اراد الأعرام اغتسل Eu) i ( FTE EEE‏ اغتسل لاحرامه الأانه للتنظينى 
حتى تمر به المفض وان لم يقع فرضا عنها فيقوم الوضر؟ مقامه كا ف الإبعة لكن الغسل افضل لان معنى 
النظافة فيه انم ولانهعليهالسلام اختاره ( قال ولس ثو ارن هنين ¿ اوغسیلین‌ازارا ورداء)لانهعلیهالسلام 
ادر وارتدی عند احرامه ولانه 2 عن‌لبس ١‏ لمخيط ولأبد من ستر العورة ودقع المر والبردوذلك 
فما عيناه والجديں افضل لانه اقرب الى الطهارة ( قال ومس طببا ان کان له ) وعن عمد رجمه‌الله انه 
یکره اذا تطبب مما يبقى عينه بعن الأحرام وهو قول مالك والشافعى رحمهما الله لأنه منتفم بالطبب بع 
الأحرام ووجه المشهور حد يث عائشة رضی الله عنما قالت كنت اطيب رسول الله عليه السلام لأحرامه 
قبل ان بعرم ولانالمنوع عنه التطين بعد الأحرام والباق كالتابع ل4 لأتصالى به خلا الثرب لانه مباين عنه 


ا ا کے لک کین رن مل ایل اسای ل ان یدنل ع ر ا ی 
#اوزة ميقات واحن فله ذلك بغير احرام كلاف ق يةصد الحل اوالحلى يقصد مكة او الكى برج الى الحل 
ولأ#جاوز الميقات ثم يعودالىءكة * ومن صد جاوزة ميقاتين مبقات اهل الأفاق وميقات اهلاليللا#جوز 
الا ا 3 اى الى ألإقات على قمد دغول مكة وكالكى خرج من مكة: ماج جاوز اليقات الا 
دخول مک قله واتمامیا ان کرم با من دويرة اهل ډکرالدا ر هنا بلفظ التصغير بمقابلة تعخايم 
بہت الله یعنی ان بیت الله تعالی معظم وغیره من ن البيوت ممغر قوله لؤ رود الاثزوهو مادكر 


وه واذا اراد الأحرام LE‏ او توضاً والغسل‌افضل لانه عليه السلام اختاره على الوضو؟ ولبس 
ڈوبین‌جدید:ن اوغسیلین ازاراورداءالردا* من (لکتی والأز ارمن المحةوويكونان غير #يطينويدخل الرداء 
تحت يمينه ويليقه على تفه الأيسر ويبقى كنذ» الأيمن مكشوفا كذا فى الجامع الصغيرللامام البو 
ودن غین رحية يكره ان ايتطيب با يبق ينه :بعد الأحرا م انیا رأسه بالغالبةاو المىك 
لأنه منتفع بالطيب وانه ممنوع عن ذلك * اتر لان للبقاء حكم الأبتداء ٣‏ .* کا 


المد اية ٠م‏ اأكغاية ڪتاب ااج فو عرسي باب الاحرام الجلد الال 


( فال وصای رکعتین ) لا روی جابر رضی الله تعالی عنه ان النبی عليه الصلوة والسلام صلى بذزى 
الحليفة ركعتين عند أحرامه ( قال وقال الاهم انى اريك الج فيسره لى وتقبله منى ) لأن اداءء فازمنة 
متفرقة واماكن متبايئة فلايعرى دن اأشتة عادة رسأل التيسير وف الصلوة ام يذكر مثل هذا الدعاء 


ری بنلببته الج ) لانه عبادة والأعمال بالنبات ( والنلبية ان يقرل لبيك الام لبيك لبيك لاشريك 
اك لبيك ان الحم والنعية للك والاك لأشريك لك ) فرلهان المد بكسر الالى لابنتعما ليكرن|بنداء 
لأبناء اذ الفاعة صفة الأولى وهو اجابة لدعا* الخلبل صلوات الله عليه على ما هر اعروق فى القصة* ولا 
ینبغی ان چنل بشی؟ من هذه الكلمات لانه هر المنقول بانفاق الرواة فلاينقص عنه * ولوزاد فبا جاز 
خلاف) لاشافعی رحمه الله ف رواية الربيع رحمه الله نه هو اعنبره بالاذان والنشېد من حیث انه ذکر 
منظوم * ولا ان اجلاء (لصعابة كابن مسعود وابن عمر وای هر برة رض الله تعالی م زادوا قل 


كما فى الثوب والدليل عليه ما روى عن النبى عليه الصلوة والسلام انه ری اعرابا عليه خلوی‌فتال 
اغسل عنلك هنا الحلونى * ولهما حديمث عائشة رضى الله عنها كنت اطيبرسول اللهعليه السلام لأحرامه 
| واأراد به التطيب بطيب ببقى عينه بعد الأحرام الأترى انا قالت ف رواية وبيص الطيب ف مغارق 
رسول الله صلی الله عایه السلام بعد احرامه بثلث وهنا انیا ياعقق فى طیب هبش عینه بعد الأحرام 
والمنوع عنه التطبب والباق كالتابع له لاتماله به واطلق له ذلك لا حرم عليه فى الأحرام ليندفع به ما 
يوجدف الأحرام من ‌التفل وهو كالسحور يقدم على الصوم ليدفع به اذى الجرع فبحصل له معنى العبادة 
ویندنع عنه الأذى رحمة من الله تعالی وفضلا لای الثوب حیٹ یازمه النزع عذل الأحرام لانه مبائن 
نه فلاییکنه ان یعتبر تابعا له بل یصیر مستعملا ایا کل ساعة ولا لوحلی لآیتطیب فدام على لیب 
چجسده لم چٹ واو حای لایابس فذام عليه نٹ * وقيل معنى قوله غلای الثوب لانه مبان عنه 
ای اذا کان الحابب ف الثوب بان كان مصبوغا بورس او زعفزان اوماطغا بسك او غالبة يغسله لأن 
الثروبمبائن عنءفلاجلنابعالى قوله ثم يلبى عقيب صارته * الكلام ف التلبية فصول * إحدها 
فی‌اشتفای التَلبية فقيل انما مشنقة من الب الر جل ذا قام فمكان فمعنى قول لبيك انامتيم على طاعنك 
أفامة بع اقاهة لان المشنبة لاتكرير * والافى ان الحخنار عندنا ان یلبی فی دبر صلوته وکان ابن 


ا ری الله دنه یابی عبن یستوی به راحلنه * وعن سعیں بن جببر رض الله عنه قال فلت لابن 
عباس رضی الله عنه کی اخنانی الناس فى وةت تابية رول الله صلی الله دلیه وسلم وما 2 الأمرة 
فقال ابی ردول الله فی دبر صاوته سبع ذالك قوم من اصعابه فنقلو | ذلك وکان القوم يأنونه رسالا 
فلبی حبن استوت به راخلته سیم لبت وم فظنو | انها اول تابية فنغلوا ذلك ثم لبی‌حین على البيدا* 
فسمعه فوم آخرون فوا انها اول ثابية فنقلوا ذالك و ايم اللهمااوجبها الاق مدلاه * والثالن انهلاخلاى 
ان التلبية جواب لامعاء * وانما املاق فى الداعى فقيل هو الله تعالى كما قال فاطر السموات * 


قال 


لان مدتما يسبرة واداءه) عادة متیسر ( قال ثم یلبی عقیب صلرته ) لا روی ان النبی عليه السلام لبی | 
فی دبر صاوته وان ابی بعد ما استوت به راحلته جازوآکن الأرل افظل لا روينا ( وان کان مفردا بال أ 


الاوز ولان امقصود الثنا* واتار العبودية فلا يمنع من الزيادة عليه * فالت أ 


الدابة مم الكناة ٠‏ كاباع ٠‏ وهي ٠‏ الاما اللداایل 


| ( فال واذا لبى فقن احرم ) يعنى اذانوى لأن العبادة لانتأدى الأبالئية الاانه لم ينكرها لتقد الأشارة 
البهاف قوله اللهم انى اريد الج ( ولا يصير شارعا فى الأحرام جرد النية مالم يأت بالتلبية ) خلافا 
لاشافعى رحمة الله تعالى عليه لأنه عقن على الأداء فلا بن من ذكر كا فى #ريمة الصلوة ويصير شارعا 
یکر ایقصن به النعظيم سوى الذلبية فازسية .كانت او عربية هذا هو المشور عن اصعابنا رهيم الله 
تعالى والغرى بينه وبين الصلوة على اصلهما ان باب الع اوسع من باب الصلوة حتى يقام غيرالذكر 
مقامالذك ر كتفلين البدن قكذا غير التلبية وغير العربية ( قال ویتقی مانو الله نعالی عنه من‌الرفٹ ‏ 
والفسوق والجدال ) والأصل فيه قولەتعاى فلا رفٹ ولا فسوی ولا جدال فی امج + 


۳ والارفن يدهو کم ليغفر کم * وقیل رسول الله صلی الله عليه وسلم کہا قال عليه السلام ان سیںابنی 
دارا واتغن 3 وبعث داعبا واراد بالںاعی تسه ٭ والاپر ان الذاذ هو الالبل عليه السلام ای 
ما روی انه لا فرغ من بناء البيت امز ٻان يٺعر الناس الى اح فصعں آباقبیس وقال الا ان الله 
تعالی امر بہناء بیت له وقد بنی الا عجره فبلم الله صرته الناس ف‌اصلاب اباثم وارحام اممانم م فمنهم 
من اجاب مرة اومرتبن اواكثر من ذلك وعلى حسب اجابتهم ون وببانه قوله‌تعالی واذن للتاس 
ق الج الأ يه * والى هنا اشارة بقرله فى الكتاب على ما هو العرونى ف القصة * والرابع فى صغة 
التلبية وهى انيقول لبيك الهم لبيك لبيك لاشريك اك لبيك ان الہ والنعيةاك واللك لأڈريك 
لك والخامس ان قوله ان المد بكسر الألى وهو فول الفراء * وقال الكسائى الع احسن ومعناه لأن 
امن اوبان الحمن * وعن سماعة قلت ل«عمن رجه الله ما احب اليك قال الكسر للابتداء والقتع للبتاء 
والأبتداء اولى من‌البناء * والسادس فى الزبادة والنةصان والنفصانغبر جافز لأنه المنةرل بانفاق الرواة 
والزيادة تجوز عندنا خلافا للشافعی رههه‌الله اعتبرها بالاذان والتشمں لان کل واحن ذكرمنظوم فراع 
المنقول 1 یزاد عليه * ولنا ن الزيادة منةولة عن (اصعابة رض الله م فقں روی ان ابن مسوود 
رض الله نه کان يغول لبك بعد التراب لبيك * وابن ء» ررض اللهعنه کان يةول لېك وسعدبك 
والأمر والحبر كله فى يديك * وروى ابوهريرة رض الله عنه ان الغبى عليه السلام سن رجلا يةول 
ا ول ی لبا ورل ان لہ لاییں ٭ ولاہمیر دارا ف ااا ا 
النية مالم يات بالنلبية خلافا للشافعى رحهه الله فده بصير #رما بالنية لان الأصل عنده ان الأحرام 
مشروع ف الأداء وهو كالركن كما قال فى تر وة الصلوة فاذانة نم منهالنيةصارشارعا فہهمن‌غبر ذ کر کمافی 
الصوم وانهجعلالأدرام قياس الصوممن حيث انه التزم الك عن ‌ارتكاب العتاورات * وشل هذه العبادة 
غصل بالشروع فيهاب#جردالنية كالصوم وعلى قولنا الأحرام قياس الصلوة لان الأحرام لاداء اج اوالعمرة 
وذلك يشتمل على اركان #عتلغة كالصلوة فكما لأإيصير شارعا فى الصاوة بالنية بدرن الأعربمة فكذاك فى 
الأحرام قله والفرق بینه وبين الصلوۃ على (صلھہا ای اصل ابی درسی و#ہت رهم ومااللهتعالی 
وهو انه عند ایی يوس رحمه الله ص بلفظ الكبير* واما #د رحمه الله فقي بالعربية فى الأعريمة 
ولم يقيدها هنا لان باب الح اسع الآزری انه يصير شارعا بااںلالة بسر المدى والعنى فيه ان 
الح يشبه الصلوة من وجه وآلصوم من وجه فمن حیث انە‌لیس ف‌اثناده ذک مفروض کان مشبابال مم 
ومن حيث انه يشتيل على اركان #تلغة كان مشبهابااصلوة فوفر على كل واحد من‌الشبهين عظه فيقول 
لشمه بالصاوة لأيصير شارعا فيه جرد الذية ولشبه بالصوم يصیر شارعا فيه وان ام ياٹ بالزڪر ١دا‏ 
انى بفعل يوم مقام الذكر* وهن الان القصود بالتلبية اظهار الأجابة 

* * % * % 


لادءوة وبين المنى تغل الأجابه 


* وو 


الهداية مم الكفاية ڪتاب امج و و١۳‏ باب الاحرام الادالاوّل 
فهذا نى بصيغة النفى * والرةثِ الماع والكلام الفاحش او ذكر الجماع جضرة النساء 
* والفسوى العاصى وهو فى حال الاحرام اشد حرمة * والإدال ان *جادل رفيقه * وقيل جادلةا مشركين 
فی تقدیم وقت اج E ls‏ لتوله تعال لأنقتلو! الصيد وانتم حرم ( ولايشبرالبه 
ولایدل علیہ ) میٹ ابی قتادة رضی الله عنه انه اصاب حمار وحش وهو علال واصعابه #رمون‌فتال 
النبىعليهالصلوةر السلام لاضعابءهل اشرتم هل دللتم هل اعنم فقالوا لافقال اذا فكلواولانه ازالة الأمن 
عن الصيد لآنه امن بتوحشه وبعده عن الأعبن ( قال ولأ يلبس قميصا ولأ سراويل ولأعمامة ولا خفین 
الا ان لاجد نعلين فبقطميا اسفل من الكعبين ) لاروى ان‌النبى عليه السلام نى ان يلايس الضم 
هذه الأشباء وفال فى آخره ولا خفين الا ان لا #جں نعلين فليقطعما اسفل من الكعبين * والكعب هئاء 
المغصل الذى فى وسط القدم عنں معقں الشراك فیما روی هشام عن #مدرحمه‌الله قال ( ولأيغطى وجهه 
ولا رآسه ) وقال الشافعى رحمة الله تعالى عليه يجوز للرجال تغطبة الوجه لقوله عليه الصلوة والسلام 
ارام الرجل ف رأسه واحرام الرأة فى وجپها * * * ولنا 


قوله فهنا نھی بصيغة النفی وهو آ كد ما ايكون من النهى كانه قل ولا يکن رفٹ ولا فرق ولا 
جال وهن[ لأنه لو قى غبار لتططرى العلى فى كلام الله تعالى لمدورها من البعض إفيكون الراد 
بالنغی وجوب اننفاقها وانها حقيقته بان لاتكون * والرفث الماع قال احل کم ليله الصيام الرفث الى 
نساقکم قوله اوذكر الجماع بعضرة النساء قد بعضرتهن لأن ذكر الجماع ف غير حضرتون ليس 
من الزفث حتی روی ان ابن عباس رضی الله تعالی عنه انشن فی احرامه *وهن یمشین‌بنا همیسا* ان 
يصدق الطيرننك ليسا * فقيل له اترفث وانت #رم ققال اتما الرفث بعضرةالنساء * والفسوق المعاصى 
وهى ف حال الأحرام اشدحرمة لأن‌حالةالاحرام تشبه جال ا موت والعصبة حالةا موت اقب لبس المرير فى 
الصلوة والنطريب فى قراة القرآن # والإدال الأمرار مع الرققاء والندم والكارين او جادلة الشركين 
بنقديم وقت الج وتاخبره وهو النسى” ال ذكور وذلك منفى بعں الأسلام وڪانوا فى الجاهلية يقدمون 
الأشمر مرة ويور ونما اخرى*روى عن جاهد انه قال قن استقر احج فى ذى اة فلاجدال فيهوذلك 
ان الشركين كانوا ججون عامين فى ذى القعدة وعامين فى دى (حجة فليا فع ردول الله عليه السلام 
مكة بعت ابابكر لع بالتاس فوافق ذلك عام ذى امجة فقال عليه السلام الا ان الزمان قن استداز 
کته يوم خلق السموات والارض يعن رجع امر الج الى ذى الج ة كما کان ولا جدال فی اج کذا 
ى تفسير الفقيه ابي الليث رحمة الله تعالى عليه قوله ولايتتل صيد| لقولهتعالى ولانقتلواالصيد 
وائتم حرم * الصيد المصيد وسمى به باعتبار عاقبته وهو اسم للوحشى الممتنع بقوائمه اوجنأعه * وحرم 
ای #رمون جمع حرام كردح جمع رداح * ولايشير اليه ولأيدلعايه الأشارة تفتض الحضرة والدلالةنقتضش 
الغيبة وله ليث ابن فتادة انه اصاب حمار وحش وهو حلال واعابه #ر مون فقال‌النبی‌عليه 
(لسلام لاصعابه هل اشرتم هل دللتم هل اعنتم فقالو ٠‏ لأفقال ١اذا‏ فكارا عى حل التناول بعدم الأشارة 
والدلالة فدل انما لووجد‌اجحرم والالکان غبرمغیں لانه یکون تعلبلا بما لیس بعلة ولانه علق حل النناول 
بعم الأغارة والدلالة عند السوال عن الاباحة فعلم إن لأ اباحة ممما اذلو كانت عامة لا عل له البيان 
خاصا وقت الحاجة البه # فان قيل كبن +ع هن االأستدلال والصيد لأجرم باشارة المعرم ودلالته *فلنا 
فبه رواینان ولان الحرم على الحرم التعرض للصيد بما يزيل الأمن عنه وذا جحصل بالدلالة والأشارة 
قله احرام الرجل فى رأسه ای اثر احرامه واحرام الرة ف وجهها ای اثر احراما * قول 


hn hE, | 


الهدابة مم الكفاية كاب الج وباي بابالادرام ‏ الإلادلاؤل 


ولنا قوله عليه الصلوة والسلام لأتغيروا وجه ولأرأسه فانه يبعث يوم‌القيامة ملببا قاله ف غرم توفولان 
امرأء لاتغطى وجمها معما ان فى الكشنى فتنة فالر جل بالطريق اولى * وفائدة ماروى الفرق ف تغطية 
الرأس ( وقال ولا يمس طببا ) لقو لهعليهالسلام الاج الشعت النفل( وكذا لأيدهن ) لا روينا (ولأإعلق 
رأسه ولا شعر بدنه ) لنولە‌تعاى ولالقوا ر وسم الا ية ( ولأيقص من يته ) لأنەىءعنى الى ولان 
فيه ازالة الشعث وقضاء التفث ( وفال لايلہس وبا مصبوغا بورس ولا زعةران ولا عصةر ) لقوله علبه 
الصلوةوالسلام لايلبس الهعرم ثوبا مه زعغران ولاورس ( قال الأان يكون غسيلا لأينفض ) لان المنع 
للطيب لاللون # وقال الشافعى رحية الله عليه لأبأس ببس العصفر لانه لون لا طبب له ولنا ان له 
راحة طيبة ( فال ولا باس بان يغتسل ويدخل امام ) لان عمررض الله عنه اغتسل وهو#رم ( اباس 
بان يستظل بالبيت والهعيل ) وقالمالك يكره ان يستظل بالفسطاط ومااشبه ذلك لأنهيشبه تغطبة الرس 
* ولنا ان عثیان رض الله تعالی عنه کان یضرب له فسطاط فی احرامه ولانه لایمس بدنه فاشبه البیت 
* ولو دغل تحت استار الكعبة تى غطاه انان لأيصيب رأسه ولأوجهه فلابأس لأنه استظالال (ولابأس ٠‏ 
أن يشب ف وسطة المنيان.) وقال مالك رحمة الله تعالى عليه يكره اذا كان فيه نففة بره لأنه لأضرورة 


قله ولنا قوله عليه السلام لأتغمروا وجهه ولارآسه فانه يبعث يوم القيمة عرما ملبيا فال فى #رم 
توفی ٭ فان قیل کینی یتہسك عابنا بنا الںیث ومذھبنا علی غلای حكم هذا المدیث فى #رم 
يموت فی احرامه حیث يصع م يصنع بالحلال من تفطية راسو بالكفن مندنا لماروىعطاء ان‌النبى 
عليه ال لام سل عن غر م مات فقال خمروارآًسه ووجهه ولاتشبهوه بالبهود * قلنا فی الحدیث دلبل على ان 
للاحرام تأثير ا فى ترك تغطية الرس والوجه فانه عليه الدلام علل لثرك التغطية بانه يبعت ملببا اى 
#رما *# ونأويل حديث الأعراني ان النبن عليه السلام عرق بطريق الوحى خصوصيته ببقاء احرامەبعن 
موته وقد کان رسول الله عليه السلام ص بعض اصعابه باشباء قوله وذا#دة ماروى الفرقفق 
تغطية الرس اى الغرى بين الرجل والمرأة انه بجوزلها تغطية الرأس لأن اثر احرامها فى وجهما لاف 
راسا ولابجوز له لان اثراحرامه فى راه قوله ولاعلق رأسه ولاشعر بدنه لنولە‌تعالى ولأغلقوا 
رسكم * فان قبل ما وجه النمسك بالا ية فى شعر البذن + قلنا بتمسك بها عر الرأس من ميث 
العبارة وف شعر البدن من عي الدلالة لان النمن عن حلى دعر الرائى أعنى الارتتاق وافغاع 
فى شعر البدن قوله الاج الشعث مبتداً وخبر والشعث بكسر العين البعيك المد باابهن 
وااشط وبفةحها الصدر والتفل بكسر الفاء نعت من التفل بفاحا وهو ان يثرك النطيب حتى توجد منه 
رافعة كر ية * وأمرأة تفلة غير مطببة ومنها ا لحديث اذا خرجت النساء فليخرجن نغلات اىلارافعة لمن 
قله وقضاء الث هر ارخ والشث«ومته ول تفٿ ای مغير شعث ام يدهن وام بساچں 
عن ابن سيل وقضاء النفث ازالة بعض الشارب والاظفار ونتى الأب والأستحداد * الورس صبغ اصفر 
وقیل نبت طیب الرادعة * وؤ, القانون الورس شی“ احمرقانى يشبه سعيق الزعتران وهو #اوب 
من اليمن ويال آنه ينجت من إشجاره وله الآان يكون غسبلا لاينفض اى لاينناثر صبغه*وعن 
#مدرحمه‌الله ان لایتعدی اثرالصبع الى غبره 'اولاتفوح منه راذعة الطيب * والمميان بكسر الماء فعلان 
من ہیں الاء والدمع یھیی ھہیا اذا سال وسمی به لانه یھی بہا فی وقولپ ھەن بہعنی جعل الشی۶ 
فی الہيبان على توهم اصالة النون كفو لهم برهن من البرهان ا * قوله 


الود اية مم الكفاية ڪتاب المج يل مرم بب الاحرام الجادالاؤل 

* ولغا انه لبس ف ءعنى لبس المخيط فاستوت فيه الالتان ( ولأيغسل TT‏ باس ) لانەنرع 
طبب ولآنه يقتل هوام الرأس ( ويكثر من التلببة عقيب الصلوات وكلما علابشرفا اوهبط واديا او لقى 
رکبا وبالاسجار ) لان اعاب رسول الله عليه السلام رضی الله‌تعالی عنهم انوا یلبون فی هذه الأحوال | 
والتلبية فى الأحرام على مثال التكبير فى الصلوة فبؤتى بها عثن الانتغال من حال الى حال (ويرفم صوته | 
بالتلبية ) لقوله علبه الصلوة والدلام افضل المج الع والشج فالعج رفع الصوث بالتلبية والشج اسالةالدم 
( قال فاذا دخل مک ایتدآً بالسچد ) لا روی ان النبی علیہ السلام كما دخل مکة دغل المسیں ۳ 
القصود ازيارة الببت وهر فيه ولأيضره لبلا دخلها آونهارا لأنه دغرل بلدة فلا خنضباحدذهما (واذا غاي ' 
البیت کبر وهال ) وان ابن ءمر رضی الله نعالی عنما يقول اذا لقى البيت بسم الله والله اڪبر 
۴ وملك رهي الله تعالی علیه ام يعبن فى الأصل لشاهد الج شيا من‌الدعوات لأن‌التوقيت يذهب بالرقة 
وان تبرك بامنقول منما فعسن ( قال ثم ايند بالجر الأسزد فاسنقبله وكبر ولل لا روق أن التب 
عليه السلام دخل الجسچن فابتد بالجر فاستقبله وڪبر وهلل ) قال دیرم يديه ) لغوله عليه السلام 
لانرفع الأيدى الأى سبع مواطن ذكر من جملنها استلام الحجر ( قال واستلمه ان استطاع من فير ان 
یوذی مسلما ( لا روی ان النبی عليه السلام قبل الجر الأسود ووضع شغتیه عليه وقال لعمر رض الله 
عنه انك رجل اين توّذى الضعيف فلا تزاحمْ الناس على الجر ولكن ان وجدت فاستلمه والأفاستفبلى 
وهلل وكبر ولان الاستلام شنة والتعرز عن اذى السام واجب ( قال وان امکنه ان يهس امجربش* 
قی يده ) کالعرجون وغیره ثم قبل ذالك فعل لا روى انه عليه السلام طانى على راحلته * واستام 
فو ر ا ا ن 6 ان ف بت اة وة | 
غیره * ویکره شد الازار والرداء جبل وغیره لمارویعن‌النبی‌علیه السلام انەرآی رجلا قد شد فرق ازاره 
حبلا فقال الىذلك العبل ويلك * وكذلك یکره لهان بعل ردا۴هجلال ولوفعل لأشى“ عليه لأن الور 
عليه الأستمتاع بلبس العخيط وام يوجد ذلك * ولا يشكل على هنا عصب العصابة على رأسه فانذلك 
مكروه واو فعل يوما الى الليل فعليه صدقة مع انه لم يوجد الأستمتاع بلبس الي هنا ايضا لأن وجوب 
الصدقة هناك باعتبار تغطية بعض الرس بالعصابة وهو منرع عن تغطية الرس الآان ما يغطى به جز 
يسير من رأس» فتكنبه الصدقة لعدم تمام جثايته كذا ف المبسوط * وعلى هذا لوحمل 'الءعرم شيثاعلى 
رأسه فان کان من جس ما لایغطی به الرس کالطست والاجانة وغرهما فلاشی“؟ عليه * وان كان من 
جنس ما لا یغطی به الرأس کالطست والاجانة وغرهما فلا شی* عليه * وان کان »ن جنس ما يغطى به 
الرأس من الثباب فعليه اليزا* لأن ما لأيغعلى به الرس N‏ ن الأمين 
لو فعل ذلك لايضير ضامنا كنا فى البسوط u‏ علا شرفا روى الأءمش عن خثعمة كانوا 
يستعبون التلبية عند ست فی ادبا ار الصلوة فاذا استعطفق الرجل راحلته واذا صعول شرفا واذاهبط وا دیا 
واذالشىبعضهم دعضا وبالاسعار ل رة م رقەبالتلببة لاخ عند تاق الدعاوالادكار الخغية الأفيماتعاق 
باعلانەمقصو دكالاذ انوا لخطبةرغبرهماوالنلبية ايخاللشر و قيماهومن اعلام الدين فمن |كان ا لسةعب رفع الصوت 
بہا كذاق المبسوط aT‏ ایال مام قول واذاعاين البي تكب ر وهلللتلاينرهم 
ان الكعبةهى المقصو دةبالعبادة وا معنىفبهان العتلمة والكبر يا للهتعالى WET‏ ,تی الال اا 
بيتهرمعنى التمليل الأثارة الى قلع ذركة الغي رف الالو ية كمال العخمةرالبلال وله واستلمه اى ان استطاع 
اسنام الجر تناوله باليد او ألقبلة اومسعه بالك من السلية بتاع السين وكس راللام *+ * وهن 


واستلا 


۳ 


الهداية مع الك ية ڪتابالمج بإ ورم باب ‌الاحرام الجلدالاوّل 


واستام الارکان !جنه ( وان لم يستطع شيا من ذلك استقبله وکبر وهلل وحمد الله وصلى على النبى 
عليه الصارة والسلام قال 2 اخذ عن یمینه ما یلی‌الہاب وقں اضطبع رداءه فیطوف بالبیتسبعة!شواط) 
لا روى انه عليه السلام استلم الجر ثم اخن عن يمينه مايلى البان فطاى سبعة شراط الاضطباع ان 
تجعل ردا عت ابطه الاين ويافيه على كتهه'الأيسر وهو سنة وقدنقل ذلك دن ردول اللهعلبهالسلام 
( فال وجهل طوافه من وراء المطبم ) وهو اسم وضع ‌فیه اليزاب سمی بهلانه‌حطم من‌البیت ای کسر وسمی 
حچر | لآنه حجر منه ای منع وهو من البيت لقرله عليه السلام فی حدیث عائشة رضی الله تعالی عا 
ال ا ت فنا ل الطراى نوراف تى لزحتل الر جال ي ا ا 
الا انه إا استفيل اليم وخده لأّجزيه الصلوة لأن فرضية التوجه ثبتت بنص الكناب فلا يتأدى بيا 
ڈبت بر الو احد اعتياطا والأحتباط فى الطو اف انيكون وراه ( فال ويرمل فى الثلث الأول س الاشواط) 
واارمل ان يهزفمشيه الكتفبن كالبارز يتبختر بين الصفين وذلك م الأضماباع وکان سببه اظمار الد 
س ین عار متام ی برب ب الک ج ززل ال ا 0 
غه فال (رييشى اف الباق فلن هينتة) على ذلك انق روا نسك رسرل أله علاك ٠‏ * 


وھی الجر كذا ف المغرب وعن عور رض الله عنه انه استلم الجر وقالریت اباالقاسم ى خفیا *وعن 

ابن دمر رضی الله عنما ان النبی صلی الله عليه وسلم قبل الجر الاسرد ووضع شنتهعلیه وبکی طویلا 
ثم نظر فاذا هو بعہر فقال یاعمر ھہنا يسكب العبرات وان ءمر رض الله عنه فى خلافته لا اتى الحجر 
الأسود وقنى فال اما انى اعلم انك حجر لاتضر ولاننفع ولو لا انى ريت رسولالله صلی الله علیهوسام 
اتلك ما اتك فبا مقاڵه علیا رضی الله عنه فقال اما ان الجر ينفع فقال له عمر ومامنفعتهیاختن 
رسول الله فةال سمعت رسول الله عليه السلام يقول ان الله تعالى لا اخن الذرية من تهر آدم وقررهم 
بقوله الست بريكم قالوا بلى اودع اقرارهم الجرفمن استلم الجر فهوبجدد العد بذلك الأقراروالحجر 
يشهن له يوم ااقيمة * وقق_واية مناك البزدوى فةررهم انه الرب وهم العبيد ٹمکنب میثاقهم ىرق 
فقال له افتع فاك فالقيه ذلك الرق فقال تشن لمن وافاك بالوافاة يرم القيمة واستلام الجر للطواى 
بمنزلة التكبير للصاوة ليدأبه طوانى * العرجون العذتق الذى يعرج ویقطع هنه الشمارخ فیبقی على 
النخل يابسا * الجن بالتدريك الاعرجاج والهعجن كالمو لان وهوعودمعرج الرأس قولهواستام 
الأران بعجته اراد بالاركان الجر الاسود والركن اليمانى وجيعه باعتبار تكررالأشواط * وانما قلناء لأنه 
ذکر فی الکتاب بعں هذا فانەلايستام غیرهها ثماخذ عن یمینه ای یمین نفسه وهويمبن الطافیويچعل 
طوافه من‌وراء الحطيم وه وام ارضع بينه وبين البيت فرجة * وتسميته بالطيم على انه عطوممن‌البیت 
ای منکسر منه فعبل بیعنی منعول *وقیل بیعنی قاعل ای حاطم کالعلیم بمعنی العالم ویبانه ما جا فی 
ايت من دعاء على من ظلمه فيه حطبه الله وله لقوله علبه السلام فى حديث عائشة رض 
الله عنها وهو ما روی ان عائشة رض الله عنها نذرت ان فغ الله مكة على ردول الله أن نصلى فى 
ف البيت ركعتين فصدها خرنة البيت وقالوا انا نعتلم هذا البيت فى الجاهلية والأسلام فان من تعظابيه 
ان لاتفع آبوابه فی اللبالی فاحن رسولالله بید‌ها وادخاها الحطيم فقال صلی ههنافان المطيم من البيت 
ل ان قومك قصرت ٣م‏ النفقة فاخرجوه من البيت ولو لا حدثان عمد قوم بالجاهلية لنقضت بناء 
الكعبة واظلهرت بنا % * * * ENE‏ * 


الهداية 2 الكفاية ڪتاب الج همم باب الاحرام الاد الاول 


ا ایر مر انترل ہن رل ایی لھ السام (مان سے این و اا 
قام فاذا وجل مساکا رمل ) لأنة لأبدل له فيقى حتى يقيمه على وجه السنة بخلایالاستلام لان الاستعال 
بدل له ( قال ویستلم اجر کہا مر به ان استطاع ) لأن اشواط الطو اى كركعات الصاوة تكمايفتع 
کل رکعة بالنکبیر یفتاع کل شوط باستلام اجر (وان لم يستطاع الاستلام استقبل وکبر وهال ) على ما 
ذكرنا ( ويستلم الركن اليمافى ) وهو حسن فى ظاهر الرواية * وعن #مدرحمهالله انه نة (ولايستلم 

غيرهما ) فان التي عليه السلام كان يستلم هذين الركنينولايستلم غبرهما ز رجتم الطرابالاستلا) ٠‏ 

یعنی استلام اجر ( تال ثم اتی المقام فيصلىعندهركعتين اوحبث تيسرمن الهسجل وه واجبة عندنا ) 

* وقال الشافعس رحمة الله تعالى عليه نة لانعام دليل الوجوب * ولنا قوله عليهالماوة والسلامولبمل 

الطافى لكل اسبوع رڪعتين والامر للوجوب ( ثم یعود الى حجر فیستلمه ) لا روی ان النبی عليه 

الصلوة والسلام لما صلى ركعتين عاد الى الجر * والأصل ان كلطواى بعده سعىيعرد الىاجرفيستليه 


* * * * * #* * لان 


بناء الغليل وادخلت الطبم فى البيت والصقت العتبة بالأرضن وجعلت لماباباشرقيا وباباغر بيا ولدُن‌ءمشت 
الى قابل لافعلن ذلك فلم يش ولم يفرغ لذلك احد من اللفاء الراشدين حتى كان زمن عبد الله 
ن الزن وکان سمع الحديث ففعل ذلك والمر قواعد الغليل وبنى البيت على قواعد اليل عليه 
وعلی نبیناااسلام وادخل الحطيم ف البيت فلماقتل كره اجاج بناء البيت على مافعله ابن الزبير فنقض 
بثاء الكعبة واعاده على ما كان عليه فى الجاهلية فاذا ثبت ان العطيم من البیت والطوای بالبیت‌ینبغی 
ان يکون طوافه من وراء الحطيم * لايقال لواستغبل الحطيم ف الصلوة لاوز صلوته ولوكان من ‌البيت 
لجازرت * لانا نغول كون الحطيم من البيت انما ثبت جبر الواحد وفرضية استقبال الكعبة ثبت بالنص 
فلا یتأدی بما ثبت جخبر الواحد فالحاصل انه عتاط فى الصلوة والطوافى جميعا قوله والرمل من 
الجر الى الجر وھا عنںنا ٭ وقال سعیں نبیر لارمل و الركن اليمانى وا*چر * وروی فی 
بعض الا ثار ان النبى عليه السلام كان يرمل من الجر الى الركن البمانى لان المشركين كانوايطلعون 
عليه فاذا تول الى الجانب الأ خر حال البيت بينه وبينمم فكان لايرمل كنا نأخن جديث جابر واين 
عبر رضى الله عنهم انه عليه السلام رمل فى الثلثة الأول من الجر الى الجر قله كان يتلم 
هذين الركنبن اىالركن‌اليمانى وا#جر الاسود القامبالنتع موضع القيام ومن مقام أبراهيم وهو جر الزى 
فيه اثر قدمي» قوله وهى واجبة عندنا وعثد الشافعى رحمهالله سنة لأن‌الصلوةليست من ‌الطراى 
بل هى قر بة معاومة ف نفسها فكانت سنة لأن دلبل الوجوب معدوم * ولنا ماروی انه عليه السلام 1 
فرغ من الطوانى انى القام وصلى ركعتين وتلا قوله تعالى وانغذوا من مقام ابراهیم مصلی فبین ان 
اراد به ركعةا الطواف والأمر للوجوب * فان قبل هو امر باتغاد البقعة »صلی ولیس فبه امر بالصلوة 
# قلنا اتغاد البقعة مصلى ليس البغا وانما الصلوة الينا وق كان مصلى قبله فان قيل قوله عليه السلام 
للادرایی بع ما عام خمس صارات وقال هل على غیرهن قال لا الى ان تطوع یقتض ان لا کون 
واجبة*قلنانرك ظاهرهفان صلوةالعيد ين والجنازةواجبة*فان قيل ينبغى ان يكن فرضاةضية لامر *قلناهى مأو لةفقبل 
مقام ابراهيم هوالوضع الذى جعل فيه الس ا حرام فامرتاباتخاذذلك مسر( ٭ *٭ + فول 
ا 
لن 


كڪتاب امج رمم باب الأءرام الجاں الاول 


لان الطوانی لا کان يفتاع بالاتلام مکذا السعی یفتتع به لاق ما اذا لم یکن بعده سعی ( قال وھا | 
ا ی ران اا ومر ےھ ولیس برآم باللا اانه رابب 
لول علبه السلام من انى البيت فلعيه بالطوانى * ولنا ان الله تعالى امر بالطوانى والأمر الطلى لا 
يةنض التكرار وقد تعين طواف اازبارة بالأجماع وفیما رواه سماه به وهودلیل الاسةءباب ( وليسءلى_ 
١‏ أهل مكة طرانى القدوم ) لأعدا,القدوم فقحقهم ( قال ثم جخرج الى الصفا فيمعں عليه ويستقبلالبرت 
ویکبر ویېلل ویصلی دلن النبی صلی الله عليه وسام ويرفع يديه ودعو الله بجاجت-» ) لا روی ان 
النبى دلبه السلام صم الصنا حتى اذا نظر الى البيت فام مستقبل القبلة يدعوالله ولأنالأناء والصاوة 
يقدمان على الدعاء نةريبا الى الأجابة كما فى غبره من الدعوات والرفع سنة الدعاء وانما يصع بقدر 
ما يصير البيت يرأ منه لان الأستقبال هوالقصود بالصعود وعذرج الى الصفا من اى باب شا وانما 
خرج النبی صلی الله علیه السلام من باب بنی #زوم وهو الذی یسمیباب الصغالانه كان اقرب الأبواب 
الى المنا لاانه سنة ( قال ثم باط غو الروة ويش على هيننه فاذاباغبطن الوادى يسع بين البلين 
الأذضرين سعبا ثم يمشى على هيننه تى يأنى الروة ويصعل ليها ويفعل ) * + * * 


وله لأن الطواى لا كان يغتتع بالاستلام فذا السعى يفتاع به لأن السعى مرتب على الطراق 
كان متصلا بالأشواط والستة ان يستلم بين ڪل شوطين فكذا بين الطوافى والسعى 
l6‏ يفتع طرافه باستلام الجر فكذا يفتع السعى باستلام الجر فاما اذا ام یکن بعدہ سعں فلایعرد الى 


من الركعتين فلا معنى للعرد الى ما بدا به الطوانى قوله ويسمى راق الاعبة وله اربعة إسام 
هذان وطوافق الغا وطوانی اول المد ةسوله وفيمارواه سماه ية ودر دلیل الأستعباب لان النعية 
ف اللغة اسم لأاكرام يبتداً به الأنسان على سبيل التبرع فلا يدل على الوجوب وان كان على صيغة 
الأم ر كما فىفوله اكرمرا الود + فان قيل يشكل على هذا قوله‌تعال واذا حيبتم باحية عيواباحسن 
متهاو جواب السلام واجب وان كان بلغت التية * قلنا فيه وجمان احدهما ان‌الهواب المقبں بالاحسن ليس 
بو اجب فكانت الندية بمعنى الأحسن والثانى ان لفظ الاعبة هنا خرج على طربتق المطابقة لغولهتعالى 
واذاحیبتم فلا يدل على عدم الوجوب قوله مرج الى الصا فيصم عليه وذكر فى الاجنة وامغرد 
بالج اذاطاف‌طو ان اللقا ية للبيت فالأفضل له ان يسعى بين الصفاوا مروة لأن طواق اللا سنة والسعى 
واجب فما ینبغی ان عل الواجب تبعا للسنة ولكن يوغر الى طواف الزيارة لأنه ركن واجب جوز 
ان يجعل تبعا للفرض ومنى اخ رالسعى عن طرانى اللا فانهلأيرمل فيه وانماالرمل سنة فى طراف يعقبه 
السعى عرفا بالنص جلا القياس فيقتصر على مء رد النص ولكن العاما* رخصو| فىالسعى عتيب طوانق 
اللغاء لان يوم الأعروهووقت طوانى الزيارة يوم شغل من الذع ورمی امار وعو ذلك فکان فیه‌تغفیی 
بالناس قوله يسعى بين البلين الأغضرين روئ جابر أن النبى عليه السلام لما صم المنا قال 
لا اله الا الله وحده لا شريك له له اللاك وله الحمن جبى ويمبت وهو على شى قدير لااله الاالله 
وحده انز وتر عبته ب وهزم الأحعزاب وحله 0 قر مقد‌ارخهس رعشیږین آية من سؤرة البقرة 
تم نزل وجعل یش + + * Ea‏ غو 


مم [اڪفاية 2 


الودايةمعالحفاية كاب المع بإممسي باب الارام ‏ اجلںالاؤل 


(کمافعل وسعی علی الصنا) لار وی ان‌النبی عايه السلام نز لمن الصنار جمليمش عو المر وة( ف وسمی‌ بط ن الوادی | 
حتی اذا خرج من بان الوادی مشی حتى صعد المروة وطاف بینهها سبعة اشواط قال وهنا شوط واحل 
فیطوف سبعة اشو اط يبدا بالصفا ونم بالروة ویسعی فی بطن الوادی ف کل شوط ( 1 روینا * وانا 
يبدا بالصفا لقوله عليه السلام فبه ابدواً بها بد* الله تعالىبه * ثم السعى بين الصا وامروة واجب ولس 
بركن * وقال الشافعى رحهه الله انه ركن لقوله عليه السلام ان الله تعالى كتب عايكم السعىفاسعوا 
+ ولنا قوله تعالى فلا ناح علبه ان يطوق بهما ومثله يستعمل للاباحة فيئفى الركنبة والأبجاب الا انا 
عرلنا عنه فی الأيجاب ولان الركنية لايثبت الأبدليل مقطوع به وام یوجں ٭ ثم معنی ما روىی ڪتب 
اساعبابا کیا فى قوله‌تعالی کتب علیکم اذا جضر الخدكم الوت الا ية ( ثم يقيم بمكة حراما ) لاذه عرم 
بالج فلا ياعلل قبل الأتيان بافعاله ( وبطوف بالبيت كلما بدا ) لأنه يشبه الصلوة قال عليه السلام 
الطران بالبيت صلوة والصلوة خير موضوع فكذا الطواف الا انه لأيسعى قيب هله الالو فى هله 
الرة لأن السعى لاأعجب فيه الأمرة والننفل بالسعى غبر مشروع ویصلی لکل اسبوع رکعتین وھ رک 
الطواى لئ le‏ بيتا * * * * * قال 


س 
غو المروة فلما انصبت قدماه فی بطن الوادىی سعی حش التوی ازاره بساقیه وهو يقول رب اغغروارحم 
وتجاوز عما تعلم انلك انت الأ زالاكرم * والميلان الأخضران هما شيئان لى شكل الميلين ماعوتان من 
نفس جدار الەسچں ارام لاانہما منفصلان عنه وهما علامتان اوضع المرولة فبطان الوادى وفالوااصل 
السعى ق بطن الرادى من فعل ام اسماعیل عليه السلام هاجرحين کازت ف طلي الماء اما صار اليل 
ادلا بینها وبين النظر الى وادها سوت حتى تنظر الى ولںها شنقةعلى الولں فمار ذلك سنةوالاع 
آن يةول فعله ردول الله عليه السلام ف که وامر (صعابه ان يفعاو| ذلك فغعاوا انباعا له ولايشتغل 
لطلب العنى فيه كيا لايشتغل بطلب المعنى فتقدير الطواق والسعى بسبعة شراط قله كما فعل 
على الصنا اى من‌الكبير والتمليل والصلوة على النبى عليه السلام قرول وهنا شرط واحد فيطوق 
سبعة اشراط يبد بالصفا وجختم بالر وة طهر مافال فالكتاب انذهابه من المغا الى الروة شوط ورجوي» 
من المروة الى الصفا شوط آخر * وذكر إلطعارى ان يطوق بينهما سبعة اشواط من الصا الى المفا 
ولابعتبز الرجوع ولا#جعل ذلك شوط آخر * والأاح ما ذکر ف الکناب لان رواة نسك رسولاللهعلبه 
السلام تفقوا على انه ای بمما سبعة اشو اط * وعلى"ما فاله الطعاوى يصير اربعة عشر شرطا كذ| 
فی الہسوط ٭ ومعنی ول یں بالصنا وجختم بالروة يبد الشوط الأول من الصا وجختم الوط السام 
بالروة * ولو كان الأمر على ما قال الطعاوى لقال یہد کل شوط بالصنا كذ( فی مبسوط آلبکری *فان 
قبل الو اجب ف الطوای ان ینتہی الى بدا به حتی یعل شوطا واحدا فالسعی ینبغی ان‌بکون کذلك 
* قلنا الواجب هناك الطواى بالبيت وهو الدوران حول البيت فلا بد ان يدور حول كل البين 
* و انما یکون‌هکذ! اذاعاد الى مابدأبه‌وههناالواجب هو السعى بين الصفا والمروةوهوساع ببنهما فى كل مرة 
حقیقة فاڈا فرغ من السعی یدخلالہسجں ویصلی رکعتین کذا فی فناوی قاضبغانردم»‌الله وله 
ولنا قولەتعاى فلا جناح عليه ان يطوق ما ومثله بستعیل للاباحة كما فى قوله تعال ولأجناح لم 
ا عرضتم به من خطبة النساء فافتضى اهر الا ية ان لايكرن واجبا * ولكنا تركنا هذا التلاهربدلبل 
الأجمام * ويدل على الابجاب قولهتعالى ان الصا وامروة من شعاقر الله يقنضى ان يكون علما من 
اعلام الدين وذا بالفرضبة او TOT” 0 ECE‏ الوجوب 


ا 
قال 


الهدايةءم الكفارة ٠‏ كتاب احج سرمي باب الاحرام الجادالاؤل 
کک ڪڪ 


( قال قاذ كان قبل يوم التروية بيوم خطب الامام خطبة يعلم فيها الناس الحروج الى مثى والصلوة 
بعرفات والوقوف والافاضة ) * والماصل ان فى احج ثلث خطب اولها ما ذكرنا والثانية بعرفات جوم عرفة 
والثالثة بمنى فى اليوم العادى مشر فيغصل بين كل خطبتين بوم * وقال زفر رحمه‌الله بطب ف ثلثة 
ايام متوالية اولما +دم التروية لأا ارم وجتمع اماج * ولنا ان المقصود منها التعليم یوم التروية 
ويوم العر يرما إشتغال فكان ماذكرناء اننع وف الفلوب ابجع ( فاذا صلى الجر يوم القروية بكة خرج 
الى منى فيقيم بهاٍحتى يصلى الغجر من يوم عرفة ) لا روى ان النبى عليه السلام صلى الجر يوم 
الثروية بيكة ( فلما طلعت الشهس راح الى منى فصلى بمنى التلهر والءصر والمغرب والعشا والفجر 
ثم راح الى عرفات ولو بات بكة لبلة عرفة وصلى بها الجر ثم غدا الى عرفاث ومر بمنى اجزاه) 
لأنه لأيتعاف بمئى فى هذا اليدوم اقامة نسك ولكنه إسا* بتركه الأقتدا* برسول الله صلى الله عليه وسلم 
| ( قالئميتوجهالى عرفات فيقبم بها ) لا روهتا وهذاببان الأولوية اما لودفع قبله جازلانه ينعاى بهن امقام 
حكم * قال فى الأاضل وينزل بها. مع الناس لأن الأنتباذ نجبر والحال حال تضرع والاجابة فى المع ارجى 
* وقيل مراده ان لا ينزل على الطريق كيلا يضبق على المارة + * 


الوجوب ولاجئاح بينهمالانه يستعمل فى مباح يسع ترکه وت رکنا تلاهره فى الأبجاب اجماعا فبقى ما وراه 
على لاحره او يقال اول الأية يغتض الفرضية وآخرها يقتض الأباحة فجعلتاه بين الغرض والمباح وهو 
الواجب وما رواه الشانعى رحمه الله دليلنا لان الركنية لاتثبت الابدليل مقطوع به لکن الد لیل لما کان 
من اج (لمجوز جعلناهواجبا ليثبت الم بقدر دليله كما قلنا فى الغاعة وغبرها * وقرله كتب لأ يغنضى 
الفرضبة لاغالة كتوله تعالى كنب عليكم اذا حضر احدكم الوت فان هذه الاية نزات فى الوصية فى 
حى من ليس باهل لأستعقاق الأرث بالكفر لام کانوا حدیٹ عد بالاسلام يسام الرجل ولا يسام ابوه 
وقراقبه والادلام قطع الأرث فرع (لوصية فيما ينوم لقضا؟ حق‌القرابة من حيڻ الندب وعلی هذا لم 
يکن الا ية منسوخة وانما ذكر هذا النظم والله اعام لان الصعابة رضى الله عنهم کانوا ياڪرزون عن 
الطواى بيا لكان الصنمين عليمما ف الجاهلية اسا ونايلة * وفيه رد على من قإل الطواق بمما فرض 
قوله فاذا كان قيل يوم التروية بيوم اىاليوم السابع من عشر ذى الجة كذ اف ا مغرب روىان 
ابراهیم عليه السلام رای لبلةالتروية كان قاثلا يقول له ان‌الله يأمرك بذع ابنك هذا فليا اصبع‌روی 
فى ذلك من الصباح الى الرواح امن الله اكم ام من الشيطان فمن ثم سمي يوم الثرويتفليا اسى 
رأى مثل ذلك فعرنف انه من الله فمن ثيه سمى يوم عرفة ثم رأى مثله فى الليلة الثالثةفوم باڪرەفسمى 
الوم دم الع رکنذا فی الکشانی ٭ وانما سی مئی لان جبرقبل‌عابهالسلام لماازاد ان يفاری آم عليه 
السلام فال له ماذا ننمنى فقال آدم عليه السلام الينة فسمى ذلك الموضع منى * وقيل انما سم به لا 
یمنی‌فیه من الدماء ای‌ترای‌وهی قري فیهاثلث سك وبینه‌وبین مكة ر وهر ق الجر م لأنه ماخر والعر 
یګرن فی الحرم *وجی اسم للمز دلغة فسمى به لان آدم عليه السلام اجتمع د حواوازدانی الها 
آى دنا منها قرله خطب الامام خطبة اى خطبة واحدة من غيران جلس نين الطبتين بعںصلوة 
لمر وكذلك فى الغطبة الثالثة النى تخطب بينى واما فى خطبة عرفات فيجلس بين الخطبتبن وهى 
قبل صلوة الور كذاق بنرا چ الاسلام وشح (لطعاری رحمپماالله قله ثم ینوجه الى 
عرقات فیقیم بها لا روینا هو قوله ثم راح الى عرفات قوله هذا بيان الاولوية اى اولىان 
| م بمنى تى تطلع الشمس من يوم عرفة اما لودفع ةبل طلوع الشمس جاز + * قول 
@ |“ 


الهداية مع الكفارة _ كاب الع وء باب لارام الالال 
| (ل ا الس يسان امام بالتاسن القرر رالمر فييتدى* بالللبة عبان عة ل ف 
الناس الوقونى بدرفة واأزدافة ورمى الها والأعر والحلق وطوافى الزيارة خطب خطبتين يفصل ينميا 
جبلسة كيا فى الجبهة ) هكا فءله ردول الله عليه السلام * وقال مالك رحيه الله بخطب بع الصلة لأنبا 
ذب وعظ وتذكير فاشبه خطبة العين * ونا ما روينا ولان القصود متها تعليم المناسك والجيع منها وق 
ظاهر المذهب اذا صعب الامام المنبر فجلس اذن المؤدنون كما فى الجمعة * وعن ابي يوس رحمه الله 
انه يوٌذن قبل خروج الأمام * وعنه أنه يوّذن بعد الطبة والصعبع ما ذكرنا لان النبى عليه السلام U‏ 
خرج واستوی عل‌نافنه اذن الؤذنون بهن لبه ویقیم الوّذن بعل اغراغ من الغطبة لانه اوان‌الڈروع 
قى الد لوة فاشبه الإمعة ( قال ويصلى بهم الظر والعصر فى وقت الظهر باذان وافامتين ) وقد ورد 
النقل الستفيض بانفاف الزواة بالجمع بین الصلوتین وفيها روی جابر رض الله‌عنه ان النبی صلی الله 
عليه وسام صلاهها باذان وافامتین ثم بیانه انه يوّذن لېر اوابقم للظهر دم pe‏ للعصر لان العصر 
دى قبل وقته العهود فيةرد بالافامة اعلاما للناس ( ولايتاوع بين الصلوتبن ) صلا لمغصودالو قوق 
ولمذا قدم العصر على وفته فلو انه فعل فعل مكروها واعاد آلاذان لاعصر ف ظاهر الرواية غلافا اا 
روی عن #مد رحمه الله لأن الاشتغال بالنطوع أو بعبل ار يفطم فور الأذان الأول فيعيده للفصر 
( فان صل بغير خطبة اجزاه ) لان هذه العطبة ليست بغريضة ( فال ومن صان الغهرق رل وددم صان 
العصر ف وقنه ) عند اب حنينة رحمة الله تعالى عليه وقالا مع ينما المنفرد لان جواز المع لاعاجةالى 
امتداد الوقونی والمنةرد تاج اليه * ولأ حنيفةرخمة اللهعليه أن (لءعافظة على الوقت فرض بالنصوس 
فلا جور تركه الاما ورد الشر ع به وهو الع بالماعة 2 الامام والتقديم لصيانة الجماعة لأانه يعسر 
علهم الأجتماع للعصر بعد مانفرقوا فى الوق لا لما ذ كرا اذلامنافاة * ثم عن أب حنيفة رحمه‌انله الامام 
شرط فى الصلوتين جيمعا * وقال زفر رحمه الله فى العصر خاصة لأئه هو المغير عن وقنه * وعلى هذا 
الحلاف الأحرام باج ولا حنيفة رحيه آله ان التقديم خلا القباس عرف شرعه فيه اذاكانت العصر 
مرتبة على ظهر مردیبالہاءة م الامام فی عالة الأحرام بالج فیقتصر عليه 2 لابد من الأحرام باع 3 
الزوال ف رواية تقديما للاحرام على وقت الجبم وف اغری یکتی بالنقںیم على الصلوة لان الأقصود 
هو الصلوة ( قال ثم يتوجه الى الوقى فيقف بةرب الجبل وألقوم معه عقيب انصرافمم من الصلوة ) لان 
النبى عليه الصاوة وااسلام راح الى الوق عقيب الصاوة والجبل يسمى جبل الرحية وا موق الوق الأعخام 
8 * * * * * # وال 
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قله يصلى الامام بالناس التلمر والعصر أى الامام الاعتلم وهو الليفة او ائه * واعام ان من 
شرط الع الوقٽ والكان والأحرام والأماءة والجماعة عن ابي حنيفة رحمة الله تعالى عليه وعندهما الامام 
والجماعة لس بشرط ولاخلای ان الوقت ا وهو ان يکون رم عرفة والمكان شرط وهو ءرفات والاأءرام 
شرط وهو ان کون #رما باحرام الع قيله والجمع منیا ای الع بین ا لخر والعصر فیوقت الخار 
من المناسك قوله لا لا ذكرا من أن المع لامتداد الوفوى اذلامافاة بين الوقوى والصلوة فان 
الصلى واقى ولاينةعوقوفه بالاشتغال بالصلونكما لاينقطع بالاكل والمدث والمديث بل اول قرله 
وعلی هذا (للایالاحرام باج ای الاحرامبا جشرط فى الصلوتين حنى ان املال اداصلى الظور مع الأمام 
م حرم بالج فصان العصر که م جز العصر الأ وفنا * وعفد زفر رحمهالله بجزيه * وحاصله أن 
جواز الجبم عند اپییوسق وعد رحمما الله معل باحرام الج فى الصلوتين لأغير * ومن انى عنيفة 
رحمه الله تعالى معا باحرام الج وبالجماعة وبالامام الأكبر وهو قول زفررحمه الله ايضا غبر انهيشترداهذه 
الشرافط فى العصر لأغير * وابو حنيفة رحمءالله يشترط فى النلمر والعصر جميعا *والموقتى * الموقى 
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قال وعرفات کاما موق الابطن عرنة ) لقوله عليه الصلوة والسلام عرفات کلاموقی وارتفعوا عن بان 
عرنة والمزدافة كلهامرقىوارتفعواعن‌وادى مسر ( قالوينبغى للامام ان يق بعرقة على راحلته ) لأن‌النبى 
ءلیه‌السلام قق علی‌نافته ( وان وقی على قدمبه جازوالاول افضل ) لا بنا ( وینبغی ان يقى مستقبل 
ااقبلة ) لان النبى عليه السلام وقى كذلك وقال النبى عليه السلام خبر الوق ما استقبات به القبلة 
(٠‏ ويدعو ويعلم الناس الناسك ) لا روی ان‌النبى علبه السلام كان يدعريرمعرفة مادايديه كالسنطعم 
السکین (ويدءو بيا شاً)وان ورد الا ثار ببءض الدەوات وقں اوردنا تغصبلھا فی کتابنا المترجم بعلة 
الناسك فىعدة من‌المناسك بتوفيق الله تعالى ( قال وينبغى للناس ان يقفوا بقرب الامام ) لأنميدءر 
ویعلمفیعر او يسمعو اوینبغی ان يقفق وراء الامام ليكون مستقبل القبلة * وهذا بيان الأفضلية لأنعرفات 
کلما موقی على ماذکرنا ( قال ویستحب ان یغتسل قبل الوقوی وجتهں ف الدعاء ) اماالاغتسال فهو 
سنه ولیس بواجب ولو اکتفی بالوضرء جاز كما فى الإمعة والعيدين وعثد الاحرام * واما الأجتهادفلانه 
صلی اللهعلیه رسام اجتهں فى الدعاء قهن | الوق لامته فاسةجيب ل الأ الدماء والظالم ( ويلبى ف موقنه ٠‏ 
ساعة بع عة ) * وقال مالك رحمه الله تعالى يقماع 'التلبية كما يقن بعرفة لأن الأجابة باللسان قبل 
الأشتغال بالاربان + ٠نا‏ ما روى ان النبى عليه السلام ما زال يلبى حتى اى جمرة العقبة ولان الثلبية 
فيه كالتكبير ف الصلوة فبأتى بها الى آخرجز* من الأحرام ( قال واذا غربت الشمس افاض الاما والناس 
مغ على هيتنهم حتى يانوا الزدلة ) لان النبى عليه السلام بعد غروب الشهس ولان فيه اظمار 
غالنة الشركين وكان النبى عليه السلام يمشى على راحلته فالطريق على هينه ( فان خاف الزحامفدقع 
قبل الامام وام جاوز وود عرفة اجزاه ) لانه لم يفض من عرفة والأفضل ان يقى ف مقامه * * 


اموقى الاعخام آی يسمى الوقق موقق الاعظام وعرفات كلها موقى الأبطن عرنة وهو واد جذاء عرفات 

قبل ری النبى عليه السلام فيه الشيطان فكان هنا نظلير النهى عن الصلوة ف الأوقات الكر وهة ا منسوبة 
الى,الشيطان قوله وادی س ربکس ر السین وتشدیدھا قله ویںعوایہوں الہںوالنھلیل 
والتكبير والصلوة على النبى عليه السلام قله وان وردالا ثار ببعض الدعوات‌روی‌علی رض 
الله تعالى عنه ان النبى عليه السلام قال افضل دعاقى ودعاء الأنبياء قبلى بعرفات لأ الى الأالله وحده 
لا شریك ل لہ اللك ول المت جیں ویہبت وھو ی لایموت بیدہ الغیر وھو على کل شش“ قدیر 
الم اجعل لى فى قلبی نورا وف سمعں نورا وف بضری نورا الم اشرحلی صدری وډسرلی امری 
قوله فاسنجيب ل الافى الدما“ والمظطالم اى الافK‏ حت ‌الدم الذى وجب لبعضم على بعض قماصا 
و#جزوا عن استيغائه وفى حت الظلمة النى وجبت بعتم على بعض وعجزوا عن الأنتصای لم يساجب 
دعاء النبى عليه السلام لهم بالغفرة لهم لعظم هذه الذنوب وتعاق حقوق العباد بها قوله فاذا 
غربت الشوس افاض الامام والناس معه على هینتهم روی انه علبه السلام خطب عشية عرفة فقال ايا 
الناس ان اهل الجاهلية والأوثان كانوا يدفعون من عرفة قبل غر وب الشءس اذا تعممت بها روس 
الجبال كعمائم الرجال فوجوهيم وان هدينا ليس كمديهم فادفعوا بع غروب الشهمس قله فان 
خاى الزحام فدفع قبل الأمام ولم جاوز حبود عرفة اجزاه وانیا قیں به لأآنه لو چاذز عرفة قبل غروب 
الشمس وجب عليه الدم وسميت الزدلفة ع وجيعا س e r‏ حواء i‏ 


البہا اى دنا متها “ * 


الهداية الكفازة كباج بطإوممي باب الأحرام الجادالاول 
كيلا يكون آخذ| ف‌الأداء قبل وقتها ( فلو مكث قليلا بعن غروب الشمس وافاضة الأمام لخو الزحام 
فلا باس به) لا روى ان عائشة رضى الله عنها بعد افاضة الامام دعت بشراب فافطرت ثم افاضت(قال " 
راذا اى مزدلفة فالستحب ان يتى بقرب اليبل الذى عليه الميقدة يقال له قزح ) لأن‌النبى عليه الصارة 
والسلاموقفق عزں هن | الیہل وکذا عمر رض الله تعالی عنه ویتعرز فى النزول عن‌الطريق كيلايذر 
بالارة فينزل عن يمينه او يسارة ويستحب ان يقن وراء الأمام لا بينا فى الوقونى بعرفة ( قال ويصاى 
الامام بالناس الغرب والعشاء باذان واقامة واحدة ) وقال زفر رحمة الله تعالى عليه باذان وافامتيسن 
اعتبارا بالجمع بعرفة * ولنا رواية جابر رضى الله تعالى عنه ان النبى صلى الله عليه وسلم جمع ينما 
باذان واقامة واحدة ولان العشاء فى وقته فلا يغرد بالأقامة (علاما بخلاى العصر بعرفة لأنه مقدم على وفته 
فافرد بها لزيادة الاعلام ( ولا يتطوع بينهما ) لأنه غل بالإمع * ولو تملوع او تشاغل بشى* اعاد الأقامة 
لوقوع الةم * وان ينبغى ان بعيد الأذان كما فى المع الأول الأ انا (كنفينا باعادة الأقامة لا روى 
ان النبى صلي الله عليه وسلم صلى الغرب بمزدانة ثم تعشى ثم افردالاقامة للعشاء ( ولاتشترط الإماعة 
لذا اليم نب ابي حنيفة رحمه الله ) لأن المغرب موّخرة عن وفنا لاق الجبع بعرفة لان العصر مقدم 
على وقتة ( وقن صلى المغرب ف الطريق لم تجزه ) عند ایی حنیفة و#مد رحممما اللهتعالی رعلیه(عاد تما 
مالم يطلع الغچر * وقال ابویوسی رجهه‌الله زيه وقں اساء * وعلى هنا الخلا ذا صلی بعرفات* لای 
یوس انه اداها فی وقتھا فلا تچب اعادتها کما بعن طلوع الفجر الأان التأخبر من السنة فيصبر مسيثا 
بترکه * وما ما روی انه عليه السلام فال لاسامة رضى الله عنه فى طريق الزدلفة الصلوة امامكمعناه 
وقت الصاوة وهنا اشارة الى ان التأخير واب وانما وجب ليمكنه الجمع بين الصلوتين بالمزدلفة فان 
علبه الأعادة مالم يطلع الفجرليصير جامعا بينهما واذاطلع الغجر لايمكنه الجع فسقطت الاعادة ( فالواذا 
طلم الجر صلی الامام بالناس الغجر بغلس ) لرواية ابن سعود رضی اللهتعالی عنه ان النبی عليه 
السلام صلاها ومذ بغلس ولأن فى التغليس دنع حاجة الوقوق فيجوز كنفديم العصر بعرفة ( م وقفق 
ووقى معه الناس فںعا ( ن النبى عليه السلام وق ف هذاالوضع یدو حتی روی فی حدیٹ ابن 
عباي رضى الله عتما *+ *+ *٭أ #+ * + * *+ + *٭+ * + + اماجيب 


قوله كيلا يكون آغذا ف الأداء لان الرقرن بالزدلقة عبادة والشروع فى السعن اليما بمنزلة 
الشروع فى الأداء كاسعى الى الإبعة قله بقرب الجبل الذى علبها اليقدة يقال له قزح اىيقال 
لاجبل قزحواليقدة موضعيوقد عليه السرج وهي بالشءر الحرام على قزح وكانوا فى الاهلية يرقدونء ليما 
النار قزيله ويساعب انیقی وراءالامام لابيناف الوقوى بعرفة اىلبكون مستفبل القبلة قله 
ولا يشترط الوماعة بنا الإمع عن انى حنيفة رحیه الله خصه بالنکر وان کان المكم عندهما كذلك لانه 
شرط البماعة فى ليمع الأول فبين انه لايشتريا هنا * وذكر الاما ابوب ولأيشتريا لمع المزدلفة الغطبة 
والساطان والجياعة الأحر ام قله رعلى هذا اللا اذا صلى بعرفات اى الغرب قوله 
معناه وقت الصلوة لأنها حركات توجد من الصلى فلايتصنى بالقبلية قبلالوجود * ويمكن ان يقال معناه 
مكان الصلوة فان كان الراد به الوقت فيظلهر إن وقت الغرب فى حى الاج لأيدخل بغروب الشمس 
واداء الصلوة قبل الوقتلايجوز وان کان المراد به المكن فقد لېر اختصماس هه الصلوة بالكان * وهر 


ککگگکگکڪکڪگڪ 
فاستچیب 


الهداية مم الكنابة ٠‏ صاب الج وبي بابالامرام ‏ الجلدالائي 


فاماچیب له دعاءء لامته تى الدماء والمظالم ( ثم هذا الوقوق واجب عندنا ولیس برکن حتی لو ترکه 
عدر یار الد وةال الشافعى رديه الله ركن لتولىه تعالى فاذكروا الله عب الشعر الحرام 
وبمثله تثبت الركنبة * ولنا ما روى :انه صلى اللهعليوسلم قدمضعفة اهل باللبل ولوان ركنا لا فعل ذلك 
والمذكور فییا تلا الذکر وهو لیس برکن بالاجماع وانيا عرفتا الوجوب لةولهعلي»الصاوةوالسلام من وقفق 
معنا هنا الموقنى وقد كان افاض قبل ذلك من عرفات فقدتم حچه عا به تمام اج * وهذايصاع امارة 
للوجوب غپر انه ذا ترکه بعذر بان یکرن به ضعنی اوعلة اوکانت امرإًة تغاى الزعام د علبه لا 
روينا ( قال والزدلنة كلها موقن الاوادى مسر ) اسا روينا من قبل ( فال فاذا طلعت الشمس قاض 
الامام الاس ) حنى يأنوا منى قال العبن الضعينى غصمه الله تعالى هكن| فى سح المختصر وهنا خاط 
* والصعع (ذا اسفر افاض الامام والنامن لأن النبى عليه الصلوة والسلام دفع قبل طاوع ال 
( قال فببتدی* جومرة العقبة فير ميها من بطن‌الوادى بسبع 'عصيات مثل حص الفذنى ) لأن‌النبىصلى 
الله عليه وسام لا انی منی ام یعرج على شی“ حتى رمى جمرة العقبة وقال صلى الله عليه وسلم علبكم 
جص الانی لایؤدی بعفگم بعضا ( ولو رهی باڪبر منه جاز ) حصول الرمی غير انه لایرس بالكبار 
من الأحجاركيلا يتأذى بهغيره ( ولو رماها من فرق العقبة اجزاه ) لان مادولما موضع النك *والأفضل 
ان بكرن من بن الوادى لا روينا ( ویکبر مع کل حصان ) کذا روی ابن مسعود وابن عمر رض الله 
علوم ( ولو سبع مان التكبير اجزاه ) لاصول ال نکر وهو من آداب الرس ( ابت فنا لان 
النبى صلی الله عليه وام م يی عندها ( ويقطع التلببة مع اول حصاة) لاروينا عن اين مسءودرض 
الله عنه وروی جا بر ان النبی صلی الله علیه‌وسلم قلع التلبية عند اول حصاة رمس بها جهرة العقبة * ثم 


وهر المزدلفة فلا يجوز ف غيرها الأ ان خبر الواحد يوجب العمل لا العلم فامر بالأعادة ما بق الوقت 
ليصير جامعا بين الصلوتين بالزدلفة اذ التأخير انما وجب لييكنه المع بينهما بامزدلقة وبع ںطلوع الجر 
لأيمكنه المع ضسقطت الأعادة ولانا لو امنا بالاعادة بون ذهاب الرقت لكمنا باد ماادى وهو من باب 
العام وخبر الواحد لأيوجب العام قاما وجب الأعادة فى الوقت فمن باب العمل والأخن بالاحتباط فيعي 
وله فاستجیب لهدعاؤهلامته حتی الدماء والظالم بان‌برض الصوم بالازدیاد ف ثربانهم حت بنركو| 
خصومانم فى الدماء والظالم فاستوجب الغفرة من هذا من ليه الدماء والمظالم قولة هذا 
(ارةرى واجب عندنا وليس بركنْ * وقال الشافعى رحيةالله تعالى عليه انه ركن لتولهتعالى فاذكروا 
الله عنت المشعر المرام مر بال كر شن المشعر الحرام ولا ييكيه ذلك الا بعن ان ضر المشءر المرام 
وية فيه * فلنا ام كور فى النص الذكر وهو ليس بركن اجماعا فاذا لم يكن الأمور به ركذا فيا 
ثبت ضینا له اولی ان لا یکون رکنا وله والحبح ذا اسغر وتأويل قول اذا طلعت الشمس 
قرب من الطارع واسفر جد( فقں ذکر فی المبسوط انه يدفم اذا اسةرجد| وروی انه عليه السلام وقق 
بالشءر ارام حت اذا كڪادت الشس يطلع دفع الى منى قله مثل حصى الاذى النذى إن 
یرمیجطاةاونواةاوعوهماناأخذه‌بین سبابنتيك * وقيلانيضع الصا طرق الأمام على مار ف السبابةرفه لهم نباب 
ضرب من المغرب * * * * i‏ قوله 


الهلكاية م ا ڪابا ع ٣٣۸٣ ١‏ چ باب ارم اجلداډول 
( ثم كيفبةالرمى ان يقع الحصاة على ظهر ابهامه البمنى ويستعين بالسبعة ) ومقدار الرمى ان يكون 
بين الرمى وبين موضع السقوط خمسة اذرع فصاعدا كذا روى امسن عن ابي حنيغة رحيه الله لأن ما 
دون ذلك بكرن لرا( ولو رما طرعا راه ) الأنه رى الى قدميه الأ أنه شنىء «لاليته الست 
( ولو وضعا وضعا لم بجزه ) لأنه ليسبرمى ( ولو رماها فوقعت فريبا من الجمرة يكفيه ) لان هذا الةدر 
ما لايمكن الأحتراز عنه ولو وقعت بعیں| منها لأ#چزیه لانه لمیعری قربة الأفى مكان #صوص ( وأررمى 
بسبع حصيات جملة فهذه واحدة ) لأن المتصوص عليه تفر الأفعال ( ويأخذ الاما من آى موضع ثاءً 
الأ من عن الجمرة قان ذلك يكره ) لان ماعتن ها من الصا مردود هكا جا فى الاثر فينشام به ( ومع 
هذا لو فعل اجزاه ) وجرد فعل‌الرمی ( وچو زالرمیبكل ما كان من|جزا* الأرض عندنا ) خلافا للشانعى 
رجمه الله لأن المةصود فعل الرمى وذلك عصل بالطين كما جصل بالاجر جلاف ما اذا رمی بالذزهب او 
الفضة لانه يسم نثارا لارميا ( قال ثم يذاح ان احب ذم بای او یغصر ) لماروی عن رسول الله‌ءلیه 
الصلوةوالسلام انه قال ان اول نسكنا فى يومنا هذا ان نرو ثم نذع ثم نعلق ولآن الحلق من اساب 
النخلل وكنا الذح حتى ينعلل به ال#ءصر فيقدم الرمى عليوما ثم الحاق من ٠‏ #ظورات 
الأحرام قبقذم عليه الح وانيا على الح بالمحبة لان الذى يأتى به المغرد تطوع والكلام فى المغرد 
( وااق افضل ) لغوله عليه السلام رحم الله إل«علقين الحديث + RE E‏ 


قله ثم ڪيفية الرس ان يضم ا لحصاة على ظهر ابهامه اليمنى ويستعين بالمسبعة * قال الامام 
العروف جواهر زاده ينبغى ان يضع احص على تفر الأبام اليمنى كانه عاقن سبعين ويلةيما مناسفل - 
الى اعلى فرق حاجبه الأيمن * ومنهم من يقول ضع رای السبابة لی راس الام کانه عاق ثلثین 
ويأخن الحصاة ويرم * ومنهم من يول حلق سبابته ویضعها على مغصل ابهامه کانا عاق عشر ةفر مما 
* والكلام فی الرمی فعشرة مواضع # الأول انه رفع الحصاة من ‌قارعة الطريق ولايرنع من الوضع الذى 
یرمی اليه * والثانی انه يغسل الماة * والثالث انه برمی المغار* والرایع آنه برمی بہا کانمن جنس 
الأرض * والغامس يستبطن الوادى فيجعل مكة عن يساره ومنىعن يمينه فيرمى من الأستل الى‌الادلى 
* والسادس ف کہفیته وقں بیٹاها * والسابع یکہرعنں کل حصا لا روی ان ابراهيم عليهالسلام لااخرج 
واده لزع جا ابلیسمو سوسا اليه فعرف أبراهيم عليه السلام ورم اليه رقالبسم الله‌والله | کبر رغماللشيطان 
ورضا“ للرجمن * والثامن انه لأيقى بع الرمى * والتاسع وقت‌الرمى وهو بعل طلوع الشمس #والعاشر 
انه يقطع التلبية عند اول حصاة يريما وله لان ماعندها من الحصامردود هكذ| جا ف الأثر #ببانه 
فی حدیٹ سعید بن جبیر رض الله عنه قال قات لابن عباس رضی الله عنه مابال الجماریرمی من‌وفقت 
اليل عليه السلام ولم يصير هضابا لتس الأفق فقال ما علمت ان من يقبل حه يرقم حصاه ومن لم 
يقبل حه ترك حصاه حتی قال جاهد رمه الله لا سمعت هذا من ابن عباس رض الله عنه جعلت ءلی 
حصاى علامة ثم توسطت اليمرة فرميت من كل جانب ثم طلبت فلم اجد بتلك العلامة شيمًا من الحصاة 
قوله ومع هذا لو فعل اجزاه لوجود فعل الرمى * ومالك رحمهالله تعالى يقول لأ زيه وهو۶جب 
من مذهبه فاذه يجوز التوض“ من الما الستع. ل ولأءجوزالرمى بما قد رمى من الأجارومعلوم ان فعل 
الرس لأيغيرصنة الجر قوله وجو زالرمیبكلما كان من‌آجزاء الأرض عندنا يريد به مايقع الأستانة 
برمیه ولذ لو رمی کفا من تراب مکان 8 2 *+ حصاة 


الهداية مع الحغاية ڪتاب الع بو وم - باب الأحرام الجلدالاول 
ار اا انال EEE‏ خث ررالنمرد وف امیر 8 ا فاشبهالأغتسال 
الما راللام و انیانن کی ا E E‏ ی سیا 
وفال مالك رحمه الله ال#الطيب ايضا لانه من‌دواعى الجماع * ولنا قرله علبه السلام فيه حل له کل شی 
الإ النساء وهو مقدم على القياس ( ولأعل له الماع فيما دون الفرج عندنا ) خلاف) للشافعی رحمه 2 
لإنه فضاء الشمرة بالنساء فيؤخر الى تمام الأحلال ( ثم الرمى ليس من إسباب التعلل عندنا ) خلافا 
للشافعی رحهه الله هو يقول انه يوقت بيرم العر حى فيكون بمنزلته فى التعليل * ولناان‌مايكون 
علا يکرن جناية فى غبر اوانه اى والرمى ليس نجناية جلاف الطواى لأن التعال بالالى السابق 
لابه ( قالثمياق من يومه ذلك مكة أو من الغداومن بعد الغ فيطوف بالبيت طوانى الز بارةسبعة اشوا ) 
لا روی ا الئیں علیہ الام لا حاق ناض ای مک طا بالبیت ٹم اد الی من وصلی الپ ربمن 
( ووقنه ايام الجر ) لان الله تعالى عط الطرانى على الح قال فكاوامنها ثم قال ولبطو فوا فان رقنما 
واحدا ( واول رقنه بعن طلوع الجر من يرم العر )لانماةبله من اللبلوقت الوقوىبعرفةوالطاو اف مرتب 
عليه وافضل هذه الأيام اولما كيا فالأضية وفى اديت افضلما اولها ( فان كان سعن بين الصا اوالزوة. الصا والروة 
عقیب رای القديم ۳ ل فی هنا الطر انی ولاسعی عليه وان ڪان لم يقدم الس زل :ف ھا 
الطواق وسعں بعده ) لان الس ی لمبشرع الأمرة والرمل ماشرع الأمرة فى طواق بعده سعى ا 
رکعنین بن هاا الطراى ) لان ختم کل 9 بركعتين فرضا کان الطواف او نفلا لا يبنا *٭ ' * 


عصاة أن لان ا لحصاة بزل الى من التراب * ولورمس بال بر وزج والباقوت ام بعتبر ls‏ من اجزاء 
الأرض حتی جازالثبیم بوا فدات ازى ا بوما لعدم الأستمانةبرمم ٠ا‏ قوله ظاهر بالثرحم 
علوم اى كرر لنظ ردم الله ال#علقين فانه صل اللهعليه ولم ١ا‏ قال رحم الله (لجعافين فقيل o‏ 
فتال ايضا رحم الله ال#جلقبن حتى قال ف الرابعة والمقصرين فتن ظاهر فى الدعا؟ ثلث مرات لاعاقين 
فال انه انل ونإ ف اسر * ومن وجب كيه الحا ولس لى رأسه شعر ام ر الرس علىرآسه 


لأنه ان عجز عن الى والتقصير فدر على التشبه بالءالغين والمقصرين * ثم اختلةو افق ان اجراء 
الوس متخب او واجب قال بعضيم واجب لان الراجب علبه شيثان اجراء الوس وازالة الشعر الا 
انه عیز عن احدھما وقدر علی الا خر فها عجز عنه سقط وما در عليه بقى واجبا كذ ذكره الأمام 
الولو الى فى فتاواء وله ولنا ان ما یکن #للا يكرن جناية فى غير اوانه الى ولا يشكل ذم 
دم الأحصار فانه الاةعلل وليس تاور الأحرام لأنه ليس باصل فى الاعلل وانما يصار اليه لضرورة الم 
قوله جلا الطرانی * جواب اشک یرد تظاهرا على قوله ما یکون #للا بكرن جناي فى غير 
اوانه فان‌النساء غل بالط رافق وم ذلك هو ليس نجناية فى غير او انه فاجاب ان التعلل بالالى السابق 
لابالطراف فصار كان الاق اوجب بعض التعلل مجلا وبعضه مجلا الى الطواف ليقع الطرانى الذئ 
هو ركن فى الأعرام ولبتبين انه دون الوقوف من حيث لمبشرع فى مطل الأحرام قوله عطق 
الطواى على الذع قال الله تعالی فکارا متها ثم قال رلو الك فان وقنویا واحذا قال الله تعالی 


فكاروا منها واطعمرا الباؤس % %* % % # 


هداية مع الڪفان ۲ 


الهداية مع الكفاية ‏ كابانجع بوه ٣مي‏ باب الاحرام ال لدالاؤر 


) ا ( قال وقت عل اله النساء ) تكن بالعاى السابى اذهو العلل لابالطراى الأ انه خر عملي فى حى الشساء 
( فال وهنا الطواى هو المغروض فى اچ وھو رکں فب ) اذھر الأمور به فى قوله تعال وليطوفوا 
بالبيت العتيى ويسمى طواف الأفاضة وطوانى دم التعر ( ویكره تأخيره عن هذه الايام ) ما بنا انه 
موقٽ با وان اخره عنما لزمه دم عند ایی حنبغة رحمه الله وسنبینه فی باب الینایات ان اء الله‌تعالی 
) فال 2 يعود الى کن نيم بها ( لأنالنبى عليه السلام دجم الہاكا روینا ولانه بقی‌علبه الرس وموضعه 
بمنی ( فاذا زالت الثہس ف الوم الثانی من ایام العر رمن الہمار الثلٹ فبہداً بالتی تلی مشچں 
الى فبرميما بسبع حصيان یکبر مع کل حصاة ویقی عندھا ثم یرمس الت نلیا مثل ذلك ویقیعندھا 
ثم برمى جمرة العقبة كذلك ولايقف عندها ) هكذ| روى جار رض الله تعالى عنه فبما نقل من سك 
ردول الله عله السلام مفسرا ( ویش عند الومرتين ف امقام الذى يقى فيه الناس ومد الله ویس 
عليه وبېلل ویکبر ویصلی علی النبی علیہ السلام ويدعو جاجته ویرنع يدبه ) لقوله عليه السلام لاترفع 
الأيدى الآفى سبع »واطن وذ کر هن جملتا عنں الجمرتين * والمراد رفع الاڍںى بالںعاء وینبغی ان 
يستغةر للمومنين فى دعائه فى هذه الواقى لأن النبى عليه السلام قال اللهم اغفرلاعاج ومن استغفر 
له الاج * الاصل ان کل ری بعده رس ية بعله لانه فى وط العبادة فبأی بالدعاء فیه‌وکل رس 
ليس بعده رس لأيقف لان العبادة قد انتهت ولهنا لأيقى بعن جمرة العقبة فىيوم الجر ايضا ( فالواذا 
كان من الغب رمى الءمار الثلث بع زوال الشمس كذلك واناراد أن يتجل النفر تفر الى مله وان 
اراد ان يقيم رم المار يرم الرايع بعد زوال الشمس ) لتوله تعالی فين تعجل فى يومین فلا ائم 
عليه ومن تأخر فلا اثم عليه لن انقى ( والافضل أن يقم ) لا روى ان النبى علبه السلام صبر حتى 
رمی اليمار الثلن فى الرابع ( وله ان ينفر مالم يطلم الفجر من اليدم الرابع فاد طلم الغجر م یکن 
له ان ينغر) لدخول وقت الرمى * وفيه خلا الشافعى رحمه الله ( وان قدم الرمى فى هذا البوم ) 
یعنی البوم الرابع ( قبل الزوال بعن طلوع الجر جاز عند اب عنيغة رحمه اللهتعالى ) وهن( استڪسان 
* وفالا لابجو اعتبارا بسار الآيام وانما التفاوت فى رخصة النغر فاذ| م یترخص التعق با ومذ‌هبه 
مروی عن ابن عباس رض الله عنه ولانه لا ظهر اثر الأغنیى ق‌هذااليوم فى حى الترك فلان‌يخاور 
فی جوازہ فی الأوقات کلما ارلی * * 8 لای 
البائس الفقبر ثم ليةضوا تشيم وليوفوا نذورهم وليطرفوا بالبيت العتيق عطق قضاء التفث بثم على 
الأكل من القرابين وقضاء النفث ف يوم الأعر بالأجماع تكذا الطرافى العطوق بالواو بالطريق الأرلى 
لأن ثم للتأخير ولاتأغير ف حرف الواو قوله من الغديريد بالف اليوم الثالث منايا ار 
يعنى غد اليوم الثانى النفر الأول فاليوم الثالث من ابام العروالنغر الثانىف اليوم الرابم قرله 
فمن ن#جل فى يومين الراد الثانى والثالث من ايام العر ال#جبل رخصة والتأخير عزبية * قبل اهل 
الجاهلية منهم من جعل الل آثما * ومنهم من جعل المتأخر آثما فورد النص بنفى الاثم عنما * وقول 
لن اض ينعلق با جيبعا اى ذلك التخييرونفى الاثم عن النعجل والتأخير لأجل الاج التقى للا 
يتغاع فی قلبه شی ”۶ منوما فیچسب ان احں‌هما يرهق صاهبه اام ف الأقدام علبه * وانيا خص التق 
لان دا النقوی حذر ماعرز من کل ما یریبه او لآنه هو المنتفع به دون ماسو اه لاندهر اجاج على الحقيقة 
عندء تعالی لنوله‌تعالى ذلك خیرللذین یریدونوجهالله وله وفیهغلای لشاف رحة الله‌نعالى 
عليه فان عنده ينقطع خيار النفر بغروب الشمس عن اليوم الثالث فاذا غربتالشمس فليس له ان 
* #* * * #* 


ينر بعل ذلك قبل ان یرمی قال 


جخلای 


4 ڪتاب المج امي باب الارام الجادالاوؤل 


جلا اليوم الأول والثافى حيث لأجوز الرمى فيوما الأبعد الزوال فى المشهور من الرواية لأنهلايوز 
ن ركهفيومافبقى على الأصل الأروى ( فاما يوم العر فاول وت الرمى فيه من وقت طلوع الفجر ) وقال 
الشافعی رحيه الله تعالى اول بعن نصنى الليل لا روى ان النبى عليه السلام رخص لارعاء ان يرموا 
ليلا * ولنا وله عليه السلام لأرموا جمرة العقبة الأمصبعين ویروی حتی تطلع الشمس فیثبت اصل 
الرقث بالأول والأفضلية بالثانى * وتأويل ما روى الليلة الثانبة والثالثة ولان لبلة العروفت الوقوى 
والرمی یترتب علبه فیکون رقنه بعده ضرورة * عذں ای حنیغة رحمه الله يمد هنا الوقت الى 
غروب الشمس لقوله عليه السلام ان اول نسکنا هنا اليرم الرمى جعل البوم وقتا له وذهابه‌بغروب 
الش٠س‏ *٭ وعن ایی يوسی رحمه الله انه يمتت الى وقت الزوال * وة عليه ما روينا ( وان اخر 
اليل رما ولاش“ عليه ) ادي الرعاء ( وان اغر الى الغد رمه )لانهرقت جنس الرم ,عليه دم عند ابي 
حنيغة رجمه الله لنأخبره عن وقنه کیا هو مذ‌هبه ( قال قان رماها رابا اجزاه ) صل فەل الرى (6 ۳ 
رمس بعده رس فالافضل ان یرمیه:ماشیا والأفيرميه راڪبا ( لان الأول بعده وقوفی ودعا فلی ما ذکرنا 
فیرمی ماشیا لیکون اقرب الى التضرع * * %+ * 

فال لان النصوس عليه الحبار فى البوم وامتد‌اد الموم الى غروب اليس * وانا نقول الليل لیس 
بوقت لرمى اليوم الرابع فيكون خياره ف النفر ثابتا فيه كما قبل غر وب الش»س من‌البوم الثالڻ جلا 
ما بعل طلوع الجر ف اليوم الرابع فانه وقت الرمى فلا يبقى خياره بع ذلك وقد يبنا ان‌الليالى هنا 
تابعة للايام الماضية كما كان خياره ثابتا فى اليوم قكذلك فى الليلة بعده ق وله بخلاى البوم الأول 
والثانى اى من ايام التشريق والاهو الثانى والثالث من آيام الریی ولایدخل رقت الریی حتى نزول 
الشمس فى اليوم الأول والثانى من ايام التشريق ف الروابة الشورة حديث جابر رضى اللهعنه انه 
صلی الله عليه وسام رم الجمرة يوم العر خی ورمی فی بقبة الأيام بعل الزوال * وعن ابی حنيفة 
رحمه الله انه او رمی قبل جاز وحمل الروی على الأفضل * ووجه الفرق على الور انلم خف حکمه 
من‌حیٹ النرك فلایجو ز تقںیہهبغلای اليومالرابع فامايومالاعر فاولوقت الرمى فيه من طلوع الغج ر وعلۍ 
فول سفيان الثورى من وقت طاوع الش»س لحدیٹث ابن عباس رض اللهعنه ان النبی صلی الله عليه 
وسام قدم ضعنة هله وقال إغيلية بنى عبد المطلب لأيرمرا جمرة العتبة حى تطلم الس وحجتنافى 
داك ماروی انه صلی الله عليه وسم U‏ قدم ضعفة أهلى قال لمن ایبئی لاترمو( جمرة العقبة الأممبعين 
فنعمل بالحديثين جميعا فقول بعل الصبع جوز وتأخبره الى ما بعن طلوع الشمس ارلی کن افیا لبسو 
قوله وفال الشافمى رجه الله تعالى اوله بعد نص اللبل لا روى إن النبن صلى اللهعليه وسام 
رخص للرعاء ان برمرا ليلا * قلنا تأريله اللبلة الثانية والثالثة اى اللبلة التى بعديومالريى لان البوم 
لا كان رقنا للرمى فالليل يتبعه فيه كليلة التعر #جعل تبعا لبوم عرقة فى حكم:الوقرف وان اخرالى القن 
رم لبقاء وقت جنس الرس وکن عليه دم للتاحير عن وقته عل ا حنيغة رحمة الله تعالى عليه خُلافا 
لما * فالياصل ان ما بعن طلوع الغجر من يوم الأعر الى طلوع الشمس وقت الجراز مع الأساثة ويا 
بعده الى الزوال وقت مستحب وما بعن الزوال الى الغروب وقت البواز مع عييم الأسا"فوالليل وقت 
الإرازمع الأساتة كنا ق مبسوط شيخ الالام رحمة الله تعالى عليه ا + قوله 


الهداية مع الڪفاية ڪتاب اچ $ PEY‏ % باب الأحرام الجلد لول 


وببان الآفضل مروی عن ابی‌یوسف رحمه الله ویکره انلایبیت بمنی لیالی الرس لان‌النبى عليه السلام 
بات بمنی وعمر رض الله عنه کن يودب على ترك القام ا ولو بات فی‌غبرها متعیں | لایازمه ش۶ 
عندنا خلافا للشافعى رحمه الله لانه وجب ليسهل عليه الرمى فى ايامه فلم يکن من افعال اج فٽرڪه 
1 وجب الجابر ) قال ویکره ان يقدم الرجل فلے الى مک ویقیم حتی برمی ) لا روی ان عمر 
رضی الله عنه کان یمنع‌منه ویدب علیه‌ولانه وجب شغل فابه ( واذا نفر ال مکة نز ل بالەعصب ) وهو 
الاح وهو اسم موضع قن نزل به رسول الله صلی الله عله وسام وکان نزوله قصدا هر الح حئی 
یکون النزول به سنه على ما روی انه عليه السلام قال لاصعابه انا نازلون عنں خہنی خی بنی کنانة 
حیٹ تقاسم الشرکون فی علی شرکیم یشیر الى دهم علی ران بنی هاشم فعرةنا انه نزل به 
اراة للمشركين لطينى صنع الله تعالى به فصار سنة كالرمل فى الطواى ( قال ثم دغل مكه وطافبالبيت ‏ 
ادرال برعل فبا ) اوتا مراي الضر ويسمى طواف الوذام ولوان غر عت بالبيت لان 
يودع البيت ويصدر به ( وهو واجب ) عندنا خلافا للشافعن لقرله عليه السلام من حج هنا البيتفليکن 
آخر عېده بالبیت الطو ای ورخص لساء ميض ( الأعلى اهل مكة ( لام یصدرون ولایودعون ولارمل 
فيه لا بنا انه لا ن مرة واحدة ويصلىركعنى الطواىق بده لماقدمنا ( ویاتی زمزم فیشرب من مائما ( 
ا أن الى دل اللا اتف دلوا ته شرب مته ثم إفرع باق الدلر ف0( 0 
ان ياتى الباب ويقبل العتبة ويأتى اللتزم وهو ما بین اجرالی الباب فیضع صرره ووجهه ویتشبٹ 
بالاستاز ساعة ۳ يعود الى اهله ( هکذا روی ان النبى عليهالسلام قعل باللتزم ذلك *قالواوێنبغى ان 
نضرف وهو یمشی وراه ووجېه الى البيت متبا كيا متعسرا على فراق البيت حتی ترج من الەسجں 
فهدں| بیان تمام اج * 5 * * * وان م 


قوله وببان الأفضل مروى عن اب يوسنى رحمه الله حكى عن ابراهيم بن الجراح انه قال دخات 
علی ایی یوس رحمه الله فی مرضه الذی مات فيه ففتع عینیه وقال الرمی راکبا افضل ام ماشیا ففلت 
ماشیا فقال اخطأت فلت را کہا فقال اخطأت ثم قال کل رمی بعدہ وقونی فالرمی ماشیا افضل وما لیس 
بعدہ وقوی فاارمی را کہا افضل فقمت من عندہ فما انتہیت الى باب الدار حى سمعت الصراخ ڊموته 
يبت سن حرص على العلم فى ,مثل ,نلك :الالة والذى روى جابر ان النبى عليه السلام رمن 
الجہمار کلھا را کہا انما فعله لیکون اشهر للناس حتی یعتدوا به فیما یشاهدونه منه الآتری انه قالخذوا 
عنی مناسک کم فلا ادری لعلی ك بعن هنا العام كذاة المبسرط وله ويكره ان لأيبیتبمنى 
لای الرمی واو بات فی غیره متعمدا لا یلزمه شی عندنا خلافا للثافعی رحمه الله فان عتده ان ترك 
البيتوتة لبلة فعلبه م وان ترك لبلنين فعليه مدان وان ترك ثلث لبال فعليه دم وله وان 
نزولهقصناوهر الاح وھن !حت راز عن ةر ل ابن‌عباس رض الله عنفانەية رل ليس النز وا لفيەبسنةواكنەموضع نزل فيه 
رسول الله عليه السلام انفاقا والأتع عندنا انه سنة وانيا نزل رسول الله عليه السلام قصدا على ما 
1 روی‌انه‌فالاصعابه‌بمنی انا نازلون غد باغیی خیی بنی کنانة الى آخره ڪذا ف السوط * اليف هو 
العصب وقد کانت قریش اجتبعت فبه فخالفوا علی بنی هاشم وعلن رسول الله صلی الله علیه وسا 
فاخبر انه ينزل فيه لغافتهم فانوم اجتمعوا للمعصبة وندن نجتمع فيه للطاعة وما فعله النبى صلى الله عليه 
وسام فی اناك على وجه الحغالفة پر نسك کا نفرعن عرفة بعل غروب الشمس كنذا ف ثرح الاقطع 
قوله لاقدمنا اىفموضعين وليصل الطااى لكلاسبوع ركعتين لأنختم كل طواى بركعتين فرضاكان 
الطواق او نفلا قله ویأتی بزمزم ای بعدتقبيل العتبة واتيانه اللتزم الصاقه جسد هبل ار الكعبة 
یی تم فیشرب من ماه ویصب منه على جسده ویقول اللمم انی اسالك رزفا واسعاوعلما نافعاوشنا؟ 
من كل داء برحيتك ياارمم الراحيين كذا فى العيط قول فهذا بيان تمام امج اى * الج 


وان ۳ 


الهدايةءم الحذاية كتاب اتج بو ممم فصل ف الرقوفق الجادااوّل 
SRE‏ فصلل نی الوقوفق __ 1523 


ان لم بطل السرم مک رجه ال رات رر 6 0 ا ا آي الفدم ) لله 
شرع فی ابتداء احج على وجه يترب عليه سار الأفعال فيكون الأتبان به على غير ذلك الوجه سنة 
ا( شش علبه بترکه ) لانه سنة وبترلك السنة لابجب الجابر ( ومن ادرك الوقونى بعرفة ما بين زوال 
الشءس من يومما الى طلوع الغجر من يوم العر فقد ادرك اج ) فاول وقت الوة-رف بعد الزوال 
عندنا لا روى ان النبى عليه السلام وقى بعد الزوال وهذا بيان اول الوق وقال عليه السلام من 
ادرك عرفة بليل فقن ادرك الج ومن فاه عرفة بليل فقن فاته الج فهذ | بیان خر الوقت * ومالك رهمه 
الله ان کان يقول ان اول وقنهبعدطلوع الغچر اوبعن طلوع الشمس ف وجوج عليهبماروينا ( ثم اذاوقق | 
بعل الزوال وافاض من ساعنه أجزاه ) عندنا لانه عليه السلام ذكر بكلمة إوفانه قال اج عرفة فمن وقق 
بعرفة ساعة من ليل اونهار فقں تم جه وهى كلمة التخيير * وقال مالك رحمه لأ#جزيه الأ ان يقى فى 
الوم وجز“ من الليل ولكن (جة عليه ما رويناه ( ومن اجناز بعرفة ناقما او مغمی علبه او لا يعام آنهاً 
عرفات جا عن الوقوف ) لأن ما هو الركن قن وجد وهو الوقونى ولأيمتنع ذلك بالاغماء والنوم کرکن 
الصوم جلاى الصلوة لأنها لأتبشق ى الأغءا۶ والیپل جنل بالنية وهى ليست بشرط لكل ركن ( ومن اغى 
عليه فاهل عنه رفقاؤه جاز عنں ایی حنيغة رحمه الله ) وفالا لایجوز ( ولو امرانسانا بان رم عنه اذا اغمی 
عليه او تام فاحرم الأمور عن صع بالاجماع حتی ۱ذ۱ افاق او استقیتا وانی بافعال اج جاز ) لما انه لم 
کرم فته رلاياكن لغبز ية وهنا لاه لم يصرح بالأذن والدلالة تقى على العلم وجواز الأذن بهلايعرفه 
كثير من‌الفتهاء كي يعرفه العرام خلا ما اذا مرغي بذلك صر جا * وله انه لا عاقدهم صق الرفقة 
فقن استعان بكل واحد منهم فيما جز عن مباشرذه بنضه والأحرام هو المقصود بهذا السفر فكان الأفن 
به ثابتا دلالة * * * * * * 


احج الذى اراده ردول الله صلى الله عليه وسلم بةرله منج هذا البيت فام برفث ولم يفسق خرج 
هن ذ نوب هکډوم ولدته امه کذا فی المبسوط * * * * 


¥ 


قله اولوقت الرقرق بعدالزوال شتا نا روى أن التب ملن ايله دليه رلم وقىبعب إلزوال 


وجعل فبه الام واوق الثار تحته فجاء واحد وطبغه ام يضمن لوجود الأذن دلالة واقرب منه شرب ماءً 
E EN‏ الادن قامت نيته مقامنیتهکما لو امره به نصا * ثم قیں فی الاب بانه اهلعنه رفغاو 
* وان اهل عنه غير رفقائه ما حكيه * قال الشبخ ابو عبد الله الجر جانى رحيه الل وكان الجإصاص يقول 
لا#جوز م رجع وقال جوز ولاجخنص بذلك رفقاوٌه بل هم وغیرهم فى ذلك سواء لان *+ هذا 


ب 
ألهداية مم الكفاية صتاب اج بإع سمي فصلف‌الوقوق افلد الأول 


والعلم ثابت نظارا الى الد لبلوالمكميد ار عليه ( قال والراة فق جميع ذلك كالرجل ) لأنما عاطبة كالرجال 
( غير انها لانكشى رأسها ) لأنما عورة ( ونكثنى وجهها ) لقوله عليه السلام ارام الرأة فى وجهها 
( ولو سدلت شیا على وجهما وجافته عنه جاز ) هکذ ار وې »ەن ءائشةرض اللهعنما ولانه بينزلةالأستظلال 
بالحمل ( ولا نرفع صرتها بالتلببة ) لا فيه من الغتنة ( ولا ترمل ولا نسعى بين اليلين ) لانه ل بستر 
العورة ( ولا علق ولكن تفصر ) لا روى ان النبى عليه السلام نهى النساء عن الحاف وامرهن‌بالتقصير 
ولان حلق الشعر ف حتها مثلة كعلتى الاعية فى حى الرجال ( وتلبس من المخيط ما بدالها ) لأن فى 
لبس غير الهغبط كشنى العورة قالوا ( ولانستلم اجر إذا كان هناك جمع ) لأنها منوعة عن ماسة الر جال 
الأان تجد الموضع اليا ( قال ومن قلن بدتة تطوعا إونذرا اوجزاء صين اوشيثًا من الآشياة وتوجه مما 


یرید اچ فقن حرم ) لقرله عليه السلام من قلد بدنة فقن أحرم ولأن تسوت المدى فى معنى التلبية 
فى اظهار الأجابة لأنه لأيفعله الأمن يرين اح او العمرة واظہار الأجابة قن يكون بالفعل كا يكون‌بالةرل 
فيصير به عرما لأتصال النية بفعل هو من < اص الأحرام * وصفة التقلیں ان یربط على عنق بدنته 
قطعة نعل اوعروة مزادةاو لمحاءشجرة ( فان قاں‌ها وبعٹ بها ولم يتما لميصر عرما ) مارو ىعن عائشةرض 
الله تعالى عنها انها قالت كنت افتل لايد هدى رسول الله عليه الصلوة والسلام فبعٹ بها وافام فی 


اهله حلالا ( فان توجه بعں ذلك لم صر #رما حتى ياعتها وساقما ) لان عن التوجه اذا لم يكن بين 
يديه هری يسوقه 2 یوجں منّه الأعرد النية و##جرد النية لا يصير #رما * * * فاد 


E IB ATG ANNE E‏ ا ل ل الى رحد( 
اوا م و كاو ار ار وله راا ابت رااان الدلل هذا جراب 
عن قولهما وجواز الان به لأ يعرفه كثير من الفتهاء* فلنا انز ل عالا نظرا الى دلبل العلم وهو كوته 
ف دار الاسلام واكم يذار على الدلبل الذمى اذا إسام ولم يعلم الشرائع حتى نرك الصلوة وارنكب 
المعظورات فانه يوٌاخل بخلاى ا لحري ١ذ‏ اسلم فى دار المرب وكذلك الصغيرة اذا زوجها غير الأب 
والجد ثم بلغت ولم تعلم بالخيار يسقط الخبار فانا انزلت عالة لقبام الدليل اذهى يتفرغ لعرفة الا 
بخلاف الأمة الصغيرة اذا عنقت ول تعلم بالنبارلايستط غيارها لعدم الدليل اذهى مشغرلة خدمةالرلى 
قوله لأا عاطبة كالرجل لان اسم الناس ف قولهتعاى وله على الناس حج البيت من اسنطاع 
البه سيبلا يقم غلى الرجال والنساء جييعا فيرخلن ف الطاب ق وله هكذا روى عنعاشة رض 
الله عنہا قالت کنا اذا احرمنا مع ردول الله صلی الله عليه وسلم کشفتا وجوهتا فاذا استقبلنا رکي سد لتا 
خمرنا على وجو هنا ووه وتلبس من ‌المخیط مابد الا من‌الدرع والةميص والخمار والخى والةفازبن 
لأنها عورة وهو مأمورة باداء العبادة على استر الوجوه ولكن لاتلبس الصبوغ يورس ولأزعفران ولأءه ةر 
الأ ان يكرن قب غسل لان ماحل فى حقا من اللبس كان للضرورة ولأ ذرورة فى لبمس الصبوغ ھی 
فى ذلك بينزلة الرجل ولان هذا تزين وهو من دواع الجماع وهى عنوعة من ذلك فالاحرام كلرجل 
کذا فى المسوط قوله اوجزاء صیں بان قتل غرم صیدا حتی وجبت عليه قیمته فاشتری بتلك 
القيمة بدنة فى سنة اخرى وفادها وسافها الى مكة كذ ذ كره الامام العتاي ف الجامع الصغبر وجحتمل 
أن یراد به جزاء صید ارم بان قتل املال نعامة ف الحرم ووجبت علیه‌قیمتها فاشتری بها بدنة فةلدها 
حالة الأعرام وتوجه معها الى مكة یرید اج وقول اوشيتًا من‌الأشياء اراد بهالبدنة للمتعة والقرانوذكر 
فى الغواقں الظهبر يةيريد به ما وجب جبر | لنقائص اج کا ادا طاى طوانفى الزيارة جنبا لكن هذا 
اف اله الفابلة وله فرج ا اف ا 1 4 غرم لانمال النبة بتعلعر 
من خصائص الأحرام *# وذكر فى # * %* # المعيط 


فا5[ 


الهداي ةمع الحغاية كتابائج وهم فصل فالرقرف الجادالال 


( فاذا ادرکہا وساقما او اد رکا فقں | » بعمل هو من خصائص الأحرام فيصير رما ) كالوساقما 
ف الأبتداء ( قال الأف بدنة المتعة فانه حرم حين توجه ) معتاه اذا نوىالأحرام * وهنا استعسان #وجه 
القباس فيه ما ذ كرا * وجهالأسةسان ان هذا الهدى مشروع على الاأبتداء نسكا من مناساك اج وضعا 
لأنه نص بمكة وجب شكرا لاجمع بين اداء النسكين وغيره قد جب بالهناية وان لم يصل الى مكة 
فلون| اكتف فبه بالنوجه وف غيره ترقنى على حقيقة الفعل ( فان جال بدتة اواشرها اوقا شاة يكن 
#رما ) لان النجليل لدفع المر والبرد والذباب فام يكن من خمائص الج ( والاشعار مكروه ) نداي 
حنيفة رحمه‌اللهنعالی فلا يكون من‌السك شی“ وعندهما ان کان حسنا فق نعل لاہعالجة جلا التقليں 
لان نص بالہںی ( وتقلیں الشاة غير معتاد) وليس بسنة أيضا ( قال والبدن من الأبل والبقر ) وقال 
الشافعىرحه الله من الأبل خاصة لقو له عليه السلام فى حديث الإمعة فالسةعجل منم لدی بدنةوالزی 
يليه ادى بقرة فصل بينمءا * ولنا ان البدتة تنبى“ عن‌البدانة وه الضخامة وقد اشتركا فى هذ(العنى 
ولهناجزی کل واحد من ماعن سبعة ۴ والصحيحمن‌الروا ية فی ا لحد یٹ کالہ دی جز و راواللتعالی علمبالصواب 


الححيط اذا اراد الرجل الأعرام ينبغى ان ينوى بقلبه احج او العمرة ويلبى ولأيصير داخلا ف الأعرام 
جرد النية مالم نم اليما التلبية اوسرق الهدى * وذ كر فى شرح الطعاوى ولو قل بدنة بغير نية 
الأحرام لأيصير #رما ولو ساق بها هديا قاصد| الى مكة صار غرما بالسوق نوى الأحرام اولم نوف 
فتاوى قاضيغان رحيه الله ولأيصير #رما عندنا جرد النية مالم تنم ٣لا‏ التلبية او سوق الېدی ولو 
لبى ولم ينو لأيصير #رما فى الروايات الظاهرة وله فاا ادرکہا وساقها او ادرکما وانما رددیین 
السوق وعدمه لأن الرواية قداختلةت فيه فق شرط ف المبسوط السرق مع الاعوق ولم یشترا فالا 

الصغير * واأصنى رحمه الله جمع بين الروايتين * وذكر فخر الأسلام رحمة الله تعالى علبه فى الام 
وقال ف الأصل ويسوقه وينوجه معه وذلك امر اغاق وانيا اشترط ان ياعةه ليصبر فاعلا فعل الناسك 
على الخصوص * وقال شمس الأقمة رحمه الله فى المبسوط اختلفت إلصعابة رض اللهعنمم فى هذه المسخلة 
على ثلثة اقوال * مهم من يةول اذا قلدها صار #رما * ومنهم من يقول اذا توجه فى اثرها صار غرما 
* ومنهم من یغرل ذا اد رکا فساتما صار مرها * فاخذنا بالتبقن من ذلك وقلنا ذا ادرکها فساقپا صار 
#رما لاتفاتق الصعابة رض الله عنهم على ذلك وله الأ ف بدنة المتعة هذا استثناء من قوله لم 
یصر رما تی اعا * قال صاحب النهاية ثم اعام ان هنا قید| لابد من ذکره وهو انه فی بںنةالمتعة 
انما یصبر #رما بالنفلیں والتوجه اذا حصلا ف اشر الج فان حصلا فى غبر اشر الج لأيصير #رمامالم 
يدرك الپدی ويسر معه هکذا ذ كر فى الرقبات لان تفلي هدى المتعة فى غير شور امج لا يعتں به 
لأنه فغل من افعال التعة وافعال التعة قبل اشهر الج لا یعتں به فیکرن تطوعا وفی هى التطوع مالم 
يدرك ويسر معه لا يصر رما ڪذا فى اجام المغبر لقاضيغان رحمه الله + وله والصحع شش 
الرواية فى الحديث ادى جزورا ولئّن ثبت تلك الرواية الى رواها الشافعرحمهالله * فلناالتميز 
من بث المكم بالعطف لايرل على اتلاق الينسية وكذلك الت#صيص باسم خاص لايمنع الدنخرل تحت 
اسم العام ڪنوله‌تعاى من‌کان عدوالله وملانکنه وکتبه ورسله و جبریل ومیکال وقولەتعال واذا اخذنا 
من النبببن ميثاقهم ومنك ومن نوح كذا ذكره الأمام العبوى رحمه الله + *« * * باب 


الهداية (لحفاية ڪتاب المج ي وم ٠‏ باب‌القران الجادالاول 
SS 2 ArT E 2‏ ت 
EE e‏ 
( القران افظل من التمتع والأذراد) وقالالشافصى رحمه الله الأفراد افضل * وفالمالك ريه الله تعالى 
التمتع افضل من القران لان له ذكرا ف القرآن ولأن ذ كر للقران فيه * وللشافعى قول عليه السلام 
القران رخصة ولأن ف الأفراد زيادة التلبية والسغر والحاق * ولنا قول عليه السلام ياآل عمت اهارا 
كجة وعمرة معا ولأن فيه جه‌عا بین العبادتین فاشبه الصرم والأعتكانى والحراسة فى سبيل الله وصلوةالليل 
والتلبية غبر #صورة والسفر غير مقصود و العاق خروج عن العبادة فلا ترجع بہا ذكر * والمقصو دبا 
روى نفى قول إهل الجاهلية ان العمرة ف اشور امج من افجر الغجور وللفران ذكر فى القرآن لان 
الراد من قولەتعاى وانيوا اج والعمرة لله ان حرم بها من دويرة اهله على ماروینا من قبل * ثم 
فبه تعڃیل الأحرام واستتامة أعراممما من الميقات الى ان يغرغمنهما ولاكذلك التمتم فکان القران اولى 
منه * وقيل الأختلاى ببننا وبين الشافعی رحمه الله بثاء على آن الغارن عندنا يطو طوافين ويسع 
سعيين وعثده طوافا واحدا وسيعا وأحل[ * * + * * * + + + إل 


1 
1 
1 


AF 


E باب القراره‎ E 
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Og E 
الحعرمون انراع اربعة مغرد باج ومفرد بالءمرة وقارن ومتمتع فالفرد باج هو ان جرم بالج لأغير م‎ 

ياتى بافعال امج * والركن فيه شيئان الوقوق بعرفة وطاق الزيارة * والغرد بالعمرة ان جرمبالعمرة 
لأغير من اليقات اوقبله فى اشهر اج اوقبلما * وافعالها اربعة فاثنان منوا ركنم وهما الطواى والسعى 
والأئنان شرباها وهباالأرام الاق فالأعرام شرط اداقها والماف شري الفروج منها * و#تأورها #ظور الج 
* ووقتها السنة كلها الأخمسة ایام یکره فعلپا فیا يوم عرفة ويوم انعر وايام التشريق * والفارن من 
#جمع بين العمرة واج فى الأعرام * وكذلك لو احرم بعمرة فام يطنى اويطاف لا اقل من اربعة اشراط 
ثم احرم کان قارنا * ولواحرم باج فلم يط حتى اهل بعمرة كان قارنا ايضا * والمتمتع من یاتی بالعہرۃ 
فی اشمر اج اوباکثر طرافها فی اشر اج ثم بحرم باج وجج من عامه ذلك على وصنى الصعة قبل 
ان يلم بامل الاما با وله القران افضل من التمتع والأفراد * والمراد بالأفراد هنا افراد كل 
واحن من العمرة واحج بسغر على حرة * ويدل عليه استدلال الشافى رحه-ة الله تعالى عليه لترجيع 
مذهبه بقوله ولأن فى الأفراد زيادة الأحرام والسغروالحلى وكذلك ذكر فتعليلنا ولان فى القران معنى 
الوصل والنتابم فى العبادة وهو افضل من إفراد كل واحن منوا کابیع بين الصوم والأعتكاى وکذاروی | 
عن #مد رحمه الله انه قال حجة كوفية وعمرة كوفية افضل عندى من‌الغران وهذ| نظلير قول ألىحنيغة 
رحمة الله تعالی علیه ان‌اربء! اولی‌من انين یرید به ان اربع‌رکعات بنسلیهة اوی من‌اربعبتسليمتین | 
ولاغلاى لاحن ف ان اداء اربع اولى من الأفتصار على ركعتبن وله والتلببة غبر #صورة الى | 
آخره جوآب عن قول الشافعى رحمة‌الله تعالى عليه * وقول وللقرانذ كر قف الق رآن‌جواب عن قولمالك ٍ 
قوله والةصود باروى وهر قرله عليه الصاوة والسلام القرآن رخصة من الله وتوسعة منه كاتا 
شطر الصارة بالسغر رخصة * وانما سميت رخصة م ان القران عزيمة لا ان اشهر اج کان لاج قبل 
الأسلام فادخلما الله نعالى فى اشر اج اسقاطا لاسغر الإديد عن الغرباء فكان اجتماءوما فى سغر واحد 
رخصة من الله تعالى وله على ماروينا من قبل فى فصل الواقيت * * * * قولى | 


قال 


الوداية مء الكناية ڪتاب امج لسم بب‌الفرآن الإادالاژل 


( قال وصفة القرآن ان يمل بالعيرة واج معا من الميقات ويقول عقيب الصلوة اللهم افق اريد الج 
رها نبلا می )لان القران هوالجمع بين امج والعمرة من ةرلك قرنث الشى*بالش ۶ 
اذاجمعت بيتمءا ( وكذا اذا ادخل حجة على عمرة قبل ان يطو لما اربعة اشواط ) لان امع ققق _ 
(د الاڪثر منما فاثم وم دزم على اداثهما يسمل التیسیر فیا وقدم العمرة على الج فيه (وكذلك | 
يقول لبيك بعمرة وحجة معا ) لانه يبدا بافعال العمرة فكذلك يبدا بذكرها (وان‌اخر ذلك ف العا 
والغلبية لا بأس به ) لان الواو لاجمع ( واو نوى بقلبه ولم يذكرهما فى الثلبية اجزاء ) اعنبارا بالصلة 
( فاذا دخل مكة ابتدا وطاف بالبيت سبعة اشواط يرمل فى الثاث الأول منها ويسعى بعدها بين الصغا 
(Î‏ وهن افعال العمرة ( ثم یہد بافعال الج فیطونی موا القدوم سبعة اشوانا ویسعی )بعد كما 
بينا فى الغرد ( ويقدم افعال العمرة ) لغوله تعالى فين تمتع بالعمرة الى احج والةران فى معنى الع 
( ولآ جلف بين العمرة واج ) لان ذلك جاية على احرام احج وانما على فى يوم الع ركما عل الفرد 
( ويتعال بالل عندنا لأبالذتع كما يالل النرد ) ثم هذا مذهبنا * وقال الشافعىرحيه الله يطوق طرافا 
واحدا ويسعى سعبا واحدالغوله عليه السلام دخلت العمرة فى الج الى يوم القبامة ولأن مبنى القران 
لى التداغل حتى اكتفى فيه بتلبية واحنة وسغرواحن وحاق واحدفكذلڭ ف ‌الاركان + ولناانه لما طاق 
ضبی بن معبد طوافین وسعی سعبین قال له عمر رض الله تعالی عنه هدت لسنة نبيك ولان الفران 
ضم عبادة الى عبادة وذلك انما يتعقتى باداء ءل كل واحد على الكمال ولانه تداخل ف العبادة المقصودة 
والسغر للتوسل والتلبية للاعريم والااىللةءلل فليست هذه الأشياء بمقاصد غلاق الأركان الأترى ان 
شفعی التطوع لايد اخلان وبةعريمة واحدة يوّديان * ومعنى ما رواه دغل وقت العمرة فى وقت اچ * 


قوله إعتبارا بالصاوة اى اذا نوى بقلبه ماهية الصلوة وكبر اجزا“ه قوله والفران ف می 
المتعة من حيث انه يرفق باداء النسكين فى سفرة واحدة قوله ولأن مبنى الفران على التداخل 
لانه لو 2 یتداغل لا ع الفزان ب کہا لا يصع القران بين صلوتين وصومين لأنه لاأ يتصور اداء 
عبادتین من جنس واحں فی وقت واحں الان تأدیهما بمنفعة وأحدة ولا نع بعيلين * وهل( #رجع الى 
ان‌الأحرام علی اصله من‌ارکان اج والركنان من‌عبادة لأيتصور تأدیپما ف ‌عالة واحدة فكدلك الأحرامان 
فلہا جا الشرع به ام ان احدهما يدخل فى الأّخر وله ولنا انه اا طاى ضبى بن معبك هر 
الثعلبی اسلمولقی زید بن‌صوحان قال کنت امر“ نصرانیا فاسلمت فوجدت اج والعمرة واجبين على 
فاحرمت بمما وطفت طوافين وسعيت سعيين فلقيت نفرا من الصعابة م زید بن صوحان وبلمان بن 
ربيعة فال احدهما لصاحبه هر اضل من بعیره فلقيت عمر بن الغطاب رض الله عنه واخبرته بزلك‌فقال 
ما فالا لیس بشى*۶ هديت لسنة نبيك كذا فى المبسوط ولانه لأنداخل ف العبادات كالصاوتين لاتنوب 
اهديا عن الاخرى وكالاران لأينوب بعضا عن بعض كالسجدات ف الصلوة والركعات *٭وهدااحتراز 
عن العفوبات كالمدود والةصاص والكفارات النى فبها شبية العقوبة قوله فليست هذه الأشياء 
بیقاصك اى فامكن القول 7 فيا غلا الأركان فانها مقصودة فلايمكن النداخل فيهاكما ف اركان 
الصلوة ق-وله ومعنى ما ر واه دغل وقت العمرة فى وقت اج رد القول الجاهلية ان العمرة فىاشمر 
احج من افجر الور اى اسو السيثات وحنثى المضاى N‏ ماز شائم فی اللغة کيا 
آتيْك صلوة الور ای وفتا وله * * % 5 : 


eem 


اف 


الهداية م ألكغاية ڪتاب امج ف م٣س‏ بب ااتران اناد الاو 
( قال وان طاف طوافین لعمرته وحجته وسعی سعپین بجزیه ) لأنه اى بيا هو المستعق عليه وق اساء 
ار سعں العمرة وتةدهم طرانى الاعبة عليه ولأيلزمه شش اما عندهما فظاهر لان التقديم e,‏ 
فی الناسك لايوجب اليم عند‌هما وعنده طوانی الغعية سنة وتركه لایوجب الدم فتقلیمه اولی‌والسعی 


تار بالاشتغال بعمل آخر لابوجب الںم کنا بالاشنغال بالطواف ( قال اذا رمى الإمرة بوم العر 
2 شاة أو بقرة اوبدنة فآ دم الغران ) لانه فى معنى المتعة والمدى متصوص علیه فیا ( والپدی : 


من الأبل والبقر والغنم ) على ما نذكره فى بابه ان شاء الله تعالى * واراد بالبدنة هنا:البعبر وان 

كان اسم البدنة بقع علبه وعلى البقرة «لى ما ذكرنا وكما جوز سبع البعبر !جوز سبع البفرة ( فاذآلم 
يکن له ما بذح مام ثلثة ايام فى المع آخرها يوم عرفة وسبعة ايام اذا رجع الى اهله ) لنوله تعالى 

فمن لم جد فصيام ثلئة ايام فاج وسبعة اذا رجعتم تلك عشرة كاملة فالنص وان ورد فى الغمتعفالفران 

مثله لأنه مرتفق باداء النسكين * والمراد باع والله اعام ونه لأن نغسه لايماع طرفا الأ ان الأفضل ان 

يصوم قبل يوم الثروية بيوم ودوم التروبة ويوم عرفة لأ الصوم بدل عن الهدى فيسةاعب تأغبرهالى 


آخر وؤقته رجا“ ان بقدر على الأصل ( وان صامما بیکة بعل فراغه من المج جاز ) معنا بعل مض ایام 
النشريى لأن الصرم فيها منهى عنه * * % * وال 


قوله اش بالاشتغال بعمل آخ ر لایو جب الدم کنا بالاشتغال بالطوانی یعنی ان اشنغاله 
بطوانى الاعية قبل سعن العمرة لايكون اكثر تأثيرا من اشنغاله باكل اونوم ولو انه بين طواف الع.رة 
وسعيما اشنغل بنوم او اكل لم يلزمه دم فكذلك ان اشتغل بطوانى النعية كذا فى البس وا وله 
اوسیع بدنة * فان قبل ب#عض الهدی لیس بمدی *٭ فلنا انما علم جوازه جدین جابر رضی الله‌عنه انه 
قال اشتركنا حين كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسام ف البقرة سبعة وف البدنة سبعة وله 
واراد بالبدئة هنا البعير أى فى قوله]او بدنة حيث عطنى على قوله اوبقرة * وف قول اوسیع 
بدثة اراد بها ما هو الأعم منهما وله فاذا لم یکن له ما یذح صام ثلئة ایام فی الج آخرها يو 

عرفة فان صامها فى اشهر الح بعل الأحرام بالعمرة أو احج جاز ولا#جو ز صوم سبعة ايام قبل الفراغ لأنه 
معای بشرط الرجرع والءلفى بالشرط معدوم قبله وهذ| جلاف الضاى فانه سب بف ا لمال كما ف قولهتعالى 
فعلة من ايام اخ را فانه لأذرج شود الشور من ان يكون سببا حقيقة فىحق جواز الأداء * وقوله وسبعة 
اذا رجعتم برج النمتعمن‌ان يكونسببالصوم المتعة قبل الرجوع من منى حتى لواداه لأيجوز لانه لانعلىق 
بشرط الرجرع فقبل وجود الشرط لايم سببه معنی و هناك افای‌الصوم الى وقت فةبل وجود الوقت يتم 
السبب فبه معنی حت جوز الأداء * وفی الکشانی * فان قلت مافاشںة الفذلكة ٭* قلت الواو قں بء 
للاباحة كما فى قولك جالس الحسن وابن سيريبن الأترى انه لو جالسمءا جمیعا اوواحدا منہما کان هنلا 
فلكت نفغيا لثوهم الأبأحة * وقيل كاملة اى فى وقوعا بدلامن الردى وله لأن الصوم بدل 
عن الهدی * فان قبل انما يمر کم الى عن فوات الأصل وههنا ۳ يتعقق فوات الأصل ولوقدر 
على الأصل فى هذا الوقت لا بجزيه لأنه موقت يوم الاعر فكيى #جزيه الااى وق عر ان خطاب 
الاصل يتوجه عليه ثم يلقل الى البدل لاعجز عنه * فلنا هذا عكم ثبت بالنص رالنص 
وان ورد فی التمنعم فالةران فی معناه لان الودی انما وجب ثكرا لاانعم اللەتعالی عايه حیث وفق‌لاداء 
السكين فى سغر واحد وهذا المعنى انم فى القران على انا نقول لما غلب على ظنه العجز عن الأصل 
انه قں تةق لان غالب الظان كالاءتى واذا قذر على المدى ف غلال صوم الثلثةاوبعدها يوم الاعر 
ازمه الهدى فيسقط حكم الصوم لأنه خلى واذا قر على الأصل قبل تأدى اكم بالالى سقط حكم» وان 
وجں الهدی بع ما حل قبل ٤ * * x‏ : 


ان 


وقال 


١‏ الهدايةمعالكاية ٠‏ كاب امج ووي باب اران الجلدالاؤل 


+ وقالالشافعى رجيه اللهتعالى لأءجرز لانه معلق بالرجوع الأانينوى الغام فعينئن #جزيه لنعذر الرجوع 
٭ ولنا ان معناه رجعتم عن اج ایفرقتم اذالفراغ سبب الرجوع الى اهل فكان الأداء بعل السببفيجوز 
) وان فانه المرم حتی انی یوم اأعر م يجه الآالد م( * وقال الشافعى رحمهالله يەرم بع‌هنءالأيام 
لانه صوم موقت فیقضی كدوم رمضان * وقال مالك رحمة الله تعالى علبه يصوم فبا لنولهتعالى فن لم 
یں فصیام ثلث ایام ف اج وهنا وقته * ولنا النهى المشهور عن الصوم فى هذه الأيام فينقيد بەالنص 
اویدخله لتقن فلایتأدی به ما وجب ان بعد‌هالان 2 ہںل والاہدال لا تنمب الأشرعا 
والنص خصه بوقت اچ ا * * 


ان يصومالسبعة فى ايام الذبع ار بعدها فلاهدى عليه لان التعلل قدحمل باللى فرجودالأصل بعل حصول 
المغصود بالخى لأيغبرحكم الحا وان لم جحل حنى مض يوم الأعر 2 وجل الودى فصومه تام ولاهدى 
عليه لان الذع موقت بايام الأعر فاذا مضت فقن حصل القصود وهو اباحة التعلل فصار كانه غلل ثم 
وجں الھدی قله وقال الشافعى رحمهالله لأءجرز اى قبل الرجوع والوصول الى الوطمن لابه معلق 
بالرجوع * فان قبل هذا التعليق منةوض على (صل لا ان التعليقات اساب ف الحال عنده فعبنذصار 
كان الرجوع قن وجن على اصله الأثرى ان الرجل اذا قال ااقدم لان فلله على ان انمدق يدرهم 
فعنده جوز الت#جيل بالتمدق قبل قدوم فلان وعندنا لأ جوز بناء على هذا الأصل والمسئلة فى نوادر 
صرم البسوط * وعلى هنا الأصل أيضا جواز التكغير بعد اليمين قبل الحنث عنده * ٹم ہنا هو عين 
التعليق فلم بجز فما وجه * قلنا نعم كذلك الا انه يغرى بين البدنى والالى فى الواجبات ف#جرد 
التعلبى ثبت نفس الرجوئ لار جوب الأداء قريب الاداء عند وجود الشرط وق البدى ا 
عن وجرت الاداء فليا تأر وجوب الأداء تأغر تفي الوجوب للانها لواننض مزع لا غ ن 
ثيس الأثمةرحم الله كثيراماي نكر من مناقضانهفينهاماذك رق الغ صل الثانى من مسائل المبسر ط+واحتج الشافعى رحمه 
الله ف ان القارن طون طوافا واحدا ویسعى سعيا واحدا بجديڻ عائشةرض الله عنما طا جنه وعهرته 
طوافا واحں۱ وسعں سعیا واہھں | ھکنلا رواہ اه الشافعی رحمه‌الله وهل( منه تناقض ظاهرفانه رو عن‌ءائشة 
رض الله عنها فى السئلة الأرلى ان النبی صلی‌الله علیه وسلم کان مفردا' ثم رویف‌هنه المستلة انه‌کان 
قارنا * ولنا ان النمن يقتض ان يصام بيكة لأنه بدل عن الېدی‌وانه یکون بمکة تكذا بد ل الأان‌النص 
علقه بالرجوع ترفبما وتيسيرا اذ الصوم ف'وطنه يسر لترفقه بيرافق الأقامة فلوام !جز فيها لعادعاى موضرعه 
بالنقض والابطال فاذا فاته الصوم منتى اى يوم الاخر م جز الا الدم اى دم القران وكذا اذا ۶+ ز 
عن الاداء ار مات واوص لم جز الفية انما يازممم الذع عذه * وفال الشافعى رحمة الله تعالى عليه 
جوز القضاء والفدية عن العجز * وعلى هذا الأختلاق من كان عليه صوم كفارة فعجز بالكبر اجر اه 
الفدية عنده وعندنا لأبجزيه ق ا فیتقید به‌النص|ای‌فیتقیں بالنهی المشزروهو قرله‌صل اللهعلیه 
وسلم الا لاتصوموا فی هذه الام وال والنص القنض راز الصوم فى وقت المج وهو قوله تعالى فصيام 
ثلئه ايام فى المع لا أن الغبر مشو مقبول بالأجماع فينقيد به نص الكناب بان الراد نص الكناب ما 
وراء يوم الأعر وايا م التشريق ا ام العر والتشريق للنهى الوارد فيها عن الموم ثم لولم بنقين ب 
نص ّ اب فلا افل من ان يورٹ ا فصرم هله الايام 7 المتعة چب عليه کاملا فلایژدی 
بالناقص 2 قضاء رمضان والكفارة ولا ودی پعں‌ها * 8 
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اواز الدم على الاصل وعن عمر رض الله عنه انه امرفمثله بذ الشاة فلولميقدر على الهدى غلل 
وعليه دمان دم التمتعم ودم العلل قبل الہدی فان لميدخل القارن مكة وتوجه الىعرفات فقں صار رافضا 


7 رن یرنه 
فيها فاشبه الجصرو الله تعألى اعلم بالصواب 


AAF 1‏ تت Ka EE‏ 
o HE‏ باتع کر EY‏ 
(النمتع اش بن الأفرامم وعن ابی حنيغة رحمه‌الله أن‌الأفراد افضل لان المتمتع سفره وا 
تىفرە واقع مته * وجه ظاهر الرواية ان ف‌التمتع جما بين العبادتين فاشبه القران ۳ فيه زيادة نسك 
وهو اراقة الدم وسفره واقع جنه وان تغللت العمرة لأنها تبعلاعع كفغال السنة بين اإمعة والسمى البها 
(والمتمتع على وجهين متمتع يسرق‌الهدى ومتمتع لايسوق الهدى) ومعنى التمتع الثرفق بادا النسكين 
ف سفر واحت من غیر ان یلم باهله بینهما الاما صجیعا ویدخله اختلافات بینهما انشا اله‌تعالی ( رصنته 
ان ییتدی من‌الميقات ف ‌اشهر الج فیڪرم بالعهرة ويدخل مكة فيطوق لہا ویسعی لا وجحلق اويقصر 
وقد حل هن عمرته) * * * * % وهل( 
بعدها لان الہدى اصل وقد نقل حکیه الى خلف موصو بصفة على خلا القياس اذالصوم ليس بمثلله 
صورة ومعنی وقد تعزر آداوّه على الوصفق الشروع فصار هذا بدلا لأوجودله جال فنقل ا مکم الى الأصل 
وهو الدم كالمظاهر لا نقل ١‏ ف حقه من التعریر الى صوم موصونف لم جز الا ان يديه بوصفه 
قيطله وجواز الدم على الأصل اى انما جاز الدم على الأصل لا ان يكون بدلا من الصوم فيازم 
بدل البدل قوله ولأيصير رافا جرد التوجه هو الصبع اعتراز عن رواية الحسن فانه يروى 
عن اب جنيغة رحمه‌الله أنه يصير رافضا للعمرة بالتوجه الىعرفات وهذ| هو القیاس علی‌من‌هبه کماجعل 
التوجه الىالجمعة قبل راغ الامام بمنزلة الشروع ف الجمعة ف ارتغاض الخلهر والله اعم بالصواب 


(A 


قع لعمرته وارد 


3 ج 
ا 
قوله لان المتمتع سغره واقع للعمرة بدليل انه اذا فرغ من العمرة صار مكبا كما فى حى الميقات 
لانه قم بيك حلا لاثم حرم لاعج من ااہeسہں‏ ا حرام فصار بسفره منتهيا بالعمرة واما المغرد فسفره واقع 
خجة والحجة فريضة والعمرة سنة والسفرالواقع للفرض اولى من|لواقع لاسنة قوله من غير ان يام 
باهله بينهه) الاما صحيعا و الالام الصحيع عبارة عن‌النزول فوطنه منغبر بقاأصنة الأعرام وهنا انمايكون 
ف المتمتعم اذالم سق الہںی فاما اذا ساق الدى فالامه لإيكون صعبعا وذلك لايمنع صعة النمتع لا 
لەعمد رحمه‌الله لی ما یأتی # وذكر ف المعيط وتسير الالام البح ان يرجع الى اهله ولايكونالعود 
الى مكة مستعتا عليه * وعن هذا فلنا انه لاتمتع لاحل مكة واهلالمواقيت ومن دونها الىمكة اما اهل ية 
فلان من شرط المتمتع ان لايلم باهله فيما بين عمرته وحجته الاما صعيعا واما اهل الواقيت ومن دونما فلانهم 
الحتوا باهل مكة ولمنا جاز لهم دخول مكة بغير احرام فالحقوا بهم هذ اا لمكم ايضا قله 
_- سے کککک—الlلکلkoiدمدk—kh—€i€i€i€i€k€Ù€kdkdldldlkld€lککے‏ | 
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وهنل | هو تفسير العمرة (وڪذلك اذا اراد ان يغرد بالعيرة فعل ما دكرنا) هكذا فعل رول الله‌ضای الله 
عليه وسام فعمرة القضا* * وقال مالك رحمه الله لأحاق عليه انما العمرة الطوانى والسعى وحتنا عليه 
ماروينا وقوله تعالى #لقين رسكم الا ية نزات فعمرة القضاء ولانها لا كان لها غرم بالتلببة كان لها 
تلل بالعاى كالح (ؤيقطم النلبية أذا ابتداً بالطوانی) وقال مالك رح الله ڪا وقعبصره ٥ای‏ البيتلان 
العمرة زيارة البيت ونتم به * ولنا ان‌النبى صلى الله عليه وسلم فعمرة القضا“ فطع التلبية حين استلم 
الجر ولان المقصود هوالطواف فيقطءپا عند افتتاحه ولهذا يقطما ا لماج عند افنتاح ارم (قال ویقیم 
(I a‏ لانه مل من ‌العمرة (فاذا كان يوم التروية احرم بالج من الهسجد ) و الشرط ان حزم من 
ارم اما الس فليس بلازم وهذا لانه ف معنى اليكى وميقات الكى ف الح ارم على مابينا ( وفعل 
مايغعله اماج الغرد ) لانه مرد لاعج الا انه يرمل ف طواف الزيارة ويسعى بعده لان هذا اول طواى 
له ف الج خلا المغرد لانه قن سعى مرة (ولو كان هذا المتمتع بعن ماآحرم بالج طانى وسعى قبل ان 
يروح الى مثى لم يرمل فطرانى الزيارة ولأيسعى بعده) لأنه قداتى بزلكمرة (وعليه دم النمتع)للنص 
الذى تلوناه (فان لم بج صام ثلثة ايام ف المج وسبعة اذا رجع) على الوجه الذى يبنا فى القران 
قوله وهذ| هو تفسير العيرة وليس للعمرة طواى القدوم ولاطوانى الصدر اما طوا القدوم فلانه 
كيا وصل الى البيت تمكن من دا۶ الطواى الذى هو ركن فى هذا النسك فلا يشتغل بغي غلاق 
المج فانه عند القدوم لایتمکن من‌الطو ای الذی ہورکن احج فیاتی بالطوایالمسنون الان بچ یوقت 
الطواى الذى هوركن واما طوانى الصدر فكان الحسن يقول ف العمرة طواى‌الصدر ايضا فى عق من ةدم 
معتمرا اذا ارادالرجوع الىاهله كما فاج * ولكنا نقول انمعتام الركن ف العمرة الطوانى وما هومعتام 
الركن ف النسك لايتكر ر عند الصدر كالوقرى فاج لازال لار ان معام الركن فنسك 
وهو بعبنه غير ركن ف‌هذا السك كذا ف البسرط قوله فعمرةالقضاء؟ كان ردول الله صبلى الله 
عليه وسم احرم للعمرة فانى مكة فينعه أهل مكة فرجع رسول الله صلی الله عليه وسام م وقعالصاع ببنه 
وم فقضى تلك العيرة قله لأن العمرة زيارة البيت ویتم به ای ویتم الزيارة لوقوع بصره 
على البيت قوله ولہذا يقطعالماج عنں افتتاح الرمی (ول مناك احج فی ھن( الہوم الرمى كیا 
ان اول مناسك العتبر هو الطوا ثم اماج يقماع التلبية عند إفتناحالرمى لأحين دغل موضم الرمى فكذا 
فى العمرة يقطءها بعل الشروع فی الطرای * فان قبل هنا الأستدلال لايم عليه لأنه يقطع التلبية عنده 
كما يى بعرفة قبل يوم الرمى * قلنا العلوانى هنا كالوقونى ثيه كما لايقطلع قبل الوقونى قكذا لا بقطلع 
هنا قبل ان شرع ف الطوانى قله فاذا كان يوم التروية احرم بالمج من‌السچن هذا بيان [خر 
وفت‌الاحرام وما نقدم احرامه باج فهو افضل لأن فيه انلهار المسارعة والرغبة ف العبادة ولآنه اشى على 
البد ن كا ن افضلكذا ف ابسو وله وفعل ما ينعله ا لحاج الغرد غير انه لا طوف طوا الأعية 
لأنه لما حل صار هو والبكى سرا“ ولا ية لليكى كذا هذا قوله اغلا المغرد لأنه ق سعى مرة 
والغرد يطوق طرانى القدوم فيأنى بالرمل فيه فلا يرمل فطواى الزيارة خلان المتمتع فانه لايأتى بطراى 
التدوم قولة ولو كان هذا التيتم بعن ما احرم باج طانى يريد به انه طا طوانى القدوم 
انه لم یکن نة ف‌حقه وسعى لميرمل فطواى الزيارة ولأيسعى بعده رمل ف‌طوان‌العية اولم‌برمل لانه 
لا سعی بعل« فقد سقط الرمل لان الرمل انماث رمف طرای‌بعدهسعی ولاسعی هنا لانو جدمزة فلذ اك dl‏ 
سر 


الهدايةمم الكفاية ٠‏ صتاباج ٠‏ وم باب التتم ٠‏ املدالاور 


| ( قان صام ثلثة ايام من شرال ثم اعتمر لم جز عن الثاثة ) لأن سبب وجوب هذا الصرم التمتع لاه 
_بدل عن الدم وهر فی هذه الحالة غپرمتمتع فلا جوز اداه قبل وجود سببه ( وا ان صامها بعں ما حرم 
بالق قبل ان يطو عندنا جان ) خلافا لشاف رح.ة اللهتعالیعلبهلءقوله تعالی فصیام ثلث ایام فاع 
* ولنا انه [د اه بعل انعقاد سببه وا مراد باع امن كوز ف النص وقته على مابینا ( والأفضل والفضل تأخبرهاالى 
آخر وقتها وهو يوم عرقة ) لا ببنا ف القران ( وان اراد التمتع ان يسرق الهدی حرم وساق‌هديه) 
وتا نعل لان التب صلى الله عليه وسلم ساق الهدايا معنفسه ولان فيه استعداداوسارعة (فانکانت | 
بدته قلدها بمزادة او نعل ) مريت عائشة رض الله عنما على مارويناه ( والتفليد اولى من الاجليل) 
لان لهذ كرا ف الكنابولانه للاعلاموالجليلللزينة ( ويلبى ثم يقلد ) اا ل 
معه على ما سبق والأولى ان يعقد الأرام بالتلبية ( ويسوق ) المدى وهو افضل من ان يقودها لأانه 
صلی الله عليه وسام ارم بذی الحليفة وهد‌ایاه تسای بین يديه ولانه ابام فى النشهيز الا اذا كات 
لافشان فعينثن يقودها ( قال واشعر البدنة عند ايى يوسش وعمد رحمهما الله ولا يشر عثں ایی حنیغة 
رخبه الله یکره ) والاشعار هو الأدماء بيرح لغة ( وصفتة ان شق سنامما ) بان يطعن ف اسفل الستام 
من اليانب الأيمن قالوا والأشبه هو الأجسر لأن النبى صلن الله عليه وسام طعن ف السار مقصوداوفی 
جانب الأيمن انغافا ( وباط E‏ ا بالدم اعلاما وهنا الصنع مکروه ) عنں ائ حنيفة رحمه الله وعندهما 
حسن وعدن الشافعى رحمه الله سنة لأنه مروی عن النبى صلى الله علبه وسم وعن لاء الراشدين 
رض الله نوم * ولهما ان المغصود من النغلينان لايهاج آذاورد ماء اوکلاء اویرد اذا ضلوانه‌ف‌الاشعار 
انم لانه اذم فمن هنا کون ا انه عارضه جپة كونه هذلة فقلنا جسنه * ولآ جنيفة i‏ 


وانه منهی عنه * % %* * 9 


قله فان صام ثلثة ایام من شوال م ار ای‌احرم بالعهرة قوله ولنا'نه اداه بعں‌انعقاد 
سببه فيجوز كمن ادى الزكوة قبل الحول بعد النصاب او جرح نانا خطاً فصام قبل اموت كفارة او 
السافر صام رمضان قبل ان يقيم وذلك لان السبب ما ذكره اللهتعالى وهو التمتعم بالعيرة الى المع فاصل 
العلة التمتعم بالءمرة بالشروع فیها فی وقت المج ووصفها الوصل بالج وهن( لان العرب كانت ترى العمرة 
فى اشر المج من افج ر الغجور قسغ الالام ذلك بهذه الا ية فكان ترته) بالعمرة فى اشهر الج آی ارتنافا 
باباحة الشروع فا فی وقت الج فكان اصل موجب الشكر هوالأرتغاق بشرعية العمرة فى اشهر المع لانه 
لم يكن اله هذا الأرتناق قبل هذا وكذلك يرتفق بالمج فجرى الوصل باع رى الوصنى لاصل العلة 
كالنماء للنصاب فيجوز تعجيل الو اجب كما يجوز هناك فعدم الوصف ملع وجو الأداء ولم بمنع ال#جيل 
قله مدیث عائشةرض الله عنہا على ما رویناه ای فصل قبل باب القر ان انها قالات ڪنت 
افتل قلا یں هدی ردول الله صلی الله عليه وسام قله لان له ذکر ف الکناب وەرقولەتعاى 
و الہدی ولا القلاود قله على ما سبی ای فی فصل قبل باب الةران قواه والأشبه هو 
الأيسر لأن النبى صلى الله عليه وسام طعن فى الجانب الأيسر مقصو دا وذلك لان الهدايا كانت مغبلة 
الى رسولالله صلی‌الله عليه وسلم وکان یدخل بین کل بعبرینمن‌قبل الر وس فکان ارمع بيمينهلاعالة 
وان يقع طعنه عادة اولا على يسار البعير الذی هو یسار ردول الله صلی الله عليه وسلم * * ثم 


a Gas a. 
المدايةمعالكغاية كاب اج وي بب التنتم اماںالایل‎ 


5 وع التعار فالترجاع ارم واشعار النبی صلی الله علبه‌و سام کان لصيانة الہدی لان امشركين 
ل يمتنعون عن تعرضه الأبه وقہل ان ابا حنيفة ڪره اشعار اهل زمانه لبالغتیم فيه على وجه ای منه 
السراية * وقبل انما كرو ايثاره على النةليد ( قال فاذا دخل مه طانف وسم ) وهنا للعرة على مابيتا 
ف a:‏ لأيدرق الہدی ) الأ انه لايتعلل نی کرم بالج دم التروية ( لغوله صلی الله عليه وسام 
لالت من امری ما استدبرت لا سقت الهدى وإعلتها عمرة وتعللت منها وهنا ينفى العلل عثن 
سوق الهدى ( وجرم بالج يوم القروية كما حرم أهل مكة ) على مابينا ( وان قدم الأعرام قبل جاز 
ls‏ المتمتم من الأرام باج فهو افضل ) لا فيه من السارعة وزبادة المشقة وهله الأفضلية فى حق 
من ساق الېدی وفی حق من ام یس وعلیه دم وهو دم التمتع على ما بیت ( واذاحلق يوم الحر | 
فقت حل من الأعرامين ) لان الى #لل فى اج كالسلام فى الصلوة فياعلل به عنهيا *  *‏ *٭ 


0 كان يعطى عن يميه ويشع رالا خر من ةبل يمين البعير اتفافا لاقصداالبه فمار الأمر الأصلى اى 
بالاعنبار فی الہدی اذا کان واحدا ق وله ولو وقع التعارض فالترجيع لاءعرم لأن العرميوجب 
الامنناع والأشعار سنة اوحسن فيكون الحرم اولى * فان قبل الاشعار من النبى صلى الله عليه 
وسام ف حجة الوداع رن فعله ناسغا لجرمة المثلة ٭ فنا روک ان الى صلی اللهءليهو سام ماقام 
خطيما الأوقن نهى فى خطبته عن الثلة وقب خطب دم العبد فقت نوى من المثلة فبكون باقية على 
مرا وله وقتل آن اباحنیمةرمبه‌الله کر اشعار اهل زمانه هذ اتا ريل الطعازی فال مار آبو 
حنيفة رحمه الله اصل الأشعار فكيى يك ذلك مع ما اشتهر فبه من الاثار وانما کره اشعار اهل 
زمانه لانه رآهم يستةصون فى ذلك على وجه انی منه هلاك البدنة لسرایتەغصوصاف حر الازفرآى 
الصواب فی سن هذا البابعلى العامة لانهم لايقفرن على الجادفامامنرةى على ذلك بان قماع ليلل 
دون العم فلا بأس بذلك كنذا فى البسوط * وقيل انبا كر ايثاره على التغلين هذا تأويل 
الشبخ الاما اى منصور رحمه الله كايثار الكنابية على الساية وله فاذادخل مك اى المتمتعم 
اذى ساق الهدى قوله لو استقبلت من امری مااستدبرت کان النبى عليه السلام تمتم 
وا المدئ ولا رغ من افعال العمرة امر الصعابة ان افوا رؤسهم ويتعللوا وهم ينارون 
ان النبی عليه السلام هل ينعلل عن العمرة ام يفتاع بافهال الج فقال عليه السلام لواستقبلتمن 
اوری بعنی الوقلات ف ابتداء ڈرو ف العيرة مااشبرت اى با علوت الاان هذاالار 
يعترض لى فى هذا الوقت لاسقت الهرى ولجعلت ماانيت به ءمرة وتالت منمافلعل شاعلا اعترض 
للنبى عليه السلام فاحتاج الى التعال قبل جى“ او انه فتالعليهالسلام هذا القول وانه ينف التعلل 
عن سوق الدی ولان املال بصیربالسوی #رما فیالابنداء فان يبق الأحرام به اولى3 وله 
فاذا حلق يوم العر العلل بالحاق عن اب حنيفة رحمهالله يتوقق بالارم وبایام ار وجو باوعنں 
#مں رحمه الله باارم وجوبا وبایام العر استعبابا * وعنك ابی‌یوسف رههه‌الله ما جمیعا استڪبابا 
قطله فقد حل من الأحرامين اى احرام العمرة والحجة فان قيل ,اوكان حرام العمرة باقباآلى 
وةت الحلق ینبغی ان یازم دمان فبما اذا جنی قبل الق وق قال قال علماؤنا ردم الله ان 
القارن لوقنل صيد ابع د الوةرىبعرفة قبلا لحل فعليه قيمة واحدة ولو بقى ارام العمرة بعدالوقوق 
لوجب عليه قيمتان كما قبل الوقرنى * فاا ان احرام العمرۃ انتھں بالوقری آوانہا یبش فی حق 
الاعلل لاير لان الخال لاينصور * * % * 


الهداية مع الكفاية صابامج وعم باب لتم اباد الال 


| ( ليس لأهلمكة تمتنع ولافران وانما لم الأفراد ) خاصة غلافالشانس رمه الله + راجةحليه قول هتعاى 
ذلك لن لم يکن اهله جاضری (لمسچں ارام ولان شرعهما للترفه باسقاط احدى السغرتين وهذا فی مق 
الافاق ( ومن كان داخل المراقيت فهو بمنزلة الكى حتى لأيكون له متعة ولأ قران ) خلانى الكى اذ( 
خرج الى الكوفة وقرن حيث تصع لان عرته وهجته مبتانيتان فصار بمنرلة الا فاق ( واذا عاد المتمتع | 
الى باه بع فراغه من العبرة ولم يكن ساق الهدى بطل تمتعه ) لانه الم باهله فيما بين نسكين الاما 
صعبعاوبزلك يبطل‌التمت م كذا روی عن عدةمن (لصعابة والنابعين ) وڌا ساق الہدی فا امه لا یرن 
عا ولا یبطل تمتعه ) عند ابی حنیغة واب یوسف رحم‌ما الله وقال #مد رحمه الله یبطل لانه اداهیا 
بسغرتين * ولهما ان العود مستعق عليه مادام على نية التمتع لان السوقى يمنعه من العلل فلا ع 
الامه بغلاى الكى اذا خرج الى الكوفة واحرم بعيرة وساق الدى حيث لميكن متمتعا لأن العودهنالك 
غبر مستڪی عليه المامه باهله ( ومن احرم بعمرة قبل اشهر اج فطای لا فل من اربعة اشواط 
| ثم دخات اشمر اج فتممما واحرم باج كان منيتعا ) لان الأعرام عندنا شرط فصع تقدبيه على شمر 
ا وانما يعتبر إداء الأفعال فما وقد وجد الأكثر وللا كثر حكم الكل ( وان طاى لعمرة قبل اشر 
3 اربعة أشواط فصاعذا ثم حج من عامه ذلك ام يكن متمتعا ) لانه ادى الأكثرقبل اشير الج وهذا 
لأنه جال لايقدب نسكه باليماع فصار كما اذا تعلل منها قبل اشهر اج ومالك رحمة الله تعالى عليه يعتبر 
#% * #* 


# والجة 


الانمام فى اشير الج + 


لا يتصور الأ بعد قيام الأحرام فيبقى الأحرام فى حى التلل لا غير كاحرام المغرد باع بعل الال فانه لا 
يبق ف حق سار الهتاو رات ويبقى فى حق الماع ضرورة طواف الزيارة * وانما قلنا احرام العمرة 
لأيبقى بعں الوقونى لأن الله تعالى جعل [جة غاية حرام العمرة والضروب له الغاية لأيبق بعل وجود 
الغاية الأ لذرورة وھی ما ذکرنا واذا لم يبق احرام العمرة لم تقم اليناية عليه فلايجب لاجله شىءكذا 
فى مبسوط شيخ الاسلام رحمه الله قله وليس لأهل مكة تمت ولاقران وانما لهم الأفراد خاصة خلافا 
لاشافی ا 8 عند لهم القران والتعة واكن لأدم عأيمم الال به IF‏ ذلك لن لم 
یکن اهله حاضرى (لمسج ارام وذلك اشارة الى التمتعم عندنا * وعند الشافعى رحيه الله تعالى الى 
اکم الذى هروجوب الهدى اوالصرم وقولنااحق اذلوكان كذلك لغیل على من لم یکن‌اهله‌حاضری 
الهس المرام اذا لتمتع شرع لنا إن شنا فنعلناه والا لاواماالدم اوالصوم بعدااشروع فعلينا لأاختيار 
لنا فہہ فعاض ر وا الچ عندنا هل مكة ومن كان ف المبقات سواء كان بينه وبين مكة مسيرة سفرة وإ لم 
يكن * وقال الشافعى رجمه الله وهم اهل مكة ومن حولها اذا ام يكن بينه وبين مك مسيرة السفر كذا 
فى ميسو شيخ الأسلام رحمه الله قوله بغلاى المكى اذا خرج الى الكوفة وقرن حيث +ع وانما 
خصه بالقران دون التمتع لانه لو اعتمر هذا الكى ف المع ثم حع من عامه ذلك لأيكون متمتعا غلاق 
الا فاق اذا ساق الهدى ثم الم باهله #رما كان متمتعا لان العود هناك مستى عليه فيمنع ذلك صية 
امامه باهله واما فى الكى هذا العرد غير مستعق عليه وان ساق الهدى فان الامه با هله صبعافلذلك 
لم يكن منمتعا كذا ف البسوط * وذكر الأمام المعبوبي ف اليامع الصغير ان هذا الكى الذى خرج 
الى الكوفة وقرن انما يصع قرانه اذا خرج من الميقات قبل دخول اشر الج فاما اذا دخل اشر الع 
وهو بيكة صار منوعا من القران شرعا فلا يتغير ذاك بغروجه من اليقات فاما اذ ادل اشر المج وهو 
بالكوفة فهوغير #نوع من القران لأنه ف هنه الحالة بينزلة الكرفكذ| روى عن #مدرحمهالله وله" 
ڪا روى عن عدة من (لصعابة والتابعين روى عن ابن عمر وسعيد بن السيب وسعيك بن جير 
وعطاء وطاوّس وابراهبم رضى الله عنهم قوله ومن أحرم بعمرة قبل اشر الع * * هيا 


واجة 


كڪتاب‌المع وهم باب التمتع الجلدالاول 


اة عليه ما ذكرنا ولان الترفق باداء الأفعال والتمتع الترفق باداء الضيكين فى سفرة واحدة فى أشهر 
الج ) قال واشېر الج شوال وذوالقعدة وعشر من ذى المحجة ) ڪا روى عن العبادلة الثلثة وعبد 
الله بن الزبیر رض الله تعالى م اجمعين ولان الج يغوت بيض عشر ذى اة ومع بقاء الوقت 
لډیةی الغرات وهنا يدل على ان المراد من قوله‌تعاى الج اشهرمعلومات شير ان وبعضالثالڻ 
لاک ر( فان قدم الأحرام بالج علبها جاز اجرامه وانعقں جا ) خلافا للشافعی رحمه الله فان عنده یصیر 
#رما بالعمرة لأنه ركن عنده وهو شرط عندنا فاشبه الطهارة فى جواز النغديم غلى الوقت ولان الاعرام 
ریم اشبا* وايجاب اشياء وذلك يصع ف كل زمان وصار كالتقديم على الكان ( قال واذا قدم الكرفى ‏ 
بعيزة اشر الج وفرغ منا وحلق اوقصر ثم إتغذ مكة او البصرة دارا وج من عامه داك فهر متەتع) 
اما الأول فلانه ترق بنسکین فى سغر وال فى اغپرالج واما الثانى فقيل هو بالأنفاق * وقيل هوقول 
ای حنيغةرحهه‌الله وعذد هما لأيكون متمتعا لان المتمنع منتكون عمرته ميقاتية وحجته مكية ونسکاه‌هذان ميقاتيان 
* وله ان السغرة الأرلى قاؤية مالم یع الی‌وطنه وقل اجتمع له نسکان فيه فوجب دم‌التمتع * * 


الهداية مع الڪ اية 


* ههنا مذاهب ثلث فعندنا تقديم الأحرام على اشهر امج غبرمانع لصية الننتع بعدان‌انى بافعال العمرة 
باكثرها فى إشهر المع * وعند مالكرحيهالله تقديم افعال العمرة على اشر المج ايا لايمنع صعة التفتع 
بعل ان كان التعال من احرام العمرة فی اشمر المج * وعند الشافعى رحمه الله اذا احرم بالعمرة قبل 
شمر المج لميكن متيتعا وان كان |داءاعمال العيرة فى اشير المج فعنده العتبروقت الأحراموعندمالكرحمه 
الله وقت التعلل من ‌الأحرام * وتحننقول انكان اداء الاعمال قبل اشير المج لميكن متيتعا لان احرامه 
فی غبر اشر الج صار جیٹ لایضسں بالچہماع فھو کا او تال منه وان لم یات بالاعہال ہتی دخل اشر 
المج فاحرامه للعمرة فى اشهر احج جيث يسن بالماع فصار كما لو احرم بها فى اشير الج لأنه مترفق 
باداء النسكين ف اشر الج قله والحچة عليه l‏ ذکرنا و قوله وول وجل الاكتر وللاكثر کم 
الكل قوله واشم راج شوالوذرالتعدة وعشرمن ذىالجة * وقال مالكرحمه‌الله جمیع ذى اة من 
شمر احج ايضا * وهو مروى عن عرو ة بن الزبير لظاهر قوله تعالى الح اشير معلومات اى وقث 
الع * وفادة مذهبه نما تهر فى جواز تأخير طواف الزيارة * فان قلت فكينى كان الشران وبعض 
الثالث اشمر * قات اسم المع يشترا ك فبه ماوراء الواح بدلبل قوله تعالی فتں صغت قلوبكما * وقبل 
نزل بعض الشهر منزلة كله كما يقال رأينك سنةكذا اوعلى عمد فلان ولعلالعهد عشرون سنة‌اواكثر 
وانيا رآه فى ساعة منها كذا فى الكشانى وله فان قدم الأحرام بالبع عليما جاز (حرامه وانعقل حجا 
خلا فا للشا فعى رحمة الله تعالى فان عنده يصير عرما بالعمرة لأن‌الوقت وقت العمرة الأترى انه لو فات 
حجه بيضى الوقت يبقى احرامه للعمرة فكذلك ذا حصل ابتداء احرامه فى غبر اهر الج وهو شرط 
عندنا بدلیل انه یبقی مستت اما الى الفراغ منه وهذا حل شرط العبادة لأحد ركن‌العبادة وصا ركا لتقديم 
على اكان فانه لو احرم من دويرة اهله صح وانما يكره الأحرام قبل اشهر الج لاه لايأمن من موافعه 
العتاورات اذا طال مكثه فى الأعرام قوله واذا قم الكرف بعيرة فى اشر اع الى آخرو#اعلم 
بان جنس هنم السئلة على اربعة اوجه * الأول اذا قام بيكة بعل مافرغ من العمرة * ٠‏ +| غلى 


يە مع عاي e‏ 


الهداية مم الكغاية ڪتاب الج فو وعم بب التمتع الإادالاؤل 


( فان قد م بعمرة فا فسد‌ها وفرغ منپا وقصر ثم إتغن البصرة دارا ۳ اعتیر فی اشمراج ج من‌ءامه 
لم یکن منمتعا ) عند آی‌حنبغة رحمه‌الله * وقالا هو متمتع لانه انشا سغر وقں نرفق فبه بنسکین * وله 
انه بای علی سفرہ ما لم یرجع الى وطنه ( فان کان‌رجع الى اهل ثم اعتمر فی اشر اج وحج من عامه 
يكون منيتعا ) فى ولمم جميعا لان هذ انشاء سفرلانتما* السغر الأول وقد اجتمع له نسكان صيعان فيه 
( ولو بقی بيكة وام رج الى البصرة حتى اعتمر فیاشپ راج وچ من عامه لا يكون متمتعا ) بالاتفاق 
لان عمرته مكية والسغر الأول انتهى بالعيرة الفاسدة ولانمتع لأهل مكة ( ومن اعتمر فآشهر الج وج 
من عامه‌فای‌ما افسں مض فبه ) لانه لا ییکنه الفروج عن عهلة الاحرام الأ بالافعال ( وسقط دم المتعة ) 
لأنه لم يترفق باداء نسكين صعبعين فى سفرة واحدة ( واذا تمتعت الرأة فضعت بشاة لم+جزها من المتعتة) 
لأنها انت بغر الواجب وكذا الجواب فى الرجل ( واذا حاضت الرأة عند الأحرام افتسلت واحرمت 
وصنع ت کہا يصنعه الاج غير انها لأتطونى بالبيت حتں تطہر ) ںین عائشة رضی الله عنها حین‌حاضت 
بسر ولأن الطوانى فى إلسج والوقو ىف مغازة وهذا الأغتسال للاحرام لاللصلوة فيكون مغيدا ( فان 
حاضت بعد الوقونى وطوانف الزيارة انصرفت من مكة ولاش“ علبما لطو اى الصدر) لأنه عليه السلام 
رخص للساء الحيضف ترك طوانى الصدر ومن انخذ مكةدار افليس عليه طوانى الصرلانه على منيصدر 


* * * * * * * لا 


فعلی م من عامه ذلك وف هنا الوجه 3 a‏ * والوجه الثانى اذا خرچ من مه ولک نلم جاوز 
أليقات او جاوز وکن يتخذ موضعا دارا بان لم ينو الأفامة فيه خمسة عشر یوما حتی حج من عامه 
ذلك وف هذا الوجه متمتع ايضا * والثالث اذاخرج من‌الواقيت وعاد الى اهل مج من‌عامه ذلكوفی 
هذا الوجه ليس بمتمتع * والرانع اذا خرج من المغبات فانى البصرة فاتخنها دارا ثم حج من امه ذللك 
قال فی الكتاب ایق الياع الصغير هو متمتع ولم ینکر فيه خلافا وروی الما کم الش ہد عن ای عصمة سعل 
بن معاذ رض الله عنم اماما ذکر فی‌الکناب قول ایی حنْيفة‌رحمه‌الله وعلى قولہما لایکون منمتعا هکذاذکرا 
الطعاوى * وذ كر الجصاص رحمه الله انه لايكرن متمتعا على الكل كذا فى العيط والخلاففيما اذ[أتخذ 
البصرة دارا بان ينوى الأقامة بها خمسة عشر يوما اذلولم ينو الأقامة بهاخەسةعشر يو مالم ج من‌عامذلك 
يكون متمتعا اتغافا كذا ف مبسوط شيخ الأسلام رحيه الله تعالى قولمه وان قدم بعمرة إى باحرام 
عهرة فافسد‌ها بان‌جامع مر قبل افعال العمرة وفرغ منها وقصرثم إنخل البصرة دارا ثم اعتمر فى اشر 
اج اى قضى العيرة التى إفسدها وحبج من عامه ذلك لم يكن منيتعا عند ايى حنيفة ردمهالله هذ(اذا 
کان خرج الى الب رة فى اشمر اچ واما اذا خرج قبل اشر الج واعتەر وج من عامه ذلك فانه یکون 
متمتعا بلاخلای كذا ف مبسوط شيخ الاسلام رديه الله والغواشن التلهيرية ق_وله واذا تمنعت الرأة 
فضعن بشاة لم #جزها من المنعة لآنما إنت بغير الواجب لأنالواجب عابما الدم بسبب التمتع والأضعية 
بر واجُبة قليما لأنها مسافرة اولان الأضعية لو كانت واجبة علبها بسب شرام بئية الأضعبة إو لافامتها 
بع استظهارها لكن الأضعية غير هنا الواجب فاذا نوت احدهما لم جز عن الأ خر * وكذا الجواب 
فى الرجل الأ إنه خص الرأة بالنكر إما لان الرأة كانت هى السائلة فوضع المسئلة على ما وقعت واما 
لن لالت من ان امل رنية الاضسية فى جلى آل لعزن ال ف اجهل ثم لا لم بز عن‌التعة 
کان علا دمان سوی ما ذڪت دم لأجل المتعة ودم آخرلاا قں خلت قبل‌الذع EE‏ الجامم الصغبر 
لل#عبويوغيره قول وهنا الأغتسال للاعرام للصلوة فيكون ميد الصول النظافة هذ اجواب سوال 
بان یتال هى حائض فلا يفبد‌ها الاغتسال * ۶ ۽ قوله 


ل 


الهدايةمع الكغاية ڪتاب الج فط بع باب الينايات الجاںالاول 
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عږدرحه»الله لآنه وجب‌علیه بدخول وقته فلا يسقط بنية الأقامة بع ذاك والله اعام بالصواب %* * 
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د م کا‎ 
) واذا تطيب الحرم فعلبه الكنارة فان طیب عضو کاملا فیا زادا فعليه دم‎ ( 
والغن وما اشبه ذلك لان اليناية تنكا مل بتكا مل الأرتغانى وذلك ف العضو الكامل فيشرتب عليه كيال‎ 
الوجب ( وان طيب افل من عضو فعليه الصدقة ) لقصور الإناية * وقال #من رحمه الله جب بقدره‎ 
من الدم اتبارا لاجز* بلعل * وفى النتقى انه اذا يب ربع العضو فعليه دم اعتبارا بالف * وحن‎ 
|) نذکرٌالفرق بینمما من بع ان‌شا* الله ( ثم واجب الم يتأدى بالشاة فجميع المواضع الف موضعين‎ 


ن ذکرهما فی باب الپدی ان ثاء الله تعالی ( وکل صد فة فى الأحرآم غير مقدرة فى نصنى صاع من‌بر 
الا ما جب بقتل القملة والجرادة ) هکذا روى من اى یوسنی زحمه الله تعالی ( قال فان خضب رآسه 
ناء فعليه دم ) لانهطبب قال صلی الله عليهوسام المنا#طيب ( وان صار ملبں| فعليه دمان ) دم للنطيب 
ودم للتغطبة ( ولو خضب رأسه بالوسمة لاشی* عليه ) لانها ليست بطيب * وعن اى يوسف رهية الله 
تعالى عليه انه اذا خضب رأسه بالوسمة لاجلا لعالية من الصداع فعلیهالیزاء باعتبار انه يغای رأسه وهذ ا“ حع 
* * * ر 


۳ * * *# *# 


قله الا اذا إتخذها دارا بعن ما حل النغر الأرل وهو اليوم الثالث من ايام العر عليه طواى 
الصك ر عند ايى حنيفة و#عمد رحمماالله لأنه ازمه بمجى۶ وقت الصدر قبل نية الأقامة فلا تسقط عنه بئية 
الأقامة بعده كما او حاضت بعل خروج وقت الصلوة لأنسقط عنما تلك الصاوة وقال ابو يوسن رحمهالله 
اذا نوى الاقامة قبل ان يأخن فى طوانى الصدر سغط منه طوانى الصدر لانه وان دخل وقته فلا يصير 
طؤای الصدر ديتا عليه بدخول وقته فنية الاقامة بعد دخول اوقت وقبله سواءكما لوحاضت بعد دغول 
وقت الصلوة لاياز ما تلك الصاوة والله اعام بالصواب * % #* 


ابات 3 


وان طيب افل من عضو فعليه صدقة وكان الشعبى رحمه الله يقول القليل والكثير من الطبب سوا فى 
وجوب الدم به لان الرافعة الطيب يوجن منه سوا* استعيل القلبل او الكثبر ولكن تقول الجزاء انما جب 
سب الجناية وانما تنكامل اليناية بيا هو المغصود من فضاء التعث والعتاد استعمال الطبب فى عضوكامل 
فیتم به جثایته وفيما دون ذلك فى جنايته نقصان فتكفيه الصدقة قوله ونعن نذكر الفرق بينهيا 
من بع ان شا الله‌تعالی وهو ماذکر ف‌هذا الباب فی قوله واذا حاف ربع رأسه ان حل بعض الرس 
ارتنای امل لانه معتاد پلا تطیب ربعم العضو لانه فير مقصود * وله ,الأ ف موضعين من‌طافق 
طوانى الزيارة جنبا ومن جامم بع الوقونى بعرفة * وله وان صار ملب آتيانكان المناء جامباغير 
ائم وهنا اذا غطا يوما الى اللبل فان ن اقل من ذلك فعليه صرقة وكذا اذا ضلى ربع الرس 


r @ 


الهداية مم الكفاية ٠‏ كصتاب اج وإ رمي بب‌الينايات 


اللدالاور 


* ثم ذكر ف الأصل رأسه ولحيته واقتصر على ذكر الرأس فى الام المغير دل ان كل واحد منمما 
مضمون ( قان ادهن بزیت فعليه دم ) عند ايى حنيفة:رحمه الله وقالا عليه الصدقة * وقال الشافس ريه 
الله أذا استعيله ف الشعر فعلبه دم لازالة الشعث وان استعمله فى غبره فلاشى*۶ عليه لأنعدامه * ولمما 
انه من الأطعبة الأ ان فبه ارتفاقا بمعنى قتل الهوام وازالة الشعث فكانت جناية قاصرة * ولأ حنبفةرحمه 
الله انه اضل الطبب ولاجاو عن نوع طيب وبقتل الہوام ويلبن الشعر ويزيل التفن والشعثفنتكامل 
الجناية بهذه الجملة فيوجب الدم وكونه مطعوما لاينافيه كالزعفران * وهذا الغلاى فالزيت البعتوا لعل 
البعت اما المطيب منه كالغشع والزنبق وما اشبهما يجب باستعماله الدم بالاتفاى لانه طيب وهن( اذا 
استعمله على وجه النطیب ( ولو داوی به جره اوشقوق رجله فلاکفارة علیه ) لآنه لس بطب فنفه 
آنه جو صل الطب إوهو ليب هن وجه فيشترط استعماله على وجه النطيب جلاىما اذاندؤىباىك 
وما اشبپه ( وان لبس وبا خبطا اوغلی راه یوما كاملا فعلیه ذم وان کان افل من ذلك فعلباصدقة ) 
* وعن ا یوس رحمة الله تعالی عليه انه اذا لبس اکثر من نصف يوم فعلیه دم وهو قول ایی حنيفة 
رحمة الله تغالى عليه اولا * وقال الشافعى رحمة الله تعالى عليه جب الدم بنفس اللبس لأن الأرتفاى 
ينا مل بالاشتمال على يدنه * ولنا ان معنى الترفق مقصود من اللبس فلابد من اعتبار الدةلبتعصل 
على الكيال وجب الدم فقدر باليوم لأنه يبس فيه ثم ينزع عادة ونتقاصر دونه اليناية فتجب الصدقة 
غير ان ابایوسی رحمه‌الله اقام الاکثر مقام الکل (ولو آرتدی بالقمیبص اوانشع به اوانزر بالس‌راویل 
فلا باس به ) لانه لم یلسه لبس‌الخیط ( وکذا لو ادخل منكببه ف التبا ولم يدخل يديه ف الكمين) 
خلافا لز فر رحمه اللهلآنه مالبسه لبس القباء * * + * ولهنا 


الرس واما اذا كان إقل من ذلك فعليه صدقة كذا فى الفواقد التلهيرية * الوسمة بكسر السين وسكونه 
شجرة ورقها خضاب كذا فى الغرب قوله ثم ذكر فى الاصل رأسه ولميته اى فى مسثلة المناء 
* وبه صرح فغر الأسلام رحمه الله قوله ولو ادهن بزیت اى بزيت خالص وخص الزيت‌فانه 
ار ادهن بالشحم اوبالسمن فلا ش۶ عليه ذكره فى الأجريد وله فكانت جناية قاصرة لأنه لبس 
فيه معنى اليب لان رافعته غير مستلن ة قوله والحل البعت اى لالص والمحل دهن السمسم 
قوله والزنبق بوزن العنبر دهن /الباسمين قله وما اشبههما ڪدهن البان وهو اشر 
قوله انما هو اصل الطب فان الروانع يبقى ف الدهن فيصير غالبة فيجب باصل الطيب اذا 
استعمله على وجه الطيب كا اذا كسر الهعرم بيض الصيد يازمه الزاءكا يازم بقنلالميد قوله 
اوغطىراسەيۇمائاملاوليلةكاملةكذا ف الأسراروميسوطا فغر الأسلامولولبس الحرم اللباس كله من‌القميس 
والسزاويل والقباء والففين یوما املا لزمه م واحن وکن( اودام ایاما او کان ینزعه فی اللیل مالم يعزم 
علن ترکه اويكةر الارل وعند عمل رحمه الله تعالی عليه واحدة کنا ذکره الامامالولواليى والأمام النيرتاشى 
رحمه الله قله او انشع توشع الرجل واتشع هو ان يدخله تحت يده البمنى ويليقسه على 
منكبه الأإسر كما ينعل الحرم وذ( الرجل يتوشع جمائل سيفه فيقع المائل على عانقه اليسرى 
ويكون البمنى مكشرفة * وقال الأمام السرخسى رحمه الله التوشع ان يفعل بالثوب ما ينعل التصارفى 
ا لمقصرة قريب غا ذکرت واماما ذكره الامام خواهر زاده رحمة الله تعالى عليه * ان 


لپا 


الهداية مع الحةاية كتاباتج وء مي باب النايات الجادالاؤل 
ولهذا يتكاى فى حفظه والتقدير فىنغطبة الرأس من حيث الوقت مابيثاه ولأ خلا انه اذا غطى جميع 
رأسه یوما کاملا یچب عليه الدم لانه نوع عنه (ولراخان ن 07 فااروی عن ايى حنيفة رحمه 
الله انه امتبر الربع اعتبارا بالحاى والعورة وهنا لان ستر البعض اسنمناع مقصود یعتاده بعض‌الناس 
* وعن اي یوس رمه الله انه یغنبر اکثر الرس أعتبارا لاعقيقة ( واذا حاق ربع 7 اوربع نه 
فصاعد| فعلیه دم فان کان اقل من الربع فعليه صدفة ) * وقال مالك رجيه الله لابجب الا بعانى الكل 
* وقال الشافعى رحمه الله يجب بعل القليل اعتبارا بنبات المرم * ولنا ان حلق بعض‌الراًس ارتغاق 
کامل لانه معتاد فنتكامل به اليثاية ونتقاصر فيما دونه جلاف تطيب ربع العضو لأنه غبر مقصود وكذاحلق 
بعض الاحية معتاد بالعراق وارض العرب ( وان حلق الرقبة كما فعلبه دم ) لانه عضو مقصود بالماق 
( وان لق الابطبن او احدهیا فعليه دم ) لان کل واحل منهما مةصود با ماق لدفع الأذى ونيل الراحة 
فاشبه العانة ذكر ف الأبطين الحلى هنا وفى الأصل النتى وهوالسنة وقال أبويوسى و#مد رحممماالله 
اذا حلق عضوا فعليه دم وان کان اقل فطعام اراد به الصدر والساق وما اشبه ذلكلانه مقصود بطریق 
الننورفيتكامل بعای کله و پقاصر عند حاق بعضه 3 اخذ من شاربه فعليه طعام حكومة عدل ) ومعناه 
انه ينتار ان هنا المأخود كم يكون من ربع الاعية يجب عابه العام سب ذلك منتى او كان 
مذلا مثل ربع الربعم تازمه قيمة دم الشاة ولفظة الان من الشارب تدل على آنه هو اة فيه دون 
الحلى والسنة ان يغص حتى ډوازى الأطار # * % # 


ان الى يتوشع جم بدنه نعو ازار اميت اوقمیص واحد فبعید على ان استعمال الوح متعدیا 
هكذا غير مسموع ذا ف المغرب وله ولهذا ينكان فى حفظه اى تاج الى النكلى فى حفظله 
على منكبيه عن اشتغاله بعيل كما جحتاج اليه لأبس الرداء فامااذا ادخل يديه فلا تاح الىذاك فبكون 
لأسا لامخيط وكذلك ان زره ليه كان لأسا لانه لإعتاج الى نكاى ف حفظه عليه بعد زره قوله 
وهذا لأنستر البعض استمتاع مقصود يعتادهبعض الناس اىيغعله الأنراك وغبرهم فانهم عادة يغطونبةلانس 
الصغار ويعدون ذلك رفتا كاملا قوله وعن اپ‌یوسى رمه الله انه يعتبر اكثر الرس إعتبارا 
لاعقيقة أى لحفيقة الكثرة لأن الكثرة انما تبت حقيقة ان لوكان مايقابله اقل منه والربع اوالثلث كثبر 
حكما لأحقبقة قوله ولنا ان حاف إعض الرس ارتغاق كامل لانه معتاد * وذكر فى البسوط ان 
الأنراك علقون اوسا روسهم وبعض العلوية إعلفون نواصيمم لأبنغاء الراحة والزينة قوله وقال 
ایو بوسف و#مد رحمهما الله (ذا حاق عضوا فعلبه دم وان کان اقل فطعام ازاد به الصدر والساق وما 
اشبه ذلك كالعانة دون الرس والاعبة * وهذا لأن الربع فى الصدر والساق والغخن لأيعمل غل الكل 
فى العادة اذالعادة ما جرت ف هذه الأعضاء بالاقتصار على الربع جلاف الرأس والاعية وانيا جب الدم 
جلف كل الصدر أو السا لأنهمقصودبالنذور وهو استعمال النورةلازالة الشعث فتنكامل ا جناي عل ى كله و ينقاص ر جى 
بعضه * ثم لأخلاى لأى حنيفة رحمه الله تعالى فى هذه السثلة لآنه ذكر فى الجاع المغبر التہرتاشى 
حاق موضع الجامة فعليه دم عثك ايى حنيفة رحيه الله اعتبارا بالعانة والرقبة والصدر والساعن والساق 
والابطین او احںھیا * وانہا خص قولهما لا انه یلزمه باق ام عند ابی حنیغة الله‌رحمه وان کان حلقه 
غير مقصود فاولی ان جب هنا وانما تاج الى بیان فولمیا 9 فى اليم وقالا عليه صدقة فيه 
لان خر رد قاکاے الى بیان : هذه الأعضاء 3 بكون من ر به الاعبة هنا اعتبارا 
لاہزاء الیم ٭ فال ا ان فو لما فی سول کم کون من ربع 


جانی هذا قول عمد رحمه الله فانه يعتبر الأجزاء وابو حنيفة + * رحمه الله 


الهداية مع الكفاية ‏ - كتاباج وهمم بب الينايات الجلد الاؤّل 
_ ( قال وان حاق موضع العام فعليه دم ) عند ا حنيفة رحمه الله وقالا عليه صدقة لانه إنيا جلى لاجل 
احجامة وهى ليست من الءعظورات فكذا ما يكون وسيلة الا الا انه فيه ازالة ش۶ من التفثن فاجب 
الصدقة * ولأ حنيغةرحمه الله أن ‌حلقه مقصو د لانەلايتوسل الى المقصرد الا به وقد اوجن اازالة التغت عن 
عضو كامل فيجب الدم ( وان علق العرم رس عرم بامره او بغيره مره فعلى الالى الصدقة رعلى 
الحخلوق دم ) وقال الشافعی رحمه‌الله لابجب ان کان بغي ر امره بان كان نائما لأن من اصله ان الأكراه 
يخزج المکره من ان يکون مواخذا جكم الفعل والغوم ابلغ منه وعندنا بسبب الغوم والأكراه ينت الأثم 
دون المكم وقد تقرر سببه وهو ما نال من الر احة والزينة فيازمه الدم حتماجلاى المضطرحيثياخيرلان 
الاه هناك سماوية وههنا من العباد ثم يرجم اعلوق رأسه على المالق لان الدم انما لزمه بيا نال 
من الراحة فصار الغرور فى حق العةر وكذا :اذا كان الحالق لالا لاختلى الإراب قق العارقرأسه 
واما احالف تلزمه الصدقة فى مسئُلتنا فى الوجهين * وقال الشافعى رحهه الله لا شى” عليه وعلى هذا 
الغلا اذا حاى العرم راس حلال له ان معنى الأرتفاى لا يتعةتق جاق شعر غبره وهو الموجب #ولنا 
ان ازالة ماينمو من بدن الأنسان من #ناورات الأحرام لاستحقاقه الأمان بمنزلة نبات الحرم فلايفترق 


ا لمال بين شعره وشعر فيره الأ ان كمال الناية فى شعره ( فان اخذ من شارب حلال او قم اظافیره 
اطعم ما شا ) والوجه فيه ما بنا ولا یعری عن نوع ارتغاق لانه يٽأُذی بتفٺ غيره وان ڪان اقل من 
التأدى بتفث نفسه فیاز مه الطعام ( وان قص اطافیر يديه ورجلیه ) فعلیه دم لانه من العظورات لا 
فبه من قضاء التفث وزالة ما ينمومن البدن فاذا فلمما كلها فو ارتفاق كامل فيلزمه الدم ( ولأيزادعلى ٠‏ 
دم ان حصل فی مجلس واحد ) * & * % والأفضل 
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زخمه الله لم يعتبر ذلك بل يقول فى مثل ذلك بالصدقة * وف الجامع الصغير للتمر تاش فالس‎ 

رحمه‌الله ولم ی ذکر ق الكتاب حل الشارب من (صعابثا من‌يقول يلزمه * ومنهم من يقول يلزمه التمدق 
والأصع ان ینظر کم يكو ن الەعلوق من ربع الاعبةكما ذكر هنا * فان‌قيل الشارب عضو مقصود بالحاق فان من 
عادة بعض الناس حلق الشارب دون الاعية * وكذلك الشرع فصل بين الشارب والاعية فامر باعناء 
الاعبة وقص الشار ب فينبغى ان تنكا مل اليناية جاق الشارب * قلنا نعم ولكن الكل عضو واحل حقيقة 
لانصال البعض بالبعض فلا #جعل فى حكم (عضا* متفرقة كالرأس فان من العلوية من يعتاد حاق مقددم 
الرس وهذا لأيدل على ان كله لا يكرن مضوا واحدا ف المكم قوله وان حلق ال#رم رس 
غرم آخز بامره او بغیر آمره بان کان ناما او اكرهه فعلى الالىق الصدقة وعلى المعلرق الدم حتما 
جلاف امار حيث يتخير بين الصدقة والدم وصوم ثلث ايام ئم لا برجم إل«علوق رأسه على الحااق 
لان الدم انما لز مه بما نال من الراحة فصار كا لمغرور من صور الغرور أن يغر رجل رجلا ويقول له 
تزوج هذه الر[ة فانما حرة فتزوجها ودخل بها ثم استجتها ساق بانها امته فان الو لى يأخذ مناز وج 
العغر ثم لأبرجع به على الا مر الغار + قوله واما الحالى تلزمه الصدقة ف مسكلننا اى فيمااذ| 
کان الاای عرقانف االوجهبن اى فيما ذا كان بام وبغبر آمره * وغلى هذا اللا اذاحلق الحرم 
رس حلال عندنا تجب الصدقة على المالنى وعنده لأب لانهلاارتقاى له فيما فعل كما البس غبره #يطا 
* قلا الانسان يتأذى بتفث غیره فکان ازالته ارتفاقا ولبس غير الغیط لیس بتفث حتی يکون الباس 
المغيط ازالة للنفث قوله وان قص اظافير يديه ورجليه فعليه دم * وقال عطاء لاشي۶ عليه لان 
قي الألار مس‌الثطرة ولم يصح حديث ف الله نه يسات الأدرام وان نير النتان ولاباس اتان 
ف الأحرام كلك # * * * * انها 


لان 


N 
الهداية مع الكفاية كتاب احج طط رهم باب النابات الجلدالاول‎ 


لان الجتايات من نوع واحد * فان كان ق الس فكذلك عن #من رحمهالله لأن مبناها على النداخل 
فاشبه كفارة النطر الأ ذا تخللت الكنارة لارتغاع الأولى بالتكفير وعلى قول أي حنبفة واب يوسف رحموما 
الله تجب اربعة دماء ان قلم فى كل جلس يدا او رجلا لان الغالب فيه معنى العبادة فيتقيں التداخل 


( وان قص اقل من خمسة اطافبر فعليه صقة ) معناه تجب بكل تفر صدقة * وقال زفررجم» الله جب 
الدم بقص ثلث منها * وهو قوله اب حنيغة الأول لأن فاظافير اليد الواح دما والثلث اكثرها * وجه 
ان کور فى الکتاب ان اظافير ڪی واحں فل ٧ا‏ يچب الدم بقلمه وق افہنا ها مقام الكل فلا يغام 
اکثرهامتامکلہا لان یرّدی الیم الایننامی ( وان قص خمسة اططافير منفرقة من يديه ورجليه فعليهصلق ) 
عنں ایی حنیفة وای یوسف رحمما الله تعالی * وقال #مد رحمه الله دم اعنبارا بما لوقصها من ڪن 
واہں وبیا ذا حلق د [لرآس من مواضع متفرقة * ولهما أن كمال الجناية بئيل الراحة والزينة * 


انها تب على المعذور كالكره والنائم والغطى* والناس كالعبادات جت عليهم قص الألفار* ومذهبنا | 
مروی عن ابن عباس رض الله نه ولان فص الأطار من فضاء التبث وله لان الجناية من نوع 
واحد اى تسمية ومعنى اماالتسمية فلآن الكل يسيى فصا واماالمعنى فم رحصول الارتفاق من جانب الغص 
وهو شى“ واحد ق وله لان مبناها على النداخل حتى ان الحرم اذ(قتل صي الحرم تكفيه قيمة 
واشدة وان کان اليناية فى حى الأهرام وا رم وههنا اولى لأن هذه الجنايات تستند الى سبب واحدفلا 
وجب الأكفارة واحدة كما فى حلق جميع الرس لأفرق بين ان يكون فى الس متفرقة او فى مجلس 
واحد والعنى انه لوقصما قلس واحد لزمته كفارة واحدة تكذا ف المجالس دليله التطب * وهما يقولان 
انها من نوع واحد لان الاظطافی ر كلما نوع واحں کہا فی حاق شعر الرس وهو انواع بالنسبة الى الأعضاء 
اة عن اا كالابط والعانة ای فعمانا بالشبهين ف المالتين بشبه الأغاد عند اعاد المجاس 
وبشبة الغلاي عاد ابلا كا ف آى السجرة لأن الغالب ف كفارات الأحرام معنى العبادة بدليبل 
فانقيل قص الاثطغار جنس واحد وف اليس الواحد لايتعدد إلواجب قان اختلفت الأمكنة كيا لر ترك الى 
اصلا ازم»دم واحدوان‌اختلفت امکنة الرمی وازمنته وكذل كن حاف الرس كلهدم وان كان فالس وكذلك 
التطيب * قلنا دعرى اتعاد الواجب باعتبار انه من حيٽ ڪذا شى“ واحد غبر مستقیم * فان فتل 
الصيود من حبث انه فقتل الصين شى“ واحد وم ذلك تعںد الواجب بتعدد الصيود بالاجماع باعتباز 
تود عل الفعل م انما وجب دم واہں عنں ترك الرمیات )ا ان الرمى نسك من المناسك وجناية ترك 
النسك جثاية تقض الاد والرميات كاما فىالأذاء نك واحدلانغاى الإشسل إفيضير الاداء منذرما نرات 
نسك واحل فتجب جبرواحدوالهناية فيمانعن فيه #جرح ف الأحرام وكلجناية ا وجبت جرجا على حدة فةجب لكل 
جرح كفارة على حدة والقص عند اختلاقالءجلس جنايات على قلنا واما الرأس فانه عضو واهن فكان حلقه 
جناية واحدة وكذا كل البدن فى حق تطبب الكل بمنزلة عضو واحد لاتصال البعض بالبعض والأرتفاق 
بالطیب معنی واحں وله لآنه یوّدی الى ما لا ینناهى فيقال اذا قص الظلفرين فق قص اكثر 
قص تفر و نصنى غر فق فص اثر الین وکن يقال ما ان (دنى النادیر شرعا 
لايتعلق بها دونه المكم المتعلق به كذا فى المبسوط ولان فىالربع شبهة الكل فادلك اقيم مقام الكل ثملو 
قينا كثر الر بع متام الربع لكان فيه اعتبارشبمة الشبمة والعتبر فما يعمل بالشبهات ه5اإشبهة لاالنازل عنما 
o * # *‏ * * * قوله 


سيو 


من کل وجه فبكون ماعتا به كذ| فى البسوط وله وكذلك الصدقة مندناخلافا للشافعى رحمهالله 


الهداية مم الحغاية - حكتاب اج همي بب الينايات الد الال 
وبالقلم على هنع الوجه بتأذی ویشینه ذاك چجلای الاق لانه معتاد على مامر واذا تقاصرت النلية تب 
فيا الصدقة فيجب بقلم كل تافر طعام مسكين ( وكذلڭ لو فلم اثر هن خمستة متفرقا الأ ان يبلغ ذلك 
دما ) فعینذ ينقض عنه ما شا ( وان انسر فر الحرم فتعلق فاخذه فلا شى* عليه ) لاه ابعر 
بعد الأتکسار فاشبه البابس من شجر الحرم ( وان تطیب او لبس او حلق من عذر فمو یر ان شا 
دح شاة وان ثا تصدق على ستة مساكين بثلثة اصوع من العام وان غا“ صام ثلةايام ) لنوله تعالى 
فةدية من صيام اوصدةة او نسك وكامة اوللاخيير وق فسرها رسول الله عليه السلام بما ذكرنا والأ ية 
نزلت ف العذور ثم الصوم #جزیه فی اى موضم شاء لانه عبادة فى كل مكان وكذلك الصدقة عندنا لا 
بنا واما السك فبختص بالمرم بالاتفاى لان الأرافة لمتعرنی قربة الأ زمان اومكان وهن الد ملأجختص 
بزمان فعين اختصاصه بالكان ( ولو اختار الطعام اجزاه فيه التغدية والتعشية ) عنل ايى يوسش رحية 
الله تعالى عليه إعتبارا بكفارة البمين وعند عي رحمة الله عليه لأبجزيه لان الصدقة تنبى ”عن النمليك 
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نی لاشى* عليه ) لان ال#عرم هوالجماع ولم يوجن فصار كما لوتفكر 
فامنی ( وان قبل او مس بشهوة فعلبه دم ) وف الجاع الصغبر يغول اذا مس بشهوة فامنى ولأفرق بين 
ما اذا انزل اولم زل ذكره ف الأصل + * * * وکنا 
ی 
وله وبالقام علی هنا الرجه یتاذی ویشینه ذلك جلای الق لانه معتاد ای جلا حلق ربعم 
الرس من موضع منغرقة لأن تفرق الحاى فجوانب الرس معتاد فبتم به معنى الزينة والراحة ولأزينة 
هنا لأنه لاسن فى النظر ان يكون بعض الأظطافير مقصوصا دون البعض ولا ارتفاق لأنه يزداد الأذى 
بص البعض دون البعض بشغل فابه به قوله وكذلك لو فلم كثر من خمسة حتى الو فلم ستة 
صشرظلفرا من كل عضواربعةنجب لكل تلفرطعام مسكين الان يبلغ دمافعينئل ينقص منه ماثاأ3 
والا يه نزاتف المعذور وهو كعب بن جز رض الله عنه فال كعب مربي ردول الله عليه السلام والقمل 
یتمافت علی وجھی وانا اوقں تعت قدرلی فقال انوذيك هوام راسك فقلت نعم فانزل اللهتعالى ففدية من 
صبام اوصدقة إو نسك فقات تا الصبام يارسول الله فقال ثلث ايام قلت وما الصدقة فقال ثلث اصوع من 
حطنة على ستة مساكين قات وما النسك قال شاة وقد ذكره جرف او فاوجب النغيير ككفارة البمين 
وهن | اکم ثابت ف کل ما اضطررتم اليه ۶| لوفعله غير مضطريلزمه الدم لانه ف معنى المنصوص عليه 


فان عنده لأ بجزيه الطعام الأ فى الحرم لان المغصود رفق فقراء المرم قله لا بنا وهو قوله فی 
الصوم لانه عبادة ف كل مكان وله لان الاراقة لم نعرنى فربة الأ زمان كالنضعية وهدى المتعة 
والقران ف ایام او مکان صوص وهو ارم کما فى دماء الكنارات وهذا الدم غير موقت بالزمان‌فيكون 
ختصا بالكان وهو الحرم لبتعةتق معنى الةربة فيه فيكون كفارة لغعله كما قالاللهتعالى ان المسناتيذهبن 
السيئات رالله اعلم بالصواب 
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قوله وف الامم الصغير يقول ذا مس بشهرة فامنى شرط الأمنا؟ مع امس بشهوة ق وجوب الدم 
وف الجامع الصغير لقاضيغان ريه الله وذكر فى الأصل ا٧س‏ ولم يشرط الأامناء والحع ماذکر هنا ای 
ف الجاع الصغير حتى يكون جماعا من وجه * + x‏ - 


وکذا 


الهداية مم الحفاية كباج وهي فصل اللداللاؤل 


وكذا الإواب قى الماع فیما دون الةرج * وعن الشافعی رحمه الله انه يفسد احرامه فى جمیع ذلكاذا 
انزل واعتبره بالصوم * ولنا ان فساد اج يتعلق بالجماع ولهنا لافس بساقر الهعناورات وهذا| ليس 
ججماعمقصود فلايتە لىب مايتعلق بالٍماع الأان فيهمعنى الأستمتاع والأرتغابالرأة وذلك م ظورالاحرام فیازمه_ 
الدم جلاف الصوم لان الحرم فيه قضاء الشهوة فلا بحصل بدون الأنزال فيما دون الفرج ( وان‌جامع 
فى احن السبيلين قبل الوقرنى بعرفة فسن حجه وعليه شاة ويمضى فى امج كما بض من لم يغسده ) 
* والأاصل فیه ما روی ان رسول الله علیه السلام سثّل عمن واقع امرته وهیا عر مان باج قال یریغان 
دما ویہضبان فى حجنا وعلبهها امع من قابل وهكذا نقل عن جماعة من الصعابة رضى الله تعالى عنم 
* وقال الشافعى رحيه الله تب بدتة اعتبارا بما لو جامع بعد الوقون واحجة علبه اطلاق مارويتا ولان 
القضاء لا وجب ولا يجب الا لاسترراك المصاعة خنى معنن اليثاية فيكتفى بالشاة بلاق ما بل الوقرنق 
لآأنه لأقضاء ۳ سوى بين السبيلين * وعن ابي حنيغة رحمة اللهتعالى عليه انف غيرالقبل منهما لأيفسده 
لنقاصر معنی الوطی فکان عنه روایتان ( ولیس علیه‌ان‌یغاری امرآته ف قضاء ماافسداه) عندنا غلافا 
الك رحءة الله تعالى عليه اذاخرجا من بيتهما * ولزفر رحمة اللهتعالى عليه اذااحرما * وللشافعى رحية اللهعليه 
اذا انتهيا الى الكان الذی جامعپا فبه لهم انهما يتذاكران ذلك فيقعان فى الو اقعة فيفترقان * ولناان 
من المشتةالشديدة بسبب لذة يسيرة فبزدادانندما وغرزا فلامعنى للافتراق ( ومن جامع بعلالوقونق 
بعرقة لمیفسد حچه وعليه بدنة ) خلافا للشافعی رحمه الله فیما اذا جامع قبل الرمى لقوله صلى الله عليه 
وسام من وق بعرفة فقد تم حجه + وانما تجب البدنة لقول ابن عباس رض الله عنهما اولآنه اعلى 
انواع الأ رتغاق فبتغلتا موجبه (وان‌جامع بعدالحلق فعليه شاة) لبقا احرامه قحق النساء دون ليس المخيطا 
وما اشبه فخفت اليناية فاكنفى بالشاة (ومن جامع ف‌العبرة قبل انيطوف اربعة شراط فسدت عيرته 
فيمضى فيها ويقضيها وعليه شاة واذ( جامع بعں ما طاق اربعة اشواط اواكثر فعليه شاة ولا تغسك عمرته ) 
وفال الشافعى رحمه الله تعالى عليه تفس ف الوجهين * * * 


قوله وكذا الإواب ف الجاع فیما دون الفرج ای لایشترط الأنزال * وذكر فى المبسوط وجب الدم 
ف الجماع فيما دون الفرج اما اذ انزل فغير مشكل وكذاك اذا لم ينزل عندنا والشافمى رحمة اله تعالى 
غلبه بغرل ذا لم بنزل آایازمه شی علی قباس الوم فانه لا ره شی" ۱ذ۱ لم بنزل بالتبیل وکنا 
نقول الجماع فيا دون الفرج من جملة الرفث فبكون منمبا بسبب الأحرام وبالأقدام عليه يصير مرتكبا 
#ظاور احرامه فبلزمه الدم وله ولنا ان فساد الج يتعلق بالهماع ونالايس بسار الجظررات 
وما يتعلى بعين الماع لايتعاق بما دونه لاود والكنارات ف الصوم ثم ابلغ ما جب هنا القضاء فبكون 
قياس الكنارة ف الصو م ولأ#جب هناك بالجماع فيمادون الفرج الكفارة فكذلك لابجب هناالقضااقوله 
واحجة عليه اطلاق ما روينا وهو قوله يريقان دما وذكر الم مطلقا يتناول الشاة لأنه متيقن * ولا يقال 
انالمطلق ينصرنفى الى الكامل وهوالجزور * لانانةول انه ينصرنفى الى الكامل فى الاهية مع حصولالتيقن 
وهوالشاة قوله فى غير القبل منهما اى من السبيلين لتقاصر مى .الوطمى ایآ یجب الین 
اجب الپرالاجبام وله ولیہ لبه ن بیغاری امرآته فى قضاء ما فداه ذل هذ( أن 
رة ار جل ف فساد اج به * وف لامع ااصغير النمرتاش جامءها وهما #رمان با#ج قبل الوقوق بعرفة 
عامداإوناسيا او هى ثاقية اومكرهة فس حجهما ومضيا فيه والأفتراق النقول عن بإلصعابة رضى الله تعالى 


عنهم #مول على اليب والاستعباب لاعلى الحتم والأبجاب * *+ * ٭+* قله 


هداية مع [ڪفاية Ea‏ 


الهداية مع الكفاية ڪتاب الج ط ھم چ باب الئایات فصلل الباںالاولِ 
وعليه بدنة اعتبارا باج اذهى فرض عنده كاج * ولنا انها سنة فكانت احط رتبة منه قاجب الشاة فيها 
والبدتة قى الج اطلهارا للتفاوت ( ومن جامع ناسيا كان كمن جامع متعمدا ) * وقال الشافعى رحيه الله 
جماع الناسى غير مفسد لاج * وكا الخلاى ف جماع النائية والمكرهة هويقول المظار ينعدم بهذا لعوارض 
فلم بقع الفعل جثاية * ونا ان الاد باعتبار معنى الأرتفاق ف الأحرام ارتنانا #صوصا وهنا لاينعدم 
بن العرارض واج لي سق مەی المر سوم لأنها لان الات اا م منکرة به منكرة راان CE ix‏ 


( ون TY‏ القدوم عدا فعلبه دة ) وقال [اشافعی رحمه به اله لأيعتد به لقوله صلى ا 
وسلم الطوانى صلوة الا ان الله تعالى ابا فبه المنحاق فتكون الطمارة من شرطه * ولنا قوله تعالى 
ولیطوفوا بالبیت العتيق من غير قيد الطمارة فلم تکں فرضا ٭ ثم قیل ھی سنة * والأاع انها واجبة 
لم اجب بتركرا الاير رن المبر هوجب العمل فيثيت به ألوجوب فاذا شرع ف جذاا الطران اودر 
سارى وبال شی بنرك الها فيز بالشاة ايار الدتر رتنه ان ا ا 
الله وهو لوان الزيارة وكذا المكم ف كل طواى هو تطوع ( ولو طاى طوا الزيارة مثا فعليه غات 
لانه ادخل الأقص ف الركن فكان افعش من الأول فيجبر بالدم *+ * + , وانان 

له وعليه بدنة خلافا للشافعي رحيه الله فعنده اذا جامع قبل الرمى فسن حه لان احرامه قبل 
الریی مطل الآنری انه لاعل لہ شی* عا هو حرام لن الحرم والجماع ف الأحرام الطلى مفسدلاعج 
كيا قبل الوقونى بعرفة بخلاى ما بعد الرمى وقد جاء اوان التعلل وحلله الحلق الڌى كان حراما على 
الحرم والرمى غلل عنده * ولنا قرله عليه السلام من وقى بعرفة فقن تم حجه والنمام حقبقة غير مراد 
لانەبقى عليه‌طواو ىالزيارة فعام انه اراد به الت ام حکماوذ اغراغ ذمته عن الواجب والأمن عن السادوالأول 
غير مراد فتعين الثانى قوله ومن جامع ناسيا اى تاسيا لأحرامه قول المظر يتعدم بهزه 
العوارض فام يقم الفعل جناية فلا يغسد لأن الفساد باعتبار اليناية وهذالان کم النسيانوالاكرامرفوع 
بالاديث المشهور والنوم قى معناهيا لان عدم القصد يشل الكل ققوله ولنا ان‌الفساد باعتبارمعنى 
الأرتفای ارت تغاقا #صوصایرید به ان هن اا لمکم تعلق بعين الجاع ولاتوت عليه بهله الأعذار وهذالآان 
المنیی عنه فی الاحرام الرفث وهی اسم لاجماع الا ترى انه يلزمه الأغتسال به وتثبت به حرمۀ المماهرة 
فکذ| تعلق به فساد السك وهنا جخلاى الصوم فانه لميقترن بعال ماين كره فجعل النسبان عذراجلاق 
القباس وهنا قد‌اقترن جال ما ین کره وهوهيخة ا فلايعذر بى النسيان كما ف الصلوة اذا اکل اوشرب 
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و IIIIII‏ 
له ومن طانی طوای القدوم عدا فعليه صدقَة * وذڪر فى مبسوط شخ الالام انه ایس فی 

وای الاحبة عداٹا او جنبا شی“ لانه لو ترکه اصلا لم ایکن عليه شی“ مکزا ذا ترکه من وجه * وذکر 
فا الانغاع ان برک اتیب الضتھ ٭ وکر ف قاری ناتان ران غ 0 ار می فیرشپاق 
عن #مد رحمه الله انه تلزمه الصدةة * وقال بعض مشانخ العراق يلزمه الدم * وقال الشافعی رحمه‌الله 
آنه لایعتد به وعندنا یعتد به حتی لوکان هنا طواف الزيارة خرج به عن اعرامه وکان ینبغی ان لابجب 
بطوای القدوم عدا شی“ لائه (ذا ترکه اصلا لابجب شى” اوتجب الصدقة فقبعض الرواياتفلو وجب 
فی الآتیان به عدثا یوّدی الى‌التسوية بین ترکه وبین‌الاتبان عدثا والطوای مدثا دون‌الترلك اویوّدی 
الى ترجبع الأتيان به عدثا حيث وجب هنا ولم جب فى الترك + 9 


وان‌کان 


۵ 


E Aine e 
الهدايةءع الكفاية ڪتاباجع وهه م ي باب البناياتف صلل اناد اول‎ 


) وان کان جنبا فعلیه پدنة ) کذا روی عن ابن عباس رض الله تعالی‌عنپیا ولان‌الينابة اغلظ من‌ا مدت 
فیچ جبر نقصانا بالیدنة انلارا للتة‌اوت ( وکذ ٣ذ١‏ طاق اكثره جنبا اوعدا ) لأناكثر الى *لهحكم كله 

٭ فلنا اذا تركه فقس ترك ما هو سنة قتجب الصدةة لأنه اذا وجب الدم بتركه تلزمه النتسوية بينه وبين 
ترك وای الصدر وهو واجب واما اذا اتی به #دثا فق ادخل نقصا فی طوای هو واجب وانه یوجب 
المدقة كما اذا انى طوانى الضدر عدثا وهنا لان طرانى القدوم وان كان سنة لكنه يمير واجباباڭر وع 
الا نرى ان موان التطوع كمه حكذا * ولا يقال ان الدم فى احج بينزلة سجدتى السو فى الصلوة ثم 
لافرق بين الغرض والنغل فبنبغى انيكون كذلك هنا لان فاج الجبربد ون الدم مشروع وهو الصدقة 
فيمكن اللهار النفارى فبه خلاى الصلوة لأن الجبر بدون سجود السهو غبر مشروع * واستدلالشافعى 
رحمهالله فى اشبراط الطهارة بقوله عليه السلام الطوانى بالبيت صلرة * ولنا ان المنصوص عليه الطواى 
وهو الدوران حول البيت وذا يتعقتق من الەعرث كما يتعتى من الطاهر فاشتراط الطهارة فيه تاون 
زیادۃ على النیں وهی نشخ فلايثبت جخبر الواحد والقباس * والراد بايث تشبيه الطواف بالصلوة 
ف الثواب دون المكم الأترى ان اكلام لايسده ويفسدها والطواى يتأدىبالشى وهومفسدللصلوة* وعلى 
هذا لو طا منوا اوعاريا اوراكبا لأيعتبر عنده وعندنا يعتبر ثم عند ابن شجاع الطهارةسنة ولع 
انها واجبة لأ يجب الدم بتركها وذا [ية الوجوب ولان خبر الواحد يوجب العمل دون العام فلمتصز 
الطارة ركنا لأن الركنية لانثبت الا بالنص ولكن جعلناها واجبة لأن الوجوب يثبت جبر الواحد كغبر 
الفاتعة والتعيل ولأن الطوافق من حيث انه رکن اج لأيغنةر الى الطارة كالوقونى ومن حيث نعلقه 
بالبيت يغتقر اليما كالصلوة وما تردد بين اصلين يوفر حظه عليهما فلشبهه بالصلوة تعب الطهارة فيه ولكونه 
ركنا لاح يعت به ولو حصل بلا طهارة قوله ولان اليتابة اغلظ من المدث الاترى ان الحدث 
لأيمنعم من قراة القرآن والإنب يمتع عن ذلك ولان ا لمنعمع الينابة من حيث الطواف ومن حیٽدخول 
السجدومنع الحدٹمن‌وجه‌وامد قول لان |کثر الشی له حکم کلهاینرك رصبلا هذ االاصللایطرد 
فان اثر الصوم لا يتوم متام كله وكذا [كثر الصلوة * وانبا كان كلك لان اثيام الصرم الى اللي 
منصوصعلبه * وقوله تعالى إقيمو| الملوة #بل فالتعق فعل النبىعليهالسلام وغول بيانا لامجب لفاقامة 
الأكثر فبهما مقام الكل يوّدى الى خلاى المنصرص وانه لأيجرز هنا المنصوص عليه الطواى بالبيتوهو 
ءبارة عن الدوران حوله ولایغتض تاهره التکرار الا انه ثبت عن رسول الله صلى الله عليه‌وسام ولا 
وفعلا تقديرا كمال الطواف بسبعة اشواط فوعتمل ان يكرن ذلك للاتمام ویحتمل ان یکون للاعتداد به 
فيثبت منه‌الغدر ا متيقن‌ وهو انبجعل ذلك شرطالانمام وان کان شرطالأعند اديام الأاڪثر فيه‌مقام الكل لتر جع‌جانب 
الوجود على جانب العدم اذا انى باكثر منه ومثله صجبع ف الشرع كمن ادرك الأبام فالركوع #جعل 
افتداوّه فى اكثر الركعة کالاقتںاء فىجەيع الركعة فى الأعتداد به والمتطوع بالصوم اذا نوی قبل‌الزوال 
#جعل وهود النبة فى اكثر اليوم كوجوده فى جميع البوم وكذلك ف صوم رمضان عندنا * وذكر الأمام 
الاسبيجابى رمه الله وانما كان كذلك لان الشرع اقام الأڪثر فى الج مقام الكل فى وقوع الأمن عن 
الفوات احثياطا وصيانة وتخغيفا * بيانه ان النبى عليه السلام قال من وق بعرفة فقد تم حچہ ٭ وقں قلنا 
ان من جاع بعل الوقرنف لأيفسں وبع الرمی لأيغسل بالاجماع ولوحاق كث ری الرس صار ماخالا فلا 
كان الأمرعلى هذا( لوجهللتيسير جر يناعلى الأصل فاقمناالأكثر مقام الكل فى اد السببين وهر الق #بالأجماع 


“A @ 


الهدايةءء الكفاية " gras}‏ الجلتالاول 


( والافضل ان يعي الطواف ما دام بيكة ولا دنع عليه ) * وف بعض الس وعليه ان يعي والاكع انه 
يوّمر بالاعادة فى الحدث استعبابا وف اليثابة (يجابا لفعش النقصان بسبب الينابة وقصوره بسب آلحدث 
نے ۱ذ۱ اعاده وقن طافه غں ثا لأدیم عليه وان اعادہ بھں ايام انعر لان بع الإعادةلأنبقى الأشبهةالنةصان 
وان اماده‌وقد طافه جما قى ابام انعر قلاشى” عليه لانه اعاده فی وقته وان إعاده بع ايام انعر لزمه 
الد عند ای حنبغ‌رهمهالله‌بالتأخب ر علی‌ماءری‌من‌مذ‌هبه (ولورجع الى اهل وق طافه جنبا عله ان يعرد ) 
لأن النقص کثیر فیؤمر بالود استدر اکا له ویعود باحرام جدید ( وان م يعل وبعث بننة اجزاه) 
لا بنا انه جابر له الا ان الأفضل هوالعود ( ولو رجع الى آله وق طافه مدا اناد وطاق جازوان 
بعث بالشاة فهو افضل ) لأنه خف معنى النقصان وفيه نفع للفقزاء ( ولو لم يى طوانى الزيارة اصلا 
ہنی رجع الى هله فعليه آن يعود بذاك الاعرام ) لانعدام التعال منه وهو مرم عن السا ابداحت 
یوی ( ومن طاف طواف الصدر عدا فعلیه صدقة ) لأنه‌دون‌ط وای الز يارةوان‌كان‌واجہافلابد من اظلهار 
لوطا جنب نعلیه غات) نفس كبر 
م هو دون طوان الزيارة فبكشنى‌بالشاة ( ومن ترك من طواى الزيارة ثلث اثشواط فما دونها فعليهغاة ) 
لان النقصان برك الال يسير فاشبه القصان بسبب الحدث فتلزمه شاة ( فلو رجع الى اهله اجزاهان 
لأيعرد ويبعث شاة ) لما بينا ( ومن نرك اربعة اشواط بقى رما ابدا تى يطوفها ) لان ‌المنروك (كثر 
فصار كانه لم يطى اصلا ( ومن تراك طوانى الصدر او اربعة اشواط مثه فعليه شاة ) لانه ترك الواجب 
او الأكثر منه ( وما دام بيكة يوّمر بالأعادة ) اقامة للواجب ق وقته * *+ * * ومن 


بالاجماع اقيم ف السبب الا خر وهو الطوانى ايضا قله والأفضل ان يعي الطواف مادام بيكة 
ليعصل اليبر بما هو من جنسه قله وف بعض الخ اى نسخ السرا قوله لان بعتن 
الأعادة لاتبقى الأشبهة النقصان وهو شبهة النأخير وينبفى ان تلزمه الصدقة * وذكر ف الأوضع انهذه 
السئلة دلبل على العبرة فى فصل الحدث للاول اذ لو للثانى للزم جبران للنأخير عثن ايى حتبغة رحمه 
الله وعيث لم جب دل ان العتبر هو الأول لكن الثافى شرع جبرا لنقصان تبكن ف الأول ولو طاق 
جنبا ثم أغاد سقط عنه البدنة * ثم اختلى «شاجخنا ان المعتبر طو افه الثاني ام الأول فكان ابو امسن 
الکرخی رمه الله يقول المعتبر هو الأول والثانی جبر للاول وکان یسندل على ہنا بما فال فى الكتاب 
انه لو طانی لعمرته جنبا فی رمضان ثم اداد اوافه فی اشھر اج وج من عامه ذاك لایکون متمتعا ولو 
كان المعتبر هو الطوانى الئان اكان متمتعا وذالك لأن المعتن به هو مايتجالل به من الأحرام والتعللحصل 
بالطوانى الأول فكان هو المعتدبءوالادع إن النعن به هرالثانى وان الأول ينضسخ بالثانى الأنرىانءقال فى 
الكتاب لوطا لازيارة جنبا فى ايام الأعر ثم اعاد طوافه بعد مضى ايام الذشر يق فعليه دم عندابڪنيفة 
رحمه الله لتأخير طوافى الزيارة عن وفنه ولوكان المعند به هوالاول ام يلزه التأخيرلان الأول مؤدى 
دنه فی وقنه واما مسحلة التمتعم فلانه بيا ادی من الطواق ف رمضان وق الان عن فسأد العمرة فاذ| 
امن عن فسادها قبل دخول وۆت ١‏ لارکزن بھا U KH‏ ل لرل e‏ مرادڈی لتفاحش النقصانفيه 
فان اعاده a‏ الأول وصار المعتد به الثانى وان لم یعدکان هومعتد| به فی النعلل کمن قام فی صلونه 
ولم يقر حت رکم کان قبامه ورکوعه مراعی علی سیل النوقی فان عاد فقرا انس الأول بالثانی تی 
ان من ادرك معه ااركوع الثانى كان مدرك لاركعة وان لم يعن وقرأً فى الركعتين الأخريين كان الأول 
معتد| به وهذا جلا الححدث لان النقطان هنا يسير فلا يتوق به حكم الاو الأول بلبقى معتدا به 
على الأطلاق فكان الثانى جابرا للنقصان المنيكن فبه كذا فى البسوط قوله ويعرد باحرام جديد 
لان الطوان الأول معتد به فىحق النحال وليس لهانيدخل مكة بغي ر احرام فبلزمه ارام جديدلدخولمكة 


التفاوت وعن اب عنيفة رحمه‌الله انه تب شاة الأ ان الأول 


ومن 


الهدابةمء الكغاية كاب امج و مي باب النايانفص ‏ الاد الال 
و ی ا ی ا کے 


ا تراك ثلثة اشواط من طواى الصدر فعليه الصدقة ومن طا طواى الواجب ق جو اجر فان 
كان بيكة آعاده ) لان الطواى وراء الحطيم واجب على ما قرمناه والطواى فى جونى اجر ان يدور 
حول الكعبة ويدخل الفرجتين اللتين بيتها وبين المطيم فاذا فعل ذلك فقد ادخل نقصا فى طوافه فما 
دام بسكةاعاده كله ليون مؤديا للطوانى على الوجهامشروع ( وان اعاد على الجر خاصة اجزاء ) لانه تلاق 
ما هو المتروك وهو ان يأخذ عن يميه خارج اجر حتى ينتهى الى آخره ثم يدخل اجر من الفرجة 
وبرج من الجانب الا خر هكذا يغعله سبعمرات ( فان رجع الى اهل ولم يعده فعليه دم ) لأنهنيكن 
نقصان فى طوافه بنرك ما هو ربب من الربع فلا نجزيه الصدقة.( ومن طانى طوافى الزيارة على غير 
وضو“ وطوانی الصدر فی آخر ایام التشریق طاهرا فعلیه دم فان کان طانى طوانى الزبارة جنبافعليه د مان) 
عند اپ حنبفة رحمه‌الله وقالا عليه دم واحد لان ف,الوجه الأول لم ينقل طراى الصدر الى طواالزيارة 
لأنه واجب واعادة طواف الزيارة سبب ا لمث غير واجب وانما هو مستحب فلا ينقل اليه وق الوجه 
الثانى ينقل طرانى الصدر الى طوانى الزيارة لأنه نحق الأعادة فيصي ر تارا لطوانى الصدر مور الطوانق 
الزيارة من ايام العر فيجب الدم بترك الصدر بالاتفاى وبتأغير الا خرعلى الخلا الأ أنه يوّمر باعادة 
طراى الصدر مادام بمكة ولايوّمر بعل الرجوع فان مابینا ومن طا لعمرته وسعی 0 غبر وضو وحل 
فيادام بكة يعيدهما ولاش“ عليه امااعادة الطوانى فلتيكن النقص فيه ببب الحدث واما السعى فلانه 
تبع للطوانى واذا اعادهيا لاش“ عليه لارتفاع النقصان وان رجع الى اهله قبل ان 
يعيد فعليه دم لترك الطهارة فيه ولأيؤمر بالعرد لوقوع العلل باداء الركن اذ النقصان يسيروليس عليه 
فی السعی ٹی۶ لآنه اتی به علی اثر طوای معتد به وکنا اذا اعاد الوا ولم يع السعى فى الع 
) ومن ترك السعى بين الصا والمروة فعليه دم وحية تام ) لان السعى من الواجبات عندنا فیلزم بترکه 
الدم دون النساد ( ومن افاض قبل الأمام من عرفات فعليه دم ) وقال الشافمى رحمه الله لاش“ عليه 
لان الركن اصل الوقونى فلاياز مه بترك الأطالة ش۶ * ولناان الأستد امة الى غروب الشمس واجب لغولى 
عليه السلام فادفعو بع غروب الشمس فيب بتركه الدم جخلاى مااذا وقنى لبلالان استد ام الوقوق 
على من وقنی نھارا لا لبلا فان عاد الى عرفة بعد غروب الشمس لأيسقط عنه الدم فى ظاهر الرواية 
لان التروك لايصيرمستدرا * واختلغوا فما اذاعادقبل الغروب ( ومن ترك الوقوى بالزدافةفعليهدم) ‏ 
لانه من الواجبات ( ومن ترك ری الجيار فالایام کلبا فعلیه و ( لعقق ترك الواجب ویکفیه دم واحل 


قسولله ومن ثلثة اشر اطفعليهصد ةة ای ياعم ثلثة مسا کی نکل مسکن نص صاع من بر لكل شو عنصن صاع انلها | 
لانعطاط رتبته عن طوانى الزبارة وله وكذا ١ذ١‏ إعاد الطوانى وام يعن السعى فى الصعيع اى 

شی“ علیه للسعی ذکر فی الام المغبر لقاضبخان والتمرتاشى والمسامىوالغواف الظهير ية وجوب الدم 
اذالميعد السعى لانهلمااعاد الطوانى فقن نقض الطواى الأول فاذا انتقض حمل السعى قبل الطواق 
فلا یعتبر فیلزمه دم * وذكر الامام الزاهد الحقق شيس الاقية ااسرخسى والامام لبوي رحمها الله 
وان اعاد الطوایولمیعں السعی فلاشی“ عليه لآن الطمارة ليستبشرط للسعی وانما كانت شرلا ف الظواق 
لأختصاصه بالبيت واعتباره بالصلوة من وجه لاجا فالحديت وهنا المعنى لا يوجد فى السعى وانيا ااشرظ 
فی السعی ان‌بأق‌علی اثر طرایمعند‌به‌وطوای لمحد ث بهن الصفةالأترى انه يحلل به قوقع اختيار التق 
على ما اختاره شمس الأقية السرخسن رحمه الله تعالى قله وم ناض من عزفات قبل 
الاما خعليه دم ومعتى المسثلة انه افاض قبل اغروب * * الشيلس 


الحغارة كتاب امج فط هم باب الينايات فصل الماد الاوّل 
لان الجنس متعںكما فى الحلى والترك انما يعقق بغروب الشمس من آخر ايام الرمى لأنه لم يعر قربة 

الأ فبها وما دامت الايام باقية فالاعادة مكنة فيرميما على الثأليف ( ثم بتأغيرها جب الدم ) عند ابي 

حنبفة رحمه الله خلافا لیا * وان ترك رمی یوم فعليه دم لانه نسك تام ( ومن ترك ری ادى الجمار ا 

الثلث فعلبه الصدةة ) لان الكل فى هذااليوم نسك واحن فكان الثروك اقل الان يكون المتروك اكثر 
من النصق فعينئن يلزمه الدم لوجود نرك الأكثر ( وان ترك رمىجمرة العقبة فىبوم انعر فعليهدم ) 

لأنه ترك كل وظيفة هذا اليوم رما وكذا ذا ترك الأكثر منها ( وان ترك منها حصاة أو حصانين او لف 

تصدق لكل حصاة نصف صاع الا ن يبلغ دما فينقص ماثا ) لان المنروك هوالاقل فتكفيه الصدقة ( ومن 

اخر الحاف حتى مضت ايام التحر فعليه دم ) عند ايى حنيفة ركذا اذا خر طوانى الزبارة وقالا لا شىء 

عليه ف الوجهين وكذا الخلاى فى تأخير الرمي وف تغديم نسك على نسك كالحاق قبل الم وخر 

القارن قبل الرس والاف قبل الح لهما ان مافات تدرك بالقضاء ولاجب مع الفضاء ش؟ آخر*وله 

حديڻ ابن مس#ود رضی الله عنه من قم نسکا على نسك فعليه دم ان الاغر عن الكان يوجب 

الدم فيما هو موقت بالكان کالاعرام ذا التأخغير عن الزمان فيما هومرقت بالزمان ( فان حلق ف‌ايام ‏ 

العو فى غبر ارم فعليه دم ومن اعتمر فغرج من الحرم وقصر فعليه دم ) عنل ا حنيغة و#مدرحم یا 

الله تعالی * وقال ابو يوسن رحیه الله لاثی* عله قال رض الله عنه ذکر فی الجاع الصغير قول اى 

يوسن ف العتهر ولم يذ كره فا لماج وقيل هو بالاتفاى لان السنة جرت فاج بالحلىبمنىوهومن الحرم 

* والااح انه على املاق هو يةول الاق غير منص بالمرم أن التبى صلى الله عليه وسلم وإصعابه 

احصروا بامديبية وعلةوا فى غير الحرم + ولهما ان الحلق لما جعل #للا صار كالسلام فى آخر الصلة فانه 

من واجبانا وان كان عمللا فاذ| صار نكا اختص بالرم كالذح وبعض الان يببة من الحرم فلعلهم حلقوافيه 

* * * * * * فا حاصل 


کے 
الشش فانه ذکر فی الایضاح ولو إبطاً الأمام بعدماغربت‌الشمس جاز للناس انيدفعوا لأنه اذاغربت 
الشمس جا“ وقت الدفع فلا يتركون السنة وان ترك الامام * وان عاد قبل غروب الشمس حتىافاضن 
ى الامام ذكر الكرخى رحيه الله فى متصره ان الدم يسةط عنه لأن الواجب عليه الأفاضة الأمامبعن 
غروب الشهس فق تارك ذلك ف وقته ومن اصعابنا من يغول لأايسقط عنهالدم ههناايضا لأن|ستدامة 
الوقوق قد‌انغطع بن‌هابه ر ر جوعه لایصیروقوفه مستد امابل‌مافات‌عنه‌لاییکنه ترا رکه فلایسقطعنه الدم کزای 
المبسوط #وذکر الامام الأسبيجاى رحمه الله لان الدم وجب لفوت الأمتںاد الى غروب الي وبالعود 
لاقع التدراك جلا ما لو طانىی جنبا ثم اعاده لآن التدارك قن حصل فبطل عنه الم قوله لان 
ان ماحل كما فى الحلق فانه اذا حلق ربع الرس ف غير اوانه جب الدم واذا حى كله لابجب 
الأ دم واحد وكذ قص اللافير يدواحدة يوجب الدم وقص الأظافي ركلها لأيوجب الأدما واحدا فعلم انه 
لايبعں ان يكون ترك البعض موجبا للدم ولا يجب بترك الكل الأدم واحل والترك انما يتعةق بغروب 
الشمس »ن آخر ايام الرمى قول ولا جب مع القضاء شى“ آخر كما لو أغرالصلرة عن رقتها 
* ولان حثيغة رحمه الله ان التأخير عن الكان يوجب الدم كالاحرام اذا اخره عن الميقات كذ( ED‏ 
عن الزمان والجامع بينهما التأخير نقصان ونقائص امج تجبر بالدم على ان تخیر الواجب فی اچاب 
الإبر ماعق بنركه كتأخير الواجب ماعق بنرك الواجب ف ايجاب سجود السو فى الصلوة * والجواب 
عن قولهما انه لابجب مع القضا شی* آخر لانه خر ركنا من اران احج فيلزمه القضاء مع جبر النقصان 
کما لو اخر رکنا من ركان الصلوة يلزمه القضاء مع سجدتى السمو Ppa OE‏ 


فا حاصل 


الود اية مع الكفاية كتاب المج طط وهم باب المنايات فصل _ الجلدالارّل 


* فالحاصل ان الحلق يتوقت بالزمان والكان عند اى حنيفة رحمة الله تعالى عليه * وعند أب يرسق 
لایتوقت بما * وعند عمد يتوقت بالكان دون الزمان * وعند زفر رحمه الله يتوقت بالزمان دون 
اكان وهذا اللاى فى التوقيت قح التضميں بالدم امالايترةت فى حت العلل بالاتفاق ( والتقصبر 

والملق ف العمرة غير موقت بالزمان بالاجماع ) لان اصل العيرة لايثوقت به بجلا المكان لأنه موقت به 
( قال فان لم يقصر حتى رجع وقصر فلا شی“ عليه فى قولمم رحمهم الله جميعا ) معناه اذاخرج المعتمر 
معاد لانه انی به فی مکانه فلایلزمه ضمانه ( فان حلق القارن 8 ان يزع فعلیه دمان ) عند آی‌حنیفة 
رحمه الله دم ERE‏ لان اوانه ا خير الذح من الاق وعندهما #جب 
عليه دم واه * * * * 


قله فاماصل ان الحاق يتوقت بالزمان واكان عند ابي حنيغةرحيهالله المكان هو الحرم والزمان ايام 
ادر * وقال أبو يوسن رحمة الله تعالى عليه لأعختص بهما * وقال عم رح اللهتعالى عليه ختصبالكان 
ذون الزمان لان اختصاص الناسك بالكان فوى اغتمامها بالزمان لان جميع الناسك صتصة باماكنها 
ومن المناسك ما يقع فضا فقغبر وفنا فيعتبر اكان ولأيعتبر الزمان * ولابييى يوسن رحمة الله تعالى ليه 
ان الاق تعال وخروج عن العبادة والغروج انیا تع بيا يضاد الركن وما یضاده لاختصس بواحل منیا 
* ولأبي حنيفة رحمة الله تعالى عليه ان اركان اج ختصة بالزمان بالدليل انه لو وقع فى غير وقتہا يقع 
قضاء لااد * وقوله انه خروج عن العبادة * قلنا نعم ولکنه منهی له فاعتبرناه من حیت انه منهی وبهذا 
الأعتبار ينزل الحاق هنا منزلة السلام فى باب الصلوة فى العنى الذى شرع له فاذا اخره عن الزمان 
واكان فقن تيكن النقص فوجب جبره بالدم وله فان حلق القارن قبل ان يذح قعليه دمان 
* قال العلامة حافظ الذين النسغى رحمه الله اختلفت عبارات الشاب فى هذه المسثلة فك رفخر الأسلام 
رمه الله فى الامع الصغير قارن حلق قبل ان يذ فعليه دمان * وقالا ليس عليه الأدم الغران لأن 
تارا النسك عن وقته يوجب الدم عذد ابي حنيفة رحمه الله وههنا لا حلق قبل ان يذ ع ترك الترتيب 
بنقدیم هنا وتأخیږ ذلك وهو جناية واحدة ودم آخر لاغران وعندهما لأيجب الأول * وذ كر دردمه 
الله ف رواية اليامع المغيرقارن حلق قبل الذع فعليه دمان دم لاعلى قبل الذع ودم للقران* وقال 
ابويو سف و#مد رحمهماالله ليس عليه الأدم القران * وقال القاف E‏ الدين رحمه الله انفقوا 
على وجوب دم واحل وهو دم الفران ن لاعقی سببه ٹم عنده جب دم آخربناً خير الذح عن الحلق وعندهما 
لابجب بسبب التأخیر شس“ * وقال بعضهم دم القران و اجب اجماعا وجب دم آخرايضا اجماءا ببب 
الجناية على الأحرام لان الاق لعل الابعدالذع فاداحلق قبل الذح فقر 0 على احرامە ر چب 
دم آخر بنأخیر الع عند ايى حنيفة رحمه الله خلافا ليما * واليه مال صاحب المداية حبث قال فعليه 
دمان عنں ای حنيغة رحمه الله دم با عاق فى غير اوانه لأن اوانه بع الذع ودم بار الذح عن 
الى وعندهما جب دم واحد وهو الأول ولأيعب بسب التأغبر ش ‏ ومن طا صاحب الهدأيةفقل 
غل عن هذه الرواية * ثم قال العلامة النسغى ولى اغكال على جميع ما ذكرلان جناية القارن مضوة 
بالدمین فینبغی عا ماذكره صاحب الهداية ان جب خمسة عنده ود ثلثة وعندرهيا * قلت وقع اخنبار 

صاحب الهداية على قول البعض وهو ان الماق جناية بالاجماع وتأغير * * + *» الدع 


على ماقلنا والله تعالی اعلم بالصواب * 
KT E‏ 
( اعام ان صيد البر عرم وصيت البحر لال ) نوله تعالى احللكم صبدالدر الى خر الا بةوصيں 
البر ما یکون نوالده ومثواه ف البر وصد البعر مایکون توالده ومثواه فی الاء 
الدع ايضا جناية عند ای حذيغة رحمه الله فاجب ثلثة دما عنده ودمان عنل‌هها دم لاعاق قبل اوانه 
ودم للمقران * وقول العلامة النسغفى رحمه الله ينبغى ان تجب خمسة عزده وثلثة فندهماليس بواردلان 
الحلى وان كان جناية على الأعرام عثن هوّلاء لكنه جناية بالنسبة الى إحرام اج دون حرام العمرة لان 
إفعال العمرة قى تيت ولم يبق عليه شى* منها الا الفروج من الأحرام وذلك بالحلق لكنه اخرترزامن ' 
وقوعه جناي على أحرام الج فلايكون الاق جناية على احرام العمرة بوجه فلايوجب الأدماواحداوالتأغير 
إانئ كر جتاية غذره الاتعاى لي بالعزة كيا بيا فلا يوجب الأدما واحد| ابغا قحب على قرل حل 
ثلث دماء عنده ودمان عندهما لأغير * ولأيرد ايضا ما ذكره على قول العامة ان يجب عنده ثلث دماء 
لأنه لا ثبت ان الحلق ليس جبثاية تدهم وان الجناية تأخبر الذح لاغير والذلح من ناسك اج دون 
العمرة فكان هذا التأخبر جناية واحدة ولا يكون جنایتین بوجه فلا #چب به الادم وأاحل * وهو المع 
رواية ومعنى * اما الرواية فيا ذكره العلامة النسفى رحمه الله وفى الامع المعبوبی عليه‌دمان دمللقران 
ودم لاعلق قبل الز:ع وقالاً ليس عليه الادم القران * وقال شخ الأسلام خواهر زاده رحمه‌الله تعالی فی 
مبسوطهعلیه دمان عند ایی حنبغة رحمه الله‌تعالی احدهما دم القران والا خر دماليثاية على احدالأعرامين 
لأنه خرج عن احد الأعرامين بالكاف على سبيل التمام فيكون جناية على الاخر ولم يجب بتأخير الذع 


| عن الحلق شى“ لأن هذا ليس بتأخير عن وقته لأن ايام الأعر وقته ولم يؤر عنها انما ترك ترتيب 
| الذح على الاق وترك ترتيب الذع لا يُوجب الدم عنده كما لو قدم الطواى على الحلى او ترك 


الترتبب قرم الجمار لايازمه شى* والدم الواجب بالق لالتركه التريب بل لر وجه دن احدالأعرامين 
ال التمام با عاق وهو جناية على الأحرام الا خر فيلزمه الدم لهذا لالتركه الترتيب * واما العنى 
ذلان اعلق قبل البح ليس جناية موجبة للدم بنضسه ههنا بالاتفاق اما عندهما فتلاهر لأانه مأذون فيه 
من جهة الشارع فرخص فيه بالنص واما عنده فلان الحاى انيا يكون جناية على الأحرام اذا بقى الأحرام 
بعره كما لو حلق قبل الرقوق وكما فى سادر النايات وهنا وان وجب تأخين من الذعلكنه اذاو جدقبلى 


| کان منهيا لارام ف حق غير النتام كيا لووجن يعده تى هل له لبس المخبط والتعايب والاصطلياد نلا 


يكون جناية موجبة للدم لأن ماهو منهى لأيعن جناية بنفسه كنلا كان مستلزما لتأخير الذح الوابعن 
وفته كان جناية من هذا الوجه فيكون هوم‌وجبا للدم عندهولایکون موجہا عندھما * ولن| قال عہدرحمة 
الله تعالى علبه ف الرواية دمللقران ودم لاعاق قبل ان يذ الأنرى ان الغرد لو حلق قبل ان يذع 
ام یازمه شی بالاتفای لعرم استلزامه تأخیر الواجبوالله تعالى اعلم بالصواب * * 


لله وصيد البتر ما يون نوالده ومثراء فيه فيل ما يار الى الجر وتوالده ف البرمن صي 
البر وما يتولد فى البعر ويكون فى البر كالضفدع من صيد البعر لان التوالن ٠هو‏ الاضل' والكينونة 
بع ذلك امر عارض فيعتبر الاصل r E O E E N N‏ 


ا کل و ابابا ل ا 


والصين هو المتنع اتوش فى اصل اللقة واستثنى رسول الله صلى الله عليه وسلم الهس الغواسق 
وھ الاب العقور والذقب والادآة والغراب والحبة والعقرب فانها مبتدقات بالاذى والمراد به الغراب 
الزی یکل الییی هو الروی عن انی‌یوسنی رحمه الله ( قال واذا قتل الحرم صید! او ډل عليه من 
قتله فعليه الجزاء ) اما القتل فلقولەتعالى لأتقتلواالصيد وانتم حرم ومن‌فتله متام متعيدا فجزاؤه الا ية 
نص على ابجاب اليزاء واما الدلالة ففيها خلاى الشافعى رحمة اللهتعالى علبه هويغول الإزاء تعل بالقنل 
والدلالة ليست بعتل فاشبه دلالة الال حلالا*ولنا ما روینا من ديت ا قتادة رض الله عنه *وفال 
عطا رحمه الله اجب ال ءلى ان على الدال الزاء ولان الدلالة من #ظورات الأحرامولانه تفويت 
الامن على الصیں اذهو آمن بتوحشه وذواریه فصار کالانلای ولان الرم باحرامه التزم الامتناع عن 
التعرض فيضن بترك ما التزمه كالودع جلاى الءلال لانه لاالنزام من جهته على ان فيه الجزاء على ما 
ری كى ار يوس رة آافه ثعاى عليه والدلالة الرجبة لاجراء ان لابكرن الىل ر لغ 0 0 
وان یصدقه فی الںلال حتی لو كذبه وصدق غيره لأضمان على الكذب ولو کان الدال علالاً فی ارم 
لم یکی علیه شی* لا قاتا ( وسواء ف ذلك العام والناسی ) لاه ضمان یعتمں وجوبه لالا ٭ 


قله والصيد هو المتتع المتورهمش ف اصل الحلقة قيد بالممتنعم وهو الذزى ينع نفسه عن قصل 
البه اما بقراقيه الأربع اوججناغيه اعتراز عن الدجاج والبط الأهلى وقيں بالنوهمش فى إصل الخلقة ليدخل 
فيه الما السرول والتلنى المستأنس وبرج الابل والغنم النوحشة لا ان‌الترحش اصلى ف الممام السرول 
والظلبىوالاستيناس عارضوبالعارض لايتبدل حكم الأاصل وق الابلالمتوحشة انكاس اكم لانعكاس العلة 
فان الأستيناس فبها اصلى والتوهش عارضى فلا يثبت لها حكم الصين باعتبار العارض ولاينتقص هذا 
بالإرح الاضطرارى فى حتها كما فى الصيود * لأنا نقول الذع الأضارارى غير تص بالصيد فان ذلك 
دار مع الضرورة لاع الصيںية حتى ان الثشاة والبعير اذا وقعت فى البشر فام یکن ذجه فان هناك 
يقوم الإرح متام الذحع وهو لیس بصید واذا اخ الم ید وهو حى لا جل بياون الذع الأختببارى 
قله فاشبه دلالة املال حلالا وله حلالالیس بقیں فان الدال ۱ذ۱ کان حلالالايضمن ف صيد ا مرم 
وان کان الداول #رما + وف امعط حلال دل #رما على صيں والحلال ف الحرم فقتل الحرم الصيد 
فليس على الدال اليزاء ف قول انى حنيغة واب يوسف رحمهماالله * وقال فى الهارونى عليه نص قيمته 
ویدل «لبه اطلاق قوله ولو کان الدال حلالا فى الءرم لم يكن عليه شى* لا قلنا أنه لا التزام من جهته 
قوله ولا ما رونا من حدیڻث ناب قتادة رضى الله عنه اى.ف باب الأمرام ق وله اجمم 
الان على ان على الںال الزاء فولی هنا کان ما روى عن ابن ءمز لیس على الدال اليزاء#ءولاً 
على ما اذا دل ولم بقتلهالداول حت يوافق قو له قرلسائر الصعابة كذ افىمبسوط شيخ الأسلام وف المنشور 
ولو امره بقتله ينبغى ان دضمن الجزاء وعلى هذا لو إعار الحرم سكينا من غيره ليقنل صيدا فان لم 
يکن مم ذلك الغير ما يقتل به الصين فءلى العير الهزاء وان كان معه ما يغتل به الصيد فلاإشى* على 
امير لان تمكنه من قتله لميكن باعارة لكين قله وان يصدقه فى الدلالة حثى لوكذبه وصدق 
غیره فالجزاء على ذلك الغير (لزى صدقه وان كانت دلالة ذلك الغبر بعل دلالة الأول الكذزب * وه 
صرح فی البسوط فقال فالیزا۶ على ادال الثانی دون‌الأولوفيه قود اخرسرى هذين الم كورين اجدها 
ان يتصل القتل بهذه الدلالة والثانى ان اليزاء انما ءجب على الدال اذااخن الدلول الصيب والدال 
عرم فاما اذا حل من اعرامه قبل انبأذن» الدلول فلاجزاء على الدال لان عله انمايتمجناية * عند 


ة مع [لڪة يه 4م 


الهدابت الڪفاية ڪتاباج پل م ٢م‏ باب ‌النايات فصلل ال جادالاول 
فاشبه غرامات الأموال ( والمبتدى* والعائن سواء ) لأن الموجب لاختلى ( والجزاء عند أي عنيفة وآ 
يوسن رحمهما الله تعالى ان يغوم الصيد فى الكان الذى قتل فيه اوفى اقرب المواضع منه اذا كان فى 
بر قبغزمه دوا صل ثم اهو غیر ف الفداء ان تا" ابام با هدایااوذتجه ان بلغت وان اء اشتر یما 
طعاما وتصدق على کل مسکین نصنى صاع من بر أوصاعا) o RS RN,‏ س 

عن با احرامه الى وق النتل الأبرى أن فثل الفير بدلالنه لايكرن اكذر 6 من قتله پنفسهولو 
قتله بنفسه لم یلزمه شی* تکذ۱ ۱ذ۱ اخذه غبره بدلالته * والثالث ان یأخذه الدلول قبل ان ينفلت 
الصيد حنى انه لو صدقه فلم يقنله حن انفلت اخذمبعد ذلك فقتله لأشى* على الدال لأن ذلك بينزلة 
جرح اند مل كذا فى المبسوا قوله فاشبه غرامات الأموال اى ف وجوب الضمان فیالعمں وف 
العطاً لا فى كيفية الضمان فان للصوم مدخلا فی هنا الضمان واله‌جرمان ۱ذ۱ اشترکا فى قتل صيد واحد 
فعلی کل واحت منہما جزاء کامل بغلای ما اذا اشترکا فی اتلای شا الغیر مثلا فعلی کلواحں 'منوما نصق 
ألقيمة * والذنی قلنا من عدم الافتراى بين العمد والغطاً قول عمر وعبد الرحمن بن ءوق وسعك بن 
عون رض الله عنوم * وقال ابن عباس رض الله عنه لیس على الحرم فی قنل الصیں خطاً جزاء*وذکر 
الامام الأسبيجاين رعمهالله وبه اخذ داود الأصبمانى رحمهاللة لثلاهر قوله تعال فين قتلومنكم متعمدا 
فالتقییں بالعمدیة ینفی‌وجوبه عند صںمها * ولنا نه ضمان یعتمدوجوبه‌الأتلای فاستوی فيه العامدوغیره 
كغرامات الأموال وهذه كفارة تجب جرا للفعل فبجب على المخطى* ككفارة القتل والنقييد بالعمدية ايس 
لاجزاء بلللوعيد ال ن كور فى آخرالأية بقولهليذوق وبال امره وهذ| الوعين على العامب دون المغطى ۶ 
على ان ذكر العم للتنبيه اذ( الدلالة قامت على صنة العمدية فى القتسل تمع وجوب إلكفارة ليمعض 
الحظلر به والكغارة داقرة بین العبادة والعةو بة فلا يثاط باله#ظور العحعض فذكر هنا للتنبيه على انه لا 
وجبت الكفارة على العام لان یجب على (لەخطلی۶ اول والمہتدی*والعائن سواء * وکان ابن‌عباس رض 
رض الله عنه قول لا #جب الزاء على (لعاقن وهو قول داود ولکن يقال له اذهب فینتقم الله منك 
لار قوله تعا ومن عاد فلينتةقم الله منه * ولنا ان ضمان الأتلاى لأبختلى بالأبتداء والعوداليهفان 
جناية الماد اتير والمراد بالاية ومن عاد بعد العلم بالرمة كما فى آية الر بوا ومن عاد فاولئك إضعاب 
النار اى وس‌عاد الى المباشرة بعد العام بالرمةلاانيكون المراد به اعود الىالقتل بعدالقتل قرله 
فیقومه ذوا عدل ای يقومانه من حيخ نفس الصيد لأ من حيث الصفة ذكر فى المبسوط ف آخر باب 
زاء المد راذا تنل الحرم البازى العلم فعليه الكارة قيمته صن غير [الجلم لأنرجوب ازام باحتبار 
معنی اصيد ية وكونه معلما صغة عارضة ليست من الصيدية فى شى* لأن معنى الصيدية فتنفره وبكونه 
معلما يتفض ذلك لان توحشه بقل ۱ذ۱ کان معلا فلا یکون معنی زاڈں| فی الیزاء بخلای ما اذ اکان اوا 
لانسان فان متلغه يغرم قييته معلما لان وجو القيمة هناك باعتبار المالية وماليته بكونه منتفعا به وذلك 
يزداد بكونه معلما وكذلك الحمامة تجى ”من موضع کنا ففی ضمان قیمتا على الحرم لأيعتبر ذلك العنى 
وف ضبان قيمتها المعتاد يعتبر فاما ذ١‏ كانت تصوب وازداد قيمتها بذاك ففى اعتبار ذلك فى الجزاء 
روایتان فی احدیہما لأيعتبر لأنه لس من معنى الصيدية فى شى“ وفى رواية اخرى يعتبر لأنه وصف 
ثابت باصل الغلقة بمنزلة الحمام اذا كان سلوفا قوله ثم هو عير اى القاتل وقال عمد والشافمى 
رحمماالله یجب فی الصيد النظیر * والاختلاق 2 8 + فىهڵە 


الهداية مم الكماية كاب انج فإ مو باب ‌البنايات فصلل الجادالاؤل 


( من تمر او شعير وان شا صام ) على ما نذكر وقال عمد والشافعى جب فى الصيد النظير فيمالى 
نظلير ففى الظبي شاة وف الضيع شاة وفى الأرنب عناق وقى اليربوع جفرة وق النعامة بدنة وق حمار 
الوحش بقرة لقوله تعالى فجزاء مثل ماقنل من النعم ومثله من النعم ما يشبه القنول صورة لأن القيبة 
لأتكون نعما والصعابة رضى الله عنم اوجبوا النظبر من حيث اللقة والمنظر فى النعامة والظبى وحمار 
الوحشى والأرنب على ما بيا وقال صلى الله عليه وسلم الضبع صيد وفيه شاة وماليس له نظيرعندعمد 
رحيه الله تب القيمة مثل العصغور والحمام واشباهمما واذا وجبت القيمة كان قولهكقولهما والشافعى رحمه 
الله يوجب فى الحمامة شاة ويثبت المشابمة بينهما من حيث ان كل واحد منهما يعب ويمدر * ولأيعنيغة 
وای پو سی رہم ما الله ان المثل الطاى هو المثل صورة ومعنى ولا ييكن احمل علبه عمل على المثل 
معنی لکرنه معهودا فی الشرع كما فی حقوق العباد اولكونه مرادا باليماع 8 ENR E‏ 


فى هذه المسثُلة فى فصول * احدها هذا وهو ان الواجب على الحرم القاتل قيمة الصين ف الموضع 
الذى قتله فيه عثں اب حنيغة وا یوسف رحمهما الله وقال عہں والشافعی رحمما الله يجب النظير 
فيما له تظير من النعم الذى يشبمه فالنتار لأف الغيبة * والثانى ان الى الى ا لكين نقويمالميد 
فاذا ظلهرت قیمته فالنیار لاعرم بین التكفير بالېدى والاطعام والصبام فی قول ای حنيفة وا یوسف 
رحمهما الله * وعند عمد رحيه الله البار الى المكمين واذاعينا نوعاعليه يلزمه التكفير به بعينه *والثالن 
جوز لاعرم ان جختار الموم مع القدرة على المدى والاطعام عندنا لغوله تعالى اوعدل ذلك صیاما 
وحرن اوللتخيبروعلى قول زفر رحمه الله لأ#جوز له الصيام 2 قدرة التكفير بالال وقاسبكفارة اليفين 
وهدى المتعة والقران * وقالحرف اولأينغى الترتيب فی الواجب کیا فقطاع الطريق اويقطع ایدیپیا 
الاية وككن هذا خلاى الحقيقة والتمسك بالمقيقة واجب حتى يقوم دليل المجاز وقياس النصوص على 
النصوسس بالل * والرابع اذا إختار الطعام فالعتبر قبمة المي يشترى به الطعام حندنا وعند الشاففى 
رحمه‌الله العتبر قيية النظليرؤهو قول عين رحيهالله بناء على اصلهما ان الواجب هوالنظير* والخامس 
(ذااختار الصيام صام مگان كل تصق صاع یوما عں‌نا وعنں‌الشافعی رحمه الله يصوم مکان کل مدیوماوهذ | بنا 
على الأختلاى ف طعام الكفارة لكل مسكين عندنا يتقرر بنصفق صاع وعنده بيد كذ ا ف ابوا قوله 
ومثله من العم ما يشبه المقتول صورة فالله تعالى اوجب الثل مقيكأ بالنعم حيث قال قجزاء مثل ماقتل 
من ‌النعم تقد يره فعلیه‌جزا؟ من‌النعم مثلالقتول فمن قالانه مثله من‌الدراهم فقدخالى النص قوله 
وأذا وجبت القيمة كان قوله كقو لما ای من حیث ان الوجوب بالقيمة يعتبر قيمة الضيد لأ ان يكون 
النبار للقانل فى ان تجعلالقيمة هديااوطعاما اوصوما وانماالغبارفيه الى المكيينعنده قولة ولأيحنيفة 
وای یوس رحمهما الله تعألی ان المثل الطاى هوا لمثل صورة ومعنى رلأييكن احمل عليه والنصاوجب 
المثل والثل المطلق فى الكتاب والسنة واجماع الأمة والمعقول مقيد بالصورة والمعنى او بالعنى بلا صورة 
اما الصورة بلامعنى فلا * ولأيمكن العمل على الأول بالاجماع فعمل على الثانى آكونه معهردا فالشرع کا 
فی حقوق العباد قال الله تعالى فز (۶ مثل ما قتل وقال الله تعالى فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عابكم 
وهذا لأن الحيوان لأمثل له من جنسه فان النعامة لا تماثل النعامة حتى لأ تضمن النعامة بالنعامة قكينى 
ي 


تماثل البدتة النعامة ولو كانت مثلا لها لضينت بها * چ * َف 


“4 @ 


الودابة ٠ء‏ ااخفارة كتاب الج بإع وم ي باب الناياتفصل المجلدالاؤل 


ولا فيه من التعميم وفى ضده التخصيص والمراد بالنص رالله اعلم فجزاء قيبة ما قتل من‌النعم الوحش 
واسم النعم بای على الوحشی والاھلی کنا قالہ ابو عبیں والاصمعی رضی الله عنما والراد بیاروی 
التقدير به دون جاب العين ثم الخبار الى القانل فى ان جعله هديا اوطعاما اوصوما ند اب حنبفة 
وای پوسنی رحههما الله * وقال عبد وااشافعی رد ماله النبار الی ا٤ین‏ ق ذلك فان جکیا بالپدی 
چب النخلیر ای ما ذکرنا وان حکما بالدامام او بالصیام فعلی ما قال ابو حتبقة وابو یوسی رهم‌ما الله 
لهماان التخببر شرع رفقا ن عليه فيكون ايار الب هكما ف كفارة البمين * ولمجيں والشافعى رحمماالله 
فولە‌تعالى کم به ذواعدل منکم الا ية درا الد منصرلا + ٠‏ م ك لن 
عند الاتلاى ولأن القيءة اريدت بمذا النص فيما لأمثل له اجماعا فلم يبی غيره مادا لأن المثل من 
الأسماء ا لمشتركة فلا موم له قوله اولافبه من التعيم بیانه ان قوله‌تعالی ولاننتلوا الصید عام 
وفوله تعالى ومن قتله منصرنی الى الم ن کور کان بانا كمه على سبيل الوم والمثلعلى سبيل‌العموم 
هو المثل من حيث القيءة فان من الصيود ما لأمثل له ف النلقة كالعصغور وما اشبه ذلك وضمانه جب 
بنص الكناب فرجب حمل الثل على ما ييكن اثبات التعميم فبه وهو المثل من حيث القبمة وفيماذهب 
البه عمد والشافعی رحمهما الله تغصيص والأول اولى لأانه (كثر فائدة وله والمراد بالنص والله 
(علم فجزاء قبمة ماقنل من النعم الو«ش اى عليه اليزاء وذاك قيمة المقتول من‌النعم الوحشوان كان 
اسم النعم يطلق على الرحشى والأهلى كن الراد منه هنا الوحشى دون الاهلى لان اليزاء بالنتل انيا 
یچب على الحرم بقتل الصید قول والراد بیا روی النقدیر ای بہا روی کل واحل من عمد 
والشافعى رحمهما الله من اثر الصعابة رضى الله تعالى عنهم تقدير النظائر لأباعتبار انها بل باعتبار 
القيمة لانهم كانوا رباب الواشثى فكان ذلك ايسر لبهم من النقود وهو نظبر ما قال على رضى اللهعنه 
فى ولد الغرور بنك الغلام بالغلام والارية بالجارية والراد القيية كذا ف المبسوط * وذ كر ف الكشاى 
فان قلت فیا يصع من ينسر الثل بالقيمة بتوله تعالى من النعم وهو تسيرلليثل وبتوله تعالى هديا 
بالغ [لکعبة قات ق خبر من اوجب القبمة بین ان یشتری بہا هدیا او طعاما او یصوم کما خبر الله 
نعالى فى الا ”ية فكان قوله من النعم ببانا للهدى المشترى بالقيمة فى احد وجوه الأخبير لأن من قوم 
الصيں واشترى بالقيية هديا فاه داه فقد جزى بيثل ما قتل من النعم على ان ‌التخبير الذى فالا ية 
بین ای زی بااوړی او بکذره بالحاعام او الدرم انا بستقدم استقامة ظاهرة بغير تسف اذاقوم ونظر 
بع النقويم اى الثلثة ينتار فاما ذا عمن النظلبر وجعله الواجب وحده من غير تغبپر فاذا كان شيا 
لانظير له قرم حینشل م بر بین الاطلعام والصوم فغيه نبرٌعمافى الا ية وقر؟ فجزاء مثل ما قنل برقع 


جزاء ومثل معا بمعنی فعايه جزاء يمال ما قتل الصيد وهو عند أن حنيفة رجه الله قيمة ااصيدالأخود 


يقوم م حییٹ صبں فان بلغت قیمته من هدی یبر بین ان‌بهدی مس النعم ما قيمته‌قيمة الصید وبین‌ان 
یشتری بقیمته ماعاءا فیعحای کل «سکین نەف صاع من بروان شاء صام عن طعام‌کل مسکین یوما وقری۶ 
فيزاء مل ما قتل على الأضافة واصله فجزاء مثل ما قل بندب الثل بمعنى فعلية ان +جزى مثلماقتل 
ثم اضینن کما يقول *چہٽمن فرب زبدا ثم »ن فرب يد وقراً السليى على الأصل وقد قرأ عد 
بن ماتل فجزاء مثل ما قل بنبپما بمعنی فابچز جزاء مثل ما فتل کم به ای بیثل ما قتل ذوا مدل 
منم حكمان عادلان من ااسلمين وقالوا فيه دليل على ان المثل القبمة لأن التقويم ماجحتاج الى النظر 
والأجنهاد دون الأشياء اللشاهن قوله * * * * 


لآانه 


الهداية مم الكغاية كتاب اج هبم ي بب النايات فصلل الجلدالاؤل 
لأنه سير لفوله يكم به او متعول لمكم المكم * تمذكر العام والعيام بكلبة او فيكون البار الا 

* لنا الكنارةعلنت على الجزاء لاملى الهدىبدليل انه مرةوع وكذا قولهتعالى اوعد للك صياما مرفوع 
فلم يكن فيمما دلالة اختيار المكمبن وانیا يرجع الما فتقويم المتلى ثم الأختيار بعں ذلكالی من عليه 
(ويقومان ف الان الذى 'اصابه)لاختلاى القيمباختلاى الأماكن ( فان كان الموضمبرا لايباع فيه الصيد ‏ 
يعتبر اقرب الواضع البه ما يباع فيه ويشترى ) الوا والواحد يكنى والثنى اول لاه أحوط وابعدعن 
الغلط كما فى حقوتق العباد + وقيل يعتبر الثنى ههنا بالنص ( والهدى لايذح الأبكة ) لنوله تعالى 
هديا بالغ الكعبة ( وجوز الأطعام ف برها ) خلافا للشافمى رحمه الله هو يعتبره بالهدى والجامع الخوسعة 
على سكان الحرم نحن نقول الهدى قربة غبر معقولة فيختص بمكان اوزمان اماالصدةة قربة معفرلة فق 
کل زمان وم‌كان ( والصوم تجوز ف غير مكة ) لانه ةربة ف كل مكان ( فان فنع بالكوفةاجزاه عن الطلعام) 
معنا ذا تصت بالاعم وفيه وفاء بقيمة الطعام لان الأراقة لأتنوب عنه ( واذا وقع الأختبار على الپدى 
بهدى ما بجزيه فى الأضعبة) لأن مطلى اسم الهدى منصرن البه* وفال #يدو الشافعى رحمهماالله#جزى 
صغار النعم فيا لان الصعابة رضى الله عنم اوجبوا عثافا وجغرة ٭* وعن اہی حنیفة وای یوس جوز 
المغار على وجه الألعام يعنى اذا تصدق ( واذا وقع الأختبار على الطعام ) يقم المثلف بالطعامعنرنا 
لأنه هو الضمون فتعتبرقيمته ( واذا اشترى بالقيمة طعاما تمدق على مسكين نصق صاع من براوصاعا | 
من تمر اوشعیر ولا جوز ان يطعم لسكين‌اقل من نصى‌صاع ) لان الطعام ينصرف الى ما هوأ لعود فى 


الشرع ( وان اختار الصيام يقومالمقتول طعاما يضوم ع نکل نەی‌صاع من‌براوصاع من تمر اوشعبریوما) 
لأن نقدير الصيام بالغتول غير مکن اذ لأ قيمة للصبام فقدرناه بالطعام والتقدير على هذا الوجه * 


قوطله لانه تنسبر لقوله حكم به لأن الباء ف به مل لايدرى ما هو ففسر بقوله هديا فكان تصبا 
علی التفسبر فیصی رکانەقال کم به‌ذواعدل منکم بالدی فثبت ان المثل انبایصب ر هدیا باختیاره‌وحکههکذافی 
الإإامع المغير البرحانى قطلله او مفعول لمكم الحم ای ڪکم به حکم هدي قوله ثم ذڪر 
العام والصبام بكاة او اى عطفا على هن يا بدليل قرا*ة ميسى وعمير اوكفارةبالنصب فلنا الكفارةعطفت 
فلن قوله فجزا۶ وكذااوعدل ذلك صياما لكونهيا مرفوعن * ونی الکشانی هدیا حال عن جزا فیمن وصغه 
بمثل لأن الصفة خصصته فقربته من المعرفة اؤبدل دن مثله فيمن نصبه اوعن #له فيمن جره وجوز ان 
يننصب حالاعن الضميرق به *خان قلت 2 يرف عكفارة من ينصب جزاء ٭ قات جلها خبرمبتدغذوق 
کانه قیل او الواجب علبهكفارة اویقدرفعلیه ان +جزی جزاءاوکفارة فیغطنهما لی ان؛جزی وقراً اوكفارة 
عام مساكين على الأضافة وهذهالأضافة مبينة كانه قبل اوكفارة من طعام مساكين كقولك خانم فضة بمعنى 
خانم من فضة قوله ويقومان فالكان الذىاصابه وكذلك يعتبر الزمان الذى اصابهفيهلانالقيمة 
تغتلنى باختلاى الأزمنة ايا وله وغعن نقول الدى فربة غير معقولة جختص بزمان او مكانوانيا 
اختص الدی بالمرم ليصير ربة لأ لتوسعة سكان الحرم ولهذا اواريةت خارج الحرم وتصدی باعمپا 
على فقراء الحرم لايجوز قوله فان بع بالكرفة اجزاه عن الطعام كيا فى كفارة اليمين اذاكىاعشرة 
ساکین یوما واحدا جاز من الطعام اذا كانت قيمة مااصاب کل سكين نصنى صاع من‌بر ولاجزيه عن 
الأطعام ايضا الأاذا اماب كل مسكين من ‌الاعم ماتباغ قيمته قبية نمنى صاع قول واذا وقع الأختيار 
اى اختبار القاتل اوا لمكمين على حسب الأختلاف وله واذا وقع الأختيارعلى الطعام يقر التاق 
مندنا وعثك عمد والشافعى رحمهما الله يقوم النظير بناء علق ان الراجب اللزصلى هو النظير عنرهيا 
* * * 


وعندنا قيمة المي e.‏ 


الهداية الحفاية كتاب اج هبم باب الينايات فلل 


معمرد فى الشرع كما فى باب الغدية ( فان فضل من الطعام اقل من نصنى صاع فهو #يران شا تمدق 
به وان شاء صام عنه یوما كاملا ) لان‌الصوم اقلمن‌يومغيرمشروع ( وكذلك ان کان الواجب دون لام 
مسکین ياعم فر الزات اویصوم یوما کاملا ) لا قلنا ( ولو جرح صید! اونتق شعره اوقطع عقوامنه 
_ضمن ما نقصه ) اعتبارا للبعض بالكل كما فى حقوق العباد ( ولو نت ريش طادر أوقطع قوام صي 
رج من حيز الامنغاع فعلبه قبمته كام ) لأنه فوت عليه الأمن بتفوي ت آلة الامتغاع فيغرم جزاه (ومن ˆ 
| کسر بيض نعامة عليه قيمتة ) وهنا مروی عن علی وابن‌عباس رض الله عنہماً ولانهاصل الصيد وله 
عرضية انيصيرصيدا فنزل منزلة الصيد احتباطا مالم يفسد ( فان خرج من البيض فرخ ميتفعليهقييت) ٠‏ 
وهن| استعسان والقباس أنلايغرم سوى البيضة لأنهيوة الفرخ غيرمعلوم * وجه الأستعسان ان‌البيض 
معل ليخرج منه الفرخ الحى والكسر قبل .اوانه سبب لوته فيعال به عليه احتیاطا وعلی هذا اذا ضرب 
بطن طبية فالقت جنينا ميتا ومانت فعليه قيمتما ( وليس ف قنل الغراب والحدأة والذقب والمحبةوالعقرب 
والفارة والكاب العقور جزاء ) لفوله صلى الله عليه وسلم خيس من الغواسق يقتلن فى الل والحرم الحدة 
والحبة والعقرب والفأرة والكلب العقور * وقال صلى الله عليه وسم يعتل الحرم الفأره والغراب والحدأة 
والقرب والحية والكلب العقور وقد ذ كر الذثب فبعض الروايات * وقيل الرادبالكلب العقور الذقب 
اويقال ان الذذب ق معاه والراد بالغراب الذى يأ كل الى ولط لانه يبتدى* بالاذى اما العقعق 
فغیر مستشنی لآنه لایس غرابا ولایبتدی” بالآذى * وعن ايى حنيقة رحمهالله ان الكلب العقوروغير 
العقور والستأنس والمتوحش منهما سواء لان العتبر فى ذلك الجنسن وكن| الفأرة الأهلية والوحشية سواء 
والضب واليربوع ليسا من المس المستثناة لأنهما لايبتدثان بالاذى ( وليس فى قتل البعوض والنمل ‏ 
والبراغیث والقراد شی* ) لانہا ليست بصیود * + ت 


قوله معهرد ف الشرع كبا ف الفدية عهد ف الشرع اقامة نص صاع من حنطة مقام صوم فى 
باب الغدية كما ف الشيخ القانى وكما اذا اوصى بفدية الصبام قله فخرج من حيز الأمتناعهو 
قد یکون بالطیران اوبالعدواوبالدخول فی اجر قله ومن کسر بیض صید فعلیه قیمته‌ای‌قيمة 
الببض لانه معن ليكون صيدا فاعطى له حكم الصين فى ايجاب اليزاء على العرم باضساده كما انالا 
ف الرحم جعل كالولن فى حكم العتى والوصية يؤيده قوله تعالى ياايما الذي ن آمنرا لببلونكم الله بش۶ 
من الصيدتناله ايديكمور ماعكم * قيلمانناله الايدى البيض قوله مالميفسد اعترازعن بيضة مزرة 
فانه لاشى*۶ فى كسرها قوله قان خرج من البيضة فرخ ميت فعليه قيمته حيا اى اذا علم حبونه‌او 
لم یعلم حال اما ذا كان علم انه كان ميتا قبل الكسر لاضيان علبه قله فعلبه قيمتهما هاجلا 
ما اذا ضرب بن امرأة فالقت جنينا ميتا ومانت الام لا وجب ضمان الأ لبجب ضمان المنين لان اجنين 
ق کم النفس من وجه وفى حکم الجر من وجه والضمان الواجب لحق العباد غير مبنى على الأحتياط 
فلا #جب فى موضع الشك فاما جزاء الصين فيبنى على الأحتياطا فترجع جهة النفسية ف الئين فلهذاوجب 
جزاچعا * ان قبل لی تا ان بنبشی ان ضبن ية الال ااا ١‏ 68 اش این 
معدا للفرخوليذا لأايضمن البيضة المذرة فلما ضمن الفرخ لميضمن البيض * وله وليس فقتل 
الغرابوالحدآة والذفب والحيةوالعةر رالفأرة والكلب العقور جزاء لقوله صلى الله عليه وسلم خەسمن 
الفواعش الحدأة والحية والعةرب والفأرة والكلب العةور المنكور ف الرواية سی وف الحدیث خمسلانه 
ذکر ف بعض الروایات الذیب مکان الكاب العقور او الذةب فی معناه وذڪر فى بعض الروايات 
الغرأب مكان الحدأة او "الغراب ف معناء فلزلك ذكر ف الرواية السبع وفى اليديث * * الهس 


ولیست 


الجلدالاؤّل 


الهدلية مع الكغاية كتاب اج فط ۷١م‏ باب المناباتقصل املدالاوّل 
وليست بيتولدة من البدن ثم هى مرّذية بطباعا والمراد بالنيل السوداء او السغراء الذى يڑّذى وما 
لايوّذىلاعل قتلها وکن لابن الإزاء للعلةالارلى ( ومن قتل قہلة تضری‌بماشاءمثل ڪف من‌الطعام ) 
لانها متولدة من التفث الذى على البدن وف الجامع الصغير اطعم شيا وهذا يدل على انه بجزيه 
ان بطعم مسکینا شیا یسیرا على سبیل الأباحة وان لم يكن مشبعا ( ومن قنل جرادة تصدق بيا شاء ) 
لان الجراد من صيد البر فان الصيد مالأيمكن اخذه الأجبلة ويقصده الا خذ ( وثمرة خيرمن جرادة) 
| لقول دمر رض الله عنه تمرة خبرمن جرادة ( ولأشء عليەفى دع الساعفاة) لانه من الموام والمحشرات 
فاشبه الفنافس والوزعات ويمكن‌اخذه من غبر حبلة ونا لأيقصدبالأخذ فلم يكن صيدا ( ومن حاب 
صيد المرم فعليه قيمته ) لأن اللبن من اجز اء الصيد فاشبهكله ومن قتل ما لأيؤكل مه من الصيد كالسباع 
ونعوهافعلبه اليزا الا ما استئناه الشرع وهو ما عددناه* وقال الشا فى رجه الله #جب الجزاءلانها جبلت 
على الأيذاء فںخلت ف‌الغواسق المستثناة وكذا اسم الکلب پتنارل السباع باسرها لغة * ولنا ان السبع 
صيں لنوحشه وكونه مقصودا بالا خن اما يلت اوليصطاد به اولدفع اذاي * * * * * 


الس وقرله عليه السلام يقتلن اويتثل بيان لأ باحة القنل لا حقيقة الأغبار والاللزم الى فى كلام 
صاب الشرع * فان قبل ڪين خص عموم قوله تعال ل تقتلوا الصيد وانتم حم بهذا الندیڻ وهو 
خبر واحد * قلنا خص هذا العام ابتداء بالنص القطعى وهو قوله تعالى احل لكم صيد البعر لانه 
لا ېل التأريخ #جعل ڪان ءا وردامعا فيجعل #صطالهفبعذلك يجوز تخصيصه بالقياس فكيى بابر الواهن 
اونغول وهوالوجه ان هذا اديت مشهور وليسخبر الواحد كذا ذكر ف الأسرارفاجوز الزيادة 
به على كناب الله تعالى قوله وليست ببتولدة من البدن احتراز عن القملة فان فى قتلها شيعًا 
قله وما لأ يوّذى لا عل قتلما روی انه عوتب بعض الا نبیاء علبهم السلام باحراق قرية نمل 
وله للعلة الأرلى وهى انها ليست بصيود قوله ومن قنل قملة تضق بيا شاء ككسرة خبز 
هنا اذا اخذه من بدنه فقتلها وآما اذا كانت القملة سافطة على الأرض فقتلها فلا ش۶ عليه كيا فى 
البرغوث هذا ق القيلة الواحدة واما فى الثنتين اوالثلث كف من‌حنطة وف الزيادة على الثلث نەق 
صاع من حنطلة ولو النى ثبابه فى الشمسليقتل الغمل حرالشيس فيان القمل فعليه من اإجزاء نصنى صاع 
أ من حنطة اذاكان القل كثبر | واما لوالقى ثوبهولميغصدبه قنل القمل فمات القمل من حرالشهس فلا 
شى“ علبه كذا ف المبسوط قوله لقرل عمررض الله عنه تمرة خير من جرادة وقصة هذ! الحديڻ 
ان اهل حبص اصانوا جراداڪثیرا ف احرامم فجعلوا ينصدقون مکان کل جراد بدرهم فتال عير اری 
دراهمکم كثيرة يااهل حمص تبمرة خبر من جرادة وعن ايى يوسنى رحمه الله فى قتل القنفن روايتان 
فی اہںی الروایتین هونوع من الفأرة وف رواية جعل کالبر برع ڪزا ف المبسوط قله كالسباع 
ای ڪسباع البہائم کا لا سں والنہر والغوں وقول ونعوها ای ڪسباع الطبر کالبازى والصفرفان مطاف 
السباع يقم على سباع البمافم قوله وكذا اسمالكلبيتناول السباع باسرها لغة بمعنى ان الكلب 
اسم U‏ پتکلب ای یشتد لا ان یکو ن‌المرادمنه الکلب العر وی فانه اھلیولیس,صیدولاع رم على العرم 
أغذه فعلى هذا اسم الكابيتناول الأ والنير وغبرهما الأترى انه عليه السلام حين دعا على عثبة 
بن ای لہب‌فقال اللهم سلط عليه كلبا من كلا بك افترسه اسد بدعائه ولنا قوله تعای لا تقتلوا الصيب 
واننم حرم واسم الصيد يعم الكل لأنه سمى به لتنفره * < * واستیعاشه 


الهداية مع الكحفاية كتاب اج فط وب مي باب‌النايانفصل الاد الاؤل 
والقباس على الغواسق متنع لا فيه من ابطال العدد واسم الكاب لايقع على السبع عرفا والعرف املك 
ولا #جاوز بقيمته شاة * وقال زفر رحيه الله يجب بالغة ما بلغت اعتبارا بيأكول العم * ولنا قولهصلى 
الله عليه وسام الضيع صيد وفيه الشاة ولأن اعتبار قيمته لكان الانتفاع ده لا لانه #ارب مذ ومن 
هذا الوجه لأ يزداد على قيية الشاة ظاهرا ( واذا صال السبع على المعرم فقتله لا ش۶ عليه ) وقال 
زفر رحمه الله #جب اعتبارا بالإمل الصادل * ولنا ما روی عن عمر رض اللهعنه انه قتل سبعا واهدی 
كبشا وقال انا ابتدناه ولان العر م نوع عن التعرض لاعن دفع الاذى ولهذا كان مأذونا فى دفع 
المتوهم من الأذى كاف الغواسق فلان يكون مأذو ناف دفع التعةق اولى ومع وجود الأذن من الشارع 
لابجب الزاء حا له لاق البيل الصافل لانه لا اذن له من صاحب الاق وهو العبد ( وان اضطر 
االمعرم الى فقتل صي فقتله فعايه الجزاء) لأن الأذن مقيد بالكفارة بالنص على مانلوناه من قبل (ولابأس 

للءعرم ان يذح الشاة والبغرة والبعبر والدجاجة والبط الا هلى ) لان هذه الأشياء ليست بصيود 
لعدم التوحش والراد بالبط الذى يكون فى الساكن والحياض لانه الونىباصل الخلقة ( ولو داع حماما 
مسرولا فعليه الجزاء ) خلافا مالك رحمه الله * لهانه الوى مستأس ولا یمتنع ناجیه لبطرّنهوضه * ون 


AEA SRE REE AILS AIEEE LEI N 
واستیعاشه وبعله عن ایدی الناس وذلك موجود فیما 1 يول یمه ولان حرمة الصيں تثبٽت بالارام‎ 
والمرم تعظبها لاخرم والأحرام لا لكونه مأكرلا تى الق النبات ف الحرم بالصين فصار الأ كول فيه‎ 
وغبر الأڪول سواء وله والقياس على الغواستق متنع ما فيه من ابطال العدد # فان قيل اكم‎ 
الحقتم بالغمس غي رها ايضا * قلنا امنا بها ما هو فى معناها من كل وجه بطري اللا لة وما القياس‎ 
على الخمس الفراسى بعلةالأينأء فيتعذر لأن اذى اخس الفواسى متعل الينا لأنها تتعيش بين اثلهرنا‎ 
فالذةب يقرب من مواشينا والحدأة تعيش بالا ختطا فى والفأرة عيشها من طعام العباد و ڪن الغراب‎ 
والعقرب يلاغ من یتخذه ولیا اونبیا والسبع بالبعں منا فلم يكن اذاه متعديا الينا غالبافلم یکن ئظیر‎ * 
اخس الفواسى * فالحاصل ان الشافعى رحيه الله اعتبر نفس الأذى * وخحن اعتبرناه بصفة التعدى‎ 
اانا كما اعتبرنفس الكفر ف اباحة القتل ونعن نعتبر الكفر المفضى الى الخراب قورله والعرق‎ 
املك ای اضبط لصاحبه واقوی افعل ص اللككان یملکه ویمسکه ولاعيله الى الأآخر کذا فی الغرب‎ 
قله ولان اعتبار قبمته لمكان‌الانتفاع ولد لا لأنه عارب مؤوهذا لان وجوب الزاء فبه باعتبار‎ 
معنى الصيدية لا باعتبار عبنه اذ هو غير مأكول وباعتبار معنى الصيدية يكون مركا #ظوراحرامه فلا‎ 
يلزمه اكثرمن شاة كسار #ظورات الأحرام ووجوبالجزاء فى مأكرل الاعم باتبار عينه لأنهافسد‎ 
لحمه بفعله فتجب قيمته بالغة ما بلغت ولان زيادة القيمة ف الفهن والنمز والأسن لايةصد به من التفاخر‎ 
باسیاکه والتلهی به وذلك لایتعاق پكونه صيدا اولانه عارب مذ وكل ذلك غير معتبر فى حق الحرم‎ 
فلا #جب الضمان به قوله إعتبارا بالجمل الصافل الجمل اذا صال على انسان ففتله الموصول عليه‎ 
تجب قیمته قوله قال آنا ابنداناه * فى هنا التعليل بيان ان الدابة اذا ڪانت من السبع ل‎ 
يوب شيا لأنه ركان الوجوب ثابتا ف المالين لا حل التخصيص لان السكوت من البيان ف موضع‎ 
الحاجة اليه لا جوز خصوصا بعلة زائدة مفيدة لاعضوص فلولا الزيادة لعمت فليا خص وسكت فى موذ‎ 
الماجة شار بيانا على ان حكم السكوت عنه لاف مابين ولا يدغل على ماذ كر نا قل الحرم القمل فاته‎ 
| يوجب اليزاء علیه‌وانکان يذه لان (نيايضمن بقنلا لعنى قضاء التفث بازالة ماینه‌ ومن بدنه عن‌نغسه‌ولهن‎ 
اذا وجدها على الطريق فقتلها لأضبان عليه لانها مؤّذية قوله ومع وجود الأذن من الشارع لا‎ 


يجب اى الان المطلى جلاف المضطر فان الأذن فحقه مقيد بالكفارة بالنص وهو * * * 


وان 


الهداية مع الكفابة كتاب امح ي ؤب باب التاياتقصل _الجلدالاؤل 


* وحن نقول امام متوهش باصل الغاقة عتنع بطیر انه وان کان بطىء.النهوض والاسنيناس عارض فلم 
يعتبر ( وكذا اذا قنل ظبيا مستأنسا ) لانه صيد ف الاصل فلا يبطله الأستيناسكالبعير اذا ندلايأخذ 
حكم الصيدف الحرمةعلى الخر م ( واذا داع الحرم صيدا فكبيته مينة) لأجحل أكلما * وقال الشافعى رحمة 
الله تعالى عليه جل ما ذجه المعرم لغيره لانه عامل له فانتقل فعله اليه * ولنا ان الذكاة فعل مشروع 
وهن | فعل حرام فلا تكون ذكاة كببجة المجوسس وهنا لان الشروع هو الذى قام مقام الميز بين‌الدم 
والاعمتيسير | فينعدمبانعداءه ( وان اكل ال#جرم الذاع من ذلك شيمًا فعليه قبمة مأاكل ) عند( ببحنيفة 
رحمه الله * وفالا لیس علیہ جزاء ما اکل ( واں اکل منه #رم آخر فلا شی* عليه ف ولم جمبغا ) لیا 
ان هذه ميته فلايلزمه باكلها الإ الأستغنار وصار كما اذا اكله عرم غبره * ولأبي حنيفة رحمة الله تعالى 
علیه ان حرمته باعتبار کونه میتة کماذکرنا وباعتبار انه #خاور احرامه لأن احرامه هو الذى اخرج الصيد 
عن المعلية والذاع عن الأهلية فى حى الذكاة فصار حرمة التثاول * * 


قوله تعال فم ن‌کان منکم مریضا اوبه اذى من راسه فةدية من صام اوصدفة اونسك واما الأذنعند 
الأذى فثابت مطلغا بغوله عليه الصاوة والسلام خمس من الغاس يقتلن فى ال وا رم بلاجازاءفلايجب 
الضمان عليه والا ية وان وردت فى الى لكن بمعنى الأضطرار المحقنا الضطربه دلاله ق ولهركن 
نقول امام متوحش باصل الخلقة متم بطر آنه اى جنس الحمام متوحش فکان صیدا وان کان نوع منه 
مستأنسا فلا يعتبر العارض قوله وقال الشافعى رحمه الله عل ما ذجه العرم اغير لأنه عاملله 
فاننقل فعله اليه وحكذا ذكر فى الأيضاح × وما ذکر فی المبسوط یدل على انه لأفرق عنده بین مااذا 
ع الحرم لنضسه اولغيره حيث قال لا عل تناول ماذجه العرم لأحن من الناس * وقال الثافصىرحيه 
الله تعالى لا حل لاحرم القانل تناوله وعل لغبره من الناس * وف الوجيز الغزالى وما ذجه الحرم 
ینس فاکله حرام عليه وهل هی میت فی ق غبره فيه قولان * وف المبسوط وحجته فى ذلك ان معنی 
الذكوة فى تسبيل الم الأجس من المحيوان وشر الل التسمبة ندبا او واجبا على اختلاى الأصلين 
وذليك بتعقق من الجر م كما ياتى من الالال الأ إن الشارع حرم التناولءلى الععرم الغاتلبطريق 
العقوبة ليكون زجرا له وهنا لأيدل على حرمة التناول فىغيره كما جعل القتول ظلما حيا فى حت الفاتل 
ا بره وهو میت فی حى غیره * وحجتنا فی ذلك قوله تعالی ولا تغتلوا الصیں وانتم حرم سماه 
قلا فعرفنا ان هن(الفعل غبر موجب لاعل املا قوله وهذا لأن المشروع هوالذى قام مقام ايز 
بدليل انه لوذبع السام الال ولم جخرج من المذبوح دم اصلا حل اكله وان دبع الجوسى لأجل اكله 
وان خرج منه الدم فعام ان المعتبر هو الفعل المشروع القائم مقام ايز فينعبم ايز بانعدامه * فان 
قيل يشكل على هذا بع شاة الغبر بغير اذنه فانه حرام #ض حتى انه او اضطر المسلم بين اكلالبنة 
واكل مال الغير كان لبه ان ياكل الميتة لأمال الغير كذ| فى العيط * فلنا النهى عن" الذاح اذا كان لعنى 
ف الداع اوالمذبرح کان ذلك نیا لعنى ف عيبن الفعل فکان مانعا من ان‌بکون النہی عنه‌مشروها واذا 
کان المنع بالنہى لعنى بالثالن وهو امالك کان النمى لعنى ف غير فام يصرعين الع حراما بل المرمة 
هنا كانت لصيانة حى الالك حتى زالت نلك الرمة باذنه فكان مشر وعا فى نفسه قله وان اکل 
الحرم الداع من ذلك شیا فعليه قبية ما اکل عفد ابحننةرمیه الله وقالال علیه جز ۶ال + یريل 


هداية مع الڪفاية 2 


الهدايةمم الحفاية كتاب امع و ١ري‏ باب ‌الايات قصل اللداايل 


بېده الوسادا مضاقة الى احرامه خلا عرم آغر لان تثاوله ليس من #ظورات احرامه ( ولاباس بان | 
| ياكل الحرم لحم صين اصطاده حلال وذجه اذا لم يدل العرم عليه ولا ام بصيده ) غلافا لالك رمیه 
الله فما ۱ذ۱ اصطاده لال ال#عرم له قوله صلى الله عليه وسلم لأبأس باكل الرم لحمصين مالميصده 
اويصادله ولنا ما روى ان الصعابة رض الله عم تفاکروا م الصيت فى تق الحرم فال صلی الله 
عليه وسام لابأس به واللام فما روی لام تملك فبعمل على ان یهدی البه الصین دون الاعم اومعناه 
ان يماد بامره ثم شرا عدم الدلاله وهذا تنصيص على ان الدلالة مرمة فالوا فيه روايتان ووجه 
الحرمة حدیث ابی قنادة رض الله تعالى عنه وقد ذكرناه ( وف صيد الحرم اذا ذجه املال فعلیه قیمته 
يتصدق بها على الفقراء ) لان الصيد استعق الأمن بسبب الحرم قال صلى الله عليه وسلم فى هدي | 
فيهطول ولاينفر صيدها ( ولابجزبه الصوم ) لأنما غرامة وليست بكفارة فاشبه ضمان الأموال وهذا لانه#جب 


بتفویت وصف فی الءڪا * * * * * * * * * وهو 


یرید به اذا اکل بعں ماادی‌جزاه اما اذااکل قبل ان‌بوّدی جزاه دخل ضبان ما اكل فى البزاءق- وله 
بهذه الوساط وهذا لأن المعل انما صار ميتة بجرمة قتله وحرمة قتله بسڊب خروج الصيد عن المعلية 
والذاع عن الأهلية وذلك بسبب الأحرام فاستذن حرمة تناول هذه المينة الى احرامه بهذه الوسادط فجاز 
اضافة حرمة اكل هذه الميتة الى الأحرام ن اکم کہا يضاى الى العلة يضانى الى علة العلة كما قلنا فق 
شراء القريب انه اعناق لأنالشراء علة الك راللك فى الغريب علةالعتى فاضيف الأعتاق الى الشراء 
بواسطة املك جلاى تناول ميته لا يقتله لان حرمة تناول تلك الميتة عليه لدينه لأ لأحرامه وجلاف مرم 
آخر غير القانل لان حرمة تناوله ليس من مظورات احرام الل بل من ##ظورات اعرا القانلنجعل 
الصيدالمقتولحبافقحق القانل فتناو له يوجب الضمان وھ وہ ف‌حق‌غیره ولبس‌بصيك حقيقةولاحكمافلایوجب 
الضمان*ولايقالان المحلال اذاذع‌صیدا ف ‌المرم فادی جزاەثم اکل منه‌لایلزمه شی ۶آخر وکذاكف العرماذا 
کسر بیض صید فادی جزاه م شواه وآ کله لایازمه و آخر لإا نةول ان‌وجب ايزا هناك باعتبار 
الأمن الثابت بب ارم وذاك للست ا لاحم وكذلكالبيض وجوب الجزاء فيه باعتبار انه اصلالصيد 
وبعدالکسر انعدم هن االمعنی یقرره ان‌القتول بغیرحی‌ف حت القاتل کا لی من‌وجه حتی‌لاأیرث منه‌ركاليت 
من وجه حتی تعتق آم ولده بان قتلت مولاها ففیها یبتنی امره على الاحتباط جعلناه کی فی حیق القانل 
ور برام الأثرام فيازمه باللاول جرا إغر رانا مزا صن ال ا دبتق اعل (0004 الاب 
لانه ليس فبه معنى العبادة ولمنا لأمدخل لاصوم فيه فلذلك امتبرنافيه معى الاعمية فلاعجب فيهالجزا* 
کذا ف المبسوط قله مالم یصداویصاد له قال مولانا حمید الدین رحمه‌الله الع عندی‌بالنصب 
وهنا بيقن ال قالاباس الى ان بعادل و ما ا 0 الك 
به حینشن لانه صار تقں‌یره عل للعرم اکل م الصيود اذالم يبص بنفسه ہتی یصیر م دودا الى اصطیاد 
الغير لأجله فيكون الحل منتفيا عنن اصطيادغيره لأجله ومعئى الأصطباد له ان ينوى الصائد ان يكون 
الأصطياد لاحرم سواء مره بذاك اولم ا کنا فی المبسوط قله وف صیك الحرم اذا ده 
املال قيں بالحلال لان ااعرم اذا فقتل صیں ارم يأزمه كفارة واحدة لأجل الأحرام ولم جب عليه شی۶ 
جل الرم فى جواب الأسنعسان لأن معنى تذريت الأمن اذى اعتبر مرق *+ * * الأبجاب 


وهر 


الهدايةمم الڪغارة ڪتاباج چ ١۷م‏ باب النایانفصل 

وهو الأمنوالواجب على الحرم بطريق الكفارة جزاء على فعله لآن الحرمة باعتبار معنى فيهوهو احرامه 
والصوم يصاع جزاء الأفعال لأ ضبان الءعال * وقال زفر رحمه الله بجزيه الصرم اعتبارا بما وجب على 
العرم والفرق قن ذڪرناه وهل !جزيه المد ففيه روايتان ( ومن دخل الرم بصب وهو حلالفعليه 

آن يرسله فيه اذا كن فى يده ) خلافا للشافعى رحمه الله فانه يقول حق الشرع لا يظهر فى ملوك 
العبد لحاجة العبد * ولنا انه لا دلق الحرم وجب ترك التعرض لحرمة المرم اذصار هو من صيد ارم 
فاسةحتى الأمن لا روينا فان باعه ردالبيع فيه ان كان قافا لان البيع لم #جز لما فيه من التعرض لالصين 
وذلك حرام وان كان فائتا فعليه اليزاء لأنه تعرض للصيد بتغويت الأمن الذى يساق * * 


لا جاب الضبان لا ييكن اعنباره ثانبا لأبجاب ضمان * وانمااوجبنا ضيان الأحرام لان فبه مفنى آلبزاء 
وضمان الەعل وضمان الحرم لا یشتمل على معنی ضمان الأحرام فکان اجاب ماهو مشتمل على المعنيين 
اولى وله وهو الا من وهنا لانه لا ازال الا من عن عل آمن لمق الله تعالى فيلزمه بمقابلته 
اثيات‌صفة الأمنعن اع للمسكين حقاللهتعالى و ذلك بالأطعام وهن الأن مايكو ن رم ته بسبب الحرم فهو بزل حقوق 
العباد واوا جب على |لەعرمکفارة لا ار نکب فعلاعرماحقاللهنعالی و جب جزاءلغء له وهو جنايتهعلى احرامهو الصوم يصاع 
جزاء للافعال ولأيمصاع لضمان الال وان کان وجوبها مق الله تعالى كاتلااى الزكوة * فان قيل لوكان 
جر ج ارم من قبيل الغرامة ومن قبيل مايشبه ضمان اموال الناس لوجب على الصبى والهجنون 
والکافرغرامته ذا استلكوا كما فى اموال الناس وقب نص ف الأيخاح على انه لأبجب عليهم * قلثا 
هن[ الضمان وان كان ضمان الءعل من حيث انه يتعاق بتفويت المعل ولكن فيه معنى الجزاء ايضا 
حتی ان حلا لالو اصاب صید الحرم فقتله فی يده حلال آخر فعلی کل واحدمنهما جزاء؟ کامل لما انکل 
واحد منوا متلنى تة :احدهما بالاخد الغو للا من وذلك ق معن الاستملاك و الثاني بالاتلاىحتبقة 
فكان كيال الضمان على كل واحدمنهما معنى آخر جلا الغصوب اذا انلةه متلى فيد الغاصب حيث 
يجب ضيان واحد لانه ءرض عن المعل لاغير ثم یرجم الاخذ على القانل هنا بماضمن وله 
ومن دخل ارم بصید فعلیه ان یرسله فيه ذا ڪان ف يده ای حقيقة حى اذا ڪان ف رحله اوقفصه 
لابجب عليه الأرسال قرله خلافا لاشافعى رحمه الله فانه يقول حى الشرع لأيظهر فى ملوك العبد 
طالأشجار فان ماينبتها الناس ف الحرم لا تثبت فيها حرمة الحرم وكذا الأسلام ينم الاسترقاق لى 
الشرع فلايزيل الرقى الثابت قبله لكنا نقول حرمة الحرم فى حى الصيد كعرمة الأحرام فكما ان الحرمة 
| بسبب الأحرام ثبتت فى حق الصيد المملوك حتى يجب ارساله قكذلك الحرمة بسبب الحرم وليس هذا 
نظبر الاشجار لان ما ينبتها الناس ليس بعل رة المرم صلا بمنزلة الا هلى من إليوانات ڪا لايل 
والغنم والبقرواما الصيں لوا ڪان إوغير ملوك فهو عل ثبوت الا من له بسبب الحرم ڪن اف المبسوط 
ااا اليزاب عن سكا الانترقای فان بقاءالر مل ا لامور المكية حت يبت بطر يى البعية قق الاد السا 
فلان يشب تف (ارقيق | و لى فاماههنافالًخوذصيد بعد بد لاله الرمةبالأحرامفلمادخلف الحرم صار الصيد صي ا لمزم فاته 
ليس المراد من‌صيد المحرم‌الأان يكون‌الصيد موجودا ف المحرموهڈاكذاك فثبته فحقه الأم ن كسار الصيود 
فلايشبتحكم الل ف الأولاد تكذا فيه قله لا روينا فيه شار الى قل ولاينفر صبذها * فرلى 
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وڪذلك بيع الحرم الصيد من #رم اوحلال ) لا قلنا ( ومن احرم وق بیته او فق قفص معه صیك 
فليس علبه ان یرسله ) وقال الشافعی ریه الله تعالی عليه ان یر سله لانه متعرض للصید باساکه فى 
ملکه فصا رکما اذا کان فی يده * ولنا ان الصعابة رض الله عنم کانوا جرمون وف بیوتمم صیودودواجن 
ولم ينةل عنهم ارسالها وبذلك جرت العادة الفاثية وهى من احدى اجج ولأن الواجب ترك النعرض 
وهو لبس بمتعرض من جنه لآنه عفوظ بالبیت والقنص لابه غير انه فى ملکه ولو ارسله ف مفازة فهو على 
ملكه فلا معتبر ببقاء اللك وقيل اذا كان القفص ف يده لزه ارساله لكن على وجة لأيضيع ( قال فان 
اصاب حلال صیدا ثم احرم فارسله من يده غبره يضمن ) عثں اہی حنیغة رحمه الله وقلا لإ يضمن 
لان المرسل آمر بالعروی ناه عن التكر وما على السنين من سبيل * وله انه ملك 
المي بالأغن ملكا ترما فلا يبطل احترامه باحرامه وقد اثلغه الرسل فيضمثه جلاي .ما اذا :أنه ق جال 
الاعرام لأنه لم يملكه والواجب عليه ترك التعرض وببكنه ذلك بان لبه فی ببته فاذا قنلم يده عنهان 
منعدیا ونظلیره الأغتلای فى کسر المعازی ( واذا اماب غرم صیدا فارسله من يده غیره خلاضان علیه 
بالاتفاق ) لانه لم يمك بالاخذ فان‌الصين لم يبق علا للتيلك فى حى الحرم لغولهتعالى وعرمعليكم 
صید البرما د متم حرمافصار‌کا ذا اشتری لیر ( فان قتله حرم آخرف‌یده فعلی کلواحدمنهما جزا) 
لان الا خن متعرض للصيد بازالته الأمن والقاتل مقرر لذلك والتةرير كلاأبتداء قحق التضمي نكشهود 
الطلاق قبل الدخوله اذا رجعوا ( ويرجع الأّخذ على القاتل ) * وقال زذر رحمه الله لأ يرجع لان 
الا خن مؤاخذ بصنعه فلا يرجع على غيره * ولنا ان الأغن انما يصير سببا للضمان عند انصال الإلاك 
به فهو بالقتل جعل فعل الاّخل علة 8 ۶ * فکون 
قوله وكذلك بيع الحرم الصيد اى يرد البيع اى كان قائما وتجب القيمة ان كان فافتا لما قلنا 
ان البيع لم جز لا فبه من التعرض للصيد قوله ومن احرم وف بیته اوق قفص معه صیں* ولفظ 
الجاع الصغير للصدر الشين وغيره رجل أحرم ومعه قفص فيه صيد وقول ومعه قفص بحتمل انه اراد 
انه معه فی يده وحتمل انه اراد انه مع خادمه اوف‌رحله فکان لقائل ان‌یغول اذا کان معه فی یده‌ینبفی 
ان يرسله لأن التنص متى کان معه كان الطير فى يده الأترى انه يصير فاصبا للطير بغصب القفص 
* ولقاقل ان يقول لأيكون الطبرف يده وان كان القفص فى يده فلايازمه الأرسال فان الجنب اذاحمل 
مصینا فی غلافه لم یکره ولم يکن ذلك کاخن المصی بیده بلاغلا کذا ذ ره الفقبه ابوجعفر * وذکر 
عن استاده ابی بكر الأعمش انه لأيازمه الأرسال سواء كان الفنص فى يده او لم يكن كذا فى الفوافن 
الظهيرية * وذكر الامام الکشانی رحمه الله واذا کان فی يده فعلیه ارساله ولکن على وجه لاايضيع فان 
ارسال الصیں لیس بیندوب ڪنسبيب الدابه بل هو حرام الأ ان يرسله للعلى او يبع للناس اخذه 
قوله فان اصاب حلال صیں الحلال اذا اخ الصید ثم احرم فارسله ثم حل فوجده فی ید غیره 
کان له اخده منه بخلای ما اذا اخ الصید وهو عرم ثم ارسله ثم حل من‌احرامه فوجده فی یرغیره فلا 
سبيل له عليه كذا فى الجامع المغير لقاضيغان رحمه الله قوله فان الصيد لم يبق علا للتبلك 
فق الحرم لنوله تعال وحرمعليكم صيدالبر والحرمة اذا اضيفت الى الأعيان خر جالعل عن المعلية كا 
ف قوله تعای حرمت علیکم امهانگم * * * * ل 


2 فيکون 


الهدايةمم الكماية صتابامج فإ بم بب المنايات فصل اإاں الول 
فيكون ف معنى مباشرة علة العلة فيال بالضمان عليه ( فان قطم حشيش المرم او شجرة ليست بميلوكة 
وهو مالا ينبته الاس فعليه قيمته الأفيما جى منه ) لان حرمتهما ثبتت بسبب الحرم فال عليه السلام لا 
جختلی خلاها ولا یعضد شو کہا * ولا يكون للصوم فى هذه القيية مدخل لان حرمة تناو لها بسبب الحرم 1 
لابسبب الأحرام فكان من ضبان ال«عال على ما بيناه ( ويتصدق بقيمته على الفقراء ) واذا اداها ملکه 
| کمافی حقرق العباد ( ویکره بیعه بعد القطعم ) لانەملکە ببب # ناور شرعافاو اطلف له فی‌بیعه‌یتط رق الناس 
الى مثل الا انه جرز البيم مم الكراهة جلاف الصيد * والفرى ما نذكره ( والذى ينبته الاس عادة 
عرفناه فير ساق ) للامنبالاجمام ولان العرم المنسوب الى الحرم والنسبة البه على الكيال عندهم عدم 
الس إلى فغبره بالانبات ومالاينبت مادة اذا إنبته انسان الاعى با ينبت ماده ¢ 0 
قلولةه فيكون ف معنى مباشة عله العله وذلك لان الغلة الأولى مع حكيهااتصير كلا لعل 
الثانية كمافى شرى الغريب * فان قيل الا ”خن لم يملك الصيد ولأكانت لهفيهيدعترمة ووجوب الضمان 
له على القاتل باحں هذین فکیف ډرجع ليه بالضمان ولانه بالقتل لزمته ڪفارة يغتى بها ورج بالصوم 
منها فلو رجع انما يرجع عليه بضمان يطالبه وجبسه ولأبجوز ان يرجع عليه باكثرما لزمه ولان الش* 
لا خرج عن علي التملك لا يضمن الستملك وان کان ضمن من ف يده کمسام يغصب خنزير ذم 
اوخیرہ ثم +جی؟ مسام آخر فیستپاکه يضمن الا خذ للذمی ولأيرجع على الستملك بش۶ * قفلنا ان‌اليد 
على هن االصيں كانت يدا معتبرة لى الأ "خن لانهيتيكن به من‌الارسال واسقاط الجزا* به من نفسه فالقانل 
یصیر مفوتا عليه هذه اليد فیکون ضامناله وان لم یماکه الا خن کغاصب المںبراذا قتله انسان فی يده 
فادی الغاصب قیمته فانه یرجع على الغاتل بقيمته كما لو ملكه وان كان المدبر لا ينقل من ملك الى 
ملك فكذا هنا لا ان الجزاء بدل العين فوجب ان يفقوم موٌديه مقام الالك فى استعتاى ضمان قيمته 
* واما قول فلو رجع انا يرجع بضمان سه فکان اڪثر من الأول * قلنا مثل هذ( التغاوت لأ يمنع 
الرجرع کالاب اذا غصب مدبر ابنه فغصبه منه آخر ثم ان الأبن يضمن اباه رجع الأب على الغاصب 
منه وا ن کان هو لاع بس فب ما لزمه لا بثه و یکو نله ان عبس الغاصب منه‌فیما یطالبه به ولایقع الف ری‌بین‌ضمان‌یفتی به 
وبین‌ضان يقض‌به فان زكوة الساقية يد خل تت الفضاءوزكوة سار الاموا للاندخلولاف ری بي نما ولکن حق الله 
د[ كان اله طالب مسين تكون اله إلمطالبة .اذا لم يكن له طالب معين لايتعين المطالبة فاما المواب عل 
مسثّلة خمر الذمى فان الشرع حرم اللمرواهانها لجاستما وفسادها فجرى لذلك جری مہان من الال 
كشربه ما وحبة حطنة وككن هذا ىح من يعتقل أهانتما وهوالمسلم فلذلك لم يرجع المسلم على المسام 
الستهلك لااد اعتقادهما على الاهانة وف التضبين اعزازلا واما الصيد فبثبت له زيادة اهترام فق دق 
المعرم باحرامه كعرمة الا دمى وهنا يدل على تأكد الضمان لأعلىسقواه قله فان قطع مشش 
ارم * اعلم ان شجر الحرم انواع اربعة ثلث بعل قطعها والانتناع بها من غير جزاء وواحدة منالاعل 
قلعا والانتناع بها واذا قطمما رجل فعلبه الجزاء * اما الثلث فكل شجر انبته الناس وهو ليس من جنس 
ما ینبته الناس وکل شجر انبته الناس وهو من جنس ما ینبته الناس وکل شجرنبت بنسه وهو من‌جاس 
ما ينبت الاس *٭ واما الواحدۃ فہں کل شجر نبت بنفسه وهولیس من جنس ماینبته الناس وچستویفی 
هله الواحدة أن تكون ملوكة لأنسان بان تنبت فى ماكه اولم یکن‌حتی قالواق رهل نبنت فىملکه‌امغیلان 
Pk * * * * *‏ * فقطعها 


الهداية مع الحفاية ڪاب امج فوع ۷م بب المنايات فصلل الجلدالايّل 
که ملك ربل نیتال تة لر لمر متا للشزع ( بے انریا 01 | 
كالصين الاوك فى الحرم (وما جى من شجر الحرم لأضمان فيه ) لانه ليسينام ( ولابرعى حشيش ارم ٠‏ 
لابقع الا الاقغر ) وقال ابو یوسی رديه الله اباس بالرعی فبه لان فيه ضر ورة فان منع الدواب‌عنه 
متعذر * ولنا ما روينا والقطع بامشافر كالقطع بالمناجل وحمل المشيش من الحل مكن فلا ضرورة جلاف 
الأذخر لأنه اسنشناه ردول الله صلى الله عليه وسام فیجوز قطعه ورعيه وجلا الكمأة لانها ليست من جملة 
الغبات ( ول شى” عله الفارن) ما ذکرنا ( ان فیه علی الفرد دما فعلیه دمان دم خچته ودم لعبرته ) 
وقال الشافعس رجمه الله دم واحد بناء على انه عرم باحرام واحد عنده وعندنا باحرامین وقدهر من‌قبل 
( قال الأ ان يتجاوز الميقات غین ا#رم بالعمرة او اج فیلزمه دم واحد ) خلافا از فر رحمه الله لا ان 
التق عليه عند اليقات أحرام واحدوبتأخير واجب واحد لابجب الأجزاء واحد ( واذا اشترك عرمان 
ل فان کل دواع مہا جزا* امل ) الان کل :واحدمنهیابالشركة سیر جانیا نانرق (ال لا 
فيتعددالإزاء بتعردالبايات ( واذا اشترك حلالان ف قنل صيد الحرم فعليهما جزاء واحذ ) لان الضيان 
بدل عن الل لأجزاء عن البناية فينع باتعاد المعل كرجلين فتلا رجلا خطأً تحب علبهما دية واعدة 
وعلی کل واحد منهما کفارة ( واذا باع الحرم الصيد اوابتاعه فالبيع باطل ) لان بيعه حيا رض للصين 
الأمن وبيعه بع ما قتله بیع ميته ( ومن اخرج ظبية من ارم فولدت اولادا فماتت هی واولادهافعلیه 
لان المت بم الازاج من ا اميتي اا للا طرغا ا ولمكا وج ارد الى مامه رهنة 


فقطعما انسان فعليه قيمتها لاكها وقيمة اخرى لمق الشرع بيزلة ما لو قتل صيدا لوكا ف الحرم وبعك 
ما ادى جزاء الشجرة يكره للقاطع الأنتفاع بها * وف المنتقى عن ايى يوسف رحمه الله لابأس لغبره من 
رم ان ينتفع به کذا ف الط وله ولو نبت بنسه یعنی ما لآینبته الناس عادة * فان قيل 
الضيير عافد الى المشيش والمشيش اذا نبت بنسه ف غير "الحرم لأ يياه صاحب الأرض ذا فى 
المرم * قلنا لاسام مود الضمير الى المشيش بل يدود الى الشجرة والشجر النايت فى غير الم لرك 
لالك الزن طمن سلمناء ولكن ارق ان الغيش. ف اراضينا ينبت مباها لل حل غباز مون ص 
التغرضن فام يكن الالك اولی من غبره لای حشیش الحرم فانه ينبت مصونا عن التعرض فيكونالالكف 
به اوی من غیره * فان قبل انتساب المشيش الى ماه لم لايرب فصو را فى اننسابه الى الحرم فلنا 
لان الحرم هو التعرض لنبات الحرم إوهذه الاضاقة اختلفت باضافةإإنبات ألى غير المرم بالأنبات فاما 
إضافتهالى غبر ارم بالملوكية لأايناق كو نه نبات الحرم كالصيد الاوك ف الحرم لاينا ق كونه صيدالرم 
قطيلله لأنه ليس بنام وفى قطعه زينة الحرم لأنه اذا قطع ماجن نہت مکانہ اخضرفکان کہںم المسچں 
للبنا باجسن من ذلك وقطع الصلوة لوديا بالإماعة ولأنه لو وجب الضمان ينضرر اهل الحرم فی‌ایقاد 
النار ولآن ما جي بمنزلة اميت من صبد الحرم وله وكل شى“ فعله القا رن فان قبل ينبغى ان 
يتك اخلا لحرمة الأحرام والمرم فان الحرم (ذا قنل صيد الحرم ام جب عليه الأجزاء واحد * قلا حرم الأحرام 
آقوی من حرمة ارم لانه عم قنل الصين فى الأماكن کہا والمرم لأجرمه الأفيه ولان‌الاحرام عرم الصيں 
والحاق والطيبء ولب س الخيط والجماع وا لمزم لاجرم الأالصي وتو ابعه ما ينه وكالمشيش والشرفيتبع أضعق 
المزمتبن اقواهما لأن الأصل ان‌السببين اذااجتيعا فى ايجاب کم واحد احدهما اقوی من الا خرفان 
لمکم يضای الى افواهما و#جعل ما دونه کا عدوم کالمافر مع الدافع والجارح ى از الرقبة. * ليس 


الهداية مع الحفاية ٠‏ كتاب اج هبم ي باب ‌النايات فصلل ال لدالارّل 


وهذه صفةڈرعية فتسرى الى‌الولں ( فان ادى جزاءها ۳ ولدت ليس عليه جزاءالولد ) لان بعداداء 
| الجزاء لم تبق آمنة لان وصول الخلنى كوصول الأصل والله اعام 
که که خض خن هت که ن هن نه هڼ که که خه خه خه هه هخه هخه له څه خه ڼه هه 
ي 0 با س4 اوزةالوةت بغي ر حرام 4£ 1 
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| ( واد بستان بنى عامر فاحرم بعيرة فان رجع اليه ولب بطل صنه دم الوقت وان رجع اليه 
| ولم یلب حتی دخل .که وطای لعمرته قعلیه دم ) وها عند ای حنيقة رحمه الله * وتالا آن ر جع اليه 
رما فلیس علیہ شی“ ابی اولم یاب وقال زفر رجمه‌الله لأیسقط عنه لبی اولم یاب لان جناینه ام تناع 
بالعود وصار كما اذا افاض من عرفات ثم عاداليه بعن الغروب * ولنا انه تدارك الروك فاوانەرذلكف 
قبل الشروع فی الافعال فيسقط الدم جلاف الأفاضة لانه لم يتدارك المتروك على مامر غيران الشدارك 
عنں‌هیا بووده عرما لانه اهر ہق یقات کہا ادا مر به عرما اکتا وعنده رحمه الله بعوده غرما ملبیا 
لان العزيية فىحق الأحرام من دو يرة اهله فاذا ترخص بالتأخبر الى المبقات وجب عليه قضاء حقهبانشاء 
التلبيةوكان التلاف بعوده ملبيا * وعلى هذا الحلا اذا احرم ججة بون المجاوزة مكان العيرة فى جم 
ارا وداد بقن ما ايتن الطران راسا اجر لأيسقط عنه الدم بالاتناق ولو عاد اليه قبل الأحرام 
یسقط بالانفای وھا الذی ذ کرنا (ذا کان یریں اج اوالعمرة ٭ وء * ف 


وليس كذلك امج والعمرة لأن حرمتما فى الحرمات سواء فلم يتبع احدهيا الا خر+ وذكر شيخ الأاسلام 
رحيه الله ان وجوب الدمين على القارن فيما اذا كان قبل الوقوف بعرفة ف الجيام وغبره من الهعظورات 
فاما بع الوقونى بعرفة فض الماع يجب دمان وف سار العظاورات جب دم واحد لا ان أحرام العمرة 
انا يبقى ف التعلل لأغير وله وهذه صفة شرعية اى كون الظبية مستحقة للامن بالرد الى الحرم 
صفة شرمية فتسرى الى الول كصغة الحرية والرقية والتدبير * فان قبل يشكل على هنا ولد المغطوبة 
فان المغصوبة واجب الرد الى والکہا على الغاصب جیث لو هلکت بای وجه كان يجب الضمان #ثم صنة 
كونها مساجقه الرد على الغاصبأصنة شرعية فبها ومع ذالك لم تسر الى وادها حتى لو هلك وإدها لا 
جب الضمان لا ان زوائن الغهب غير #ضمونة * قلنا الغرى بينهما منوجهين* أحدهيا ما دکره‌الامام 
الزاهدى الصفار رحمه الله وهر انه انماوجب جزاء الأولاد لانالذى أخرجه مأمورباعادة الأم والأولاد 
الى الأمن وهر الحرم فاذا لم يقعل دغلت الاد فى الضمان غلاق ولد الغصوبة لانه لم يأمره صاحبه 
باعادته الى يده حتی لو کان امامو را من صاحبه نقول بضمانه * والثانى ما اشار اليه فر الأسلام رحمه الله 
وهو آن‌الصی د آمن با مر م نەهنوخشا فر 5 عليه باثبات‌الیدملیه لان الترحشومعنى الصيدية 
یزول به فساوی الفرع الال ا كما آثبت الين على الام فق ائبتما على الولدالجتن فبا 


فليا ساوى الفرء الاصل فى عله الكهان ساواه"ايضا فى اكم جلاف ولد المغصوبة لان اثبات البد فى 
باب الغصب لايماع علة للضمان مال المر؟ انما يصان بالأيدى وانما يضمن بقطم الين لأن حقرق 
العباد انما يضمن بالتفويت ابدا والولى فارى الأصل فى تفريت اليد لأنه لأيتصور تفويت اليد قبل 
الثبوت ففارقه فى اکم ايضا * * * * * 

: باب4 اوزةالوقت بغیراحرام ا SM‏ 0 
قوله فان رجع الى ذات عرق تخصیصه بذات عرق بنا على ظاهر حال الکرفی کر فی شرح 
الظعاوی رعية الله تعالى عليه فان عاد الى ميقاث آخر سوى الميقات الاول الذى جاوز قبل انينصل 
احرامه بالفعل سقط عنه الم عند علمافنا الذلثة وعوده الى هذا اليقات والى ميقا ت آخرسواء *وروى 
عن ایی یوس رحمه انه قال ينظر ان عاد الى ميقات وذاك الميقات بجازيالمبقات الأول وابعد 
عن الحرم سقط عنة الدم والأفلا يسقط قله بجخلاى الافاضة *+ *٭ ٭ + »*« لله 


الهداية الكغاية ڪتاب | *ڄ باب ڇاوزة rv4‏ الوت بغير احرام الحادالاؤل 


) فان دخل البستان لاجة فله ان يدخل مكة بغير احرام ووقته البستان وهو وصاحب المنزل سواء ( 
لأن البستان غبر واجب التعظيم فلا يازمه الأحرام بقصده واذا دخله الاعی باهله وللبستانی ان یدخل 
مكة بغير احرام لاعاجة فكذلك لى * والمراد بةوله ووقته البستان جميع ا لحل الى بينه وبين الحرم وقدمر 
من قبل فكذ| وقت الداغل الاعق به ) فان احرها من الح ووقفا بعرفة لم یکن علیمما شی ) یرید 
به البستانى والداخل فيه لأنهما احرما من ميفانهها ( ومن دخل مكة بغبر احرام 2 خرج من عامه ذلك 
الن الوقت واحرم ية عليه اجزاه ذلك من دخوله مكة بغير احرام ) وقال زذر رحمة الله تعالی عليه إلا 
يوز وهو القاس اعتبارا بما لزمه بسبب النذر وصار كما اذ| ت#ولت‌السنة * ونا انه تلاف‌المتر وك فوقنه 
لان ااواجب عليه تعظیم هذه البقعة بالأحرام كما اذا اناه #رما ججة الاسلام فی الاہنںاء لای ما اذ( 
تعولت السنة لانه صار دينا فى ذمته فلا يتأدى الا باحرام مقصود كما فى الأعنكاى المنذور فانه ينأدى 
بصو م رمضان من هذه السنة دون‌العام الثانى ( ومن جاوز الوقت فاحرم بعمرة وافسدها مض فيهاوقضاها) 

* * * %* * * * لان 


لانه لم يتداراك المغروك لان المتر وك هناك استدامة الوقونى الى غروب الشمس وهو بعوده لم ينداركه 
فی وقنه حتی قال بعضهم لو عاد قبل غروب الشمس يسقط منه الدم لأنه تدارك المتروك فى و فته وهو 
استدامة الوقوى الى غروب الشةس' وجلا ما اذا اتد الطوافى لأن او أن التلافى ةن انقض فلا 
يمكنه التلاف لأن‌الأحرام وسيل والمقصود هواداء الأفعال فما لم يشرع فى الاداء اوآن الوسيلة باىفلما 
شرع ف الأداء لم يبق وقت الوسيلة فلا يرتفع يعن ذلك النغصان الذى تيكن فى الوسيلة فلا يسقط 
عثه الجابرولانه انما اسقطنا عنه الم باعتبار انه مبتدی؟ للاحرام من غات تفدیرا وف اعتبار ذلك 
بطلان الطواى الذى وجد منه ولاسبيل الى ذلك لوقوعه معتی| به لیکن اعنبازه مبشدقا بعں ذلك 
قوله فان‌دخل‌البستان حاجة فله ان یدخل مکة بغر حرام روق عق ابی بو سف رهه»‌الله انه‌ان‌نوی 
الأقامة بالبستان خمسة عشر يوما كان له ان يدخل مكفهوان نوى ألافامة يدون خمسة عشر يوما ليس 
له ان يدخل مكة الا بالاحرام كذا ف البسوط ik‏ قۇل اة ابغير ارام ثم خرج من عامه 
ذلك الا "فاق اذا دخل مكة بغير احرام ولزمه سپ اياله مک اما جي ا أعبرة عندنا خلافا للشافعى 
رده الله على »ار ثم حج من عامه ذلك حچة الالام آو حتالال. 
دخوله مکة بغیر احرام خلافا ازفذر رحمه الله * وف ااطاوى | دجاو زالمبقات قاصا مكةبغير 
ارام مرارا فانه يب علبه لكل مرة اما حجة اوعيرة ثم لو خرج مرااعامه ذلك الى المبقات فاحرم كجة 
الاسلام أو غبرها فانه يسقط عنه ما وجب لبه لأجل المجأرزة الأخْبزة ولا يستط عنه ما وجب عليه لأجل 
#اوزةةبأمالانالواجب قبل الأخيرةصار دينافلايسقط الأبتعيين‌النبة ق وله جلا ما اذاغوات السنة * فان 
قبل لو عاد الى المبقات بعن تول السنة واحرم بالعيرة ام يز ذلك عمالزم بدخول بك وهوف الابتداء 
لو احرم بعمرة ثم اغر اداء الأعمال الى السنة الثانية جاز ذلك * قلنا نعم ولکن يکر له تخیر اداء 
الأعيال م ذلك الأحرام الى السنة الثانية IIE‏ الى وقت يوجب الكراهة بمنزلة التفويت فیکم 
التدارك فاذلك لا ينوب هيا لزمه بدخول مكة بغبر احرام وله كما فى الامتكاى المنذور اى 
المنذور فى رمضان من هذه السنة E N I‏ 


ند رها سقط به عنه مالزمه بسب 


الڪقارة ڪتاب اباب ف ب بم هه جاوزة‌الوقتبغيراحرام الجلدالاول 
لان الأحرام يقم لاما فصار كما اذا إفسن احج ( وليس عليه دم لترك الوقت ) وعلى قباس قول 
زفر رخهه الله لأيسقط عنه وهو نظير الأختلاى فى فاذت اج اذا جاوز الوقت بغير احرام وفيهن جاوز 
الوقت بغير احرام واحرم باع ثم افسں حجته هو يعتبر ألجاوزة هذه بغيرها من العتاورات * ولنا 
انه يصبر قاضيا حق الميقات با حرآم منه فى القضاء وهو كى الفائت ولاينعدم به غیره منالءعاورات 
فوغع الغرق ( واذا خرج الكى بريد الج فاحرم ولم يعن الى الحرم ووقى بعرفة فعلبه شاة ) لأنوفته 
المرم وقد جاوزه بغیر احرام فان عاد الى الحرم ولبی او لم یلب فهو على الاختلای الذى ذڪراهق 
الأفاق ( والمنمتع اذا فرغ من عمرته ثم خرج من الحرم فاحرم ووقف بعرفة فعليه دم ) لانه مادخلمكة 
وانى بافعال العبرة صار بمنزلة الكى واحرام الكى من الحرم لما ذكرناه فيلزمه الدمبتأخين عنه (فان رع 
الیالمرم واهل فيه قبل ان یقف بعرقة فلاشی عليه ) رهرعلی (لانی الذیتقدم فالا فاق وابلهتعالی اعام 
HEEE GEL EE‏ 
( قال أبو حنيغة رحمه الله اذا احرم المكى بعمرة وطاق لها شوطا ثم احرم باج فانه يرفض احج وعلبه 
لرفضه دم وعليه حجة وعيرة ) وقال ابو يوسن و#مد رحمهما الله رفض العمرة احب الينا وقضاها وعليه 
دم ارفضما لانه لابن من رفض احدهما لآن المع بينمما فى حق الكى غبرمشروع والعمرة اولى بالرفضق 
لأا ادنى حالا واقل إعمالا وايسر فضاء آكونها غير موقتة ( وكذا اذا أعرمبالعمرة ثم باج ولم يأت‌بشى* 
من افغال العم ) لافلنا ( فان طانى للعمرةاربعةاشواطثم حرم با#ج) رفض امج بلاغلا لان للاكثر عكم 
الكل فتعذر رقضا کما اذا فرغ منها ( ولأكذلك ذا طانى للعيرة اقل من ذلك) عند أب حنيفة زحيه‌الله 
* وله ان احرام العمرة قد اکب باداء شی“ من اعمالما واحرام اج لم ينأ كد ؤرفض غير الما كد ايسر 
ولان فى رفض العمرة والحالة هذه ابطال العمل وف رفض اچ امتناع عنه وعلية دم بالرۆض ايها رفضه 
لأنه تحلل قبل او انه لتعذر المضىرفيهفكان فى معنى الهعصر الا ان فى رفض العمرة قضاوًها لأغيروفق 
رفض اج قضاء وعمرةلانەفی ا نمض علیمما اجزاه ) لان ادیافعالپماکما التزمهماغبر انه 
#* # ۹ 3 #* * * منوں 


عة الأباداء ماالتزمه من الأفعال وان افسد وله 
وام الافساد بالقضاء قوله وعلى قباس قولزفر 
جاوز اإلليقات ثم احرم وعاد الى المبقات لأيسقط عنه دم ال چاوزة 
وان عاد ملبيا قوله وهر نظي الاتثلاق قى فوت امج وهو ان جاوز المبقات بغير احرام ثم احرم 
فنا ته اج سقط عنه دم لوقت نل وإم يسقط عند زفر رحمه الله قوله هو يعتبر المجاوزة هذه 
بغيرها من الهعظاورات يعنى لايسقط عنة دم الجاؤزةكما لاإيسقط عنه دم الثطيب اولبس الخيط اوغبر 
ذلك بفوات اج او افساده قوله واحرام الكى من الحرم لاا ذكرنا اى فى فصل الواقيت وهوفولى 
لان الى عليه السلام امر اصعابه بان عرموا باخجمن جونی مک والله اطم د + ام 


باتلا dE‏ 
قوله قال ابوحنيغة رحمه الله ذا أحرم الكى بعمرة وطاف لها شوطا قيب بالكى لأن الا فاق اذ 
بالعمرة وطاف لما شوطا ثم اهل باج كان متمتعا وقيد بالعمرة لأن الكى اذا احرم بلج وطاى له شرطا 
حرم بالعمرة فاه يرفض العمرة وقيد بالشوط لأنه لو لم ماف شيئًا يرفض العيرة بالااى ق و 
o Fm, RIK, « e 1 NGS‏ قل 
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هد اي ةمع الڪفاي E2‏ 


أله دأية ٠‏ ألكڪماية ڪتاب اڇ باب ج ۸ ۷س چ ج ماوزةالوقت بغير احرآم الجلدلارّل 
a‏ 


منپی نپا والنو ی لايمنع غت النعل على ٠ا‏ درن من اصلنا ( وعلیه دم لمعه بینهما ) لانه تیکن‌النقصانفی 
رل لارنکابه انی عنه ٭ وہنا فی حت اآگی دم جر رق ی الااف ى عزون احرم با ج 
احرم يوم انعر ججة اذری فان حاق ف الأول لزمته الآخری ولا شی“ عليه وان م على فى الأرلى 
ازمته الأخرى وعليه دم ةصر اولم يقصر عند ابی حنيفة رحمه الله ) وقالاً ان لم یقصر فلا ش۶ عليه 
لان اليع بين احرامى اكع او احرامى العمرة بدعة فاذا حلق فهو ان كان نسكا فى الأحرام الأول فهو 
جناية على الثانى لأنه فى غبر اوانه فلزمه الدم بالاجماع وان للق حتى حج ف العام القابل فقداخر 
انلع عن وفته ف الاحرام الأرل وذاك يوجب الدم عنل ای حنْيفة رههه الله وعنں‌هما یازمه 1 
على ماذکرنا فلهذا سوی بین التقصبر وعدمه عنده وشرط التقصير عندهما ( ومن فرغ من عمرته لا 
التقصير فاحرم باخری فعلیه دم ( لأحرامه قبل الوقت لا نه جمع بین احرامى‌العمرة وهلا مکروه فیازمه 
الدم وهو دم چبر وکفارة ( ومن آهل باج ثم أحرم بعمرة لزماه ) لان الع بینهما شوق فی الفاق 
والسئلةفبهفيصير بذلك قار نالكنه اخطاًالسنة فيصير مسبا ( فلو وق بعرفات ولم يأت بافعال العمرة فهو 
رافض لعمر ته ) لانه تعذر عليه اداوها اذ هى مبنية على الج غير مشروعة فان توجه الما لم يدن 
راففا ینیقی * #* * * * وقل 
اقل من ذلك عندهيا هكذا وقع فى بعض الخ وف بعضما ولا كلك اذا طانى للعمرة اقل من ذلك 
عنں ایی حنيفة رحيه الله * وذكر الأءام حسام الدين الأخسبكتى ريه الله والصواب وكذلك اذا طاق 
للعمرة اقل من ذلك عند ايى حنيغة رحمهالله فقال وهوالمثبت فنسخة المصنف رحمه الله لكل واحدة من 
هه النسع وجه اما وجه الأول والثالثة فظاهر واما وجه الثانبة لدفع سوال السادل وهر ان يتال لااخذ 
الأكثرحكم الكل آيكرن الأقل معدوما حكما ينبغى ان يرفض العمرة مندايي حنيفةرحمهالله تعالى حينئذ 
لانه لم يخن کم الوجود فصار كانه ام يطنى للعمرة شينًا وهناك يرفض العمرة كما مر فكذا فى المعدوم 
الكمى فال لأكذلك فانه لا انى بشى* من افعال العمية دت آلعيرة ولم يتك (ج اصلا فكان 
فض غير التأكد اسل قوله منهى عنما لف يعض الح ا عن العمرة وهى المتعبنة 
لأرفض اجماعا فيما ١دا‏ لم يشتغل باللواى والكلام فيه لانم هى الذاخاة اى رة اي وبسببهاوقع القصان 
ق وله والنى لأيمنعم قى الفعل على ما عرى يز اصلنا وهوان‌النهى عن الأفعال الشرعية يقتضى 
الشروعبة عندنا قولمه وعليه دم إيعه بينهما * فان قبل هلالزيه ان اقرمة كل واحد من الأعرامين 
٭ قلغا لاأنه غبر نوع من احدهما فالنقدان حیشا تیکن تمکڻ فی احد‌هما فلذلك لزمه دم واحد کذافی 
الغواقد التلمبرية وله وعليه دم قصر اولم يقصر اراد بالتفضير املق لأن التقصير لأ يرجب 
الدم ولم ینکر فی الجاع المغير فى هذا الفصل دم ليع وذكر ف كتاب المناسك ان عليه دمالأضافة 
احج الى احج لانه اعرم جع آخر قبل ان يغرغ عن حع هذه السنة فوجب عليه دمان عند ابي حثيفة 
رحمة الله تعالى عليه دم لنأخير الق ودم لاجمع بينهما وق فولمءا لابب للتأغیرش "ثم قبل لااختلاق 
بين الروايتين لانه سكت فى الجاع المغبرعن يجاب الدم بسبب الجيع ومانغاه * وقيل بل فيه ر واينان 
* وجه رواية الأصل انه (ذا اعرم بالثانى قبل ان على من الأول فق جمع وهو جثاية قيجب الدمجبرا 
+ وجهرواية الامع المغبران هذا الينعحصل ف النوابع لافالأصول فلايضمن بالدم قوله فاووقق 
بعرفات ولميأت بافعال العبرة فهو رافض لعمرته * وف‌الفراشن ‏ * # * »* * * * 


وقد 


الهدايةمء الكغاية كناب اباب يل ١‏ رم جاوزةالوقتبغيراحرام الجادالاول 


وقد ذكرناه من قبل ( قان ماف لاعج ثم أحرم بعيرة فيض ليما لزماه وعليه دم) لمعه بينهما لان 41ع 
بينيا مشروع على مامر فصع الأعرام تما والراد برذاالطرانى طرانى الأعية وانه سنة وليس بركن تى 
لایازمه بترکه شی؟ واذا لم يات پا هو رکن نه ان ياتى بافعال العمرة ثم بافعال (ع فليا رومض 
عليهما جاز وعليه دم لمعه بينمما وهو دم كفارة وجبر هو اا 2ع لأنه بان إفءال العمرة على افعال اج 
من وجه ( ویساحب آن يرفض عیرته ) لان احرام اج قد تا کں بش۶ من اعمال جلا ما اذالم بطق 
لاعج ( واذا رفض «مرته يقضبما ) لص الشروع فیا ( وعلیه دم ) لرفضها ومن اهل بعمرة فی يرم الأعر 
او ف ايام النشريق لزمته لا قلنا ويرفضا اى يلزمه الرذض لانه ةد ادى ركن الج فيصر بانيا افعال 
العمرة على إفعال اج من كل وجه وق دكرهت العبرة فى هذه الأيام ايضا على مانذكرفلمن(يلزمه رفضما 
فان رفضها فعليه دم لرذضا وعمرة کا نا لابينا ( فان مض ايها اجزاه ) لان الكراهة ااءنن فغبرهاوهر 
كونه مشغولا فى هذه الأيام باداء بقية اعمال ع فرحب تخليص الوقت له تعتليما وعليه دم لمعه بينهيا 
اما فى الأحرام او فى الأعمال الباقية قالوا وهنا دم كفارة ايضا وقيل اذا حانى لاح ثم احرم لا 
يرفضپا على ظاهر ما ذكر ف الأصل وقيل يرفضا احترازا عن النهى * قال الفقيه بو جعفر ومشانا 
رحمم الله تعالی على هن۱ ( فان فاته احج ثماحرم بعهرةاوججة فانه يرذضما )لان ‌فاات الج بةءللبافعال الع رة 


وكذلك اذا طاى لعمرته شوطا اوشوطين اوثلأة شراط لان الأنى به اقل ١ءمالما‏ وله وقدذكرناه 
من قبل اى ف آخر باب القران فقال ولأيصير رافضا جرد التوجه هو اع من مذھب ایی حئیفة 
رحمه الله أيضا قوله على ما مر وهو قوله لأن المع بينهما مشروع فى ق الا فاقى قله 
وهو دم كفارة وهو الصحع قال الأمام قاضيغان وهو دم القران لاعةتق القران ثم قال و من المشائخ من 
فال يكون دم كفارة لانه الى السنة فكان كقران المكى فيلزمه دم كفارة فلا يأكل مه اماج وله 
چلای ما اذا لم يطى لاج اى لأيرفضما ويأنى بهما لاذه لأيصير بانبا بوج» وله لاقلا اى الصية 
الشروع فا وله على مان ذ ك اى ف باب الغوات وله وعمرة مكانها (ى فضا لمارقض 
من العمرة وله لاءبيتا يريد به قول لأن المع بينوما مشروع ثم فرق بین هنا وبين ما اذ( 
شرع ف الصرم ف یوم اللعر م افسں لأن ثمه بنةس الشروع لأيصير معتمرا مرتكبا للمنهى عنه فع 
ژروعه بينزلة الشروع فى [لصلوةق الأوقات الكروهة * فان يل كينى يكرن جامعابينهما وقن حرم بالعمرة 
بعں تمام التعلل من احرام اج بطو انى الزيارة * قلنا لأنه بقى عليه بعض واجبات اج وھورمی الجمار 
فی ایام التشریق فبصیر جامعا بنا عملا وان لم يكن جامعا بينهما احراما فلذا لزمه الدم قوله 
على ظاهر ما ذكر ف الأصل المنكور فيه انه لأ يرضها وقبل انه ليس بجرى على ظاهرها * ومعنق 
قوله لأيرفضها اى لأيرتةض من غبررةض وله وةل يرفضها احترازا عن النمى وهو النھى عن 
العمرة فى هذه الأيام على ما بجى۶ ان العمرة مكروهة فى هذه الايام ذكان عليه الرفض امتناعا من هذا 
النهى بمنزلة من شرع ف صوم يوم الفطر انه يؤمر بالفطر قولة فان فاذه احج ثم احرم بعمرة 
اوججة فانه يرفضها واصل هذ اان‌الركن الأصلى فى (*ج الوقرنى بعرفة ومن فاذه فوليهان يةعلل بافعال 
العمرة لاعدين اذا ثبت هذا فنقول فاذت احج #رم باحرام المج مباشر افعالي العمرة بمزلة السبوق اذ | 
قام الى قضاء ما سبق يكون مقتديا فى اصل الأعريمة حتى لاع أفتںاء الغبر به منذزدا * فالاعال 
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الهداية مم الكفاية باب الأحصار 


ڪتاب اج ۸٣ي‏ الإلدالاوّل 


من غير ان ینقلب احرامه احرام العمرة على ما يأنبك ف باب الفوات ان شاء الله تعالى فيصر جامعا 

بين العمرتين من حيث الأقعال فعليه ان يرفضهاكما لو احرم بعمرتين ( وان احرم ګجة يصيرجامعايبن 
بین احجتین احرامافعلیه‌ان‌يرفضها ) کا لواحرم جتين ( وعليه قضاوها ) لصعة الشروعفيها ) ودم لرفضا) 
بالټعلل قبل اوانه والله اعلم * * * * * 


ا ( واذا احمر الهعرم بعرو اواصابه مرض فمنعه من المضى جاز له العلل ) وتال الشافعى رحمة اللهتعالى 
اکن اکا الہ کن الل بالیدی شرع فی م ادسمرلعمبل الجا وبالاہلال بجر 
من العدو لامن الرض * ولنا ان ية الأحصار وردت ف الأحصار بالرض باجماع اهل اللغة فانهم قالوا 
الأحصار بالرض والحصر بالعدو والتعلل قبل اوانه لدفع احرج الا تى من قبل امتداد الأحرام وا حرج 
فى الاصطبار عليه ج امرض اعام ( واذا جاز له التعلل يقال .له ابعث شاة نذع ف الحرم وواعد من 
یبعله بوم بعینه يذاع فيه ذم تلل ) وانما يبعت الى اللرم لان دم الأخصار قربة والأراقة لم تعرىقربة 
الاق رمان اوءكان على مامر فلايقع قربة دونه فلا يقع به العلل واچ« ي وال 


فى الأعبال فبلزمه القرا*ة ولوسما يلزمهسجدة السهو ق وله من غير ان ينقلب احرامه حرام العمرة 
ھنا عنں ایی چنیفة ومد رحمپما الله واما عنں اہی یوس رحمة الله تعالی عليه ينغلب احرامه حرام 
العمرة * وفائدة هنا الأختلافى انما تظهر ف لزوم الرفض اذا احرم ججة اخری فعندهما یرفضها کیلا 
یصبر جامعا بین احرامی اة وعند اى يوس رحمه الله لأيرفضها بل ييض فبها قسوله على ما 

يأتبك فى باب الفوات اراد به قوله لان فائت امج يتعال بافعال العمرة والله تعالى إعلم 
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ججة اوعمرة اوبهما ثممنع من الوصول الى البيت لزض اوعدو اولغيرهما بانسرقت 
ئفقته اوكا نت إمرأًة فمات #رمها اوزوجا عندنا وقالالشافعى رحمة‌اللهتعالى عليه الأحصار لأيكونالابالعدو 
قول ية الأعصار وردت فن الأعصار بارض باجماع اهل اللغة ائ +جب انيكون المرادبالا ية 
امرض نظارا الى موضوع الاغة قال اهل اللغة الحصر بالعذو والأحصار بار ضكذا ذكرالقبتى والزجاج 
وابن ااسكيت * وذكر ف الأسرار * فان قيل كى بستقبم الءءل على امرض وال ية نزات ف رسول 
الله عليه السلام واعابه رضن الله عنوم وكان المنع بالعدو * فلنا ان النصوص اذا وردت لاسباب لم 
عاق بها الا ان يون ااسب تولا :ها كتول ار اوی سها ردول الله عليه السلام فسن فاما ١ذ1‏ 

وردت مطاقة دن الادباب فتعبلى بظاهرها ولاغءل على اأسبب * ثم ان كان التأويل هو المنع مطلغا 
عرفوا الأحلال بنص مطلق وان کان التأويل هو انح بامرض عرفوا الأحلال بالعدو بيداول هنا اللفظ 
فان النص U‏ ابلح الالال ف ٠ن‏ ج الرس فالمتعم من ج العدو اول بالاباحة ل منع العدو اشد 
فانه حقیقی لأيندفع و امرض ما يزول بالدابةوالمعيل قوله تذع ف الحرم دم الأحصارختص 
با مرم عندنا وعنن ااشافعى رحمة الله تجالى عليه لا جختص به لكنه يح ادى ف موضع أحصر فبه 
قوله وواعد من یبعثه بوم بعینه هذا عنن ابي حنيفة رحمه الله واما عندهما فدم الأحصار موقت 
بيوم الحر فلا حاجة * * * * * الى 


واليه 


ل 
الهداية مء الكغاية ڪتاب ا٣ج‏ ۾ ۸۱م باب ‌الأحصار لجادالاول 
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والبه الأشارة بقولمه تعالى ولا لوا روسكم حتى يبا الپدى عله فان‌اليدى اسم لايهدى الى المرم‎ + 
وقال الشافعى رحمه الله لأ يتوقت به لأنه شرع رخصة و النوقيت يبطل الأختينى * قلنا المراعى اصل‎ * 
التغغينى لانهاينه وتجوز ااشاة لان ا منصوص عليه الهدى والشاة (دناه وتجزيه البقرة والبدثة كمافى|لضعايا‎ 
ولس الراد بما ذكرنا بعثالشاة بعيثها لأن ذلك قد ينعذر بلله ان يبعث بالقيمة حتىتشترى|لشاة‎ 
هنا لك ونذح عنه * وقوله م تلل اشارةالى انه ليسعليه الحلق اوالتقصيروهوةول اببعنيفة رحموماالله‎ 
وقال ابویوس عليه ذلك (ولولم‌یعل لاشی* علبه) لانه صلى الله عليه وسلم حلق عام المديبية وکان‎ * 
#صرا با وامر ا“عابه رضى الله عنهم بذلك * ولهما ان الحا انما عرنى قربة مرتبا على افعال اج‎ 
فلا یکون سا قباما وفعل النبی صلی الله عليه وام واصعابه لیعرنی اجام زيمتم على الأنمر انى‎ 
(فال وان کان فارنا بعث بدمین) لاحتباجه الى الاعال عن‌احرامین (فان بعڻ بېدی واحن ليجلل عن‎ 

امج ويبقى فاعرام العمرة لماعلل عن واد منهما ) لان العلل منمما شرع ف اله واحدة (ولاجوز | 
فع دم الأحصار الأ ف الحرم وجوز ذه قبل يوم ار ) عند ابيحنيغة رحمه الله وفالا لا يجوز الذع 
لامعصر باج الأ ف يوم العر ولجوز لاءعصر بالعمرة متى شا* اعتبارا بهدى المتعة والقران وربا 
یعتبر انه بالماق اذ کل واحں منهیا علل * ولأا حنيفة رحمه الله انه دم ڪفارة حتى لا يجوز الأكل منه 
فیختص بالکان دون الزمان کسافر دما الكفارات جخلاى دم‌المتعة والقران لانه دم نسك وتخلای احق 

لانه فاوانه لأن معتام افعال الج بن د + * * 


الى المواءدة عندهما ف العصر عن امج وانما الأحتياج الى المواعدة فالعصر بالعمرة وانما قيف بقرلي 
یذ فيه ثم لل لانه اذا ظلن المعصر انه دح هديه فنعل مايفعل املال ثم ظهراته لم ينح کان عليه 
٠‏ ماعلیالذی ارتب تورات احرامه لبقا“ احرامه كذا ذكره الامام قاضي‌غان رحبة الله تعالى عليه 

قوله والب الأثارة اى الى المعنى الفقهى الذى ذكرناه وهوانالاراقة لم تعرنى قربة الأفمكان 
#صوص والا فالا ية صرجحة فى حكم السئلة قوله ثم تلل اشارة الى انه ليس عليه املق او التةصير 
وهوقول اببحنینة وعمد ردا الله * قان قبل قوله‌تعالی ولالقوا روسكم حنی يبغ الپدی عله دلیل 
على الحلق لان‌الا ية نزلت فإلمعصر كذ ذكره فالكشانى ثم لا كان ال#حصر منهيا عن الحلى قبل 
الغاية كان مأمورا بالا بعد الغاية لأن حكم ما بعن الغاية الى لما قبلها * قلناال#صرمثهى عن اعلق 
بهذه الا ية حتى يبلغ المدى #له فذلك دليل الأباحة بعن بلوغالهدى لادليل الوجوب كيا قسافر 
ال#خاورات مع ان احق وجب عليه للالال والدم اقيم مقامه فيستغنى بذلك من الاق قوله 
وان كان ارتا بعث بدمين ثم لأجتاج الى ان يتعين‌الذى للعمرة منهما والذى لاععلان هذ انعبين 
غير مغیب * فان قل جب ان‌یکتفی دى واد لأنالهدى شرع للاعلل والتعلل عن احرامين يقم 
بتخلل واحن كيا وعلق قبل البح بع ادا“ الأفعال والجواب ليس هذا احق لان اماق فى الاأدل 
عظور للاحرام وانيا صار قر بة بسبب الأعلل كان قربة لمعنى فىغيره لا لعينه فينوب الو اد عن‌اثنين 
كالطهارة الواحدة تكفى لصلوة كثيرة فاما المدى شرع للتعلل الأانما قزبة مقصودة بنفسها بدون النعلل 
كبا ف الأضعية وما شرع قربة بنفسها لأ ينوب الواحد عن اثثين ڪافعال الضلرة قله اعتبارا 
بهدى المتعة متصل بقوله لأبجوز الذع لااحصر باج الا فيرم العر +« J «x e‏ 


الهداية مع الڪفاية ڪتاب الج ي ۸۲م بب الاأحصار اليلدلاوّل 


( قال والەخصر باع | ادا تلل عليه حچة وعمرة) هکذا روی عن ابن عباس وابن عمر رض الله دنهم 
ولان الجة يجب قضاؤها لصية الشروع والعمرة لاانه فى معنى فافت المج ( وعلى العصر بالعيرة الغا 
والأءصار عنها ياتى عندنا * وقال مالك رحمه الله لايتعتق لأنها توفت ولنا ان التبى عليه السلام 
واصعابه رضی الله م احصروا بالديبية وڪانوا ءارا ولان شرع العلل لدع المرج وهنا موجود 
فى احرام العمرة واذا ينق الأحصار فعليه القضاء اذا لل كما فى الج ( وعلى القارن حج وعمرتان ) 
ر اماج واحديما فلما بيغا والثائبة لأنه خر ت بھں ص ر فبها ( فان بعٹ القارن هديا وواعدهم 
) لفوات المقصود من النوجه وهو 0 الافعال ( وان توجه ا 
له ذلك ) لانه فادت المح ( ( وان كان يدرك الج والهدى لزمه التوجه ) لزوالالجزقبل حصولالقصود 
بالغلی ( واذا ادرك هدیه صلع به ماشا ) لأنه ملكه وقدكان عينه لقصود استغنى عنه ( ( وان کان FEN‏ 


المدى دون الج بحلل ) لعز من الاصل ( وان كان يدرك المع دونالهدى جازله التعال) (ستعسانا 


قوله والعمرة واما فضا العيرة فلانه فى معنى فافث المج من حيث انه خرج منه بعد صحة الشررع 
قبل اداءالاعمال وعلى فائت المج التعلل بافعال العمرة فاذالم يات با فعلبه قضاء العمرةايضا * فان فيل انه 
شرع ف المح یی جب عليه افعال العبرة وهو لم يشرع فيا * قلنا العمرة بعض المج ودونه فجاز ان 
يتأدى باحرام المج كصلوة النفل انها بعض الفرض ردونه قبتأًدى باحرام الغرض بان يصلى الظهر ستا 
فان الركعتين الأخريين نفل وقدادها باحرام الفرض * فان قيل هذه العمرة التى تلزمه بالفوت لأ#جب 
قضاۇها كالكةر بالصوم اذا ايسر ثم افطر * قلنا ان من شرع ف الع بنية الفرض ثم تبين انه ادى 
الفرض فافسن النفللزمه القضاء لان‌الاحرام بالج اوبالعمرةلازم بقصد و بغي ر قصد خلا | لصوم وا الصلوة* فان قيل 
العمرة العلل فى فادت المج وقں حصل العلل بالہںی *٭ قلۂا فائت الع توب عليه افعال العمرة وبعث 
هللاال ودقع ضرا دوام الإعزام لا اقوط رما وجب عليه بدرات الج على انه رو 
الدم بالكتاب والعمرة بالاثر قله فان بعٹ القارن هدیا ای ما جب علیه من الدی اراد به 
انس ولذلك لم يتعرض العدد الواجب عليه لأنه معلوم ان على القارن هديين فاستغنى بزلكعن 
التنصيص علبه * وقبل ذ كر القارن ههنا وقع غاطا من الكانب وبيان الغلط من وجهين احدهما ان عليه 
هدیین والثانى ان المصش التزم الع بین روایتی الفدوری والجانع الصغير والمذكور فى القدورى 
واذا بعث العصر هديا وكذا الزكور ف الامع الصغبر ا مان القارن وله وان کان 
لايدرك الج والهدی لا یازمه ان ینوجه * فان قبل کان ینبغی انيور بالتوجه لیا لل بالطوای‌والسعی 
بمنزلة فادت المج * قلنا ان الطرانى والسعى فى حى فادت الم لکن الفضرد الال 
وهنا القصود صل له بالإدى قرله وان توجه لبتعلل بالعمرة فله ذلك لان فافت المج بعلل 
باءمال العمرة وله فى هذا التوجه فرض وهو ان لأيازمه قضاء العمرة قول 3 N‏ 


وهلا 
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وهنا التقسيم لا سم على قولهما فى المعصر باج بان دم الأ حصار مشدهما يتوقت بيوم الحر فمن 
یں رك اج یدرک الہدی وانہا یستقیم دلی قول ایی حنبفة رحمه‌الله وقی الهعصر بالعمرة پستقیم‌بالاتناق 
لعدم توقت الدم 2 انعر * وجهالقياس وهو قول زفر رحمه الله انه ذدر على الأصل وھوااج قبل 
حصول إلقصود بالبدل وهو المدى * ووجه الا ستحسان انا لو الزمناء التوجه لضاع ماله لان المبعوث 
على يديه المدى يذجه ولاحصل مقصوده وحرمة الال كعرمة النفس وله الخباران شاء صبرفى ذلك ا لكان 
اوفی غیره ليذع عغه فيتعلل وان شاء توجه لدی الك الذى التزمه بالاهرام ودو افضل لأنه اقرب 
الى الوفاء بما وعن ( ومن وقنى بعرفة ثم أحصر لا يكون مصرا ) لوقوع الأمن عن‌الفوات ( ومن اضر 
بمكة وهو منوع عن الطواى والوقوق فهو #صر )الال تعذرعليه الأنمام فصا ركمااذااحصرق المل ( وان 
قدر على اح هيا فليس «عصر ) اما على الطواف فلان فاوت الج يتلل به والدم بدل نه فى 
العلل واما على الوقوى فاما بنا * وقن قيل ف هذه المسكّلة خلافق بين اببعنيفة واب يوسف رحمهما الله 
تعالی والصجبع‌ما اعلمتك من التفصيل والله تعالى اعام بالصواب * * * * * * » 


قوله وهذا التقسيم لا يسنقيم على قولوما فى الءعصر با لمج لان دم الأحصار لا كان يتوتت ببم 
الأعر عند هما فبادر اك الج یکون مد رکا للہدی لا عالة لان وقت ذع الهدى يوم ادر ووقت الع | 
وهوالوقوق بعرفة يوم عرفة فلك لا يتصور ادراك الج دون الدى عند هما قوله وحرمة الال 
كعرمةالنفس نكما كان الغرنى على تفسه عذرا فكذلك ا لوف على ماله والأفضلان ينوجه لأنه اقرب‌الى 
الوفاء بيا وعن وهو اداء ماشرع فبه قوله ومن وقنى بعرفة ثم احصر لا يكرن #صرالوقوع الأمن 
عن الفوات لقوله عليه الصاوة والسلام من وق بعرفة فقں تم حجه فلا یکون #صرا تی لا یتعللبالمدی 
وککنهیبقی #رماالی ان بطو وان الز يارةوطوانى الصد ر وجاق |ويقصر وعليه دم لترك الوقر ى بمزدلفةولروى الجمار 
دم ولتاخیرالط وای دم ولتاٌخیر الاق دم عند ابی حنیفة‌رحمه الله‌فگان ءلیه ر بعة د۰)ءعں | بینیفة كذ اذکره الأسبیجای 
رحمه الله * وعنك هما ليس عليه لتأخبر الحلى والطواى شىء وق تقدم * فان قبل قن قلتم أن ودة 
الأحرام منتى زادت ثبت حكم الاحصار وق زادت مدة الأحرام ايضا فلما الا يثبت کم الأعصار ف 
حقه * قلنا لا كذلك فانه متمكن من التعلل بالالى الأ فى النساء والمشقة بالكنى عن النساء ليست 
كن بالكى عن سائر الحظورات فلم ياحقق الع ر الموجب للتعلل قوله وقد قبل فى هذه 
اله غلاق بن اى حنبنة وا يوستى ريا الله تعالى اراد بالسثلة من احصر بمكة وهو منوع من 
الطواى والوقوق وهو #صر * ذكر فى المبسوا قال ابويوسنى رحمه الله سألت ابا حنيفة رضى اللهعنه 
ل السرم عطر ف ارم فال لأيكرن #صرا قلت اليس ان النبى عليه السلام احصر بالیدیبية وهی 
بالرم فقال ان مكة يومئذ كانت دار حرب واما البوم فهى دار الأسلام فلا ياعقق الأحصار فيها * قال ابو 
یوسی‌رحمه‌الله اماانا فافول ۱ذ غاب العںوعای مکة حتى حالرًا بينه وبين البيت كان عصرا وهو قول 
الشافعى رحمه الله * والأتع ان يقول ۱دا کان رما بالج فان منم عن الوقوی والطوای فمو #صر 
وان 2 يمنع من احںھیا م یکن #صر| لانه انلم یکن منوعا عن الطوای فیمکنه ان یصبر حنی یفونه 
الاج فياخلل بالطواى والسعى وان لم يكن منوعا عن الوقوف فيبكنه ان يعن بعرفة ليتم حجه ثم لق 
فبتحلل فلایزداد عليه احرامهفاما اذ| کان منوعا نما فقد تعنر علبالاثيام والعالل بالطوای فیکون را 
كا لواحصر ف الحل والله تعالى اعام * Ns OS en E‏ 
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ومن ام باع وفاته الوقونى بعرفة حتى طلم الغجر من يوم انعر فقد فانه اج 1 ذکرنا .ان وقت 
الوقونى يمتد اليه ( وعليه ان طون ويسعى وبتعلل ويقض احج من قابل ولادم عليه ( لقوله عليه 
السلام ومن فاته عرفة بليل فق فاته اج فليةعلل بعمرة وعليه اج من قابل والعمرة ليست الا الاواى 
والسعى ولان الأحرام بعل ما انعتن صعبعا لأطريق لاخروج عنه الا بادا احد النسكي نكما ف‌الاحرام 
المبهم وهنا جز عن اج فنتعين عليه العمرة ولأدم غليه لان العلل وقح بافعال العمرة فكا نت فى حق 
فافت اچ بمنزلة الدم ف حق العصر فلا #جمع بينهما ( العمرة لأتةوت رهى جائزة فى جميع السنة الا 
خمسة ايام یکره فیا فعا وهى يوم عرفة ويومالخر وايام‌النتشريق ) ماروی عن عائشة رض اللهتعالی 
عتا انها كانت تكره العمرة فهذءالأيام البسة ولان هذه الأيام ايام اج فكانت متعينة له * وعن اى 
ډوسف رحمه الله انه لایکره فى يوم عرفة قبل الزوال لأن دخول وقت رکن اج بعد الزوال لاقبله والأتلہر 
من‌المذهب »)ا ذکرذاه ولکن مع‌هذ| لواداها فی هذه الايام 2 ويبقى #رما بها فيها لان الكراهة لغيرها 
وهوتعظيم امراج وتخليص وقته a‏ الشروع (والعمرة سنة) وقالالشافعى رحمه‌الله فريضة لقوله 
عليه السلام العمرة فريضة كفريضة e‏ * ولنا قول عليه السلام اج فريضة والعمرة تطوع ولانها فبر 
موقنة بوقت وتتأدی بنية غيرها ڪما ف فافت اج وهذه امارة النفلية وتأويل مارواه انا مقدرة اعمال 
کج اذ لاتثبت الفرضية مع التعارض ف الاثار ( قال وهى الطواى والسعی ) وقد ذڪرناه فى باب 
التمتعم والله اعلم بالصواب * * * * E:‏ 
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قوله ولان الأحرام عن ما انعقن صعيعا إى نافذا لأزما وهنا احتراز عن احرام العبد والأمة‎ 
بغيراذن الولى واحرام المرأة ف التطوع بغیر اذن‌الزوج فان للهولى والزوج ان جلما ولیس باحتراز‎ 
دما إنعقد فاسد| لان الأحرام الغاسد وهو ما اذا جامع الحرم قبلالوقونى بعرفة اواحرم جامعا يزم فيه‎ 
الضى المع * فان قيل يشكل هذا بالءعصر فان فيه روجا من الأحرام من‌غير دا۶ احدالنسكين‎ 
قلنا اجرى لكلا على الاصل فلايرد العوارض نقضا وفصل اله#صر من العوارض ق-وله كما‎ * 
فى الأحرام الهم بان أحرم ولم يعين حجة ولأعيرة فانه بصع احرامه ولأإرج عن الأحرام الأبادا* اح‎ 
النسكين قوله رننأدى بنية غيرها اما عند ا لصم فان الحرم بالج قبل اشر اج يکونعرمابالعمرة‎ 
واما بالأجمام فان فافت اع يتلل بافعالالعبرة و الفرض انما يباين الخفل بان‌الندل يتأدى بنية الفرض‎ 
والفرض الذى هوغيرمعين لايتأدى بنبة النفل كذا ف البسوط * وقول غير معين ر جصوم رمضان‎ 
فانه فرض يتأدى بنية النفل قرله وتأويل مارواه وهوقوله عليهالسلام العمرةفريفة قوله‎ 
مع التعارض فالا ثار لأن ماروا يعارض بما روينا منقولهمليهالسلام والعمرة تطاوع قرلة وه‎ 
الطراى والسعى العبرة هى الأحرآم و الطواى والسعى وااق لأن‌الأعرام شرط والطاواى ركن و السعى‎ 


والحاى وابجبان * & * * % * ا 
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) الال فى هذا الباب ان الأنسان له ان عل ثواب عله لغبره صلوة اوصوما اوصدقة اوغيرها عند 
أهل السنة والجباعة ) لا روى عن النبى عليه السلام انه ضع بكيشين اماعين احدهماعن نفس والأخر 
عن امته من افر بواحد‌انبة الله تعالی وشھں له بالبلاغ جل تضعية احى الشانين لامته #والعبادات 
انواع مالبة #ضة كالزكوة وبدنية #ضة كالصلوة ومركبة منهما الج واانبابة رى فى[ لنوع الأول ف حالئى 
الأختيار والضرورة لاصول الةصرد بفعل الناقب طولاإرى فى الغرع الثانى جال لان الغصود وهواتعاب 
النةس لأعصل به وتجرى فف النوع (لثالث عن العجز لامعنى الثانى وهو المشةة بتنقبص الال ولأترى 
عن القدرة لعدم انعاب النفس والشرط ال#جز الداثم الى رقت الرت لان الج فرضن لور 31 الج 
الل جوز الأنابة حالة القدرة ن باب النفل اوسع م ظااهر الذهب آن الج قم عن المعجوج عنه 
وبذلك تشهد الأغبار الواردة فى هذا البايكعديث الثعمية فانه صلى الله عليه وسم قال فيه حجى عن 
ابيك واعتمری وعن #مد رحمة الله تعالی عليه اناج يقععن الحاج وللا مر ثواب النفقة لأنه عبادة 
بدنية وعند ال#جز إفيم الأنفاق مقامه كالفدية فى باب الصوم ( قال ومن امره رجلان ان جج نكل واحد 
منپما حه فأهل ججة عنهما ) * * * * # ا 
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قله لحصول ترد وهو سل له العتاج بدقع الال وذا عصل بناثبه کہا عصل به قله 
للمعنى الثانى وهو امشقة بتنقيص الال کان هن حقه ان يقول للمعنى الأول وهر عصول القصود بفعل 
النافب لاعتبا ر جانب الال الأ انه افام مشقة التنقيص مقام مشقة اتعاب النفس عند فعلى فيه لأنه كما 
باق المر۶ المشقة عند فعله بنقسه تاخقه المشغة ايةا عند تنقيص ماله بالدفع الى الغير قوولەلان 
الج فرض العمر * فان قيل لايستفيم التعليل لأغتراط الجن الداثم پانه فرض االعمن فان الشيخ الغانى 
فى الصرم يشترط فيه العجز الںاقہ فى حى جواز الفدية عن صرمه مع ان الدرم ليس بفرض العسر 
* قانا ما فات الصوم عن وقنه لاتق بفرض الع.ر لأن قضاءه لأزم عليه مادام حا فاستغرق العمرقضاء 
ا پستغرق د۶۱ * وروی العلى عن اب بوسى رحهه الله ف‌الأحجاج ان بر المريض قبل فراغ 
المأمور تلزمه الأعادة وان برا بعد الفراغ لاتلزيه الأعادة * ذم الجز ان كان بعنر لاأيزولكالعمى والزمانة 
جاز ان عذه لقبام العجز الداثم وان کان بن یرجی زواله كاارض والحبس والجنون فان استمر 
الى وقت الوت حكم بوقوع الأحجاج موقع الةرض العن_ وان صع فوليه حجة الأسلام واذا احج الرجل 
الص ر جلائم جز لزع ن الجةلفتل العذر حالةالأحجاج قول ةكالر يقش باب الصو الف بق باب الصرم | 
اقيم مقام الصوم ف حق سقوط الصوم كنا الأنغاف نا اقيم متام الع ف اج سوط الافعال هنا لان 
الأنفاق سبب لأداء الج وافاءة السبب مقام السب اصل افق الشرع هنا هو الکلام فى الج الفرضفاما 
اذا امر رجل رجلا ان جج عنه ٹطوعا ج الاما فاع يقع عن المأمررا لامر ثورات النفبة لان الال 
وقوع الع عن الاج والمع عن الامر انيا وقع فى الفرض بالص حبث قالتالمعمية ان فربضة الج 
ادرت ابی فبقى النفل على امل الةباس 3 وله فاهل ججة عنما اى شع ف الافعال قبل ان 
یعبن عں احدھہا علی مایاتی بعدھا + ج ب ي ي + + + + قله 
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اله بدن الندة ] لان الج بخ قن الأنر ستى لانرج الاج عن حجة الاسلن رامن 
متها مره ان بخاص المج له من غير اثثر أك ولا يكن ايقاعه عن أحد هيا لعدم الأولوية فيقع صن 
لانور ولایہکنه ان بجعله عن احذهما بعد ذلك جلای ما اذا ج عن ابویه فان له‌ان بجعله عن ادها 
لاأنه متڊرع عل ثواب .ل لأحدهما اواپمافیبقی علی خیارزه بعل وقوعه سببا لثوابه وهنا يفل جکم الا مر 
وقد خالنى امرهما فيقع عنه ( ويضمن النغقة ان انفف من مالهما ) لأنه صرف نفقة الأ مر الى حع نفس 
( وان rr‏ الأحرام بان نوی عن احدهما غير عین ) فان مض على ذلك مار عالنا لعدم الأولوية 
( وان عبن احدهما قبل المضى فكذلك عند ايى يوسن رحمة الله تعالى عليه ) وهو الفیاس لانه مأمور 
بالتعببن‌والابهام بخالغه فيقع دن نفسه جلا ما اذا لم يعين حجة او عمرة حیث کان له ان يعبن ماشاء 
لان الملنزم هناك هول وهنا المجهول ٠ن‏ له احق * وجه الأستعسان ان الأحرام شرع وسيل الى الافعال 
لأمقصودا بنفسه والمبهم يصاع وسيلة بواسطة التعيبن فا كتفى‌به شرطا جلاف مااذا ادى الأفعال على الأبمام 
لان الؤدى لاجتمل التعبين فصار مالفا ( قال فان مره غبره ان يترن عنه فالدم على من ارم ) لانه 
وجب ثكر ا لما وفقه الله تعالى من الجمع بين النسكين والأمور هو الختص بهذه النعمة لأان حقبقة 
الفعل منه *وهذه المسثلة تشين بصحة المروى عن #مدردمهاللهتعالى ان المج يقع عن الأمور (وكذلك ٠‏ 
ان امه واحد بان ج عنه والا خر بان یعتمر عنه واذنا له بالغران فالدم علبه ) لما قلنا ( ودم الأحصار 
على الا مر ) وهنا عند ایعنیفة وعہمں * وقال ابو یوسی على ا لحاج لانه وجب للتعلل دفعا لضرر 
۽ امتداد الأجرام وهنا الضرر راجع اليه فبكون الدم عليه E CN O‏ 


قوله فى عن الحاج ويضمن النفقة لأن الح يقع عن الا مر اى قبما اذا وافقه واحرم عنه على 
التعيين وهنا لم يع عنه لأنه خالفهما فيقع عن الأمور فيضن الننقة وله جلاى ما اذ( ج عن 
أبوية لان الوارث غير مأمور باج ومن حج ٥ن‏ غيره بغير امره لايكون حاجا عنه بل يكرن جاعلاثواب 
المج له فاذا اهل ججة لغت نیته ف کون احج لما فیبقى اج له وعم له یكون سببا للثواب فیبقى خياره 
بعد وقوج» سببا لاثواب داى ما كان قله اما هنا فيفل ما فمل كم الا ٠ر‏ واج يقع عن الا مر من 
وجه بدليل انه لم جغرج الاج عن دود ة<يةالاسلام فكان مأمورا بايةاع المجة اكل واحت منمماعلى الغلومس 
بدون الاشتراك فينع من نفسه لاجغاافة أكل واحد منوما وبع ماوقع عن نفسه لاییکن ان يقع عن‌غبره 
[قوله لای ما اذا ام يعين حجة او ءمرة بان قال ابيك اللمم لبيك ولم يقل جة أو بعمرة 

قولهإلان اللتزم هناك بول وهنا المجمول من له احق فجهالة اللازم غبرمانعة او جوب التعيين 
واما جهالة من له احق فمانعة دلبل مسحاة الأقرار فان من افر :ول لع لوم بان‌فال لفلان على شىء 
#صع ووب التعيين واو اةربمعلوم هول بان قاللواحد من الناس على الى درهم ليك قوله 
ن الأعرام شرع وسيلة بںلیل صعة تقليمه على وقت الأداء هواشهر الج قوله فا کتفی به‌شرطا 
ای رفاکنفی بالاحرام المبهم من حبث انه شرط قوله واذناله بالقران فالدم عليه * وانما قیں بقرلے 
واذنا له بالقران فانه لو لم بأذناله بالقران لأ#جوز له ان جع بينهما لأجلهما فلو قرن كان مالفاكذا فى 
امبسوط فيقع الج له فيكون الدم عليه لأعالة * وانما يتوهم وجوب الدمعلى الا مرعثن الاذنبالقران 
فلدفع‌هن لوهم قيں بالاذن *فان قي ل لاکن هن ادم شكر نبغ ان جب على الا مرلانالمنتفع بالقران هو الا مر 

* * * 


* * * * فلا 


e 


الهداية مع الحغارة كتاباحجع رمي بابالمجعن‌الغير الجاںالاؤل 


| « ولهما ان الا مر هو الذى ادغله فى هذه العهدة فعليه غلاصه ( ان كان جج عن ميت فاعصرفالدم | 
|| ف مال امیت عندهما ) خلافا لآ يوسن ريه الله * leer‏ اميت لانه صلة كالزكوة 
وغيرها * وقيل من جميع الال لأنه وجب حقا للمأمور فصار دينا ودم الجماع على الاج لأثه دم جناية وهو 

الان عن اخنبار n‏ اذا جامم قبل الوقوی حتى فسں حه لان امس درالامور 
به لان ما اذا فانه امج حيث لأيضمن النفتة لأنه مافانه باختباره اما اذا جامع بعل الوقوق لأيسں حه 
ولايضين النفقة لحصول مقصود الا مر وعليه الدم فى ماله لا بينا وكذلك سائر دماء الكنارات على ااج 


لا فلا ( ومن اوصى بان جج عنه فاحجواعنه رجلا فلما بلغ الكرفة مات اوسرقت نفقته ون نف التصنق 


َ عن الي من سنل ثلث ما بی ) وهنا عن ابی حنیفة رحمه الله وقالاً من یٹ مات‌الاول 
* فالكلام ههنا فى اعتبار الثلث وف مكان اج * اما الأول فالمن كور قول اى عثيفة رحيه الله * اما 
عنل عمد ج عنه بما بقی من الال الدفرع اليه ان بقى شى” والأبطلت الوصية اعتبارا بتعيبن اموس 
آذ تعيبن الرص كتعيينه * وعثد اې يوسف رحمه الله & عنه بیابق من الثلث الأول لانه هوالءعل 
لنفاذ الوصية * ولأبيى حنيةة رحمه الله ان قسمة الوص وعزل الال لأيص ع الابالنسليم الى الوجه الذى 
ماه الوص لأانه لاخصم له ليقبض ولم يوجد KG‏ الى ذلك 0 اركما اذا هلك قبل الأفراز 
والعزل فبعع بثلث مابقی * * * 


* قلنا ان هذا الدم دم نسك كسافر المناسك وانه على المأمور قكذا هنا الأترى انه اذا عجز عن 
الہدی کان ار ا وحاصله ان الدماء ثلثة انواع ما يجب جزاء على جناية كجزاء الصيد وغوه 
وما يجب نسكا كدم الفران والتعة + وما #جب مونة كدم الأعصار فكلها على الأمور سوى دم الأحصار 

فانه ختلى فيه قوله ولهما ان الا مرهوالذى آدغله ف هذه العدة فعليه خلاصه لر اذا احم 
باذن مولاه ثم احصر کان عليه اخراجه * توضیحه ان دم الأعصار بمنزلة نفقة الرجوع ونفقة الرجوع فى 
مال ا ميت وان كان اماج هو المنتفع به ولاً ضمان عليه فيما انفق لأنه لم يكن #الفا لأمراليت فيماانفتق 
الأترى انه لو مات فى۴الطريق لم يضمن ما انفق فكذلك اذا احصر كذا فى البسوط ق ولةلانه 
صلة الصلة عبارة عن اداء مال ليس فى مقابلته عوض مالى وله وغبرها كالنذور والكفارات 
قله لأن الصبح هو الأمور يعنى اذا افسده كان #الفا ووقع الفاسد عن المحاج ثم لافضى المج 
فى السنة الثانية على وجه الصعة لأيسةط به ج اليت لانه لماخالى ف السنة الماضية بالأفساد صار الأحرام 
واقعا عن الأمور والمع الذى يأتى به فى السنة القابلة قذا* ذلك الح فصا واقعا عن المأمور ايضاكذ( 
ف الجامعم الصغير لقاضيغان رحمه الله وله لا بينا ولا قلنا راجع الىقوله لأنه دمجناية وهو ا انى 
عن اختيار وله اما الأول وهو :اعتبار الثلث وحاصل ذلك ان عند ابي حنيفة رحمة الله تعالى 
عليه یوخ بثلث ما بی فبعج به مرة اخری وبجعل المالك کان لم یکن * وعلی قول ابوس رحمة 
الله تعالی عليه ان بقى من الثلث الأول وهر ثلث جميع الال مقدار ما ييكن ان جج به جج عنه بيا 
بقى والأفتبطل الوصية * وعلى قول #مں رهه الله تبطل الوصية سواء بقى من الثلث الأول. ش۶ 
او لم يبق وهذ| الأختلاى بينهم اذا هلك الال اوسرتق فيد النائب حتى لوهاك الال فى يدالوص 
قبل الدقع الى النافب بع ما قاسم الورثة ي عنه من ثلث مابقى بالاتفاق ثم وثم الى ان يبقى من 
امال حبة * قوله ولا حنيغة رحيه الله ان القسمة لانصع الا بالنسليم الى آخريكوهن| لان الفسية لاتم 
الابالسليم الى الوصى له وهنا الوص له هو المج معنى فلاتتم القسبة الا بالضرنى الى المج * قول 


“1 @ 
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ت 

واما الثافى فوجه قول ايق حنيفة رحمه الله وهو القياس ان القدر الموجود من السفر قد بطل فى حق 

اكام الدثيا قال صلى الله عليه وسام اذا مات ابن آدم انقطلع عمل الامن ثلث الحديث تفي الوصية 

من احکام الدنيا فبقيت الوصية من وطنه کان لم يوجن اروج * وجه قولهما وهو الأستحسان ان سغره 

| ام يبعال لتوله تعال ومن خرج من بيته «ياجرا الى الله ورسوله الاَية وقال صلى الله عليه وسام 

| من مات فی ریق المج كتب له حجة مبرورة فى كل سنة واذالمجبطل سره اعتبرت الوصية من ذلك 

| الكان واصل الاختلاى فى الذى بج بنضسه ويبتنى على ذلك الأمور بالج ( قال ومن أهل #چة ن | 

| ابویه /جزيه ان جعله عن احدهما ) لآن من حج عن غبره بغیر اذنه فانما +جعل‌ثواب حچه له وذلك بعد 
اداء الج فلغت نيه قبل ادافه و ٣ع‏ جعل ثوانه لأءدهيا بع الأدا۶ جلاى الأمور على مافرقنا من قبل 

| والله تعالی اعام بالموابي * * * * 3# 
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و اہم ا ا 

) الپدی ادناه شاة ( !ا روی؛ انه صلی الله عله وسام سنل عن الېدی فغال ادناه شاة ( قال وهو 
من ثلثة آنواع الأبل والبقر والغنم ) لانه صلى الله عليه وسم لا جعل الشاة ادنى لأبدان يكون له اعلى 
در البقر والجزور ولان الہدی bl‏ دی الى الحرم ليتةرب به فيه والأصناى الثلثة سواء ‌هن االعنی 
(لا يجوز فى الهدايا الاما جاز فى الضعايا ) لأنه قربة تعلقت باراقة البام كالاضعية فيةخصصان بعل 
واحد ( والشاة جائزة فى کل شى الأ فق موضعين من طاى طوا‌الزيارة جنبا ومن جامع بعد الوقوى) 
فانه لأ#جوز فيهما الأبدنة وقد بينا العنى فيا سبق ( وبجوز الأكل من هدى التطوع والمتعة والقران) 
لانه دم نسك فيجوز الأكل منها بمغزلة الأضعية وقد ع ان النبى صلى الله عليه وسام اكل من لحم هديه 
وحسامن‌الرقة ( ويستحب له ان يأكل منها ) لماروينا وكذا يستعب ان يتصدق على الوجه الزىءرق 
فى الضعايا ( ولايجوز الأكل من بقية المدايا ) لانهادماء كفارات وقد صع ان‌النبى صلى اللهءليه ولم لا 
احصر باللديبية وبعث اليد ايا على .يدى ناجية الأسلمى قال له لانأكل انت ورفقنك منها شيا ٠‏ طلا 
قوله واما الثانى وهو اعتبار الكان ف المع ذكر الامام التعبوبي رده الله وهذا الاختلاف ف الكان 
فما اذا خرج الناشب لج عن‌الا مرم ماتاوخرج الموص بنفسه ليج ثم مات ف‌الطريق واما لوخرج 
رجل من بلده تاجرا لا لاعج ثم مات واوصی بان جج عنه فانه ععنه من وطنه اتنافاق وله غلاق 
الأمورعلى ما فرقنا من قبل وهو فوله وهنا ينعل يكم الأ"مر وقد خالفه والله تعالى اعلم بالصواب * 
با ا 0 
قوله ولا جوز فى الهدايا الآما جاز فى (لضعايا اى شترا فبا ما بشتريا فى الايا من السلامة 
عن العبوب الى تينع الجواز كالعور والعرج وغيرهيا قله جوز الأكل من هدئ التطوع اى 
لامهدى وللاغنياء هذا اداع هدى التعارع فی عله وهو مكة واما ١ذ‏ ذجه فى الطريق اوعطب لأبجوز 
له الاکل من هدی التطوع وجوزمن‌هدئ الواجب علی مایچی۶ بعں هذا وله لأنمادماءكفارات 
والعنى فى ذلك % * * * + ان 


وا 


و ww‏ و N ag‏ 
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( ولا جوز ع هذى التطوع والمتعة والغران الأف يوم العر قالف‌الأصل جر داع دم التطوع فل 
يوم الاعز وفع يوم الحر افضل ) وهذا هو الع لأن‌القربة فى التطرعات باعتبار انها هداياوذلك 
ينعةق بتبليغها الى الحرم ( فاذا وجں ذلك جاز ذچہا فی غبر بوم انعر وف ايام الجر افةل ) لان 
معنى القربة فىاراقة الدم فبما اطلهر اما دم التعة والقران فلفولهتعالى فكوا متها واطءءر | البايس الففير 
م ليقضوا تفثوم وقضا* التفث جختص بيوم العر ولانه دم نسك فبختص بيوم العر كاذضعية ( و#جرز 
دع بقية المدیا فی اى وقت شاء ) وقال الشافعى رحمه الله لاأ#جوز الأفى بوم العر اعتبارا بدم المتعة 
والقران فان کل واهد دم جبر عنده * ولا ان هذه دما ڪفارات فلا تنص بيوم ار لانها لا 
وجبت إبير النقصان كان. العجيل بپااولی لارتغاع النقصان به من غبرتاغیر جلاف دم المتعة والفران لأنه ٠‏ 
دم نسك ( فال ولا يجوز دح المدايا الأ فى الحرم ) لنوله تعالى ف جزاء الصين هديابالخ الكعبة فصار 
اصلا ف کل دم هو كفارة ولان الهدي ام ا يودیالی مکان ومکانه ارم قال صلی الله عليه وسام می 
کلا مار وفجاج مک كلها ماخر ( وجوز ان يتصدق با على مسا كين الحرم وغبرهم ) خلافا لاشافعی 
رحمه الله لان الصد فة فر بةمعةولةوالهى فة على كل فغير قر بة ( ولا جب التعر یی بالمںایا) لان الہدی ی 
عن النقل الى مكان ليتقرب باراقة دم فيه لاعن التعریی فلا #جب فان عرف دی المنعة فسن لأنه 
يتوقت بيوم العر فعس ان لا ید من يمسکه فیعتاج الى ان یعری به ولانه دم نك فیکون مناه 
على التشبر جلاف دماء الكفارات لانه يجوز ذجما قبل يوم العر على ما ذكرنا وسببه اليناية فيليق به 
الستر ( قال والأفضل ف البدن العر وف البقر والغنم الذح ) لتوله تعالن فصللربك واعر*وقيل 
فى تأويله الجزور وقال الله تعالى ان تذجوا بقرة * وقال الله تعالى وفديناه بذع عظيم والذع مااعں 
لزع وقد صع ان النبى صلى الله عليه ولم عر الأبل وذح البقروالغنم * ثم ان شاه عر الأبلف 
الپد ایا قیاما ار إضجعما وای ذلك فعل فهو حسن والأفضل ان ينڪر ها قباما لا روى انه صلى الله عليه 
وسام کر الہدایا قیاما واصعابه رضی الله تعالی عنوم انوا ياخرونما قياما معقولة اليد اليسريي ولايذع 
البةر والغنم قياما لان فى حالة الاضطجاع الذع بين فيکون الح ايسروالذع هوالسنة فيا (والأولى 
ان یتولی ذجا بنفسبه اذا کان بسن ذلك ) لا روی ان النبی صلئ الله عليه وسام ساق بماقة بدنة 

فی حچة الوداع * * * * * * 
أ س 
ان الكفارة شرعت جزاء لاجناية قبليق بها الحرمان عن الانتغاع بهٺيه لريادة ارج لز لاز له الانتغاع 
بها لانقلب العسر يسرا قوله وقضاء التغث بختص بيومالحرفكذا الدع ختص به ليكون اكلام 
A E‏ فصار ذلك اصلا اذلاتفاوت بين الكنارات ف معثى الجر والجزاء 
فاا ثبت وجوب التبليغ فی البعض بالنص ثبت وجوب التبليغ ف الباق بدلالنه قله ولأبجب 
التعرينى باليدايا + التعريى لمعان التشببه باهل عرف فىغبرها والذهاب بالهدايا الى عرف وتعريفق 
الپدایا ای اعلامہا بعلامة مثل التقلیں والاشعار وکل ذلك لہس بواجب * ثم هپنا تمل ان براد به 
الثانی بدلالة فول فعس لابچں من یمسکه فبعتاج الى ان یعری به ای يذهب به الى عرفات وجتمل 
ان يراد به الأخير بدلالة قول ولآانه نسك فيكون مبناة على النشهير قوله الأفضل ان برها 
قبامالا رویوف قولهتعالی فاذا وجبت جنوبهااشارة الى هنا لان السقوط يكون عن حالة القبام*قرلى 
معقولة اليد اليسرى المراد مثه ان يضم الاق مع الفخل بع رفع ساقه ماني الى فغذه وير بط ليما 
کا با واا ن الروك > » ¢ TR‏ چ SR RRR SS‏ 
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فار نفا وستين بنفسه وولی‌الباق علیا رض الله عنه ولانه قر بة والتولى فى القربات اولى لما فيه من 
زيادة الفشوع الا ان الانسان قب لايهتدى لذلك ولإعسنه فجوزناء ترليته ضير ( قال ويتصدق جبلالها 
وغطامها ولا يعلى اجرة الهزار منها ) لقوله صلى الله عليه وسلم لعلى رضى الله عنه تصق جبلالها 
| وبخطمها ولا تعطى اجرة الجزار منها (ومن ساق بدنة فاضطر الى رڪويپا رکبها وان استغنى ءن ذلك 
لم یرکہہا ) لان جعلہا خالما للهتعالی فما ینبغی ان یصرف شیا من عبنم اومتافعها الى تسه الى ان 
یبلغ عله ( الا آن تاج الى روب ) لا روی انه صلی الله علیه وسلم ری رجلا یسوی بدن فال 
ارکبها ويلك * ونأویله انه ڪان عاجزا عتاجا ( ولو ی ریا | فانتقمن برکوبه فطلبه شان اغف م 
ذلك ذلك وان کان لها لبن ¿ لها لبن الم بحلبها) لان اللبن متوان منها فلا يصرفه الى حاجة نغسه ویاخع ضرا بالیا“ 
البارد حى ينقطم اللبن وکن هذااذا ڪان قريبا من وقتالذاح فان‌كان بعيد| منه لبها ويتصدق 
بلبنپا كيلا بضر ذلك بها (وان صرفه الى حاجة نفسه تصق بمثله اوبقيمته ) لأنه مضمون عليه (ومن 
سای هدیا فعاب فان كان تطوعا فليس عليه غيره) لأن‌القربة تعلقت بهنا المعل وق فات ( وان 
کان عن واجب فعلیه ان یقیم بره مقامه ) لان الواجب بای ف‌ذمته (واناصابه عیب کثیر يقبمغبرومقامه) 
لأنالمعيب بيثله لأيتأدى به الواجب فلابد منغيره وصنع بالعيب مافاء لأنه التق بساثراملاكه (واذا 
_عطبت البدنة ف‌العاريق فان ڪان تطوعا رها وصبغ تعلها بدمها وضرب بها صخحة سستامها ولا يا كل 
هو ولا غير من الأغنياء' ) بذلك ار 0 صلى الله عليه وسلم ناجبة الأسلمى رض اللهعنه#وا مراد 
٫النعل‏ قلادتما + وفافدة ذلك ان س انه هدی فباکل مته الفقرا حون الانيا وهداا لان 
الأذن بنتارل مخلى بشرط بلوغه 3 0 a‏ لابعل قبل ذلك اصلا الا ان‌التصدق على الفقرا* افضل 
من ان يتركه جزرا للسباع وفيه نوع تغرب والتقرب هوالفصود ( مان ڪانت وجب اقا عبرا ثا 
وصنع بها مشا ) لانه لم یبی‌صاما لماعینه‌وهوملکه كسار املا که (ویقلد هدی التطوع والمتعة‌والغرآن)لانه 
دنس كوف التقلید اتلہاره وتشهبروفيلیق به (ولايقلددم الأحصار ولأدم الجنايات)لانماسببها(لينايةوالستر الفا 


قوله قعرنبفا وستين النينى بالتشديد كل ما بين العقدين وقد إخفض واصله من الواو * 
البرد النينى من واحدة الى ثلث قوله فان اصابه عيب كثبر يريد به عيبا يمنعالأضعبة بان 
ذهب اڪثر من ثلث اذنه على قول ابيعنيفة رحمهالله وعلى قول ایی بو سی و#مد ر حمهما الله اذاذهب 
اڪثر من نصنى الاذن على حسب الأختلای فى الان نم قوله واذا عطبت البدئة فى‌الطریى اى 
قربت من العطب يدل عليه قوله فان کان تطوعا ونهذا خرج الجواب لسوّال من قال ان هذا 
مکرر ہما ذكڪر اولا بقوله ومن ساق هديا فعطب * لأنا نقول ذلك ف حقيغة ا 
اللاك * قوله بذلك امر رسول الله طلى الله عليه وسلم ناجية الأسلمى روى ان النبىعليهالسلام بعث 
المد ايا على يدى ناجبةالاسلمى وام ان يسلك با الفجاج والأودية حتى #خرج بها الى منى فياحرها 
فقال ما ذا اصع بيا ابدع منها فقال انعرها واصبغ نعلها بدمها و اضرب بها صغڪة سنامها ثم خل بينهاو بین 
الاس ب 0 انت ولا احد من رفقنك منہا شیا وانما ناه ان یتناول منها لانه کان غنيا مع رفقته 
اله والمراد بالنعل قلادتها لان الغالب ان يكون القلادة قعلعة نعل وله جزرا ا 
الإزر بفاحتين الاعم الذى يأكله السباع * * * * * 


الود ايةءع الكداية كتاب امج ٠‏ اروم مائلينثرر ‏ ادالاق 


ودم الأحصار جابر فياعق ”جنسما * م دک المدى ومرادهالبدنة لأنه لأيقلد الشاة عادة ولأيسن نقليںها 


عندنا لعدم فاقدة التفليد على ما تقدم والله اعام * %* * 


( اهل عرفة اذا.وقةوا فى يوم وشمد قوم انهم وقفوا يوم الأعر اجزاهم ) والقياس ان لأبجزيهم امنبارا 
بما اذا وقفوا دوم الةروية وهذا| لأنه مبادة تختص بزمان ومكان فلایقع عبادة دونهما وجه الأستڪسان ان 
هذه شہادة قامت على النغی وعلی امر لایدخل تعت لمکم لأن المقصود منها نفس حجوم واج لا یدل 
تحت الم فلا نقبل ولآن فيه بلوى عاما لتعذر الأحتراز عنه والتدارك غبر كن وف الأمر بالاعادةحرج 
بین فوجب ان یکتفی به مند‌الاشتباه جلا ما اذا وقفوا يوم التروبة لان التدارك كن فى الجملةبان 
يزول الأشتباه فی بوم عرفة ولأن جواز المؤّخر له نظير ولأكڪذلك جواز المقدم فالزا ینبغی لاعاکم ان 
لايس هه الشهادة ویقول قد تم ج الناس فانصرفوا لأنه ليس فيها الا ايغاع الفتنة وكذا اذا شهدز( 
عشية عرفة بروية الهلال ولا يمكنه الوقونى فى بقية الليل مع الاس إو اكثرهم م يعمل بتاك الشادة 
( فالومن‌رمی ف الوم الثانى الجيرة الوسطى والثالثة وام رم الأول لفان رس الاك ثم الباقيتي ن عسن) 
لانه راعى الترتبب المسنون ( ولو رمى الأولى وحدها اجزاه ) لأنه ندارك ا متر ولك فوقته وانمانرك الرتيب 


قله ودم الأحصار جابر فياعق جينسه وهو الدماء اليابرة كدم الجنايات قله لعذم فايدة 
النقلين وتللك الفائدة ان لأيمنع من الماء والعلى اذا علم انه هدى وهذ| فيما فاب عن صاحبة كالابل 


والبقر دون الغنم فان‌الغنم يضيع ذا لم يكن صاحبه معه فلذلك لأتقلن الغنم قوله على ماتقدم 
اشارة الى ما ذكرنا قبيل باب القران بقوله وتقليى الشاة غير معتاد وليس بسنة وآكن لم يزكر هناك 
عدم الفاقة والله تعالى اعام بالصواب + % %* %* 


e 3 Cr r. a nny > 
VETETETETITETAT شال شون‎ TEVE TETATETETET] 


SUR ASU UR RUS EELELBELBEETETES MN 
قوله اهل عرفة اذا وقغوا فى يوم وشو قوم أنهم وقفوا يوم ال#رصورة هذه الشهادة ان يشمدوا‎ 
انەم روّاهلال ذى الحجة فى ليلة كان الوم الزى وقفوا فيه الوم العاشر من ذىالجة * وعن اببحنيفة‎ 
رحمه الله تعالى فى الغاط فى العين انهم اذا صلوا العين فتلهر انهم فعلوا ذلك بع الزوال لا رجون‎ 
من الغد فى العيدين لانه فى الفار فات الوقت وف الأضعى فات السنة * وعنه انهم بخرجون فيمما‎ 
وعنه انوم كرجؤن فى الأضعى دون الفطرواذا لمر جوا فالص حع انذلك بجزيمالعنزرقوله‎ * 
شهادة قامت على النفى وعلى مالاإيدخل تعت اكم علل بهذا الاجموع كيلا يلزمه النقض بمالو شهدا‎ 
انه لم يستثن الزوج عنك فوله انت طالى ثانا إولم يقل قول النصارى عند قولة المسبع بن‎ 
الله والزوج يدع ذلك لان هذه الشمادة وان قامتعلى النفى لكن فبما يدخل غت المكم قرله‎ 
لان المقصود منما نف م العتبر هو المقصود کالودع اذا ادعی رد الوديعة وانکزرب الوديعة فالقول‎ 
للمردع ال كان دعبا تلاهرا لأن القصود من اذعواه تفى | وجوب الضيان فيكؤن منكرامعلى ق اة‎ 
واج لإيدخل تحت المكم لان ما يدخل عت اكم هو الذى بر الحاكم اكوم لبه به والمج عبادة‎ 

والعبادات لأجبر عليما قوله ولان جواز المؤخر له نظير فان الغضاء قد + * * 


الهداية م الحغاية كاب الج ومسي مائل منثوره الجلداڈول 


* وقال الشافعى رحه», الله لا زيه مالم يع الكل لأنه شرع مرتباافصار کما اذا نع قبل الطوای او 
بدا بامروة قبل الصا *ولنا انكل جمرة قربة مقصو دةبنغسهافلايتعلق الجر از بتقديم البعض على البعض جلا 


جفل فلی تست ان مج ماتيا فته لآیرکب متس يلارن راق الزيارة) وق الال غين جن الرور 
والمشى وهنا اشارة الى الوجوب وهو الأصل لانه التزم القربة بصفة الكمال فيلزمه بتلك الصقة كما اذا 
نذ ر الدرم منتابعا وافعال اج تی بطوانی الزيارة فیمش الى‌ان يطوفه * مقیل یبتدی“ المشمن 
حبن ګرم * وقيل من بيته لان الظاهر انه هو المراد ولو رکب اراق دما لآنه ادخل نقصا فيه قالوآانما 
يركب ١ذ١‏ بعدت المسافة وشقى المشى واذا قربت والرجل من يعتاد الشى ولا يشى عليه ينبغى ان 
لای رکب ( ومن باع جارية عرمة قن اذن لها فى ذلك فللمشترى ان للها ) و#جامعا وقال زفر ليس له 
ذاك لأن هنا عقں سبق ملكه فلايتمكن من فسخه كما اذا اشترى جارية منكوحة * ولنا ان المشترى 
٠‏ قائم مقام البائع وق كان للبائم ان للها فنا المشترى الأ انه يكره ذلك للبائم لا فيه من خلی الوعں 
ودا المعنى لم يوجل قي حق المشتّرى *+ * *+ * + * +« *٭+ * *٭ هلا 


هلم الشهادة ويقول قد ڌم ج الناس ولارة فق فی شپادگم لممبل فيه نهج الغتنةوالفتنة ناية لعن الله من ايقظما 
قله وقالالشافعى رحمه‌الله لاز يهمالم يعن الكل لأنه شع مرتبا ٭ اعلمان‌الشافعی رحمه‌الله تراك 
اصله وكذلك علمانا رحمهم الله * فان قيل الترتيب. ف الغو ائت شرط عندنا وهنا لم يشترط والترتيبفق 
الغو اثت ليس بشرط عنده وههنا شرط فكل احتاج الى الغرق والشافعى يقول فى الصلوة كل واحدة متها 
مقصو دة بنفسها فلايكون تبعا لغيرها واما جمرات اليوم فو احدة بدليل انه جب دمواحد بترك الكلفيجب 
رميهاكما شرعت * وعلماوًنا قالوا كل جمرة مقصودة بنفسها لان كل واحدة منها متعاقة ببقعة على حدة والبقعة 
فی باب احج اصل فكان ما شرع فيه اصلا ايضا فلا يتعلق جواز البعض بالبعض الا ترى إنه لو اعاد 
على الترتيب كان موّديا لأ قاضيا واما فى الصلوة فقد جاء النص بان ما صلى من غير رعاية الترتيب 
صلوة قبل وقتها قوله والروة عرفت منتهن السعى بالنص وهر قوله عليه السلام انه ايدوابمابداً 
الله تعالی قوله وهن| اشارة الى الوجوب وهوقوله لأيركب حتى يطونى وهو رواية الام الصغبر 
وهو الصجيع لانه التزم قربة بصغة الكيال وهو احج ماشبا بدليل ما روى عن ابن عباس انه قال بعںما 
کی بصره ما تفت عن شی ۶ کتأسفی على ان لم احع ماشيا فان الله تعالى قدم ا لمشاة فال يأنوك رجالا 
وعلى كل ضامر وقال عليه السلام من حج ماشيا فله بكل خطوة حسنة من حسنات المرم قيل وما حسنات 
الحرم قال كل حسنة تسعمائة * وعن الحسن بن على رضي الله عنه انه كان بمشى فى حجة والجناقب تغاد 
الى جنبه * فان قبل کینی يستقيم هذا وق كره ابو حنبفة رجمه الله الشى قى طريق اج #فلنا ماکره 
الشى مطلقا وانيا كر المع بين الصوم والمشى لأنه ذا فعل ذلك ساء لته فجأدل رفبقهوالإد ال فى الج 
منوی عنه * فان قیل لیس للمشی نيرق الفرائض والواجبات فبنبغى ان لأيصع النذر به * قلنا بلله 
اصل فان المكى النقير اذا لم يبلك الزاد والراحلة وامكنه امش الى عرفات وجب عليه المج وبدليل 
ما بروى عن عتبة بن عامر الجهنى رضى الله عنه انه جاء الى النبى عليه السلام وقال يارسول الله إن 


ا ا ی ی ا 


جلافق 


السعى لأنه تاع للطراى لانه دونه والمروة عرف منتهى السعى بالنص فلا تتعاق به البداءة ( قال ومن 


الوقت مشروع ولاكذلك قبل الوقت * قال مس الامة الحلواثى رحمهالله ينبغى للقاضى ان لأيسيع 


e eas. 


الهداية مم الكفاية صكتاب امج موسي مال منثوره الجادالاؤل 


جغلای النكاح لانه ما ڪان للباتع ان سی اذا باشرت باذنه كنذا لاپکون ذلك للامشتری واذا ڪان 
له ان ڪللما لايتيکن من ردها بالعيب عندنا وعند زفر يتيکن لانه منوع عن غشيانها * وذڪرف بعض 
السغ او #جامعما * والأول يدل على انه للها بغير الجماع بقص شعر اوبقلم غر تمبجامع * والثاى 
يدل على انه للها بالجامعة لأنه لأعخلو عن تقديم مس يغع به التعلل والأولى ان للها بغير المجامعة 
تعظيما لامر الج والله امام * * * * * 


ماشبة حافية فقال عليه السلام ان الله تعالى لغنى عن تعذيب اختك فلتركب ولنذح لركوبها شاة وق 
بعضها ولترق دما فلو لم بجب المع ماشبا لا اوجب الكنارة بالرکوب ثم لم بزڪر مد رحمه اللا فش * 
من الکتب من ای موضع هبدا قیل من بيه وهوالاتع ويدل على وجوب المشى من وفتالخروج ما 
روی عن ایی حنیغة رحمه الله لوان بغدادیا حلنی وقال ان کلمت فلانا فعلی ان احج ماشیا فلقبه 
بالكوفة فكليه فعليه ان ييشى من بغداد قله بخلاى النكاح لانه ما كان للبائع إن يغضخ إذ| 
كان باذنه لا ان النكاح حى الزوج وقد تعلق حقه باذن الالك فلا يتمكن المالك من فشخه وان قى 
ملکه ڪتعای حى المرتهن به باذنه فلما كان كزلك قام المشترى مقامه بعد الشرا* فلذالك 
لايكون له حى الفسغ ايضا واما هنا فقن اجتيع فا لار بة حغان حت الله تعالى 
ف الاعرام وحق المشترى فالاستیتاع فيقدم حى العبد لحاجةالعبد وفنى 
الشارع الانرى انه اذا اجتمع القصاص والقتل بقطع الططريق بدىء 
بالةصاص لانه حى العبد قوله لا يتيكن من ردها 
بالعبب اى بعيب الأعرام ثم التعليل بالتطيب 
اوبا لس اوبقص الشعروالظغر* وف المنتفى 
العانقة اوالتقبيل مع العلم بالاحرام 
تعلیل وان لم یرد بهالتعلبل 
والله تعالی الم 
بالصواب 


احمد لله على اتمام الجلد 
الاؤل من الهداية 
مع الڪفاية 
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11 لتکمبله رلا معظما مشرفا بغتم النبوة والرسالة #مدالذى تلالا بوجوده انوارالسعادة 
وازيل ت بنلهوره تالماتالكةر والغواية والصلوة والسلام عليه وآله من‌الله ذىالعناية 
اما بعد فلها کان ڪتاب شيخ الأسلام وال رالهمامبرهان‌الدين ن ای الحسن على بن 
عبد البلل الذی قبل فمدحه هڻ ننم برهان دين الله حارس شرعه#امالكرامة 
مقتی‌علماقه*اعلی لوا العام حتی اصبعت*+علهاء دین‌الله عت لراقه*#جليل الشان 
اهر البرهان کثرت فوائن جلڻ ءرائك وف‌الفةه الحنفية كالصعيغة الملكوتية 


RBREERE 7 ES 
EEE ..OBHENS 
EL: 
N 


4 


ا 


E 


3 


G8 


1% 


c3 


es 


ا 


و 
TSS 0%‏ 
EIR REED‏ 
لولانا السيں جلالالدين الغوارزمى DE‏ ا (لبارى لأجل كونها فليلةالمبانى 
كثبرةالعانى رل الود اية منيدة ف الغاية شرع ف طبعهما وتيئياوما منالستة المصية 
المنطبعة فى معمو رة ا منبى* على قصل نشرهها وتکیرما بين العلياءالعظام والفضلاء الغغام 
بمصاری الاجر شمس‌الدین ین حسین القورصاوی ڈ ثم القزانى & الله تعالی %7 
والى e‏ وجعل ا 2 ف المطبعة الأجمپيراطورية الكاهنة فى بلدة قزان 
لبلاد وسية سنة اربع وثلثمافة والى من ال#جرة المباركةالمعمدية على صاعبها 
اك ا والةحية وكان ik E‏ ك باذن ا من جانب E”‏ 
الكافنة فبلدة يبطربورخمن‌الاماكن‌الشهيرة ١م‏ نويابر نة من ألجرةالسطية 
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) قال النكاج ER‏ بالابجاب والقبول بلفظين يعبر بهما عن الا ( لأن الصيغة وان كانت للاخبار 
وضعافقںجعلتللانشاءشرمادفعا لاعاجة ( وينعقں بافتلين يعبر باحدهما عن‌الاض وبالا خر عن ‌السنقبل ) 


ASD SNN EC 
التكاح فى اللغة الضم 2 یستعمل فی الوطى۶ لوجود الفم فيه والعقل لآنه سببه وھرلايوين الأبركنه من‎ 
اهله مضافا الى عله كار العغرد الشرعية * فالركن هوالابجاب والقبول * واهله من هواهل سائر‎ 
العقود * وغل ما هوقابل مكمه + وحكمه الملك والحل والتوالن والتنادل من‌القاصد وهوافضل من‌الغلی‎ 
لنفل العبادة * وقال الشافعى رجه الله التخلى افضل الأان نتوق نفسه الى النساء ولأ تصبر على التغلى‎ 
لان النكاح من المعاملات حتى +ع من‌الكافر والعبادة اقرى من العاملة لان العبادات شرعت للهتعالى‎ 
والعاملات شرعٹ لٹا * ولنا قرله علیهالسلام من کان على دینی ودين داود فلیٹزوج وان لم جد البه‎ 
فایچاهں ف سبیل الله فڃعل النكاح من الدين وقلمه على الاد وقل انمی ر ولاله عليهالسلام‎ ER 
ف ا الى العدد المشروع له وقد اشتغل بهن عن التخلى للعبادة فثبت انه افضل من الغخلى‎ 
لانه عليه السلام کان تن لسآوك افضل طريق الدين وقد هم فوم بالتغلى لعبادةالرجمن وطلاق ‌النسوان‎ 
توالدوا تكثر وا فانى اباهى بكم الأمم يوم القيمة فهذا الأمر‎ ٠ فرد لیم النبى عليه السلام بقول تناكعو‎ 
لأبلو اما ان كان لاوجو بكماهو حقيقته اولم يكن فان كان لاوجوب تهر رجعانه على النو افل لأن‌الواجب‎ 
راع على النفل أجياعا وان لم کن للوجوب يكون للسنة اذ الندب والأباحة انتفى بقولى عليه السلام‎ 
النکاح من سنتی فمن رغ ب عن سنتی فلیس می والسنةراحجة على النفلاجماعا * فان قيل النكاح سنه عندى‎ 
اذا تاقت نفسه اليهن * قلغا انه عليه السلام جعل سنه مطاقة لأ مقيدة كما زعمت * فان قبل الله تعالى‎ 
مدح بی مايه السلام بكونه سيدا وحصورا وهولايأتى النساء مع القدرة فاركان النكاح إفضل لا استعق‎ 
ادح به * قلنا فى النص اثارة الى ان التغلى لاعبادة والصبر عن النساءمدوح ونحن لأنذمه لكنانقول‎ 
النكاح بافامةشر وطهافضل منهوجحتمل ان العزلة كانت افضل من العشرةف تاك الثر يعةثم ع فشر بعنارطارت‎ 
العشرةخيرامن العزلةولانهيشتملعلن المصالح الدينيةوالدنير کیا السا والقیا لیپا قو صيانةنفسەعن‎ 
الز ناونكثير عباد الله وامةالرسول عليه السام وخعقيق مباهاته و هوفر ض عين عمد [صعاب الخار اهروفر ضكناية‎ 
عن بعض عابنا كلاد لغلاهر الأرامر الواردة فيه وله وينعقد بافظين يعبر بهما عن الاضى لأن‎ 
النكاح انشاء تصرف والأنشاء اثبات امرام یکن وهو يعرف بالشع لأنه م يوضع بزاقه لغظخاص‌فيستعمل‎ 
اللا الموضرع للاخبار عن الاضى فى الأنشاء رفعا لاعاجة وانما خص به لأنه يستد ع سبق (لخبر بهليكون‎ 
* الام سیا کنر عقفلا فصار الوجود حقاله مقتضى الكة‌فاذا قصدالانشاء اختيراللغظالذى يلازمه‌الوجود‎ 


FETISHES 8 : TT EFFEFEEISEIFEOFEIIS 
8 ي ا هڪ ي ڪتاب الاح ا‎ 


س 
اله کا (لكحماية ڪتاب fq‏ النكاح الŞادالتان‏ 


( مثل ان یقرل زوجنی فیقول زوجتك ) لان‌هنا توکبل بالنکاح‌والواحد یتولی‌ طرف النكاح على‌مانبينه 
ان شاء الله تعالى ( وينعقن بافظلة النكاح والتزوج والبة والتمليك والصنة ) قال الشافس رحمه الله 
لاينعة الأ بلغظ النكاحوالتز واج لان التمليك ليس حقيقة فبه ولأجازا عن لأن التزوج للتلغيق والنكاح 
للضم ولاضم ولأازدواج بين الالك والميلوك اصلا * ولنا ان التمليك سبب للك التعة فى #لها بواسطة 
ملك الرقبة وهو الثابت بالنكاح والسببيةطر يق المجاز ( وينعقد بلفظة البيع هو الصعبع ) لوجود طريق 
الجاز ( ولا ينعقد بلغظلة الأجارة ف الصبع ) لأنه ليس بسب للك التعة *+ *+ * *« طلا 


قوله مثل ان یرل زوجنی ای بقول الخاطب لول المرة زوجنی ابنتكاولام رة زوجنى نس 
فيقول رُوجتّك وهنا ليس‌بشطر الانعقاد بالاض والمستفبلحقيقة لأن قوله زوج نوكيل فلایکون‌شطار 
العقد ويكون قول الوكيل زوجت بمنزلة شطرى العق لكن كون قوله زوجت بينزلة شطرى العقر 
لأيتعةى الأبقوله زوجنى فلزلك مثل به ونظيره قول الرجل انزوجك بكذا فقالت تزوجت او فعلت 
قوله لان التملبك ليس حقيقة فيه اى فى النكاح لأنا لوكانت حقيقة فبه لكانت موضوعة له ويفهم 
بها ما فهم به كالأسماء النردافة وليس كذلك والعجاز لا يكون الأبمشاكلة فى المعانى الختصة ولم يوجن 
اذ التزوع هو التلفيتق رالنكاح الضم و لبس فيمما ما يدل على اللكرليس ف التمليك معنى التلفيق 
والضم وهنا لواشترى منكوحته يض النكاح ولو كان ببنهما ملازمة لا فد بذاك بل تأكد قله 
سبب للك التعة فىعلما احترزبه عن تمليك الغلمان والبهاهم وغيرهافانتملكماليسسبب للك التعة الى 
هى الوطى*۶ * ولا ان الاأتصال سببا * ع الأستعارة كالاتصال معنى وق تحةى الأتصال من حيث السببية 
اذ اللفظا الموضوع للك الرقبة يوجب ملك الرقبة وملك الرقبة سبب للك التعة ف مها والنكاح يوجب 
ملك التعة فصعت الأستعارة لوجود الأتصال سببا ولان إلتمليك صالح لاثبات املك وق صدر من الي 
افا إلى عل ابل اللك فرجب ان يليت لفبوث:اللك واذا بت الك ثبت الل الاج رور 
انه لأيننك عنه وهذا لان المستوف بالوطى* ملوك بدلالة جواز الأعتياض وبدلالة انه اختص به انتناعا 
وجرا ولن يثبت الأختصاص واحجر الا باللك فدل ان إلءعل قابل للملك شرا * فان قبل إنه ليس 
بمال إتفاةا وغير الال لايقبل الماك ولان المغافع معدومة والمعذوم لأيقبل الملك على ان الاك لو ثبت 
فى النكاح ليئبت تبعا للازدواج والانضمام وهنا اوثبت اللك لثبت صلا وهذا خلا ا مشروع* قلناغير 
امال قابل للملك كاللك للقصاص حتى جرى فبه الأرث والاعتياض والمستوف بالرط* فى کم العيين 
حت کان التأبيد من شرطء كالبيع لا كالاجارة ولو كان الأزدواج والأنضمام اصلا والملك تبعا لاصع اباب 
العوض على الزوج لان ذلك مشنرك بينمءا * والدليل على ان اللك اصل ان ‌الطلاق بيد الزوجلانه 
انالك وانما انعقد بلفظا النكاح والتزوج لانہیا جعلا علما عليه والعلم يعمل وضعالابيعثاه كالنص فدلائل 
الشرعفليائبت املك بماوضعاءع انهم لأينبئان عنهفلان يثبتبماينبى “عنهاولى قوله وينعتد بلعظة 
البيع بان‌قالت المرأة بعتك نفس اوقال اب الأبنة بعك ابنتى بكذاوكذلك بلفظاالشراء بان قال الرجل 
لامرأة اشنريةك يكذا فاجابت بنعم قوله هو الصحبح اعتراز عن قول ايى بكر الأعمش فانهيغول 
لاينعت بل البيع لأنه خاص لتبليك مال بال والمملوك بالنكاح ليس بال a + * ٠.‏ 
ZS dŠ‏ —~enenس—‏ 


الهدايةمء الكغاية ڪتاب Grn}‏ النكاح الجلدالتاق 


( طلابافظة الأباحة والاحلال والاعارة ) لا قلنا ( ولابلفظة الوصية ) لانها توجب اللكمضافا الىمابعد الوت 
) قال ولاينعق نكاح المسامين الأضوز شاهدین حرین‌عاقلین بالغین مسلمین رجلین اورجل وامزاتبن 
عدولا کانوا ارغبرعدول اوعدودین‌ف‌القذف ) قال رض الله تعالی عنه اعلم ان الثہادة شرا فى باب 
النكاح لقولة صلى الله عليه وسلم لأنكاح الابشهود وهو حجة على مالك رمه الله فى اشتر(ط الاعلان دون 
الشهادة ولايد من اعتبار الحرية فيا لان العبد لأشهادة لى لعدم الولاية ولأبد من اعتبار العقلوالبارغ 
لانه لاولاية بدونهيا ولأيد من اعبار الأسلام فى اة السلمين لانه لاشمادة للكافر على السلم ولايشترط 
وصى الذكورة حى ينعقل #عضور رجل وامرأتين * وفیه خلای‌الشافعی رحمه‌الله وسیعریف الشهادات 
ان شا الله تعالی ولانشترط العدالة حى ينعقں !ضرة الفاسقين عندنا خلافا للشافعىرحية الله تعالى عليه 
له إن الشهادة من باب الكرامة والفاسق من اهل الأهانة * ولناانه من اهل الولاية فيكون من اهل الشهادة 
وهذا لاته لا لم بحرم الولاية على نه لاسلامه لأإجرم على غيره لأنه من جنسه ولانه صاع مقلدا فيصاع 
مقلد| وكذا شاه| والءعدود فى القذى من اهل الولاية فبکون من‌آهلالشادة تملا * *٭ *٭ 


ليس بمال لان الال غير الا دمى للق لمصاعة الا دم * ولنا ان البيع يوجب ملعا هوسبب للك النعة 
فغله فکان‌طریی الجازموجودافينعقل به ولأينعقدبافظ الأجارةلانه ليسبسبب للك المتعة اذهوموجب للاك 
المنفعةوبملك المنفقة لأيستغاد ملك المتعة * وعنالكرخى انەينعقں به النكاح لان اسنوق بالنكاح منفقةحقيقة 
وقد سمس الله تعالى العوض فى النكاح اجرا بقوله فأنوهن اجورهن وهو يشعر بانه مشاكل للاجارة# ولنا 
ان الملوك بالنكاح كم العين حتى لأينعقن الامؤيدا الاجا لقتعت الأمرقتة وييتهمامغايرة على ييل 
ا لمنافاة فانى قصع الأستعارة قوله ولأبلفظة الأباحة والاعلال والأعارة لأن هذه الالفاظا لاوجب ملك 
اين * إما الأعارة فلانا لتيليك الثانع اولاباحتها * واما الا خران فلانهما لأيوجبان ملكا فان من إعل 
او اباح لغيرو طعاما قانه يتلفه على ملك البح ولابلفظلة الوصية لأنها توجب الك مضافا الى مابعنالون 
* ولوصزح بلفتاً النكاح مضاتا الى ما بعل الوت لايصع كذا هذا * فان قيل اليبة ايضا لأنوجب اللاك 
مالم ينضم الها القبض * قلنا الهبة ايضا لاوجب اضاتة املك رككن لضع ف السبب لتعريه عن العو 
يتأخر اللك الى ان يتغوى بالقبض وينعدم ذلك الضعق إذا استعيل فى النكاح أن العو جب به 


| نفسه معان الملوك بالنكاح بنفس العقد لأيصير كالقبوض ولهذا لوماتت عقيب العق تقر رالبدل فان 


هذا بمنزلة عين فى يد الموهوب له فبوجب اللك بنفسه كذا فى السرا قوله لقوله عليه السلام 
لأنكاح الا بالشود * فان قبل كين جاز تخصيص عموم قوله تعالى ناكرا ماطاب آكم وغيره من الاى 
بخبر الواح * قلنا ذكر فغر الاسلام ف المبسوط هذا حديث مشهرر نلقته الامة بالقبول فاجو الزيادة 
بمثله على كتاب الله تعالى ولأن ذلك عام خص منه مواضع العرمات فجوزتغصيصه حينئذخبر الواح 
وهو حجة على مالك وكذلك على ابن ايى اليلى وعثمان البتى فانم قرلون الشمود ليسرا بشرطا فى 
النكاح انيا الشرط الاعلان حتی لو اعلنوا جضرر الصبیان وال‌چانین يصع النکاح ولو مر الشاهدین‌بان 
لأيظهراالعقر لامع لانه عق فلاتشترط لصعته الشهود كساثر العقود * وانماً شرط الاعلان لقرلى عليه السلام 
اعلنوا النكاح ولو بالدنى قله لان العبد لا شمادة له لعدم الولاية ى لعدم ولايته على تسه 
ف وله ولا تشر العدالة خلافا للشافعى رحمه الله هو يتمسك بقرلى عليه السلام لا ناح الأبولى 
وشاهدی عدل قله ولانه صلع مغلد| ای انه م فسقه اهل للامامة والسلطنة فان الأهية *٭ 
م ا 


وانہا 


ی 


الهداية مم الكفاية كتاب ووم الح الجلد الغا 


وانها الغافت ثمرة الأداء بالنمى لجريمته ولا يبالى بغواته كما فى شهادة العميان وابنى العاقدية( قال 
وان تزوج مسلم ذمية بشهادة ذمپين جاز ) عن ابيعنيفة وای يوسن وقال#وں وزفر لاوز لان‌السماع 
فى النكاح شمادة ولأغهادة للكافر على المسلم فكانهما لميسمعا كلام السلم * رلهما ان الشهادة شرطتف النكاح 
فل أعتبار اثبات اللك إوروده على عل دى خطر لا علي :اعبار جوب الرر أ غاا شاف 
ازوم الال وهما شاهدان عليها جلاف ما اذا ام يسمعا كلام الزوج لان العق ينعقن بكلاميهماو الشمادة 
شرطت على العقد ( ومن امر رجلا بان يزوج ابنته الصغبرة فزوجها والأب حاضر بشهادة رجل واهد 


سواهما جاز النكاح ) لان الأب بعل مباشرا لاغاد الءجاس فيكون الو كبل سغبرا ومعبرا فيبق المزوج 


شاهدا وان كان الأب غافبا لم جز لان ال#جلس متلى فلا ييكن ان بجعل الأب مباشرا و على هذا 
اذا زوج الأب ابنته البالغة ببعضر شاه واحد ان كانت حاضرة جاز وان كانت غاثبة لا جوز 
والله تعالحّ ولم بالصواب *+ ج * يج م لإ ج اج ي ج + ١١٠‏ 


بعد الغلغاء الأزبعة لم خلو من الق فالقول باروج عن الامامة بالسق يؤّدى الى فساد عظيم ومن 
ضرورة كرنه اهلا للامامة كرنه اهلا للقضاء لان تقل القضاء انما يكون من الأمام ومن ضرورة كونه 
اهلا للقضاء كونه إهلا للشهادة لان القاضى لأب أن يكرن اهلاللشهادة * وقيدبالعدالة ى‌هن اا ليث 
واطلق فيما روينا اولا قيعيل بالطلق والمقين ولا عله على المقين لاعرق ولانه نكر العدالة فى موضع 
الأثبات فيقنض عد اله ما وذامن حيث الأعتقاد وهنا لأن العالة ضد الظللم والشرك ظلم عظيم لتوله 
تعالی ان الش ر اك لظام عظیم فکان الایمان, عد لافاستغامت الأضافة ابه او نقول الرادبشپادیء دل قائ ىكلم ةعدل 
وهى كلمة التوحيد * وقيل هذه المسحُلة باء على ان الفسق لا ينقص من ايمانه سنا لأنه لأ يزيد 
ولأينقص والاعمال من شراقع الايمان لامن نفسه وعنده الشرام من نفس الأيمأن ويزد ادالأيمان بالطاعة 
وينقص باليعصية فجعل نقصان الدين بالفسى كنقصان الال بالرى والمغر قله وانما الفافت 
ثمرة الأداء بالنهى وهو قوله تعالی ولا تقبلوا لھم شادة ابدا والنہی عن قبول الشیء يقنض خقق 
ذاك الشىء قوله ولا يالى بغرانه اى بفوات الأداء كما فى شمادة العمبان اى ينعن النكاح 
بشپادة العميان وان لم يقبل اداوهم وڪز| يصاع ابن العأ وابوه شاهد| فی انعقاد التكاح 8 يصاع 
للاداء عند القاضى قله ولا ان الشہادة شرطت یرید به ان الشہادة۴انما شرطلت ف باب 
النكاح (ظمارا لطر :الععل الذى ورد عليه النكاح لان ورود ملكالنكاح على المرة وصير ورتا مصبا 
لفضلة مسنقذرة يشعر برقا وهوانا فشرطت الشهادة لورود الملك عليما تضيبقا لطريق الوصول الا 
ازالة لهوانها واما الثابت فى جانب الزوج بالعقن وجوب المر فى ذمته ولا تشترط الشمادة فى وجوب 
الال وهذاججلاى مااذالم يسمعاكلام الزوج لأن ورود اللك عليما انما يكرن‌بالعة وانه ينعقد بكلاميم ما 
فيشترط سما عكلاميهما وله بجعل مباشر ا لاعاد المجاس وانما احتيع الىنقلكلام المباشر الى الأب 
مع ان الأب يصاع شاهدا ف النكاح لان الوكيل فى باب النكاح غير وبعبر فاذا كان الأب ماضرافمذ | 
العق من الوكيل صورة ومن الأب معنى من‌حيث ان الحقوق ترجع الى الموكل فكان الأب مزوجامعنى 
والوكيل مزوج حقبقة فبننقل هذا العقں الى الأب من حيث الصورة ايضا فبصير الأب مزوجا من كل 
وج فیبقی الوكيل شاهدا والشیء انما يقدر حكما اذا تصور حقبقة والأب اذا كان فى المجلس امكن 
ان #جعل مزوجا حقيغة فامکن ان بعل مزوجا تقدیرا و اذا کان غائبا لا يکن ان بعل مزوجا من کل 
وجه لأن العقد انما يصع بالأنجاب والقبول فق مجلس واحد ولو تقل اليه وهو غاف برقع الأبجاب فى 
الجلس والقبول فى جلس آغر وذلك يطل العقد والله تعالى إعلم بالصواب * * *+ * 


الهدايةمم الحفابة كتاب‌النكاح بإ ١٠ء‏ » فصل ف بيان العرمات ال جادالثانى 


ORR‏ _ فصل نف ببان اعمات _ 832 4إ 
( قال لأجل لارجل ان يزوج بام ولاجدانه من قبل الرجال والساء ) لقولهتعالى حرمت عليكم امهانكم 
وبنا تكم والجدات مهات اذ الأم هو الأصل لغة او ثبتت حرمتهن بالأجماع ( قال ولا ببغته ) لا تلونا 
( ولأيبنت ولده وان سفلت للاجماع ولاباخته ولاببنات اخته ولأببنات اخبه ولابعمته ولأخالته ) لان رمتهن 
منصوص عليهاف‌هذه الا "يات ( وتدخل فيهاالعيات التفرقات والخالات المتفرقات وبنات الأغوة ا متفرقين) 
لان جبة الأسم عامة ( قال ولا بام امرآنه دغل بانبتها اولم يدخل ) لقوله تعالي وامهات سانكم مغر 
قبك الدخول (ولایبنت امرآنه النی دخلبہا)لثبوت قد الدخول بالنص سواء کانت ف‌خجره اوفی حجر غیره 


eh 


من يقول ان اللفظ الواحد جوز :ان يراد به المحقيقة والجازفعلين #تلفين فعرمة الإد ات ثابنةباانى 
أيغا لان اسم الأممات یتناولهن ازا وعلی هذا البنات ,اما ان پتناول لفظا البنات على بنات البنات 
وبنات الأبن بطريق الجاز او يثبت حرمتهن بالاجماع قوله من غيرقيد الدخول حرمة‌الأمپان 
ثابتة بنفس العقل عندنا وعنن بشر الرس وابن‌شجاع ومالك وداودوف اعد قولی الشافعی رحمېم الله 
لايثبت الأ بالدخول بالبنت وهو مهب على وزید بن احم رض اللهتعالی عنهیا لقوله تعالی رامات 
نساقكم * والأصل ان الشی“ اذا عط علی شی ف‌حکم وذکر ف العطوی شرط فذاینصرنف اليما کمن 
قال فلانة طالق وفلانة طالى ان دخل زي الدار فشرط الدخول ينصرن اليهما ذا هنا وذكر ام الرأًة 
معط علییا الربافب ثم شرا الدخول فانصرف اليما * ولنا قرلهعليهالسلام من تزوج أمرآة حرمت 
عليه امهادخل بها و م یدخل وجرمت علیه بنتها ان دخل ولان الله تعالی حرم ام ا لمرأة مطلقا بلا فين 
الدخول فمن قیں به فقن نسخه والدخول ليس بشرط بل هو تحريم شخص موصو بصفة ٠‏ معطوق على 
شخص غير مو صو بصقة وعطى الوصو على غير الموصوف لايقتض ذكر الصفة فى غبر الموطونق 
کمن قال زينب طالق وعمرة القاقية فانه لأيشترط صفة القبام ف زينب لوقوع الطلاق عليما * والنساء 
الذكورة ف قوله تعالى واممات نسانكم #نوض بالاضافة فى قوله تعالى من نساقكم مغوض جرف من 
والهغفوضان باداتین لاینعتان بنعت واحدالانری انهلايستقيم ان تول مررت بزيدالى عبروالطريقين 
ولو کان #غوضبن بجخافض واحد جاز ذلك بان يقول مررت بزيں وعمر الطريقين واما الشرط إنمايعرد 
الى الجميع اذاامكن ولم‌يیکن ههنا لانه يوّدى الى انيكون الشى* الراحد معمولالعاملين #تلغي ن لاعالة 
لان العامل فق الوصو هو العامل فى الصغة * ثم فى قوله تعالی رامات نسایکم چرور بالاذاففوق 
قولهتعالى من نساقكم جرف الجر فلو رجع قوله اللات دخلتم بهن البهما لصار معمولا بالاضافة وحرق 
الإروذالاءجوز * وفى الكشانى قوله تعالى من نساتكم اللاتى دخلتم لأغلو اما ان يتعلف بقوله امهاتن 
نسافگم وبال ر باب فتكون حرمة الأمہات وحرمة الربائب غیر مبهمتبن واما ان یتعاق بالات دون 
الربائب فتکون حرمة الأممات غير مبهمة وحرمة الرباقب مب هة فلا يجوز الأول لان معئٰی ھن مغ ال 
التعلفين خلا معناه مع الأ"خر الأثرى انك اذاقلت وامپات نساتکم »ن نساءکم اللاتی دغلتم بهن 

* * * * * * * فقل 


الهدابة مع الڪفاية ڪتاب‌الناخ ۾ ١٥ع‏ فصل فبيانالعرمات الجلدالغانى 


لان ذكر حجر خرج #رج العادة لا #رج الشريا ولهذ ١‏ اكنفى فى موضع الأعلال بنفى الدخول (قال | 
ولا بامرآة ایبه واجداده ) لقوله تعالی ولاتکیوا ما کے اباکم ( ولا بامراة آبنه وبنی اولاده) لتوله 
تعالى وملاول اناكم الذين من اصلايكم وذكر الاصلاب لاسقاط إءتبار التبنى لا لأحلال حليلة الأين 
من‌الرضاعة ( ولا بامه من الرضاعة ولا باخته من الرضاءة ) لقوله تعالى واممانكم اللات ارضعتكم واوا 
من الرضاعة ولقوله عليهالصلوة والسلام حرم من الرضاع ما جرم من السب ( ولاجيع بين أختين ناما 
ولا بملك يمين وطئا ) لتوله تعالى وان تجيعرابين الأختين ولقوله علبه السثلام من ڪان يمن باه 
واليوم الأ خر فلا #جمعن ماءء ف رحم اختين (فانتزوج اخت امة له قدوطئمها صح النكاح )لصدوروسن 
اهل مضافا الى عله ( واذا جاز لأيطاً الامة وان كان لم يطاً المنكوحة ) * * x*‏ * + + + لأآن 


فقت جعلت من لبيان النساءولتمتيز الدخول بهن من غير المدخول بهن واذاقلت وربادبكم من تسام 
اللاتى دخلتم بهن فانك جاعل من لأبتداء الغاية كما تقول بنات رسول الله من خديجة وليس ع 
انيعنى بالكلمة الواحدة قخطاب واحد معنيانعتلفان ولأيجرز الثانى لأن ما يليه هو الذى يستوجب 
التعلق به وهو ماذهبتا اليه د لان ذكر اجر خرج رج العادة فان بنت المرأة تكون فى 
حجر زوج اما ای ف تربيته وذڪر ف مبسوط شخ الالام قوله تعاى فان لم تکونوا دخلتم به نفلا 
جناح عليكم قتعا الأباحة بالدخول دليل على ان الرمة لم يتعاى بار #* فان قبل بحتمل ان إيكون 
الحرمة متعلقة بعلة ذات وصغین وهما الدخول وا*جر م تنتفی الحرمة بانتغاء اهدهما لأن الشىء ينتف 
بانثفاء اليز* فكانت كالقرابة مغ املك ف حق العتى حيث ينتفى العتق بانتفا احد هذين الوصفين 
تكذلك ههنا:ثبوت الأباحة عن انتقاة النخول لايدل على ان الحرمة غير معلفة ,بالرخزل وان + فلن 
نعم كذلك الأ ان الأستعمال فى جارى الكلام عند نض اكم بنضى لته التى هى ذات وصفين هو 
نفى الوصةين جمیعااونفى علته مطلقا وما ان ينغى اهل وصغيه ويسكت عن الا خرفلا حيث لايقال 2 
يعت لانهآلم يرد اللك عليه اولم يرد القرابة عليه بل يقال لأنه لميرد علبهالملك مع القراية اولم يود 
علة العتى * وكزلك لايقال لأ #جرى حكم الربوا وهو حرمة الفضل بين هذين البدلين لانه لم ثوجد 
الجنسية اولم يوجن الغدر بل يقال لم يوجد القدرمعالجثسية اولمتوجد علة الربوا ولأن‌الأصلف النساء 
الرمة بدليل ان الحرمة ثبتت بالشبهات لا الل فلوكان (#جر مع الدخول شريطا لمرمة الربيبة كان اولى 
ان يكتفى باحدهماموضع الحرية فليا لميكن النظلم هكذا علم ان ذكر اج رخرج على وفاق العادةلا الشرط 
قوله وذكر الأصلاب لأسغاط اعتبار التبنى فان‌التبنى قد تسخ بتولهتعالى ادعوهم لا باثهم وكان 
رسول الله صلی الله عليه وسلم تبنی زید بن حارثة ثم تزوج زینب بعل ما طلقها زيں فطعن الشركون 
وقالوا انه‌تزوج لیل ابنه وفیه نزل قوله تعالی ما کان عہں ابا احں من‌رجالکم فنا النقییں هناادفعم 
طعن المشركين + فان قيل ابن الأبن لأيكون من صلبه فكينى يننا ولي * قلنا مثل هن٠‏ اللفظ يذكر 
باعتبار ان الاصل من صلبه كتوه تعالى خلقكم من تراب والهخلوق من النراب هو اصل ڪذ | فى 
المبشرل قوله وان تجمعوا بين الأختين وهو فی مرضع الرفع لأنه معطو على الءعرمات اى ورم 
عليكم الجمع بين ‌الأختين قوله لصدوره من اهله مضافا الى عله اما الأهل فظاهر واماالمحل فلان 
الأغت الملوكة لم تصر فراشابنفس الوطلىء ولم يشتغل رحمها بمائه شغلا معتبراء ولهذ| لواعتغها لا ياز ما 


العدة ولا يثبت نسب ولدها الأبدعوته a VTP E E‏ 


الهداية مع الكحفارة كتأب‌النكاح و ۲٠ء‏ فصل فببانالعرمات الجادالتاى 
لأن الغكرحة ولرة عدا ولايطاً ا متكوحة لاجم الأاذا حرم الموطوة على نه بسبب من الأشبابةعيتئن 
يطأً المتكوحة لعدم الجمع وطئًا ويطاً امنكوحة ان لم يكن وطىء المبلوكة لعدم المع وطئًا اذا لمر قوقة ليست 
موطوّة حكما( فان تزوج اخترن‌فعفدتین ولاید ری ایتہمااولی فرق بینه‌وبینهما ( لان‌نکاح احدیها باطل 
بیقین ولاوجه الى التعيين لعدمالاولؤية ولاالى التنفيذمع النجميل لعدم الفائرة اوللضررفتعين التفريق 
( ولهما تصنى المر ) لانه وجب للاولى منهما وانعدمت الأرلوية لاجهل بالاولية فيصرنى اليهيا * وقبل 
لابد من دعوى كلواحدة منهماانها الاولى او الأصطلاح لبهالةالساحتة ( ولأنجمع بين الرأة وعيتها أونالما ا 
| اوابنة أخيها اوابنة اختها ) لغوله عليه السلام لاتكع الرأة على عيتها ولا على خالتما ولا على ابنة غيم 
ولاعلى ابنة اختما وهذا مشهوربوز الزيادة على الكتاب بمثله ( ولا جمع بين امرآنين لوان احدييما 
رجلا لم جز له ان يتزوج بالآغرى ) لان المع بينوما ينضى الى القطيعة والقرابة المحرمة للنكاح غرمة 
للقطع ولو كانت المعرمية ينما بسب الرضاع ترم لا روينا من قبل ( ولا باس بان جم بين مراي 
ا ونت بح ان الما من قبل )" لاه لاقرابة بينهما ولارضاع * وقال زفر اجوز ولان ابنة الزوج لوقدرتها أ 
ذکرا لابجوز له التزوج بامرأة ابيه * انا امرأة الأب لو صورتما ذ كرا جاز له النزوج بهذه والشرطان 
يصور ذلك من کل جانب وقد تع ان عبد الله بن جعغر رضی الله عنه جمع امرأة على رضى اللهعنه 
وبنته ( ومن زنا بامرآة حرمت عليه مها وبنتها ) وقال الشافعى رمه الله الزنا لأيوجب حرمة الصاهرة 


قوله لأن المنكوحة موطوّة كما حتى لوتزوج مشرق مغربية وولدت اولادا ثبت نسبېم منهللوطی ۶ 
حكما * فان قيل لا كان النكاح قافما مقامالوطى* وجب ان لأجوزهذا النكح كيلا ضير جامعا يينهيا وطلثا 
حکما کیا قال مالك رسمه االله * قلنا تفس النکاح لیس بوطلیء وانماصارکالوطی* عنداثبوت كيه وول 
الوطی۶ وحکم النکح یثبت بعده فالنکاح فی حال ورده لیس بوطی* فوع لوجوده فى عله قنوله 
ولما نصنى المهر اى الأقل من نصةى المرلان فيه تعيبنا وهنالأن كل واحدة منهما ان كانت سابقةفلهانهنى 
الهر وان كانت لأحقة فلا شى“ لما فكان لكل واحدة ربع الهر * فان قبل ينبغى انلايقضى على الزوج 
بشی* کیا روی عن ایی یوس رحمه الله لان المقض له جمول وجالة المقضى له تمع القضاء كمن قال 
لرجلين لأحد كما على الى درهم قانه لأيكون لاأحدهما ان يأخن منه شيثا ما لم يه طاعا ٭ قلنا قن فالو( 
معنى السئلة ان یدعی کل واحدۃ آنا ,الاو حجة ١ما‏ اذا فالتا لإ ندري اى النكاحين | 
يقضى لها بشى* مالم يمطاعا على اخ نصى الير لان الق واج لجهزلة فلا يا هن الددرى إو 
الاصللاح قوله لغوله عليه السلام لات الرأة على عمتا هذا نهىبصيغة الغبر وهو بلغ ايكون 
الى بصيغته ثم ذك ر النى من الانبين لامبالغة فى الأعريم او لأزالة الأذكال فر با یخان ان ناح ابنة 
الأخ على العمة لأبجوز ونكاح العمة على بنت الأخ جوز لتفضبل العمة كما لأبجوز نكاح الأمة على المرة 
و#جوز ناح المرة على الامة * وهنا الحديث مشهور تلقنه العلياء بالقبول فتجوز الزياة به على كناب 
الله تعالى ون كان من الأحاد فقن ورد تغصيصا للكناب وتخصیص عام ثبت خصوصه جاقز وقں خذصت 
الجوسية والوثنية من قوله تعالى واحل آكم ما وراء ذلكم قتخص هذه الصورة بهذ االمبر وله لا 
روينا وهو قوله عليه السلام جرم من الرضاع ما بحرم من النسب قوله ان يصور ذلك من كل 
جانب لأن حرمة المع لصون القرابة عن التية وهن| انیا ياعقق اذا تحقفت المرمة من الجانبين لان 
حرمة القرابة ثبتت من الجانببن فاما اذا ثبتت فى احد الجانبين فتلك حرمة الصهرية فلا نكون مفضية 
الى القطيعة * فان قبل بينهما #رمية o‏ 2 + + ۾ چ لماه 


لاا 


ein aRERAGERdRRu..  | 


ألهدايةمم الكغاية ٠‏ كڪتاب النكاح یڑ ٥ء‏ فصل فی بان اءعرمات الجا ںالٹای 


لانها نعية فلا تناول بالحظور * ولنا ان الوطمى* سبب الجزقية بواسطة الول حثى يضاف الى كل واحد 
منهما كملا فيصير اصواها وفر وعماكاصوله وفروعه وكذاك على العكس والاستمتاع باز حرام الأفىالضرورة 


OAL O e % * وهی الوطوّة‎ 


بالصاهرة فبعرم المع كما لو كان بينهما عرمية نسبا اورضاعا * فلنا العرمية عبارة عن حرمة التناحمن 
الجانبين كما فى الأاختين نسبا اورضاعا ولم يوج هنا لأنا لو فرضنا امرأة الاب ذكر الا جرم المنأكعة لأنه 
منى كان ذكرالم تكن امرأة الاب قوله لانما نعمة لان اللهنعالى من لينا بالماهرة كيا من بالسب 
قال الله تعالى وهر الذى خلق من الا بشرا فجعله نسبا وصهرا والمكيم إنما يمن بالنعمة ولأن الأجنبية 
بهاناعق‌بالأمهات حتى لرا ويسافر بها والزنا سبب للعقوبة فانى يستقيم تعليق النعمة به * ولناقوله 
تعالی ولا تکعراء) ن آباوٌکم ای لا تطأوا ما وطى* آباو كم لأن النكاح حقيقة للوطى* وستعار للعقدة 
ولانه فى اللغة الضم قال الكت صم حصاها خض يعمل وحقبقة فى الوطى* لانهما يصيران كشغص واجد 
حال ذلك النعل ويثبت الأزدواج حكما بالعن لأ حقبقة لانه سبب الانضمام المقيقى فان عله بالعق 
فى الاصل وما کج یعنی من تکع لانه قال بعده من النساء وهو بیان لا سبق ذڪره مهما فالنص يغتضی 
حرمة وطى* منكوحة الأب مطلقا فلا يقي باعلال كيلا يصير زيادة على اكناب ولان الوط المراممؤثر 
فى افادته حرمة المصاهرة كالوطى* املال وهنا لان الحلال ما كان سببا لاعرمة لأنه حلال بل أكونه سببا 
لاجزثبة بواسطة الول والحرام شارك الحلال فى السببية فيشاركه فى الحرمة وهنا لان الوطىء الال جعل 
اصولما وذروعا کاصوله وفروعه واصوله وفروعه كاصولما وفروعا من وجه * بيانه ان الولن جز الواطمى۶ 
لان بعضه جزؤه حقيقة والبعض الا خر جزؤه معنى حتى تثبت احكام البعضية ف الكل من‌العتقوالأارن 
وغبرهما وکذا فی جانبھا ولہنا یضای الواں الى کل واحں مما كملا فيقال هنا ولن فلان وفلانة والولند 
اسم للكل ومتى ثبتت الجزقية بين كل واحن منهما وبين الولن ثبتت بينه و بينها بواسطة الولدككماضرورة 
اذ بعض الولب جُزوها وقد اضيى كل الول اليه فكان جزاوها؛مضافا البه أضرورة وكذا هناالاعتار فى 
البانب الا خر وهو مر حقيقى لأعختلى بعل السبب وعرمته فصارت ام الوطوة وبناتها فى معنى امهانه 
وبنانه من وجه لأن ام الموطوّة جدة هنا الوان فيكون اصل هنا الول فكان الولد فى معنى فرع فرعا 
ولایتصور کونه فی معنی فرع فرعها الا اذا كان الراطى* فرعا معنى وام الموطوّة اصله لأنها مالم تكن اصله 
استعال ان يكون اصل إصل فرع وكذا هذا الأعتبار فى جانب البنت والأم والبنت من وجه حرام 
كالام والبنت من كل وجه الأترى ان الثرع حرم ام الرضاع مع انها ليست اصل كله بل هى اصلجزقه 
باعتبار انبات الاعم وانشار العام بالرضاع وانما لم #رم الموطرءة لأن عملماكعمل حقيقة البعضية وهى 
توجب الحرمة فى غيرموضع الفرورة لاق مرفعياالانرى ان حوارض الله عنما خلقت من [دمعلیهالسلام 
وکانت بعضه حقبقة وهن لآل له ضرورة كنا البعضية المكمبة توجب المرمة فى غيرموضع الضرورةوفق 
حق الموطوّة ضرورة لأنها لو حرمت لا حلت منكوحة والزنا من یٹ انه سبب الواں ليس جرام لأنهمن 
هذا الوجه سبب البقاء واسباب البقاء مشروعة وانما حرم من حي انه يضمن آثارا فاسںة کسفى ۶11۱ 
على سبيل التضییع وافساد الفراش وهو من هذا الوجه ليس سبب لحرمةالصاهرة وبهذا تبين انەلاتمسك 
4 بغوله عليه السلام الحرام لأإحرم الال لان الحرمة مانيطت بالزنامن حيث انه حرام بل من حيث انه 
سبب الول وقافم متامه ولاعصیان ولادوان فیه ومافام مقام غبره فانبا يعمل عمل الاصل کالترا لا قام 
متام الا“ نظرا الى كون الما“ مطهر ١‏ سقط وصنى التراب فكذا هنا يهدر وون الزنا بالحرمة لغبامه مقام 
مالأيوصف بما وهو الول * فان قيل ماذكرتم ان الولن يضاق الى كل واحد لملا منوع لأنه لس بولك 
فکیی یضای البه الآتریانه عليه السلام (ثبٽ للزاق * * ا ا 


الهدايةمم الكغاية ڪتاب :الاح پل هع فصلف ببان‌العرمات الجادالثانی 


والوطی* عرم من حیث انه سبب الولں لامن حیث انه زنا ( ومن مسته امرأًة بشهوة حرمت عليه مها 
وابنتها ) وقال الشافغى رحيه الله لا#رم وعلى هذا الخلاى مسه امرأة بشهوة ونظزه الى فرجها ونظرهاالى 
ذکره عن شپوة * له ان الس والنظرليسا ف معنى الدخول ولمذا لأيتعاى بهما فساد الصوم والأحرام 
ووجوب الأغتسال فلاباعتان به * ولناان اس والنظر سبب داع الى الومى* فيقام مقامه فى موضع الأحتباط 
* ثم الس بشهوة إن ننتشر الا" لة اونزداد انتشار ا هو الصحيع * والعتير النظر الى الفرج الد اغلولا 
ينعقتى ذلك الام اتكافها * ولو مس فانزل فقد قيل انه يوجب المرمة * * * *_ * 


اجر فى موضع الحاجة الى بيان حكم الولن وجعل كل الولن منسوبا الى صاحب الفراش ولان الجزثية 
بالتفرع وكله لم يتفرع عنه بل بعضه متفرع عنها فاذا لم يتفرع کله منه کینی یکون الكل جزۇه * والراد 
باضافته اليه بعضه لان اطلاق اسم الكل على البعض شاتع فعام ان بعض الواں جزوّه وام الوطۇةلیست 
باصل لذا القدر الذى هو جز الواطلى* فلا تصير ام الموطوة فى معثى امه ولئن صارت امه من وجه 
ولانسام ان امه من وجه حرام فکیی بعرم والأم من وجه دون الام من كل وجه غرمة الام من كل وجه لاندّل 
على تریم الام من وجه والام رضاعا حرمت بالنص رلم تعرم استدلالا بالام من کل وجه * قلنا کل الولد 
جزؤه لان احكام البعضية اكا لالبعفه واهذا يعتق كله وعلى مازعمت جب أن يعتق بعضه وجب نفقة 
كله ولو بع الفرقة ولأندعى بان كله تفرع مله س الاه لانزاع فی الحقایی بل نںعی انه فی معن ا متفرع 
منه لأن بعضه متفرع منه حقيقة وقد اختلطا بعضها بذلك البعض على وجه لایتمیز وصارا بالاختلاطكش* 
واحد فكل حكم يثبت لبعضه التذرع منه يثبت لبعضها المختلط ببعضه ضرورة عدم التمبيزفكان الكل تفرع 
منه وانها اثبتنا الرمة هنا استدلالا بالام رضاعا لانہا ام من وجه ولانما لا كانت اما من وجه انت حراما 
من وجه فیڪرم احتباطا * ومن فروع هذه المسئلة ابنتهمن‌الزنا بان‌زتن بیکر وامسکہا حتی ولدت ابنةفان 
نکاحها جخرم لبه عندنا خلافا للشافعی رحمه الله لاا بنته حقبقة فبعرم لةوله تعالى وبنانکم * فان قیل 
لوانت بنته لوجبت النفقة ولثبت التوارث ولصارت اما ام ولك له فلما لم تثبت هنءالأحكام جرفتا ان 
هله غين مضافة البه على الاطلاق فاذا لم يوجن لم يدخل تحت نص التعريم فبقيت داخلة عت نص 
إلأباحة * قلنا لا كالت علوقة من مائه كانت مضافة اليه من كل وجه وهذه الأحكام ان لم تثبت فلا تدل 
على عدم الاضافة اليه الاترى ان الأبن الكفر لايرث ولا يستعتق النفقة على الاخ السلم ولا خلل 
فى الاضاقة فدل على ان عدم هذه الأحكام لأيدل على الاختلال فى الأضافة بل عدمها لعدم شرطلها على 
أن العرمة ما عتا فى اثبانها متى دارت بين الثبوت و«دم» وله ومن مسنه امرأة بشهوة هذه 
السحلة مصورة فى المس املال والنخار الحلال ليستقيم قول الشافعی رحمه الله فلا ياعتان به * وصورته 
ان یقبل امته بشوة ثم اراد ان یتزوج ابنتهاٍ عنده بچوز وكذالك لو تزوجامرأة وقباها بشهوةثم مانت 
عند بجوزله ان یزوج ابنتها بنا*على اصلهان حرمة الصاهرة ثبتت بيا يؤثرف اثبات النسب والعدة 
ولايثران فى اثبات النسب والعدة فكذلك فى اثبات الرمة وله فيقام مناماىموضع الأحتيا! 
وحرمة الفرج ما بحتال فبا حتى أن شبة البعضية ببب الرضاع قامت متام حتبقة البعضية فى 
اثبات الحرمة دون سافرالاحكام من التوارث ومنع وضع الزكوة ومع قبول الشمادة وكذلك لأيقوم الس 
او النتار متام الولى* ف إفساد الصوم والاعرام ووجوب الأغسال وان قام مقامه فى حق اثبات حرمة 
الصاهرة * ق وله هو الصعبع وف الذخبرة وكثير من الشايخ لم يشتريا الأنتشار وجعلواحدالشهوة 
ان یمیل فلبه الیپا ویشتھی جماعپا وهن ۱ذ۱ کان شابا قادرا علی اليماع وان ڪان شا او عٺينا فع 
الشوة ان بتعرك قلبه بالاشتها“ ان لم يكن متحركا ۾ ۾ +{ م + + بل 


ا ا ج ڪڪ جڪ 
وا لص 


الهداية مع الحفاية كتاب‌النكاح بإههء ‏ فصل ف ببانالمعرمات ال ملدالثانق 


والحيع ان الأيوجبها لأنه بالانزال تبين انه غير مغض,الن الوثلى*۶ + وعلى هذا اثيان الرآة ف الدب 
( واذا طلی آمرآته طلاقا بائنا اورجعیا لم جزله ان یتزوج باعتا حتی تنقضی عرتا )* وقال الشافعی 
رحمه الله ان كانت العدة عن طلاق بائن او ثلث جوز لانقطاع النكاح بالكلية ١ءنالا‏ للغاطع ولپد! او 
وطثما مع العلم بالحرمة يجب الحن * ولنا ان نكاح الأولى قاثم لبقاء احكامه كالنفقة والمنع والفراشوالقامطع 
نأخر عمل ولهذا بقى القيں وا لد لابجب على اشارة كتاب الطلاق وعلى عبارة كتاب ادود يجب لان 
اللك قدزال فى حى امل فيتعة الزنا ولم يرتفع فى حف ما ذكرنا فيصي ر جامعا ( ولأ يثزوج المولى امته 
_ ولا المرآة عبدها)لان النكاح ماشرع الامثمرا بشمرات مشتركة بين التناكعين والملوكية تناف الالكة فتمتع | 
وقوع الأمرة على الشركة * * * * * ولجوز 


قبل ذلك ويزداد الأشتهاء ان كان متعركا * وان الفقيه #مد الرازى رحمهالله لأيعتبر غرك الغلب ونما 
يعتبر تحرك الال وكان لا يفنى بثبوت الحرمة فى الشبخ الكبير او العنين الذى مانت شموته حى لم 
يندرك عضو باللاسة قولله والصعبع ان لأيوجبها رقال بءض الشاي ثبتت حرق المصاهرة بالس 
وان اتصل به الأنزال وجه ذلك طاهر فائه تثبت المصاهرة جرد الس بشهوة فهذه الزيادة وان كانت 
لأت وجب زيادةحرمةلاتوجب خالا فيها قول كالنفتة والمنع والفراش العنى من الفراش هوصير وة رأة 
بجال لو جات بولد يبت النسب مه وهذ ا كذلك مادامت العدة باقية * وقال الشافعى رحمه الله آن 
كانت العدة عن طلاق باقن او ثلث بجوزوالطلاق الباشن الذى هو دون الثلث عنده انيا يکون ف 
الطلافق على مال لا غير لأن الكنايات عنده رواجم والخلع ا ولیس بطلاق فتعین هنا قله 
والمن لا جب على اشارة كتاب الطلاق جواب عن قول ااشافعى رمه الله ولهذا لو وطتما مع العام 
بالرمة يجب الح ذكر ف كتاب الطلاق معتدة عن طلاق ثلث جات بولد لأكثرمن سنتين من يوم 
طلعما زوجها لم يكن الوت للزوج اذا إنكره فى قوله لايثبت نسبه منه اذا انكره دلبل على انلو ادقى 
بل نسي لله #اففله شان الل ان :[لوبلى ق العدة من طلاي لث الايجون نا أذ لوان زا لأشبي 
به النسب وان‌ادعی فقد نص فی کتاب ادود ان من طاق امرآته ثلثائموطئما فى العدة جب عليه الم 
اذا لم يدعى الشبهة فصار فى حق وجوب الحد لواطمى۶ المطلقة الثلث روايتان وله ولميرتفعفق 
حن ماذكرنا وهو الففتة والمنعوالفراش ق وله لان النكاحماشر ع الامثيرابثيراتمشتركة بين الاين 
للزوجطلب تيكينها من الوطمى* ودواعبه بغير اختبارها شرا والنع عن الروج والتعصين وما جب لها 
عليه غو طلب النفقة جبر | و القسم والشكنى والمنع عن العزل والقيام فى امورها الراجعة الى الزوجية 
ق_ولمه والميلوكبة تنا فى المالكية لان المماوكبة اثر الممورية والمالكية اثر الفاهرية فبينوما تناف* فان 
قیل انیا ثبت اتناف اذا كانا من جيه واحدة, وهنا من جهتين ختلفتين فجاز ان يجتيعا ذلك لان الرأة 
مالكة جبهة مللك البمي ن فجاز ان يكون هى علوكة لعبدها منجية النكاح الأب يكون أبن لأببه * قلناليس 
هذا نظيره لأن هناك اجتمعت الأبوة والبنوة فى شغص واحد لكن بامتبارشغصين #نلفين وهنا فى شغص 
واحك وهو الرأة باعتبارشغص واحد وهو العبد فيقع التناق ولان الر[ة جبميع جزتما مالكة لعبدها فاو 
جاز النكاح یکون بعضا ملوکا لعبد‌ها فباعتباز مالكيتها تمننع عن تسام بعضها وپاعتبار 2لوکبتپا لاننبكن 
من الأمتناع فعينئذ نمتنع ولا تمتنع فباعتق التنافى aa‏ 


الودايةءم(لكماية كتاب‌النح و ٠ء‏ 4 فصل فبيانااسعريات ‏ لإادالانى 


( جوز تزو مج الكتاببات ) لنوله تعالى والعصنات من الذهن إوتوا الكتاب اى العنافف ولافرنى 
بين الكتابية المرة والأمة على ما نبين ان شاء الله تعالى ( ولايجوز تزوج الجوسيات) لةرله صلى الله 
علیه‌رسام سنوابهم سنةاهل الکتاب‌غیر نای نساپ مولا کلی ذاعم ( فال ولا الوثنبات ) لنوله تعالی 
ولا تكعواا مشرکات کی اوس ( دجو تزوج الصابئیات ان کانوایژمنون بدین نبی ویقرون‌بکتاب) 
لانهم من اهل الکتاب وان انوا یعبدون الکو اکب ولاکتاب لھم لم تجزمنا کحتېم لأنهم مشرکون‌والحلای 
المنقول قبه حمول على اشتباه مذهبهم فکلاجاب ءلی ما تع عنده وعلی هن۱ حال ذبیحتوم ( قالوجوز 
لل#حرم والعحرمة ان ينزوجا ف حالة الأحرام ) وقال الشاف رمه الله لا#جوز * وتزويج الولى العم 
ولبته على هذا الغلا * له قوله صلی الله علیه وسلم لایکع الحرم ولایکی * ولناماً روی انه صلی 
الله عليه وسام تزوج بميمونة وهو کرم ومارواه #عمول على الوطى۶ ( وجرز زوج الأمة سلة اني 
اوڪتابية ) وقال الشافعى رحمة الله تعالى عليه لأيجوز لاعران يتزوج بامة كتابية * * *٭ 


ا ا ا 1 

قله وجوز تزوج الكناببات لقوله تعالى والهعصنات من الذين اوتو الكتاب اى العفائق 
وانما فسرہ بدا احترازا عن قول ابن عر رض الله عنهما فانه يفسر الەعصنات بالمسلمات * فان قبل 
اهل الكتاب مشركون قال الله تعالى وفالت البهود عزير ابن الله وقالت النصارى اسبح بن الله الى فول 
سبعانه عما یش رکون * وقل ذک ر[ ف‌التيسيروالكشاف ان اسما لشركيقع على اهل الكتابثم ذكربعذهذا 
ف الكناب ولاجوز تزونح الجوسيات ولا الوثنبات لتوله تعالى ولاتكحو الشركات فلم جز هناك كح 
اهل الشركلاشرا کہم وقد اجازهنا نکاح اهل الکتاب فماوجه التوفیق * فلنا فيه وجیان*احد هما ما ذكره فى 
المبسوط ان اسم امشرك لأيتناول الكنابى مطلا فان اللهتعالى عى الشركين على اهل الكتابف قولهتعالى 
لم يكن الذى كةروا من اهل الكتاب والمشركين فعلم ان معنى الأشراك صار مغلوبا فيمم ولم يلنفت 
بوجوده وکان ابن عر رض الله عنما لأجوز ذلك ويغول ان الكنابية مشركة وقدفال الله تعالىولاتكعوا 
الشرکات حنی ومن فکان قوله تعالی والعصنات من الذين اوتوا الكناب من قباكم اللاقى اسلمن 
من اهل الكتاب ولسنا نأخز بهذا لا ذكرنا أن الله تعالى عط المشركين على اهل الكتاب ولانالوحيلنا 
الاي علی ما قال ابن عمر رضی الله عنما لم يکن لتغصيص الكتابية بالذ كر معنى فان غير الكتارية 
اذا اسلمت حل نکاحپا ایضا * وقد جاء عن حذيفة رض اللهعنه انهتزوجيهودية وكذلك كعب بن‌مالك 
رضى الله عذه * والثانى ما ذكره اهل التفسير قالوا ولا تكعوا المغركات الاّية منسوخة بقوله تغالى 
والسكننات من‌الذين او تواالكتاب من قبلكم فان سورة الماقة كلها ثابتة لم ينسخ منها شى “وهوقول ابن 
عباس والاوزاعی رضی الله تعالی حنم ڈرله سنوابهم سنة آهل الکتاب‌ای اسلکوابهم طر قوم بعنی 
عاملوهم معاملة هوّلاء فى اعطاء الامان باخذ الجزية منهم كذا فى الغرب قوله ومجوز تزوج 
الصابئيات وهیمن صبا ذ۱ خرج من‌الدین رهم قوم عد لو( عن‌دین‌البهودية والنصرانية وعبدواالملاذكة 
کذا ف‌الکشاى قوله فکل جاب علی ماوقع عنده وقع عند ای حنیفة‌رحمه‌الله انهم قوم من النصاری 
ية رۇن الزبورويعتايون بعض الكو اكب كتعظيمناالقبلة وها جعلاتعتلي مم لبعض اللاتكة عبادة منوم لها فکانوا 
كعبدة الاوثان وله وما واه #مول على الوطى؟ اى لأايطاً ولاتيكن المرأة من الوطي۶ وقيل هو 
اخبار عن معتاد احوال الحرمين انهم ف اعرامهم لأيشتغلون بالانكاح + « *+ * والنكاح 


لان 


الهدايةء ع ادڪذاية صتاب‌النكح بل ٠٠ء‏ فصل فببانالحريان ايلد اة انى 


لأن جواز نكاح الأماء ضرورى عنده لما فيه من تعريض الجزّعلى الرى وقن اندفعت‌الضرورة بالساية 
ولهذا جعل طول المرقمانعا منه * وعندنا الجوازمطاف لاطلاق القنض وفيهامتناع عن #صيل از ارلا 
ارقاقه * وله ان لا صل الأصل فيكون له ان لإعصل الوصف ا( ولايتزوج امة على عرة) الغوله صلن 
الله علبه وسلم لأتكع الامة على الرة * وهو باطلاقه حجة على الشافعى رحمة الله تعالى عليه ف ريز 
ذلك للعبد وعلى مالك فى نجريزه برضاء الحرة ولأن للرق اثرا ف تنصيى النعمة على مانةر روف الطلاق 
ان شا الله فيثبت به حل الحعلية فى حالة الأثفر اد دون حالة الانضمام ( وجوز تزوج المرة علا 
لغوله صلی الله علیه وسلم وتگع المرة على الأمة لاما من الححللات فى جمبع االات اذ لا منص فى 
حقما فان تزوج امة على حرة فى عدة من طلاق بان ام جز عند ايى حنيفة رحيه الله ٠‏ * وجوز 


والنكاح بل هم بشتغلون بامور الناسك من الوقونى والطواى والسعى والرمى كما قال اماج الشعث 
النغفل اى لأيشتغلون بالافنسال شغلا باعمال اج وان كان الاغتسال بالا القراح لابأس به قكذلكامر 
النكاح لأنه عقن يصار اليه عت الفراغ لا فيه من الخطبة والخطبة مر اوداث ‏ ودعوات واجتماعا ليتق 
الأعند الفرا واذا حمل على وقاق آلعادة لم يتعاق به حكم والاوجه ان يقال انالمديث يروي بالنمى 
جزوما وهو اختبار الطای والنمی یکو ن‌للننزیه عمل علیه توفیقابین المحدیثین ول‌روی منفہافال فی !چی۶ 
بمعنی النہی قله لان جواز نکاح الآماء ضروری عنده حنی لایجوز لاعران يتزوج اڪثر من 
وأحدة ولابجرر نكاحما عن طول الحرة ولأجوز نكاما الأعند ون العنت وهو الزنا وله لا فيه 
من تعزيض الجر على الرتى لان الول جز منه وهو تابع للام فى الرى والارقاى اهلاك كما لان 
الرقيق كالپالك والرق اثر الکغروهو موت قال الله‌تعالی اومن کان‌میتا فاحیبناه‌ای کافر| فېدچتامولپن| 
کان الأعتاق احیاء قال عليه السلام لن +جزی واں والده الا ان یجده علوکا فيشتريه فيعنقه وهن‌الان 
الأب سبب لحيوته فانما يصير جازياله ذا تسبب لبوتەوذابالشراء والاهلاك ماع لاهلاك حقيقة الأنه ا5( 
خش العنت ابيع له ضرورة وصيانة لنفسه عن الزنا لأن الأجتناب عنه فرض عليه فسقط حرمة الأرقاق 
للك وقب اندفعت الضررة بالسلمة فلا تباح الكتابية وله لأطلاق النصوص الفتض فانكعرا ما 
طاب لكم واحل لكم ما وراء ذم قوله وفبه امتناع اى ف الاقدام على نكاح الامة امتناع عن 
عصيل الجز* الجر لأارفافه * وقول وقيه ارقاق فلنا ان ارقاق الوان ولأولن #ال وبعن ماحدث لأيصدر 
منه شی“ حتی يقال بانه ارفاق فعام انه لیس فيه ارقاق الولں ولُن قال فيه امتناع عن عصيل اير 
المعرقلنا هذا ليس جرام لان بسببل من ان لأعصل الاصل بالامتناع عن النكاح فلان يکون سبي من 
ان لاإعضل الوصنى اوی * على انا لاسام ان الأرقاق حرام وهنا لان الأرقاق دون التضييم لان فيه 
تضييع النسل اصلا وف الأرقاق تضييع صفة الحرية دون النسل وذا جاثز بالعز ل 'باذن المرة فالأرقاق اولى 
فكذا ذا تزوج امة ثم حرة فان نكاح الامة لايبطل وقل استغنى عن ارقا الوان بالرة ق ولمهولان 
اا ف تنصيئ النْعية الملل الذى بنى عليه النكاح نع فى جاب الرجالوالشساء ثم ينص ذلك 
الل برق الرجل حغى ينكع العبد ثننين والحر ربعا فكذا ينتصنى برق المرأة ولاييكن اطممار التنصينى 
فى جانبما بنقصان العدد لان المرآةالواحدة لاتحل الالواحت فظهر التنصيف باعتبار :امال والأجوال ثل 
تقدم وخر وفران فصع متقدما لا متأخرا و بطل مقارنا E Ei Dk 1k‏ 


الهدايةءء الكناية كتاب‌الكاح ل ١٠ء‏ ي فصل فبيان ريات اللدالةاق 


ویچوز عند‌هما لان هذا ليس بتزويج عليما وهو الحرم ولهذا لوعلى لأيتزوج عليها لم بحنث بهذا 
* ولأ حنيفة رحمه الله انكاح المرة باق من وجه لبقا بعض الأعكام فيبقى المنع احتباطا غلا اليمين لان 
القصود ان لا يدخل غيرها فى سما (ولاعر ان‌بتزوج اربعا من المرافر والأما* وليس له ان بتزوج 
اكثرمن ذلك)لتوله تعالى فاكعرا ماطاب لكم من النسا* مثنى وثلث ورباع والتنصيص على العدد 
ينم الزيادة عليه * وقالالشافس رحبة‌اللهتعالى عليه لأيتزوج الأ امه ٠واحدة‏ لأنه ضرورى عنكواحجة 
عليه مالونا اذالامة المنكوحة ينتظما اسم النسا*ڪماف النلهار (ولا+جوز للعبد ان يٽز وج اڪثرمن ائنتين) 
وفال مالك جوز لانه حى النكاح بمغزلة الحر عنده شى ملكه بغير اذن المولى * ولنا ان‌الرق منصفق 
فيزوج العبد اثنتبن والحر اربعا اثلهارالشرف الحرية فان طلق‌المر احدى الأربع طلافا بائنا لم #جز 
له انيتزوج رابعة حت تنقضى عدنها * وفيه خلاى الشافعى رحمه اللهتعالى وهونظير نكاح الأخت فىعدة 
الأخث (فال وان تزوج حبلی من زنا جاز النکاح ولأيطأها حثی‌نضع (ll‏ وھا عٹں ابی حنيغة وعمل 
* وقال ابویوسی رحمه‌الله النكاح فاس وان‌کان احمل ثابت‌النسب فالنکاح باطل بالاجماع * لای یوس 
رحمه‌الله ان‌الامشناع ف الأصل لحرمة احمل وهذاا حمل عترم لأانه لأجناية منه ولهنذا لم جز اسقاطه * ولمما 
انها من (لمعللات بالنص * * * * * 


لانه لأجنيل التعرى فاب التعريم كالطلاق الثلث والاةرا” اونقول ف الحقيقة حالتان حالة‌الأنضمام الى 
المرة وحالة الأنفراد عنما فثبت الحل ف حالة الانفراد دون الانضيام قوله ويجوز مندهما لأنهذا 
ایس چ علیما * فان قيل اذا تزوج امرأة فى عدة اختها من طلاق باقن لأ#جوز عندهما ايا فلم 
جاز تزوج الأمة فى عدة الحرة ولا #جوز لجع فى المسئلتين بتزوج الأخت على اختما وڪذا ٿزوج 
الأمة على الحرة * قلنا انما يقولان انالعرم هناك الجمع فاذا تزوجها فیعدة اختها صار جامعا بینهیا فی 
حقوق النكاح فلابجوز وما هذاالمنع فليس لاجلالجبع فانه لوتزوج الأمة ما رة نكاحهما وككن النع 
من تزوج الأمة على الحرة افيه من‌ادخال ناقصة الال ف مزاحمة كاملة الال وهنا لأيوأجد بعل البينونة 

قولة ولایجوز انيز وج اكثرمنذلك لتوله تعالى فاتكعوا ماطاب لكم من‌النساء مثنى وثلڻ 
ورباع والمراد اهن هذه الأعداد بالاجماع * وعن ابن ا لیلی وابرادیم اللغعى رحمهما الله وبعض 
الروافض انه جوزالجمع بين تسع نسوة تمسكا بهن االنص * والجواب نه ان العبارة عن التسع بهذا 
من الل و السخنى فان من اراد ان يقول اعط فلاا تسعة دراهم فقال اعطه درهمين وثاثة واربعة ڪان 
سخيفا جاهلا فعلم انه اراد اثنين انين وثلثا ثلثا واربعا اربعا كنولهتعالى اولى (جاحة مثنى وثلڻ 
ورباع تعقیقه ان‌الله‌تعالی اباح كل جملة مو صوفا بضفة‌الأولى بكرنها مثنى والثانية بكونها ثلث والثالثة 
بکونها رباع وانما يصیر کل جملة موصوفا بالوصی‌الذی وصنه‌اللهتعالی ذا كان‌الراد اهدهذءالأعداد 
اما اذا اريك ءالمع لأيميركلجملة موصوفا بيا وصنهاالله تعالى به فان‌الائنتين اذا جمع بالثلث يكون 
خماسا و اذا جع بين الثلثن والرباع یکون سباع فعامنا بدلالة هذه الصفات ان اراد هوالخییر بین 
هذه الأعناد ليمع قوله ولا جوز للعبد ان يتزوج إكثرمن ائنتين الكاتب والمدبر وابن 
ام الولد فى هد٠‏ كالعبب لان الرق المنصى لاعل قاقم فبهم كذا ف المبسوط قله وان تزوج 
حبلی من زا جاز النکاح وقال ابویو سی رحمه‌الله لأیجوز * لأ يوسن رحيه الله ان الأمنناع ف الاصل 
ای فيا ١ذ١‏ كان احمل ثابت النسب لمرمة احمل * * * * ولپيا 


وحرمة 


الودايةح الڪماية ڪتاب‌الناح ۾ ٩٥ء‏ فصل ف ببان العرمات الجاںالثانی 
وره الو لی“ کیلا يسقی ماه زرع غيره والأمنناع فى ثابت الأب لى صادب الماء ولأعرمة للزانى 
فان تزوج حاملا من السبى فالنكاحفاسد لأنه ثابت النسب وان زوج ام ولدهوهى حامل منه فالنكاحباططل 
لانها فراش لولاها حتى يثبت نسب ولدها منه من غير دعوة فلو ٣ج‏ النكاح لاصل الجمع بين الفراشين 
الا انه غیر متأکد نی ینتفی الولں بالنعی من غبرلعان فلایعتبرمالم یتصل به لمل ( قال ومن وی۶ ٠‏ 
جاریته ثم زوجا جاز النكاح ) لانها ليست بغراش لولاها قانما لو جات بولد لأيثبت نسبه من غبر دعوة 
الا ان عليه ان يستب رها صبانة لاقه ( واذا جاز النكاح فللزوج ان يطأها”قبلالأستبراء ) عندايى حنيفة 
وابی یوسنی رما الله وقال #مدرحمه‌الله لااحب له ان یطأها قبل ان یستبرا لانه احتمل لشفل بیاء 
امرلى فوجب التنزءكما فى الشراء * ولهما ان الحكم #جوازالنكاح امارة الغراغ فلايۇّمر بالاستيراء استبابا | 
ولاوجوبا جلانی الشراء لانه :جوز مع الشغل وکذا ذا رى امرأًة تزنى فتزوجها حل له انيطأهاقبلان 
يستب رما عندهيا وقال عمد لا احب له ان يطأها مالميستبر ها وا لمعنى ما ذكرنا ( ونكاح التعة بالل  )‏ 
وهو ان يقول لأمرأة انمتع بك كذا مدة بكذا من الال قال مالك رحية الله تعالى عليه هر جاقز لأثه 
کان مباحا فیبقی الى ان یظهر ناسغه ¢ NNE ELEN sê‏ 


* ولمما انا من العللات بالنص وهو قوله تعالى واحللكم ماوراءذلكم وله وعرمة الى ءكيلا 
یسقی ماؤّه ذع غيره فان احمل يزداد سمعه وبصره حدة بالولی* كما ورد فى الحريث * وذڪر الامام 
الت تاشی‌رحمه‌الله ولأنفغة لېاوقبللاذلك ولايباح وطتًپاولأدواعيه وعد تھا ڊو ضع احمل ٩‏ وقبللابس ڊو طا 
بلا الامة الحامل من الزنا لأيقربما ا لمولى قبل الوضع * وكذا اللاف لوزوجت. نفسما من الزافى وام 
يقر الزانى بان ابل منه فان إفرصع النكاح وعند الكل يستحق النفقة لأنه غير عثوع عن طا وله 
لانپا فراش لرلاها اعام ان الغراش عاى ثلثة اناع قوی وضعینی ومتوط فالقوی فراش النكاح ولیذا 
لوجاءت المنكوحة بود ثبت النسب من غير دعوى ولونفاه الزوج لأيتض!*جردالنفى من غير لعان * والمترسط 
فراش ام الولں حتی لو جات بولد ثبت من المولی من غیر دعوی ولو فاه ینتفی بجردالنفیم‌ن‌غیر 
لعان * والضعينى فراش الأمة حتى لوجاأت بولد لأيثبت نسبه من الولى من غير دعوى قويله 
الان عليه ان يستبرهها صيانة لاه اى الأستبراء على المولى بطريق الأسةعباب دون الحتم * الحلاى 
ف استبراءالزوج فيا اذالم يستبرٌالولى اما اذا استرأالولى ثم زوجها فانه#جوز الوطى* قبل الأمتبرا* 
بالاتفاق * وذكر الأمام الحبويي من الشايغ من قال لا خلاى بينهم فى الماصل فان ابا حنيغة رحفه الله 
قال لازوج ان طا بغبر استبراء ولم يل لأ يساب * و#من رحمه الله ايضا لم يقل هو واجب ولکنه 
قال لا احب ان يطاًها وعند زفذر رحمه الله لابجوز لارجل ان یتزوجہاً حتى تعيض ثلث‌عبض بناءعلن 
اصله انه لأ#جوز نكاح الزانية بعد الزنا الأبعن ان تعيض ثلث حيض لان العدة تحب عنده لالا كان 
[وحر اما قال الفقيه آبر الليث رحمه الله وقول عمد رحمه‌الله اقرب الى الأحتياط قله ونگاح المتعة 
والنكاج اوقت باطل * نكاح المتعة ان يكون بلفظ النمتعمثل ان يقول خذى هذه العشرة لاتمتعبك اياما 
اومتعینی نفسىك ایاما أوعشرة ایام اولم يقل ایاما + والنكاح اوقت ان يتز وج يإمراًة عزن الشهود عشرة 
ايام وفرق ما بينهما ان يكون بذ كر لفظ التزوج والنكاح فى الموفت ولغظ المنعة فى نكاح التعة ثم ۽ 


و 


7 اأودابةمع الڪغاية ڪتاب النکاح بل ۱٥‏ فصل فببانالعرمات الجا الثانى 


ولأفرتق_ بين مااذ! طالت مدةالنأقيثاوقصرت لان التأقبت هو المعبن له المتعةوقل وجد( ومن زوج 
امرآنين ف عقدة احديهما لا جل له نكاحها صح نكاح الثى حل تكاعها وبال تاح الاغرى) لان ابال 
فی احديوما جلاف ما اذا جمع بين حر وعبد ف البيع لانه يبطل بالشروط الفاسدة وفبول العقدف ا مر 
شرط فبه ( ثم جمیم المسیی للنی حل نکاما ) عن ایی حنیفة رحمه الله وعندهما یقسم على مور مثلیمما 
وهی مسخلة‌الاصل ( ومن ادءت علیهامرأة انه تزوجها واقاءت بینت‌فجهاما الفاضی امرآنه ولم‌یکن تزوجما) 


م ف نکاح المنعة خلاى مالك رحمه الله فانه جوز عنډه وهو الظاهر من قول ابن عباس رض الله عنه 
واستدل بقوله تعالی فیا استمتعتم به منهن فأنوهن اجورهن ولانا انفقنا نه کان مباما فان النبی عليه 
السلام احل المنهة ثلثة ايام من الدهر ف غزاة فزاها اشتد على الناس فبا العزوبةوا كم الثابتيبقق 
حش یظې ر ناسغه وکنا نقول قں ثبت سخ هذه الأباحة بالا ثار المشمورة من ذلك ما روى#مد بن ‌النيفة 
عن علی بن ابیطالب رضی الله عنه ان منادی رسول الله علیه‌السلام نادی :وم خیب ر الاان‌ الله و رسو له 
نیکم عن المتعة * ومنه حديث الربيع رضى الله عنه قال احل رسولالله عليه السلام المتعة عام القع 
فجئت من عمی الى باب امراق ومع كل واحد منا بردة وكانت بردةعمی احسن E EI‏ 
دمیة عیطا* فجعلت تنظار الى شبابی وبردته وقالت هلابردته کبردته او شباب هنا کشباب هذا ثم‌اثرت 
شبایی عای بردته فبت عندها فلما اصبعت ۱دا منادی رسول الله عليه السلام ینادی ان الله ورسوله 
ينهيكم عن المتعة قانتهى الناس‌عنها * ثم الأباحة الطلقة م تثبت ف المتعة قط انما تبت الأباحة الموقتة 
بثلئة ایام فلا یبقی ذالك بعل مضبما حتی تناج الى دليل السخ * وقال جابر بن زین ما خرج ابن 
عباس رضى الله عنه من الدنبا حتى رجععن قوله ف‌الصرف والمتمة والراد بقوله تعالى فما استمتعتم 
به مهن اازوجات فانهبناء على قوله ان تبتغواباموالكم #صنين والهعصن الناكمكذاف السرا قله 
قلنا ثبت الس باجماع الدعابة إى ظهر ثبوت السغ يعنى ان الصعابة رضى الله عنم اجمعوا على ان 
تكاح المنعة قن انةسخوقت النبى عليه السلام لان‌الأجماع لأن يصاع ناسغا فى اذهب الع قوله 
ولناانه اتی بعنی المنه‌وهو انه اتی‌بال:کاح نظا وا امتعةمعنى لان النكاح بنعةدللازدواح وطلات الولد, امتعةللاستمتاع ا 
/ | غيروالنكاح الى دشرة ابام ينعقد للاستمتاع لأغير والعبرة ف' العقود للمعانى * ولذ( كانت الكفالة بشرط 
برا*ة الأصبل حوالة والوالة بشرط عدم البراءة كفالة والوصاية ف حبوة اموصى والة والوالة بعدوفات 
الموصى وه اية والمبة بشرط العوض بیع حى ثبت به الشفعة وترد بالعبب ولا يازم على هنا ما اذا 
شرط الطلای بعل شهر فانه جوز النكاح ويبظل الشرطا لانهدا الفا میرف معنى المتعة لأن الطلاق 
قاع للنكاح فاشتراط اعالاق التاطم بعد شمر لينقطاع بهالنكاح دلبل على انها عق النكاحمؤبداقوله 
افر بین ما ذا طالت مدة النأقيت اوقصرت لأن المعبن لجهة المنعة التأقيت وهو موجود * وروی. 
امسن دن ایحنيغة رده الله انما ذا ذ كرام نالوت مايعام انهمالايعيشان الى ذا الوقت غالباكمافة سنة 
او اکثر ع لانه تأبين معنی کما لو تزوجما الى موتا اوموته قوله ثم جميع السمى للتى > ل 
عند ایی حنبغة ردهت‌الله تعالی عله وعند‌همایتسم السمی على مهر مثلهما فا صاب *٭ * التى 
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( وسعها المقام معه وان تدعه جامعها ) وهذا عن ابی حنيفة رحمه الله وهو قول ایی یوسف رمه الله 
اولاأ وف قوله الأ خر وهو قول #مد رحهالله لأيسعه ان يطأها وهو قول الشافع رحمهالله لأن‌القاضى 
اخطاً اة اذ الشمود كذبة فصار كما اذا تبر انهم عبين او كفار * ولآيي حنبفة أن الشهود صدقة عنده 
وهو اة لتعذر الوقوى على حقيةة الصدق جلاى الكفروالرق لأن‌الوقوى علبهما متيسر واذاابتنى 
القضاعلى احجة وامكن تنفينه باطنا بنقدیم النكاحنمن قطعاللمنازعة جلاف الأملاك المرسلة لان ف الأسباب 
تزاحما فلا امکان والله تعالی اعام بالصواب O O O‏ 


الى صع تاپا يجب لان الزوج جعل السبى مقابلا بيضعبمما لأببضع احديهما فلاجعل بمتابلة أحديمما 
* وله ان الانقسام من کم صعة المقابلة ولأتاعةق المقابلة فى حق من ليست بقابلة اہن اکم فاغت الأضافة 
اليه فصار النكام به وعدمه بمنزلة ولو لم يكام بكلية القابلة الأمضافا الى (حديهما اكان المكم هكذا كذا 
هنا وصارهن| وقوله تز وجت‌هنا الجداروهنه المرأةبالى سواء وهناك لأيقسم كذا هنا قله وسعها 
امقام معه وكذلك إذا ادعت المرأة الطلقات الثلث على زوجهاواقامت البنةولم يكن طلقها فقض الفاضى 
بذلك فتزوجت بزوج آخر حل للزوج الثانى ان يطأها عن انى عنيفة رحمه الله وعنل عمك رحمة 
الله تعالى عليه لأإجل للثانى ولاللارل وكذلك ف دعرى العتق والنسب * واجمعواان قضاء القاضى فى 
الأملاك المرسلة وف البراث ينفذ تلاهر | لاباطلنا واما فى الهبة والصدقة فعن ابي .حنيغة رحمة الله تعالى 
عليه روايتان * والحاصل ان ف المسئُلة إربءة اقاويل * ابوحنيفة رحمه الله يقول عل للثانى وطئها دون 
الأول * وابو يوسى وعيد رحمهما الله يقولان لا جل وطئما للاول للتهمة ولا للثانى لاعرمة * والشافعى 
رحمة الله تعالى عليه يقول يطأها الأول سرا والثانى علانية * وذكرشمس الاقية السرخسى رحمة اللهتعالى 
عليه ان على قول عمد رحمة الله نعالى عليه بحل للاول وطتما قبل دخول الثانى واذادخللأجل الوللى۶ 
للاول لوجوب العدة عليها من الثانى كالتكوحة اذا وطئت بشبهة وله جلا الاملاك المر اى 
امطلقة عن اثبات سبب الملك بان إدعى ملكا طلقا فى الجارية العام من غير تعيين شُرى او أرث 
میت ینن القضاه ظاهر | لاباطتا بالانفای حتى لا صل للمقضی له وخا * ثم نيا لا يبت الل هنااك 
للمقضى له لانه لا ينرجه على القاضى القضاء بالك لان التكلينى جسب الوسع وليس فى وسعه اثبات 
املك لانسان بغير سبب وفى اسباب اللك كثرة لا يمكن تعبين شى* منها بدون اة فعرفنا انه فير 
غاب بالقضاء باللك وانما يصير اطبا بالين وذلك ناف منه * واما ههنا نوجه عليه القضاء بالنكاح لأن 
طریقه متعین * توضيعه ان القاض لأيةرل هنالك للمد ماكزك هنا الال بل تقصر ين انع عليه 
من الال وههنا يقول قضيت بالنكاح بينكما وجع لثما زوجة اك * ثم قبل تشترطا حضرة الشمود وقت ا لمكم 
لينغذ باطنا * وقيل لاتشترط * ثم فيما ذهب اليه ابويوسف و#مدرهههءاالله من فضاء القاضى بالطلقات 
اثلث بشهادة ازور تعطيل الذرج لانها لأععل الأول ولا للثانى فلا يتيكن من التزوج بزو ج [خروفبه 
ضرر علیها * وفبما قال الشافعی رحیه الله اجنماع الرجلين على امرأة واحدة فى طهر واحد وهو قبع 
فعرفتا أن الأ وجه ما ذهب اليه ابو حثيفة ريه الله كذا ذكره الأمام لحيو رحمة الله تعالى عليه 
والله أعلم بالصواب ‏ # + »+ + ٭ »٭ + » » »گي ۾ »+ »+ اب 
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( وینعقد ناح العرة العاقلة البالغة برضاقها وان م یعقد علیها ولی بكرا کانت اوثیبا ) عند ابی حنیفة‌وایی 
يوس رحمها الله فى اهر الرواية * وعن ابی يوس رحمه‌الله انه لأينعقں الأبولى * وعند عمںينعقں 
موقوفا * وقال مالك والشافعى رحمهما الله لأ ينعقں النكاح بعبارة النسااصلا لان النكاح يراد لمغاصده 
والتةويض اليهن عل بها الأان #مد ارحمهالله بقول يرتفع الخلل باجازة الولى * ووجه الجواز انها تمرفت 
ف خالص نها وهی من آهله اونما عاقلة مبزة ولذا كان لها التصرنى ف الال ولها اختيار الازواج رانيا 
يطالب الولى بالتزو ج كيلا تنسب الى الوقاحة * ثم فى اهر الرواية لأذرى بين الكةو وغير الكةر 


حنبفة واب يوسن رموه الله فى ظاهر الرواية لغوله عليه السلام الأيم احق بنضسها منوليها والأيم اسم 
لامرآة لأزوج لما بكرا كانت او ثيبا عند اهل اللغة * وقال مالك والشافعى رحمهما الله لا ينعقد بعبارتما 
اصلا سواء زوجت نفسها او بنتپا اوامتها اوتوکلٽ بالنکاح حںیٹ ابی هر یرة رض الله عنه انه قال‌علیه 
السلام لا تک لر المرأة ولا المىأة نفسها انا الزائبه هى تک قا ف اواما من شرا الول انل 
بقوله تعالى ولاتعضلوهن ان ینکن ازواجهن * وقالالشافعى رحمهالله‌هذه الا ية انين آية فى كتاب | 
الله تعالی تدل على ان النکاح لا جوز بغبر ولی لآنه نی الرلى عن المتع وانما يتعقق المنع منه اذا 
كان الممنوع فى يده * وفى حديث عائشة رضى الله عنما ان النبى عليه السلام قال ايماامرآة للحت بغبر 
ان ولبپافتکادها بایال باطلباطل فاندخل با فلپا الپر بمااساحل من فر جیا لا وکس ولاشططافان ایی الولی 
فالسلطان ولی من لأولی له وقال عليه السلام لانكاح الأبولى * واما من جوز النكاح بغیر ولی فاستدل 
بفوله تعالی فلا جاح علبهن فیما فعان ف انسپن وقوله تعالی حنی تک زوجاغبره وقوله‌تعای‌ ان 
يكحن ازواجهن اضاف العقد اليهن فى هذه الا يات فدل انيا نملك الباشرة * والمراد بالعضل المنع 
حبسا بان ڪبسها فی بیت ویم نعها من التزوج او هنا خطاب للازواج فانه قال فی‌اول الا ية ادا طلقنم 
النساء وبه نةول ان من طلیامرآنه وانقضت عدتا فليس له ان يمنعا من التزوچ بزوج آخر*واما 
حديث عائشة رضى الله ٥ا‏ فلا نهل به لأن عائشة رضر الله عنما هى ٠الت‏ روت وقد زوجت بنت 
ایا عبل اارن ودر غائب وەبلل ااراوی جلاف ماروى يبط الرواية اعرىق فی اصرل الفقە رمد از 
على الزدرى وقد انكره على انه #الى اللاص فبرد لأن الله تعالى اضاف العقب البهن فی غیر موضع ولا 
متمسڭ له .بقوله عله ااسلام لانكاح الابولى لان هذا نكاح بولى لأنها صارت ولية بنفسما پعن البان عن 
عفل کالرجل على انه #مول علی امه زوجت نفسها بغير اذن مولأها وصغيرة ونون ,اوعلى فی الکمال 
توفيفا بين الحديثين ق وله وانما يطالب الولى بالتزوج جواباشکال یرد علی فولھما انپانصرفت 
فخالص حتما بان يقال لا كان النكاح حتما فلم امر الولى بالتزويج قوله ثم ف اهر الرواية 
عن اى حنيغة رحمة اللهعايه وهوقول اپی‌یوسی وغم رحمماالله آخرا امرأًة لوزوجتة نفسپا من غير کو 

حتی یثبت کم الطلاق والايلاء والظمار والتوارث وغيرذالك قبل النفريق وان للاولياء حى 
الاعتراض * وروى امسن دن ایی حنيغة رحمه الله ان النكاح لا ينعقد وبه اخن ڪثبر من مشاينا 
* وقال شس الادة * % * * Se‏ 
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| كن اللولى الآ عتر اض أف غير الكةر * وعن أب حنبغة وان يوسنى رحمهها الله انه لأ جوز فى قبر 
الكفو لانه كم من واقع لايرف * وروی رجوع عمد الى قولمما ( ولا يجوز للولى اجبار البكر البالغة 
على النكاح ) خلافا لاشافعى رحمه الله له الا عتبار بالصغيرة وهذا لأنها جاهلة بامر التكاح لعدم التجر بة 
ولمذا يقبض الأب صد اها بغر امرها * ولنا انها حرة تخاطبة فلا يكون للغير عليه ولأية الأجباروالولاية 
على المغيرة لقصور حقلها وق كمل بالبلوغ بدليل توجه الخطاب فصار كالغلام وكالتصرنى فى الال 
ونما ملك الأب قبض الصداق برضاها دلالة ولهذا لايملك مع نهيما ( قال قاذا استادنماالولى سكنت 
اوضحكت فهو اذن ) لقوله صلى الله عليه وسلم البكر نستأمر فى نفسما فان سكنت فقد رضيت ولان جية 
الرضاء فيه راحجة لانها تستعيى عن اللهار الرغبة لاعن الردوالضعك ادلعلى الرضاء من السكوت جلاى 
ما اذا كت لأنه دليل الشخط والكراهة وقيل ذا ضعكت كالستزية بما سمعت لا يكون رضا واذا بكت 
بلا صوت لم یکن ردا ( قال وان فعل هذا غبر الولی ) یعنی استأمر غير الولی ارولی ره اول منه 
( لم يكن رضا حنى تنكلم به ) لان هذا السكوت لقلة الالنفات الى كلامه فلم يقع دلالة على الرضا ولو 
وقع فوو تمل والأاكتفاء بل لاعاجة ولأحاجة فى حى غير الأولياء جلاف ما اذا كان الستأمر رسول 
الولى لانه قاقم مقامه * * # * * تعتبر 


السرخسى رحمه الله هذااقرب الى الأحتياط فليس كل ولى جسن الرافعة الى القاضىولاكل قاض يعدله 
فكان الأحوط سد باب التزوج من غير كفو عليما * وقال القاضى الامام فغر الدين رحيه الله تعالى 
الفتوى على قول امسن ف زماننا * قوله ف تعليل الشافعى رحمه‌الله لان‌النكاح يراد لغاصده والتفووض 
البهن #ل بها هذا التعليل لإايلايم اذ يقتضى هذا ان لأيغوض البهن ولأيقنتض ان لأينعقد بعبارنن 
اذ لأخلل فى المقاصص بمباشرة العقد عند اختيارًالولى الزوج * والصعع ان يقال لاثما ليست باهل لمباشرة 
النكاح فلاينعقن بعبارتها كالصغيرةوهذ| لان الأهل من يغدر علو تحصيل النكاح لقاصده وهى معانيستدع 
التوافى بينهما عادة ولأيوقى علبها الا بالل الكامل وعقلها تافص با محديث فلرفوض اليهن تختل القاصد 
لاهن سريعات الأغترارسيًات الأختيار الأ ان مدا رحمه‌الله يقول الضرر الموهوم ينتف باجازته ولا 
خلل فى نفس العق فيصع قوله أكن للولى حق الأعتراض فى غير الكغر اى للولى حى الس 
اذا تزوجت غير كفو مالم تلن من الزوج اما اذا ولدت منه فليس للاولياء حى الخ ڪبلا يضيع 
الولى * وذكر العلامة السغناق رحمه الله تعالى فى النهاية ولكن ذكر فى مبسوا شخ الاسلام رحمه الله 
تفال واذا زواجت الرأة نفا من غبر كفو فعلم الولى بذلك سكت حثى ولدت اولادا ثم بدا .له ان 
جخاصم فى ذلك مله ان فرق بینمما لأن:السكوت انما جعل رضا فى هق النكاح فى حى البکرنصاجلاق 
القياس م فال کنا کان مکتوبا خط شبخى وله واذا بکت بلا صوت لايكون ردا لانها تعزن على 
مفارفة بيت ابويها وانما يكون ذلك عند الأجازة * وقيل ان كان دمعپا باردا فرضا وان کان حارا فلاوان 
کن منبا فرضا وان کان ءالما فلا * وان استاًمرها فی نکاح رجل فابت ثم زوجپا فشکنٹ فو رظا خلافا 
لابن مقانل لتص ربع سغطپا * فلنا قدترضی ف الثانی بماابته خالا وان استأمرها ف نكاح ر جل فقالت غير 
احب الى منه فليس باذن وان زوجها رجلاثم اخبرها به فغالت كان غبرهاحب الى منه فاجازة قوله 
وان فعل رهذا ای اسأر غیر الزلی اوولی غبره اولی مئه لم یکن رضا حنی یکلم ر وقال الکرخی رجه» الله 
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ايار ية الروج) علی e‏ المعرفة لخر رغبتما فيه من‌رغبتها عنه LN)‏ 
المر) هرالصسيع لان النكاح ع بدونه (رلرز وجا فياقا ابر فت فهو رضا على ماذڪرنا لان وجه 
الدلالة فىالسكوت لأختلى * ثم الخبر ان كان فضوليا يشترط فيه العدد اوالعد‌الة عن انى حنيفة 
رحمة‌الله‌تعالی عليه خلافا لما ولوڪان رسولا لايشترط اجماعا وله نظائر (ولو استأذن الثيب فلابد من 
1 رضاها بالفول) لغوله صلی‌الله عليه وسلم الثيب تشاور ولأن‌النطف لايع عيبا منها وقل اليا“ بالممارسة 
فلا مانم من‌النحاق فته (فانز الت بكارتما بوثبة اوطغرة اوحيضة اوجراحةاوتعنيس فهى فى حك الأبكار) 
لأنها بكر حقبقة لان مصيبها اول مصيب لها ومنه الباكورة والبكرة ولأنما تستحيى لعدم المارسة 


قله وتعتبر ف‌الاستيمار تسيبة الزوج على وجه تغعبه العرفة حتى لوقال ازوجك احد جيرافى 
اوبٹی عمی امیکن سكوتما رضى لان الرضاء بال#جهول لأيتصور * ولانشترط تسمية اهر هو الكجرع* وقیل 
لأبد من تسمية الممر وااصعع ان المزوج ان ڪان ابااوجدا فزڪر الزوج يكفىلانه لأينقص عن ‌الهر 
الأ لغرض فوقه وان‌كڪان غيرهما فلاب من تسمية المهر * وقيل لوعد جماعة فسكتت زوجا من احد هم 
وڪنا ان ذڪر بى فلان وهم ڪضون ولا م بجز * قال الأمام النمرتاشى رحمه الله ولم اعثرعلی حد 
الأعصا هتا وفك اد ڪر فی الوصية لبنی فلان عن عمد رحمه‌الله مازاد على العشرة لاإعصون % وعفەمازاد 
على مائة * وقيل ثمانون * وقيل اربعون * وقيلذلك مغوض الى رى القاضى فالزڪر ثيه يون ذ كرا 
هنا * وقيل ان فال زوجتك رجلا جار بسکوتها وف‌ازوجك لم جز حت يسمیه ولع ان‌الأخبار كذ( 
قرول ولو زوجپا فباغما لبر فسکتت فهوعلی ماذڪرنا اى السكوت رضا بشرط تسمية الزوج على 
وجه تقع به المعرفة # وقال عمد بن" متانل ان استأمرها قبل العتن فسكنت فهر رضا قاما اذا بلغما العقد 
فسنت لايكون رقا لاه ثبت بلا القباس قبل العقن بالنن * وها اليس ف معنا لأنالكرت عن 
لاستيمار لايكون ملزما وحين بلغا العقد يكون ملزما قلنا هذا فى معنا لأنه انما جعل را هناك بعلة 
العبا وهو موجود هنا قله وله نظافر كعزل الوكيل وحجر الأذون واخبار الولى جناية العبد 
واخبار الشغيع ووقوع العام بفسع الشركة و المضاربة ووجوب الشراقع على السام الذى لم ياج رق وله 
لثيب تشاور المشاورة من‌باب المغاعلة فيغتضى وجو دالفعل من الطرفين وقد واجد النطف من الولى فينبغى 
ان توجد فنا * رالدليل عليه رواية اخری‌الثیب بعرب عنها لسانها فدل على ان‌النطف شرط#الوثبة 
هى الوثوب من فوق والطفرة الى فوق قوله فان زالت بكارتما بوثبة الى فول فى فى حكم 
لأبكار * وفيه خلاىالشافعى رحبه الله هو يقول ان ‌البكر اسم لأمرأة عذرتها فاقهة والثيب من زالت | 
عذرتها وهذه زالت مذرنها فتکون یبا * فان قبل لواشتری امه بشرط انها باه ردها لووجد‌ها بغیر 
هاه الصف * قلنا قدا قبل لايكون اله رلاية الزد اذا افر الشترى ان نرا الت بالوثبة لانپا بكر 
نكنها ليست بعذرا* اذالتعاد بين الناس انهم يريدون باشنراط البكارة قى المشترى صنة العذرة و اكم 
هنا تعلق با حا وبصفة البكارة وهما قاقيان * الثيب مشق من‌ ثاب ائرجع ومنه المأوبة لاا جزا يله 
يعود البه والمثابة لأنها مرجع الاس والتثويب لأنه عود الى الأعلام ہوںالاعلام + قله 


الهدايةمع الكيارة حكتاب النكاح فإ ماع به باب الأولباء والاكناء الجادالثا 


(ولو زالت بکارتہا بنا فمی كڪذلك) عند انی‌حنیفة رحمه‌الله * وقال ابو یو سی وع دوالشافعی رحمهم الله 
لا یکتفی بسکوتما لأنها ثيب عقيقة لأن مصيبها عاقد اليها ومنه المثوبة والتثويب والمثابة * ولان ليف 
رحمه الله ان الناس عرفوها كرا فبعیبونهابالنطق فتمننع عنه فیکتفی بسکوٹها کیلا تنعطل علیها مصالما 
خلا مااذا ولت بشبهة اونكاح فاس لان الشرع اظلهره حيث علق به إحكاما اماالزتا فف ندب الى 
ستره تی لواشت ر حالما لايكنقى سكونما (واذا قال الزوج بلغك النكاح فسكت وقالت رذدتفالةرلقوها) 
وقال زذر رحيه‌الله القول قوله لأن السكوت اصل والرد ءارض فصاركالمشروط له الحبار اذا ادعی الرد 
بعن مفى المدة ونحن نقول انه يدعس لزوم العقد ويلك البضع والمرأة تدفعه فكذت منكرة كالودع اذا 
ادعى رد الوديعة بخلاى مسثلة الخيار لان‌اللزوم قد تلهر بمض الدة (و ان اقام الزوج‌البينة على كما 
ثبت‌النكاح ) لأنه نور دعواه باچة وان لم تكن له بينة فلايمين عليها عن ابي حنيغة رهة اللهتعالى عليه 
وهن مسحلة الأستعلاى فى الاشيا“ الستة وسيأنيك ف‌الدءرى ان فا۶ الله تعالى * ول 


قله ولو ز الت بكارتها بزنا قكذلك عن ايىحنيفة رحمه الله بعلة ابا # فان قبل هنا التعليل 
ف معرض النص وهو قوله عليه السلام الثيب تشاور وانها ثيب حقيقة ولہذا لواوصی لثبب بنىفلان 
تدخل الزانية كذ حت فو لهعلي»السلام الثيب تشاور + قلنا علة اليا“ منصوصةعليافان عائشة رض الله 
عنما قالت ان البكر تستحبى يارد ول الله فقال عليه السلام اذنها صمانها والكلام آذا خرج رج الهواب 
يتضمن اعادةمافی | لسو ال فصا رکانهعلیه السلا قال ا ذنم اصمانمالانها ت ستحیی وا حاء هاقافم لاا ابتلیت مرةبالزنا فرط 
[اشبق |اوللاکراهفلایز ول حباوًها بليزدادلانف‌الأستنطاق ظمورفاحشة وهى تستعيى منذلك غاية ياء 
وقو لهعليهالسلام الثيب تشاورخص منه الامة والجنونة و العمل بالعلة المنصوصة التى لمتخص اولىمن 
العمل بذلك النص المخصرص * فان قبل حياءاليكر حيا*كرم الطيبعة رحوعمود وهلا رحبا رمن هرال 
الفاحشة فلم يكن فىمعنى المنصوص عليه * قلنا هذا الحيا* مدوح ايا لأنما تسنتر على نسم وقد امرت 
بذلك قالعليه‌السلام من اصاب من‌هذه القاذ ورات شيمًا فليستتر بستر الله والحيا من ظهور المعصية 
من ڪرم الطبيعة وحسن العقيدة ايضا ولا سقط نطتما فەرضع ڪان نطتما دلبل رغبتما ف‌الرجال على 
احسن الوجوه فلان يسقط نطغما فى موضع یکون نطةا دلبل رغبتما ف‌الرجال على افش الوجوه اولى 
غلاق ماذا وطئت بشبمة او بنكاح فاسد لان الشرع اللهر ذلك النعل عليما حين الزءما العدة والهر 
واب السب وهنا الشرع ماتلرغليما اذ لم تعلق به شيا من‌الاحكام و مرها بالستر على نما فان 
اخرجت واقیم علیماالں فالصبع ان لایکتفی كوا وڪذا ذا صارالزنا عادة )| * وقیلبکتنی بسكون | 
هين الفصلين لاما بكر شرا الأترى انها تدخل تعتة, لعل السلام البكر بالبكرجلن مائة وتغريب 
عام ولکن هذا ضعينی فان هذا موجود ف الولؤة بشبة ونكاح فاس ولايكتفى بسكوتما فعلم ان العتبر 
بقا؟ صفة اليا“ قوله فكانت منكرة وهذا لا عرف ان ‌الدعوى اذا خلت عن ‌البينة يعتبرفيماالعنى 
دون‌الصورة ففى حى هذه الشهادة تعتبر الصورة لأن الشهود لأيعرفون الأالظاهر وف حف اليمين يعتبر 
اى لأنهيا يعرفان حقبقة ا حال والمر ًة هنا مدعية صورة منكرة معنى كا لودع فى دعرى رد الوديعة ملع 
صورة متكر معنى * ثم فالوديعة القول قول الودع فدعوى ردالوديعة فكذا هنا الغول فقولا فىدعرى 
رد النكاح ادالعبرة للبعنى لا للصورة ف‌الفصلين وهذا خلاى مسخلةاليار لأنلزوم‌البيع قرغةقبيض 
الدة قبل امار الرد وبعد لزومالبيع لايمكنه الرد قله وان اقام الزوجلليينة على سكونها ثبت 
النكاح * فان فيل هذه شمادة قامت على النفى لان السكوت عبارة * * يأ * * * 


* 


الهداية معااكفاية ڪتاب النکاح $ r14‏ € باب الاولیا۶ والأكڪفاء الجادالتاق 
( او#جوز نكا المغيروالمغيرة اذازوجهيا الرلى بكرا كانت المغيرة اويثباوالرلى هوالعصبة ) ومالك رمه 
الله جالفنا ق غير الأب والشافعى رحية الله فى غير الأب والجدوفى الثيب المغيرة أيضا * وجه قول 
مالك ان الولاية على المرة باعتبار الحاجة ولاحاجة لا نعدام الشمرة الأ ان ولاية الأب بتت نما جلاف 
القاس والجں ليس فی معناه فلایاعق به * قلنا لابل هو موافق للقباس لأن النكاح يتضمن الما 1 
تتوفر الأبين المنكافئين عادة ولا ينفق الكفوفق كل زمان فاثبتنا الولاية فى حالة الصغر إحرازا لكو 
* وجه الشافعی رحمه الله تعالى ان النظر لا م بالتفويض النغير الأب والجد لقصور شفقته وبعد 
قرابته ولهذا لا يملك التصرى فى الال م انه ادى رتبة فلان لأيملك التصرف ف النفس وانه اعلى 
اولى * ولنا أن القر ابة داعية الى النظر كما فى الأب والجد وماافيه من القصور اطرناه ق سلب 
ولاية الالزام جلاف النصرنى ف الال لأنه ينكرر فلاييكن تدر اك الخلل فلا تنيد الولاية الأ مازمة ومع 
القصور لأ نثبت ولاية الالزام * وجه قول فى المسثُلة الثانية ان الثيابة سبب محدوڻ الرأى لوجود 
الممارسة فادرنا الحكم عليه تيسيرا* ولنا ما ذكرنا من قى الحاجة ووفورالشفقة ولا مارسة خدث الرآى 
بدون الشهوة فيتار اکم على المغر * م الذی یوّیں کلامنا فیما نقدم قوله صلی الله عليه وسم 
النكاح الى العصبات من غب ر فصل والترتيب فى العصبات ف ولاية النكاح كالترتيب ف الأرث والأبعن 
#جوب بالآقرب ) فان زوجما الأب او الد ( يعنى الصغير والصغيرة (فلاخيار لهمابعن باوغپا) لاتيا 
افلا الرى وافرا الشغقة فیازم العقں بہبا شر تما ڪما اذا شراه برضاهيا بعل البلوغ وان 
زوجوما غير الأب والجد فلكل واحن منما الغيار اذا بلغ ان ثاء اقام على النكاح وان شاء فسخ وهذا 
عند ا حثيفة وحم رحم»‌ماالله وقال ابو یوسف رحمه الله لاخبارلهیا اعتبارا بالأب والجن *# *٭ *٭ 


عبارة عن عدم الكلام والشمادة على النفى غير مقبولة * قلنا لاسام هذه الدعرى مطلتا فان الشهادة 
على النفى مقبولة فيما اذا كان لم الشاهد عبطا به كما اذا ادعى الزوج انه قال قول النصارى فبا 
اذا ادعت المرأة انه قال عزیر بن الله ثم آدعت اة انه لم يقل قول النصارى واقامت على ذلك 
بينة حيث يقبل ويغرق بینما لما انه لو كان قاله يسيعه الشود فكذلك هنا * إو نغول بل السكوت 
اموجودى وهو ضم الشفتين فيلزم منه عدم الكلام فكان السكوت منلوازمه فعبنُن لانكون الشهادة على 
النغى وذكر الأمام التمرتا شى زحمهالله فان اقاما البية فبينتما إولن لانما تبت الر د وهو ابت عدما 
وهل الساؤت حتی لو اقام علی انها اڃازت او رضبت هین علمت حتی اسنویا فی الاثبات ترحجت 
بینته لأثبانه قله و جوز نکاح الصغير والصغيرة اذازوجهماالولى وقال ابن شبرمة وابوبکر الأصم 
انه لأيزوج الصغير والصغيرة احد حتىيبلغا وله وف‌الثيب الصغيرة ايضا اى وطالفنا الشافعى 
رحمه الله فى أجبار الثيب المغيرة للاب والجن إيغا قوله جلاى التصرى فى الال لأنه تكرر 
فلا ییکن تدرا الل ای بنداول الایدی بان باع الولی من مال شیا ثم باع المشتریمن آخر اوغاب 
المشتزى وق يتعذر الظغر بمن عاقده الولى لغيبته اولموله اولوته اولنسيانه فلا يمكن تدراك الخلل 
الواقع من قصرر الشفتة فلم يمكن ان تثبت ولاية التصرنى ف الال لغير الأب والجد الا ملزمة ولا 
تثبت ولاية الالزام مع قصور الولأية فسلبناالولايةعنە|صلااما النكاحفانه يقعمرةولايتكر رفلووقع‌فیه‌خلل يکن 
تدرا كه بالامتراض بع البلرغ قوله وجه قر لهف السئلة الثانبة اىف الثيب المغبرة قوله 
فادرنا لمکم علیما ای علی الثیابۃ قول ٹم الذی یڑ یں کلامنافیمانقدم وهو قو له وجو زنكاحالصغيروالصغيرة اذا 
زوجپماالولی قوله من‌غبر فصل ای بين البكر a RIS FT‏ 


الهدايةمم الحغاية كاب الاح و ۷ء باب الارلباء والأكناء البلدالثاق 


ولهما ان قرابة الأخ ناقصة والنقصان يشعر بقصورالشفقةفيتطرتق الال الى المقاصن عسى والندراك كن 
جيار الأدراك واطلاق الجراب فی غير الأب والإں ینناول‌الام والقاض وھ رامن الرواية لقصور 
الرى فى اعدهما ونقصان الشفقة فى الا خر فياخير ويشترط فيه القضاء جلاف خبار العتق لأن الضخ 
هتا ادقع ضررخفى وهو نمكن الخلل ولذا يشمل الذكر والأنش فجمل الزاما فى حى الأ خر فيفنةر 
ك القضاء وخیار العتى ادفعضرر جلى وهوزيادة الاك علا ولا نص بالأنش فاعتبر دفعا والدفع 
لا يفنقر الى القضاء * * * O‏ 


وله ولهما ان قرابة الأخ ناقصة وانما غص الأخ لانه اقرب الأولياء بعد الأب والهل فاذا ثبت 
اکم فيه يبت فبما دونه بالطریق الأرلى وله واطلاق الراب فى غير الأب والجد وهوقولى 
وان زوجهما غير الأب والجد فكل واحد منوماا لغار اذا بلغ وله وهر الصعبع احتراز عماروى 
خالدبن صبیع الروزى عن ايى حنيفة رحمه الله انه لأيثبت البار فيما اذا زوج الفاضى التبم واليتيمة 


* ووجهه ان للقاضص ولأية تامة تثبت فى الال والنةس+»بعا فيكون ولأيته فى‌الةوة كولاية الأب *ووجه 
ظاهر الرواية ان ولاية القاضى متأخرة عن ولأية الأخ وال فاذا ثبت لهما الخيار فىتزو ج الأخ والعم 
فف تزواج الفاضى اولى وڪذلك الام اذا زوجت الصغير والصغيرة جازعنن اببعنيفة رحه» الله وف 
اثبات الخبار لميا اذا ادرکا عنه روایتان فى اعدى الرو ايتين لأيثبت لأن شفقتها وافرة كشفقة الأب 
او'اكثر * والأصع انه يثبت لهماالنبارلان لماقصور الرأى مع وفور الشنتة ولهن| لاتنبت ولايتها ف الال 
وتمام النظر بوفور الرأى والشنتةكذافى البسوطوقصور الرًىف الام ونةصان‌ الشنتةف القاضن نوله 
ويشترط فيه القضاء لأن سبب تيکن الال لقصور فى اارآى والشفقة ولأ يوةى على حقيقتة اولآنه غتلى 
فبه ممم من ابی ومنهم من رى فيترقى على القضاء كار جوع فى الهبة جلاف غبار العتى لأن سببه 
مقطوع به وهؤ زيادة ماك الزوج علیها و لذا جتص الاش لأن زبادة للف المت يتصور ف الأمة 
دون العبن الأترى أنه ڪان يبلك مراجعتا فکان لپا ان تدقع الزيادة لأن ولأية اأرلى لم نکن ثابتة 
فى هه الزيادة وصار العقد فى هذه الزيادة كانه وجد الأّن فكان الأختيار فيها دفعا لاعکمعن الثإرت 
لأرفعالى بدن الثبوت و الدفعلأيفتفر الى النضاءلان الدفع ام ريسنفل ب الد افع لان لكل واحدولايةدفع الضررعن 
تفسه كالرد بالعيبقبل الغبض فانه ينم بالاصم بدون اكم ولانا تنفرد بدفع اصل اللك بون المرية 
حتى لا بجور النكاح بلا رضاها فكذا تنفر د بالزبادة الا انا انملك دنع الزيادة الا رفم ماڪان اتا 
وهو اصل اللك فملكت رفع ما كان ثابتا ضمنا فع الزدادة لا صدا * ولأ يقال ان المرأة ان كانت 
دافعة للزيادة فهى مبطلة حى الزوج عما كان تابنا والزوج يستبقى ملكه الثابت ثم تثبت الزبادة 
ضهنا له فایا ذا ترح جانبها لان الزوج وان تضرر بابطال ما کان ثابتا له الا ان اعتبار جانا 
الى لاثما تبلل نا مشتركا بينها وبينه وهنا حكم العةن قن ثبت على الكمال ولم بزدد الاك بالبارغ 
وکنا اعاتا الى الخ لوهم ترك النظار من الولى الغصور شفقته وذا خفيإوهوم اذ لوكان طار | 
لانن لأن الولاية * * ¥ ا O,‏ من 


هداية ¢ اأكفاية ۵۳ 


ڪناب النکاح f ln‏ باب الأولياء والأكناء الgلدالثاق‏ 


( ثم فندهیا ذا بلغت الصغيرة وق علمت بالنكاح فسكتت فهو رضا وان لم تعلم بالنكاحفلها الغبار حتى 
تعلم فتكت ) شريا العلم باصل النكاح لانما لاتتيكن.من التصرف الا به والولى ينفرد به فعذرث باليهل 
ولم يشتريا العلم بالنبار لأنها تتغرغ لعرفة احكام الشرع والدار دارالعلم فلم تعذر بالههل غلاق العتقة 
لان الأمة لانفرغ لعرفتها فعذرت با لهل بوت الغبار ) خيار البكر يبال بالسكوت ولأيبطلخيار الغلام 
ما لم يقل رضيت او جى“ منه ما يعلم انه رضا وكزلك الجاربة اذا دغل بها الزوج قبل الباوغ)_ 
إعتبارا لين الحالة جال ابتداء النكاح ( وغيار الباوغ فى حتق البكر لأ ييتن الى آغر المجاس ولا 
يبطل بالقيام فی حق الثیب والغلام ) لانه ما ٿبٽ باڻبان الزوج بل لتردم الخال فانما يطل بارضا 
غبر ان سكوت البكر رضا غلا حبار العتى لأنه ثبت بائبات الولى وهو الأعناق فيعتبر فيه 
المجاس كما فى خبار الغيرة ( ثم الغرقة بخبار البلوغ لیس بطلاق ) لاا نصع من الاش ولا 
طلاق الها وكنا غبار العتق لما بينا غلاى الخيرة لان الزوج هو الذى ملكها وهو مالك 


للطلاق ( وان مات احدهما قبل البلوغ وره الا ر وکا دا ماث ابقل البارغ قبل النةريق ) أ 


لأن اصل العقلد ع والملك الثابت به قى انتهى باوت غلاق مباشرة الفضولى ذا ماتاحن 
الزوجبن قبل الأجازة لان‌النكاح ثيه موقو فيبطل باموت وهنا نافل فتقرربه ( فال ولا ولاية لعبل 
ولا صغير ولا بجنون ) لانه لأ ولاية لهم على نسم فاولی ان لا یثہت!ا على غير اهم ولأن 
هذه ولاية نظرية ولا تظر فى التفويض الى هؤلاء ( ولا ولاية لكافر على مسام ومسامة ) 
لتوله تعالی ولن بجعل الله للکاذرین على الوّمنین سببلا ولمنا لا تفبل شمادته عليه ولایتوارثان 
اما الكافر فتشبت له ولاية الانكاح على ولده الكافر لتوله تعالى والذين كذروا بعضم اولياء 
هتل ولإنا بل دته غه وج رق اببتها التوارت 0 021 0 > 0 ا + 
مفيدة ابالنظر ولنا يشمل الذكروالأنثى لان تمكن الالل يشملميا فجغل الزاما ف حى الأ خر 
لكوذه رفا لمكم ثابت فبتوقق على قضاء القاضى كالرد بالعيب بع القبض قوله ثم عند هما 
اذا بلغت الصغیرة! وقن علمت بالنکاحفسکتت فهو رضا ای اذا باغت وهی بكر قول او+چیء 
منه ما يعلم انه رضا نعو سوق المهر والنقبيل والوطى“ وله جلاف خبار العتق لانه يبت 
باثبات الولى وهو الأعتاى فانه لأيبطل بالسكوت وييتد الى آخر الجلسويبطلبالقيام منالءجلس 
لانهثبتبائبات المولىلانه حكم العنق وهو ثابتبائباتهو اليه اشار بق له عليه السلام كت بةك فاخترى فوله 
م الفرقة جيار الباوغ ليس بطلاق ‏ وكنا غبار العتق * فان فيل النكاح لا تمل الفسغ * قلنا 
نعم بعك التمام والازوم والفرقة فى باب البلوغ تثبت حكما لقصور الولاية فيمنع ازوم النكاح فاحتمل 
الس وفى العتنى انما ثبت الحبار لرد الزيادة ولا ولأية لاءولى فيها فسقط لزوه» ايضا فكينى يكرن 
للات وهو صوص بالراة بائبات الولى ولا طلا اليا غلا العخيرة لان الزوج ملكا وهو 
مالك للطلافق ولا مهر لا عليه فی ألفرقة غبار البلوغ ان لم یدخل ا وان دغل بہا وجبه السبى 
فبهما فان مات (حدهما قبل الباوغ ورثه لاخر وكذاان مات بعدالباوغ قبل التفريق كما لووجود 
الأعتراض بعدم اأكناءة فماث احدهما قبل قضاء الفاضى * وله لتوله تعالى ولن نجعل الله 
لاكافرين سبيلا فان هذا يقنض نفى السبيل من كل وجه لأن الذكرة فى موضع النفى تعم لكن 
السبيل قد ثبت حقيقة فيراد به نفى السبيل حكما كةبول الشهادة والولاية والقضاء والوراثة 
* * * ا * * قله 

ولغبر 


الهدايةمع الحفاية ٠‏ كتاب الح وء 4 باب‌الارلباء والأكناء ‏ الملدالثاى 


( ولغير العصبات من الأقارب ولاأية التزوج ) عد اي حنيفة رحمه الله معناه عند اعنم العصبات وهن 
استعسان *٭وقال#مد رح الله لأتثبت وهر الفياس وهورواية عن اې حنیفة رهم الله وقول اې یو سی فی ذلك 
مضطرب والأشهر انه ى عم لها ماروينا ولان الولاية انما تثبت صونا للقرابة عن نسبة غير الكفو الها 
والن العصبات الصيانة * ولابى حنفية رحيه الله ان الولأية نظرية والنظريتحقق بالتفويض الى من هر 
الهختص بالفرابة الباعثة على الشغةة ( ومن لأولى لها ) يعنى العصبة منجهة القرابة ( اذا روجا مرلاها ا 
الذى اعتتما جاز)لانه آخر العصبات ( واذا عدم الأولباء فالولاية‌الى الامام والماكم ) لقو ل صلی اللهعلیه 
وسام السلطان ولى من لارلى له ( فاذا غاب الولى الأقرب غيبة منقطعة جاز لمن هو ابع منه‌ان‌يزوج) 
وقال زفر لاوز لأن ولأية الأقرب قافمة لأنا تثبت حا له صيانة للقرابة فلا تبطل بغيبته ولذ الوزو جما 
حبث هو جاز ولأ ولأية للابعى 2 ولأيثه * ولنا ان هذه ولاية نظرية وليس من النظر التفويض الل 
من لاينتفع بريه ففوضناء الى الأبعد وهو مقدم على السلطان كما اذا مات الأقرب ولوزوجما حيثهو 
فيه نع وبعل النسليم نقول للابعن بن القرابة وقرب التدبير وللاقرب کسه فنزلامنرلة وليین متساويين 
فايهما عقن نفن ولايرد ( والغيبة النفطعةانيكرن قبل لانصل البهالقرافل فالسنة الأمرة ) وهو اختبار 
القدورى * وقيل ادنى مدة السفر لأنه لأنماية لأقصاهوهو اختيار بعض المتأخرين * وقبل ١ذ‏ كان جال 
يغوت الكغو باستطلاع رأيه وهذا اقرب الى الفقه لانه لا نظار فى ابقاء ولايته حينئذ ( واذا أجتمع فى ١‏ 
الجنوتة آبوها وابنها فالولی ف انکاحها ابنها) فی قول ایی حنیفة وای یوسف‌رهمما الله وقال غمدرحمه 
الله ابوها لأنه اوفرشفقة من الأبن * ولهما ان الأبن هو المقدم فى العصوبة وهذه الولاية مبنية عليها 
ولأمعتبرة بزيادة الشغقة كاب الأم مم بعض العصبات والله اعام ¥ % IR XK RK OF‏ 
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قوله لغبر العضبات من الأقارب ولاية التز وع عند ايى حنيفة رحيه الله معنا عند عدم العصباك 
م بعل العصبات وان بعدت مولى العتاقة ۳ العصبة لولى العتاقة 0 الام ثم دوالارحام الأقرب فالاقرب 
فان الاقرب عند اى حنيفة رحمه الله بعن العصبات الام ثم بنت الأبن ثم بنت البنت ثم ابن بنت 
الأبن ثم بنت بنت البنت ثمالأغت لاب وام ثمالأغت لاب ثم الأخ والأغت لام ثم اولادهم ثمالعمات 
والأغرال والالات واولادهم على هذا الترتيب ثم مولى الرالاة ثم السلطان ثم القافى ومن نصبه القاضى 
اذا شرط تزوج الصغار والصغائر ف مده واذا لم يشترط فلا ولاية له وفى فتاوى إقاضبغان رحمهالله ثم 
القاض انما يمالك لنكاح منجعتاج الى الولى ١ذ١‏ كان ذلك فعوده ومنشوره والأفلا + قول لهماماروينا 
وهر قول عليه الصاوة والسلام النكاح الى العصبات اللام لاجنس فینبغی ان یکون الجميع مفوضا الەم 
ولایشتنا اجتماعهم لأنه مقابلة الجمع بالجمعفيقنضى انقسام الا”حاد على الأ اد ولأن الام اذا دخل على 
المع بطل معنى الجمعية وصا ر كالغرد + قوله فاللايةالى الامام أى اللينة + وله والماكم اى الفاضى 
*+قوله وقبل اذا كان جاليغرت افر الخاطاب باستطلاع ريه * وعن‌هناذكر الامام القاضبخان رده 
الله فى لامع الصغيرحتى لوكان #نغباقالبلدة لايوقعليه يكون غيبة منقماحة 3# ولمهوقال غيل 
رحمهالله ابرها لأن ولاية الأب تعم النفس والمال ولايثبت للابن الولاية فى الما لكذً| ف المبسوط والله اعلم 
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فصل ف الفا‎ 

) الكنا*ة فى النكاح معتبرة ) قال صلى الله عليه وسم الا لايزوج النساء الا الأولياء ولأيزوجن الأ من 
الأكناء ولان انتظام المصالع بين النكافثين عادة لان الشريغة تأي ان نكرن مستفرشة لاخسيس فلا بد 
من اعتبارها لای جانا لان الزوج مستفرش فلا تغبظه دناءة الفراش ( واذا زوجت المرأة نفسهامن 
غير كفو فللاولياء ان يفرقوا ببنهيا ) دفعا لضرر العار عن انضمم ( ثم الكفاة تعتبر فى النسب ) لأنه 
يقع بهالتفاخر ( فق ريش بعضەم | كفا لبعض وا لعرب بعضمم اكفالبعض) والأصلفبهةر له عليه السلام فر يش بعفمم 
اڪفا٬لبعض‌‏ بن ببطن والعرب بعضم اڪفاء لبعض‌قبيلة بقبيلة والموالى بعضمم كفا لبعض رجل برجل 
( ولا يعتبر التفاضل فيما بين قريش ) لا روينا * وعن عمد رحمة الله تعالى عليه الأ ان يكون سبا 
مشهو را كاهل بيت الخلافة كانه قال تعظيما لاغلافة وتسكينا للفتنة وبنوباهلة ليسوا باكغالعامة العرب لانم 
معروفون بالنساسة ( واما الوالى فمن كان له ابوان ف الأسلام فصاعدا فهو من الأكفاء ) يعنى لمن له 
آباء فبه ( ومن اسلم بنفسه اوله اب واحد فی الاسلام لايكون كفو | لمن له ابوان فف الاسلام ) لانتمام 
النسب بالاب والچد رابو يوس احق الواحد بالثنى کیا هو مذهبه فی التعریف o‏ 


| E maja ENS 
قوله (لكفاة ق النكاح معتبرة اى يعتبروجودها فق حق اللزوم فى النكاح فعند عدمائانللاولياء‎ 
حق الأعثراض بالتفريق * ومن الكرخى رحمه الله أنه كان يغول الأصع عندى انه لاتعتبر الكفاة اصلا‎ 
لان الكفاءة غيرمعتبرة فيما هو اهم من النكاح وهو الدماء فلان لايعتبر فى النكاح اولى ولكن هذ اليس‎ 
عع فان الكفاءة فى الدين غير معتبرة فى باب الدم حتى يقتل السام بالكافر الذمى ولا يدل ذلك‎ 
على انه غير معتبر فى النكاح كذا فى المبسرطاقوله ثم الكفاة تعتبرة فى السب الأعلى قول‎ 
سفبان‌الثوری فانه كان يول لايعتبر الكفاءة من‌حيت النسب * وقيل انه كان من العرب فتواضعورى‎ 
الوالى كوا له وأبو حتيفة رحمه الله كان من الموالى فتواضع ولمير نفسه كفراللعرب وخجته فى ذل قو لى‎ 
عليه السلام الناس سواسية كاسنان المشط لأفضل لعربي على عجمى إنما الفضل بالتقوى وهنا الحديث‎ 
يده قوله تعالى ان اكرمكم عندالله انقيكم * قلنا التفاضل ف الأخرة بالتقوى وهو المراد بالا ية‎ 
قوله فتريش بعذوم كنا لبعض القريشى مس كان من ولد النضر والپاشمى من كان ولدهاشم‎ 
بن عبد منای والعریی من جمعهم اب فوی النضر والموالی من سواهم وسموا موالی لانم نصرواالعرب‎ 
وسمى الناصر مولى قال الله تعالى وان الكفرين لامولى لهمولان قلاعهم اعت على ايدى العرب‌وكانوا‎ 
بسبیل من استرفاقهم فام کانوا عبيدهم ثم عنقوا بامن ولايعتبر التفاة ل فيما بين قريش فان رسول‎ 
الله عليه السلام زوج بنته من عثمان رضی الله منما وکان امویا وعلی‌رض عنه‌الله زوج بنته من عمر‎ 
وكان عدويا قوه بان ببطن يعنى لاعبرة لفل البعض على البعض فبما بين فريش حتى ان‎ 
الماشمبة لو زوجت نضسها من قريشى غبرهاشمى لا يكون لأولبائما حق الأعتراض مع انالهاشمية افضل‎ 

من قريش وغير القريشى من العرب لايكون كفا للقريشى حنىلو زوجت قريشية نفسالغير الق ريش 
من العرب كان لأولباثما حق التفريق قوله والعرب بعضهم اكفاء لبعض قبيلة بقبيلة لا اعتبار 
بفضل بعض القبائل على البعض الا بنو باهلة وافضلهم بنو هاشم * وبنو باهلة معروفون بالساسة فانم 
کانوا وستخرجو ن النتی من ٥ظام‏ ا موتى ويأكلونه قوله كيا هو مذهبه ف التعريى *وصورته ان 
ینکر الشاهں نسب الدعی عایه بابیه (ذا کان غائبا وعندهیا بابيهوجره# *+ * + قول 
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( ومن اسلم بنفسه لا يکون ڪفوا لمن له اب واحد فى الاسلام ) لان التفاخر فيما بين الرالى بالاسلام 
والكفاة ف الحرية نظيرها فى الأسلام فى جميع ما ذكرنا لأن الرق اثر الكفر وفبه معنى الذل فيعتبرفق 
حكم الكفاة ( قال وتعتبر ایضا فى الدین ) اى الديانة وهنا قول ای‌حنیغة وای يوسی‌رهم‌ماالله هو 
الصعع لأنه من اعلى المغاخر والمرأة تعير بفسق الزوج فوق ما تعبر بضعة نسبه * وقال #من رحمه الله 
لا يعتبر لأانه من امور الا رة فلانبتنى احكام الدنيا عليه الأ اذا كان يصفع وبسخر منه او جخرج الى 
الأسواق سكران ويلعب به الصبيان لأنه ستخنى به ( فال وتعتبر ف الال ) وهو ان يكون مالا للممر 
والنفقة وهنا هو العتبر ف اهر الرواية حتى ان من لايملكهما إولايملك احدهيا لأيكو ن كنوا لن الپر 
بدلالبضع فلا بدمن ايغاثه وبالنفقة قوام الأزدواج ودوامه وا مراد بالهر ةدر ما تعارفوا ت#جيله لانماوراءء 
موّجل عرفا * وعن ايى يوس رحمه الله انه اعتبر القدرة على النفقة دون الهر لأنه تجرى الساهلة 
فى الور ويعد المر قادرا عليه بيسار ابيه فاما الكفاة فى الغنى فمعتبرة فى قول أي حنيفة و#ملرحمم ما 
الله حنى ان الغافقة ف اليسار لايكافتما القادر على الروالفتة لان‌الناس ينفاخرون بالغنىويتعيرون 
بالفقر * رقال ابو يوسى رهمه الله لا تعتبر لانه لاثبات له اذ الال غاد ورائع ( وتعتبر ف الصنائم ) 
وھا عنں ابی یوس وعمن رحمھما الله ٭* وعن ایی حنیغة فی ذلك روایتان * وعن ایی يوسن انهلا 
يعتبر الأ ان بغش ڪالجام والمائك والدباغ والكناس * وجه الأعتبار ان الناس يتفاخرون بشرق 
المرى ویتعیرون بدناّنها * وجه القول الا خر ان المرفة ليست بلازمة ویمکن التعول عن الخسيسة 
الى النفيسة منها ( قال واذانزوجت الرأقونقصت عن مر مثلها فللاولباء الأعتراض علبما ) عند اي حنيفة 
رحمہ الله حتی یتم لہا مہر مثلہا اویتارقما وقالاً لیس لیم ذلك ٭ رھذا الوضع انہا یصع علی قول میں 
رحمه الله ن اعتبار قوله الرجرع اليه فق النكاح بغبر الولى وقں 2 ذلك وهذه شهادة صادقة عايه 
ليما ان مازاد على العشرة حا ومن اسقط حقه لأيعترض عليه كما بعل التسمية * ولأى حغبفة رحهه الله 
ان الأولياء يفتغخرون بغلاء الهورويعبرون بنقصانما فاشبهالكفاة لان الأبراء بعذ التسمية لأنملأيعيرون 
به (واذا زوج الأب بنته الصغيرة ونقص من مرها او ابنه الصغيروزاد ف مر امرأنه جاز ذلكعليما 
ولا #جوز ذلك لغير الأب والجد ) وهذا عند ايى حنيفةرحمه الله تعالى وقالا لأبجوز الحط والزيادة الأبما 
يتغابن الناس فيه * * * * * ومعنی 
ل ا ا 
قله لان التغاخر فيما بين الموالى بالاسلام لأنهم ضبعوا انسابهم فلا يكون التفاخر بينهم بالنسب 
بل الالام كما قال سلمان هين تفار الصعاية رضي اله عنم وقالوا سلمان أبن هرمن قال لمان آي 
الالام قله اىف الديانة وهى النقوى والصلاج والمسب وانماضره بالديانة الأن مطاف الدين 
الاسلام لالام فيه‌لاناسلام الزوج شرطجوازنكاح ا مسلية قله وه وقول انی حنیفة وای یودن رحم‌ماالله 
هو المع * وذ كر شمس الأثمة رحمه‌الله إن |لصعيع عند اب حنيفةرحمه الله إن‌الكفاأة فى التقرى وا لجسب 
غير معتبرة * وعن‌ ابی بوسف رحمه‌الله انه اعتبر الكغاة فى ا لمسب ولم يعتبر ف التقوى * وفسر السب 
فثال هو مكارم الأخلاق كن| فى الععيط * وذكر الأمام ال#عبويرحمهالله #يلاالى صد ر الأسلام رحمهالله 
فالاسيس لايكون كفوا لاعسيب والحسيب الذى له جاه وحرمة وحشمة عنت الناس وا سيس الذىلاجاه 
له بل هو من جملة العوام قالوا الحسيب يكون كرا للنسيب حتى ان الفقيه يكونكةوا للعرنى لان 
شرق العام فرق شرن النسب * ولو تزوجپا وهو كفو لها ضار فاجرا داعرا لا 2 النكاح لان 
اعتبار الكفاة عند ابتد|* النكاح لااستمرارها بعن النكاحكذ| فى الفتاوىالخظلبرية وله وعن اين 
حنيفة رحمهاللهفذلكروايتان ف رواية لأيعتبر وهوالظاهر حنى يكون البيطا ركفوا#لاعطار وف رواية 
قال المرالى بعضهم أكفا؟ لبعض الا الائك واخجام قوله وهذا الوضع انما يصع على قول * عمد 
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ومعنی هنا الکلام انه لأيجوز العقد عندهما لأن‌الولآية مقيدة يشرط النظر فعن فواته يبطلااعقدوهذا 
لان الط عن مر المثل ليس من‌النظر نىش ”كما ف البيع ولمذا لميملك ذلك غيرهما * ولا حنيفة 
رحههالله اناكم يدار غلىدليل النظر وهوقرب القرابة وفالنكاح مقاصد ر بوعلى الهر اما الالبة هى 
القصودة ف التصرفى الالى والدليل قدمناه ق‌حق غیرهما (ومن زوج ‌ابنته وهی صغیرة عدا اوزوج ابنه 
وهو صغیر ام فهوجائز قال رض الله عنه وهن( عن اب حنيفة رحمه‌اللة ايضا لأن الأعراض عن الكفاّة 
لمضاعة تفرةما * وعندهيا هوضرر اهر لعدم الكناة فلاجوز والله اعام 
چ چ ہہک چ ہہ ہہ اہی ا 
ل دارا راع رر ا ۋق 
(واجوز لأبن‌العم ان يزوج بنت عمه من نفسه) وقالزفر رحمه اللهتعالى لأجوز واذا اذنت المرآة لارجل 
ان يز وجها من نفسه فعقدها عضرة ادن جاز ) وقال زفر والشافعی رحممااللهلایجوز اما ان الواحد 
لایتصور ان یکون اکا ومتہاکا ڪما ف‌البیع * * » 


#مد رحمه‌الله على اعتبارقوله المر جوع اليه یعنی ان عنده لابعع النکاح بغیر ولی فکیق يتصوران‌يتزوج 
وينقص من مهر مثلها فقال صح رجوع جمد رحمه‌الله الى قولهما ان‌النكاح ينعقد بغبر ولىوهذاالوضع 
على اعتبارقو له المرجوع اليه ويتصو ر ايضا فيما اذا اڪرهت الرأًة والولی على ان تز وجا باقل من مهر 
مثلہا م زال الأكراه فرضيت ال رأة وای الولى فليس له ذلك عنرهيا * وذڪر ف الأسرار وقول عمد 
رحمه‌الله انما یتصور فیما اذا طلبت التزيع من‌الولى بکغو بدون مر مٹلها لم !بر الول عليه وعند‌هما 
نجبر * وذكرف البسوط ثمفيما فبه‌الأعتراض للولى لوطلق زوجها قبل تفريق القاضى وقبل ان يدخل 
بها ڪان لبا نصنى ماسب ى لها لان الطلاى قبل الدخول سقط للصداق قباما الا انا او جبتا لها نمنى 
السبى بالنص وان فرق القاضى بينهما فانكان قبل الدخول بها فلاش* لها لانه فسخ اصلالنكاح بهذا 
التةريق واذا زوجماالولى منغيركغو ثمفارقته ثم زوجت نفسما اياه بغبر الولى كان للولىحق التفريق 
فلايكرن رضاه بالنكاح الأول رضا بالنكاح الثانى كذا ذكر ف الذغبرة قوله ومعنى هذا الكلام 
أنه لأ#جوز العقن عندهما وانما فسر بهذا لانه قال بعض اصعابنا ان‌الزيادة والنقصان لا يجوز عندهما 
فاما صل النكاح #سجبع والاصع ان‌النكح بالل عندهما * وق الجاع المغير للتمرتاشى رحبةاللهتعالىءليه 
ن البعض ان عندهما #جوزآلنكاح لأن بطلان التسيبة لأيبطل الناح كالتز وئ تغمر ويقال للزوج اما 
تزين ف المهر اريفس العقن * والصعبع إن ‌النكاح باطل كما لايع تصرفه ف الال بغبن فاحش لان ولايته 
مقیدة بالنظار وعندهء] ان النکاح موقو على اجازتہما اذا بلغا * وقيل عنما روایتان و+جوز ان يوفق 
بينهما فنقول مافالا لأ#جوز إى لأينفذ بل ةوق كبيع الراهن الرهن وای الرتهن انيز البيع وهوموقوق 
* وف‌الاجناس عقبب قوله لايجوز النكاح قان بلغت فاجازٽ جاز فقولا قله والدلہل قدمثاه 
وهوقرب القرابة ق وله لان الأعراض عن الكفا ًة لصاعة تفوقها حى لوعرنی شو الاغتيار من الاب 
جانة وفستا كان عقده باطلا واللهاعلم 


فلن الوالة بالعاع ورا ¥¥¥ 
وله اواد[ اذنت الرة الرجل ان تز وجها من نله ذكڪر ق الشازی زوجا من نه بامرها 
وقال اشېدوا ان فلانة وكلتنن ان‌ازوجپا من‌نقسی ولم یبینما ولم يعرفما الشهود لأ#جوز النكاح لآن الغائب 
انما يعرنى بالتسمية الأترى انه لوقال زوجت امرآة قد وكلتنى لأ#جوز* وف شرح القاضى لوكانت 
حاضرة مننقبة ولأيعرفا الشهود فعن‌المسن وبشر رحمهمااللة يجوز * ٠‏ * * + فيل 
الا 


e 
أيةمم الڪفاية ا ڪتاب الکح ۾ مع ي فصل ف الوكالة بالنكاح وغيرها للد الثانى‎ 


الهد 


سے 
الا اناشافعى رحمه‌الله يقرل فالولى ضرورة لأنه لأيتولاه سواه ولاضرورة فالوكيل * ولنا ان الوكبل 

ق النكاح معبر وسفير والتمانع ف‌الحقرق دون التعبير ولارجعالمقوق اليه بغلاف البيع لانه مباشرحتى 

ا البه واذا تولى طرفيه فغوله زوجت يتضن الشطرين ولاحتاج الىالقبول (فال تزواج 
العبد والأمة بغير اذن مولأهما موقو فان اجازه المولى جاز وان رده بطلل وڪذلك لوزوج رجلامرأة 
بغر رضاها اورجلا بغیر رضاه) وهذا عندنا فان کل عقں صدر من الفضولی وله یز انعقں موقوفا علی 
الأجازة * وقالالشافعى رحمهالله تصرقات الفضولى كلما باطلة لان العقد وضع لكيه والفضولى لأيقدر على 
على اثبات اكم فيلغو * ولنا ان ركن التصرى صدرمن اهله مضافا الى عله ولاضرر ف انعقاده فينعقد 
موقوفا حتى اذا رى الصاعة فيه ينفذه وقد ينراخى حكم العقد عن العتد ( ومن قال آشہدوا آفى قن 
تزوجت فلانة فبلغما الخبر فاجازت فهو باطل وان قال آخر بعں ما قال اشہدوا انی زوجتا منه فبلا 
البر فاجازت جاز وڪذلك ان كانت الرأة هى التى قالت جميع ذلك) وهذا عند أيى حنيفة وين 
رحمپماالله وقال ابوی و سف‌رحمه‌الله اذا زوجت نفسهاغاقبا فباغه فاجاز جازوحاصل هذا ان‌الواحد لايماع 
فضوایا من‌الهانبین اوفضولیا من‌جانب واصبلا من‌جانب عند‌هیا خلافا له (ولوجری‌العقں بين‌الفضولبين ٠‏ 
اوبين‌الفضولى والأصيل جاز بالاجماع ) هويقول لوان مأمورا منالجانبين ينف فاذا كان فضوليا يتوقى 
وصار كالخاع والطلاى والاعتاق على مال ولهما انالموجود شطر العقد لأنه شط ر حالةالمضرة مكذ( عند الغيبة 
وشطر العقں لایتوقنی علی ماو زا۶ لمجاس کہا فالبيع بغلاى المأمور من الجانبين لأنه ينتقل كلامه الى 
العاقدين وما جرى بين الفضوليين عقل تام وكذا ا لحلع واختاه لآنه تصرف یمین ‌من‌جانبه حتی یزم فیتم به 


* وقبل لأجوز مالم ترفع نقابما ويراها الشهود كذا ذكره الأمام التمرتاشى رمه الله قوله الا 
ان الشافعى رحمهالله يغول ف الولى ضرورة لأنه لأيتولاه سواه اكثرما فى الباب ان يأمرغبره ولئُن (مر 
غيره من احدالانبين فمأموره قاقممقامه فلومنعناه من نول الشطرين لامتنع النكاح اصلا قولهدون 
التعبير يعنى المنافاة بين ڪون الشخص الواحد ملكا رمتماكا إنمايكون فحكم هذين اللفظين لاف التعببر 
بهما وااشغص الواح جاز ان يعبر بلفظا التمليك والتملك و اكم فعقد النكاح راجع الى الزوجين‌الأترى 
أنه لأيستغنى عن الأضافة اليما جلاف البيع قله وله جيز انعقد موقوفا على الأجازة غلاق مااذ| 
زوج رجل امرأة لأإعل له نكاما لأنه ليس لهذا العقن بز وله او فضوليا من جانب واصيلا 
وڪذا فضوايا ووليا اووڪيلا من جانب عند هيا خلافاله وله فاڌا کان فضولبا يتوق لان‌الفرق 
بين‌الامرر وغبره النغاذ لاالانعقاد قول وصار كالخلع والطلاق والاعتاق علىمال بان‌قال خالعت 
امرأتى على كنا فباغها الغبر فقبلت اوقال طلقت امرأقى على كنذا فبلغها الغبررفتبلت أوغال اعنقت 
عبدى على كذا فبلغه الخبر فقبله قوله وكڪناالخلع واختاه إى‌الطلاق والأعتاق على مال لأنه 
تصرف یمین لا فيه من‌تعليق الطلاى والعتاق بالقبو ل لصعة تعليقهما بالشرط فاذا بلغ‌ما وقبلا ع لوجود 
الشرط وامذا لامح الرجوع عنذلك فلليمين حكمفبقى باعتبار حكمه * ولاييكن انبعل النكاح تعليغا 
لانه لأعنمل التعليق بالشرط * ولايلزم على هذ( ما اذاقال بعضرمنما طلقنك بكذا فتامت عن المجالس 
قبل القبول فانه يبطل ولوان تعليةا بالشرط لا بطل بقيامها عن المجلس لان من النعليقات مايبطل با لفيام 
عن الهجلس كقوله نت طالق ان شت فانه يقتصرعلىوجودالمشية ف المجلسحتن ٠‏ + ببطل 


الهدايةمم الحفاية كتاب‌الكاح إع ءي فصل فالراه الجلدالثافق 


ا امر رجلا ان‌يزوجه امراة فزوجه انتين فعقدة لم تلزمه واحدة منهما ) لأنه لأرجه الى تنفينهما 
لامخالة ولا الىالتنفين فقاحديمما غير عين لاجهالة ولاالىالتعبين لعدم الأولوية فتعين النغريق (ومن 
آمره امیر بان يزوجه امرأة فزوجه امة لغيه جاز ) عند اي حنبغة رحمة اللتعالى لبه رجوعا الى آطلافق 
اللفظا وعدم التهمة * وقال ابويوسنى وعمد رحممما الله لأ#جوز الأ ان يزوجه كفوا لأن‌المطلق ينضصرفق 
الى المتعارنى وهو التزوج بالأكناء * قلنا العرنى مشترك او هو عرنى عملى فلا يصاع مقيدا وذڪر 
ف الوكالة ان اتبار إلكناةة ق هذا اسان عندهيا لان كل احد لايعجز من التزوج ببطلفى الزوج 
فكانت الأستعانة ف النزوج بالكةو والله أعلم بالصواب 


(قال وع النكاح وان لميسم فيه مهر ا ) لان النكاح عقب انضمام وازدواج لغة فیتم بالزوجین ثم الپر 
واجب شرا ابانة اشر الععل فلا تاج الى ذكره لصحة النكاح ( وڪذا اذا تزوجها بشرط أن لامور 
لما) لا بینا #وفہه خلای مالك رحمه‌الله * * * * * %* 


يبطل بقباما عن المجاس * رف الجاع المغبر النمرتاشى رحيهالله والواحد ينولى طرف الحلع اذا سى 
البدل * وعن عمد ارحمه‌الله بلا تسمية ايضا لأنالحةوق لأترجع اليه * وجهالظاهر ان الخاع لأ#جب فيه 
البدل بلاتسمية وتاج فيه الى طالب الزيادة والنقصان والواحد لابصاع مر ااا وها لاان 
وف السبى لاحاجة الى ذلك وما قالوا ان الواحب لايصاع فضوليا منالأنبين فبا اذا تكلم النضولى كلام 
واحد بان قال الفضولی زوجت فلانة من فلان اما اذا تكلم بكلامين بان قال زوجت فلانة من فلان 
وقبلت منه يتوق بالاجماع کن فی شرح الکافی قله لمنلزمه واحدة منما وعن اې بو سف‌رحمه الله 
ولا یصع نکاح احدیمما ان لم يكن بینهما #رمية واليه البيان ڪمالوطاف احدى امرأنبه ولو مات قبل 
البيان فالمهر والميراث بينمما وعليمما عدة الوفات * وجه المشهور ان نمی النكاح فی المجول تعلیق 
بالببان وانه لاع خلا الطلاق لانه تمل التعليى وله وعدم التممة لان الأمة لغير المزوج 
والضرورة لأنه لبس ته حرة ق لقنا :العزى مشتراف أن الأشراى كا بز وجون الشر بات 
يتزوجون العتقات والأماء فلا يصاع مقيد| لأنه بنذ يفم التعارض فبقى الأطلاق قوله او هر 
عرنی عملی فلا يصاع مقیدا وهذآ لآن‌التعارنی ان لايتزوج الشریی‌الامة اما لاعرى فان مثلهلايسى 
تزوجا اوغير الكو لایس امراة ا صفة اللفظ والعقل یرد عليه فلایں نيون لظا الاترى انه 
اوحانى لايأكل 4ء1 فاڪل مم خنزير او آدم. حنث مع انه غبرمعتاد فعلا لأنه ام وله ولوزوجه 
صغيرة لأ#جامع مثلها جاز بالاجماع فانه معتاد الأترى ان‌النبى ليه السلام تزوجعائشة رض الله عنما وهی 
بنت ست سين * فان‌قبل اذ وڪل بشرا۶ الةم يتغيد بالشتا وبشرا* اليد يخقين بالصبنى * قلنا فيه 
منم ذكره ث.سالأومة السرخسى رحمهالله فى تاب الببوع والله اعلم بالصواب 


قسوله ثما ر واجب شرا * فان‌قيل لوزوج مته من عبده لأب الھور ڪذا ذكره فى الط 

فعام انالنکاح بلامال جائز ٭ قلنا قں قیل بانه جب ميقا ومن‌قال انه لأ#جب اصلا لأنه لا فاشة فى 
ابجابه [ونقرل بان‌النص يتناول الأعرار بدلبلالسباق والسباق وله وفيه خلاى مالك رحههالله 
ای فیما اذا تزوجہا بشرط ان لامرلا فان هذا النكاح * % * * 


وافل 


I wa A E E OT 


(واقل المهر عشرة دراهم) وقالالشافعى رحمهالله ماإجوز انيکون ٿيا فالبيع جوز ان يکون مرا پا 
لانه حقها فيكون التقدير اليما * ولنا قوله صلى الله عليه وسام ولأمهر اقل من عشرة ولأنه حق الشرع 
وجوبا اهارا شرن المحل فيتقدر بماله خطر وهوالعشرة استدلالا بنصاب السرقة ( ولو سي اقل من 
مشرة فلها العشرة) ا عندنا * وقال زفر رديه اللهتعالى مهر المثل لأنتسمية مالا يصاع مهرا كعدمما * ولنا 
ان فساد هذه التسمية لاق الشرع وقد صارمقضيا بالعشرة فامامایر جع الى هتا فقد رضيت بالعشرة لرضاها 
بيا دونما ولامعتبر بعدم التسمية لاا قد ترض بالمليك من غیرءرض نکرما ولا ترض فيه بالعوض 
اليسير (ولوطلفها قبلالدغول بها تجب خمسة ) عنب عامافنا الثلثة ردم اللتعالى وعنده تحب المتعة كما 
اال بم شبها ( ومن بی مرا عشرة فیا زاد فعلبه السبی ان دغل ا اومات عا ا 0 
ياعقق تسلبم المبدل وبه پنأڪد البدل وبا لوت ینتہی النكاح نهایته والشی”۶ باننهاثه رر ويٽاڪر 
فبتةرر 'جميع مواجبه (وان طلغها قبلالدخول واللوة فلما نص السمن ) لتوله تعالى وان طلقتموهن 
من قبل ان تمسوهن الاي * والأفيسة متعارضة فغيه تفويت الزوج الاك على نفسه باختیاره وفبه عود 
المعقود عليه البها سالا فكان ا مرجع فيه النص * وشريا ان يكون قبل الخلوة لانها كالدخول عندنا على 
مانبینه ان ا۶ الله تعالی * * * * * * * قال 


النكاح لأجوز عنده * فان قيل النكاح عقن معاوضة يفتةر الى الور كالبيع يفتةر الىالثمن ثم نض امن 
يفسل الببع فنقی الېر ینبغی ان یفسں النكاح * فلا الثمن ءوض اصلی فالمیع لأقتضاقه الثمن لغة 
وشرعا اذ هولغة تمليك شی ”بشی“ وشرما تمليك مال بمال فترك تسمينه يفده كنرك تسمية اهب الزوجین 
واماا لر فليس بعوض اصلى لان النكاح لغة لأيقنضيه لأنه ينبس عن الأزدواج ودالصيرورة كل زوجا 
ل واا وجب شرج اطبار اشر انسل ففرا جلى االشپين احلا 0 0000162 0000 
لشب النكاح بعل مه ونفبه ومن حیث انه عوض شرعا لاینعقں بدونه قو لەرافلالپر عشرةدراهم 
لرل عليه السلام لأمهر اقل منعشرة وغير الدراهم لميتقيں بالعشرة فتعات‌الدراهم ضرورة قول 
لانه هق الشرع وجوبالنوله تعای قد علمنا ما فرضتا علیمم فیازواجهم فهذا النص يقتضی ان صاحب 
الشع هوا لمتولى للايجاب والنغدير وان تقدير العبد امنثال فمن جعل الى العبد .اختبار الأ#جاب وترك 
التقدیر کان رادا له قوله والاقيسة متعارضة جواب سوال وهوانيةال ينبغى ان يسقط الكل لان | 
بالطلا قبل الدخول يعرد المعقود عليه الا اليما فينبغى ان سقط كل البدل كما إذا تبايعا ثم افالاً | 
* فاجاب عنه وقال ان هنا قياسا آخريقنض وجوب كل البدل لأن‌الطلاق يشبه الأعتاق وبیع‌مااشتری | 
لانه قاطع للملك ومنه له بتص رف ملاك بالنكاح فنا الوجه يوجب تأڪں جميع البدل فعلم ان‌القياسين ٠‏ 
تعارضا * ولأيغال القياسان اذا تعارضا يعمل باحدهما بشهادة القلب فكي تركا * ولا يقال ايضا النص 
مقدم على القياس وقولمه والأقيسة متعارضة فكان الرجع فيهالنص يوهم تقد القباس عليه * فلتا ‏ 
هذاالنص دخل فيه الخصوص كيا اذا سمى الفمر اوالفئزير واذا تاا كان اقباس مداع | 
از ان يعارضه القاس وهوان لابجب عليه ش۶ الأ ان القياسين لا تعارضا لم يثبت الخصوص فييًا | 
ورا ال#صوص واذا لمیثبت الخصوص بالقیاس يجب عليه نصى اسي علا بالنص قله ففية | 
تفوت الزوج الملك بيان التعارضص فالنغویت يقتض وجوپ کل الممر کالشتری ادا اتلى المبيم قبل | 
القبض قوله وفیه عود المعقود عليه الا Ul‏ يقتض عدم وجوب ي فا لرا كما فى الأقالة | 
والشخ خیار روي اوشرط * * ا قوله 
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0 ا وام یسم لوا راو انروجا علی ان الامپر لھا فلا نلیا ان :دل پا ا225 2 
وقال الشافعى رحمه الله لا#جب شى* فى الرت واكثرهم على انه #جب ف الدخول * له انال رخالس 
حقپا فیتمکن من فيه ابتداء کما نتمکن من اسقاطه انتهاء * ولنا ان ا لېر وجوبا حى الشرع على مامر 
وانما يصير حقا/اها فى حالة البقا فتمللكالابراء دون النفى (ولو طلتما قبل الدخرل با فلها التعة) لوله 
تعالی ومتعوهن على الموسع یره آلا يه ثم هزه المتعة واجبة رجوعا الى الأمر* وفية خلا مالك رحمة 
الله تعالى عليه ( المتعة ثلثة اثواب من کسوة مشلا وهی درع وخمار وماعنة ) وهن‌االنقدیر مروی عن 
عائشة وابن عباس رضى الله عنما * وقوله من كسرة مثلما اثارة الى انه يعتبر حالما وهو قول الكرثى 
رحيه الله فى المتعة الواجبة لقبامما متام ممر المثل والصعبع انه يعتبر حاله عملا بالنص وهو قوله تعالى 
على الموسع قدره وعلى المقتر قدره * م ھی لا تزاد علی نصی مھر مثلہا ولا تنقص دن خمسة دراهم 
ا ل زان ٹر ییا لم سم ابا رام تراھیا مل ت 0 0 
عا وان طلما قبل الدخول ا 5 المتعة ( وعلی قول اب يوسن رحمة الله تعالى عليه الأول نصف‌هن| 
امغروض وهو قول | الشافعى رحية الله تعالى عليه لأنه مغروض فينتصنى بالنص * ولنا ان هذا الفرض 


قوله ان دخل بها اومات عنما وكذلك ان ماتت الر ًة قولمه واكثرهم اى اكثر إصعاب 
الشانعى رحمه الله قومه ولنا ان الهر وجوا حق الشرع * وذكر فى العبط وف الهر احقرق 
ثلثة حق الشرع وهو ان لايکون افل من بعشرة وحق الأولياء وهو أن لاأيكون افل من مر مثلهاوحق 
المرأة وهوكونه ملكا لما خير ان حق الشرع وحق الأولباء يعتبروقت العقد لأف حالة البقاء زليه 
فاما المتعة لغولله تعالى ومتعوهن وانما فلنا ان هذه التعة خصوصة بهذه الصورة لسياق الا ية وهو 
قوله تعالی لاجناح علیکم ان طلقتم النساءمالمتمسوهن اوتفرضوا لن فر يضة ومتعوهن قبل أو بمعنى الواو 
ای وما لم تفرضو| ولىد ثم هذه المتعة وأجبة قولي هذه احتراز عن التعة المستعبة وهى فيما 
اذا طلقا بع الدخول وقك سمى اها مهرا فونه وفيه خلا مالك رحية الله تعالى عليه فعندهمساعبة 
لان الله تعالى قال حقا على ال#جستين وال#عسن امم للمطوع * قلنا قن فسر الأحسان بالابمان قوله 
ثاثة اثواب من كسوة مثاها على قدر فقر اارجل ویساره وی درع وان رفا :اهنا لاني ماو 
عن ابن باس رضی الله عنه * وفالوا ف دیارهم فاما فی دهارنا فینہفی ان بچب اڪثر من ذاك لان 
منعتا ان یکون ثیاب بدا عاد واانساء فی دیارنا يلبس. اثر من ثل اثواب فيزاد على ذلك ازار 
و»كعب وكان الكرخى رحمه الله يقول العتبر ف المنعة المستعبة حال الرجل وف المتعة الواجبة يعتبرحالما 
لانها خلنى دن مهر المثل وف ممر المثل يعتبر حالما فكذا فى خافه و الصجح انه يعتبر حال لنوله تعالى 
على الموسع قدره وعلى المقتر قدره اى على الغثى بقدر ماله وعلى المقل بقدر ماله * ثم لإ يزاد على 
نصف ٣‏ پر مثا ولأينقص عن خمسة درام لان التعة وجبت موضا عن البضع وكل لاضن لا اجر 
ان يكون افل من «شرة فنصف العوض لا#جوزايضا انيكون افل من خمسة * وذكرف شرح(اطعاوى 
والمتعة ثلثة اثواب على *+ *٭* ¢ ERLE‏ 
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تعیبن الواجب بالعقد وهومهر المثل وذاك لأينتصنى فكذا ما نزل منزلته * وا مراد بها تلى الغزض 
فى العف اذهو الفرض التعارى ( قال فان زادها ف المهر بعل العةن لزمته االزيادة ) ر غلافا لزفر 
رحمه الله وسنذ كر فى زيادة النمن والمثمن ان اء الله تعالى واذا صعت الزيادة تسقط بالطلاققبل 
الدخول ٭ وءلی قول ایی يوسن رمم الله تعالی عليه اولاً | الاصل لأن النصنى عندهما 
نص بالمغروض ف العقد وعنده المغروض بعنه كالةروض فبهعلى مار( بان علق ول ها 
ع اط( لان المر حقها والح يلاقبه حالة البق“ ( واذا خلا الرجل بامر آنه ليس هناك مانع من الوطىء 
ثم طلتها فلا كيال مهرها ) وقال الشافعى رجه الله لا نمف الهر لان العقود عليه يصير مستوفبا 
بالوطلیء فلا بتڪد المهر دونه * ولنا انها ليت البدل حبث رفعت الموانع وذاك وسعها فينأًڪدحتا 
فی البدل اعتبارا بالبیع ( وان کان احدهما مریضا اوصاثما فق رمضان او #رما کج فرص أونغل اوبعمرة 
٠‏ اوكانت حافضا فليست اللوة عبعة) حتى لوطلقها كالما نص المهرلان هنهالأشياء موانع اماأرض فالراد 
منه ما يەم الماع اویاعقه به ضرر وقیل مرضه لأیعری عن تكسر وفتور * وهنا التفصيل فى مرضما واما 
صوم رمضآن لايلزمه من القضاء والكفارة والأعرام لايازهه من الدموفادالنسك والفضاء والميض ماع طبعا 
وشرعا وان ڪان ‌احدهما صافما تظرعا فلا امرك لانه يباح له الأفطارمن غيرءن_ فى رواة المنتقى 


* * * * * * * وهنل( 


الا لدالثای 


اعتبار حالها فان كانت من السغلة فمن الكرباس وان كانت وسطا فمن القز وان كانت مرتفغة الجالفين 
الأبريسم قولهتعبي ن للواجبوهذ الان الواجب الأصلى ف النكاح مهر الثلوالتسمية بع العقد تعبين لقدر 
ذلك الواجب ولہنا اکتفی بھن اتی اذادخل بہااومات عنما فلوکان السیں ہعں العقں غیر ماوجب 
بالعقن لوجب عليه السيى ومهر المثل ايضا واذا قامت التسمية مقام مهرالمثل ومر المثل لأينتصكذا 
ماقام مقامه قله والراد بما تلى الغرض ف العقن هر جواب عما يقال قراكسم مر الال لم 
ینتصنی یکذ ما نزل منزلته هذا عمل بالرأى على #الفة النص فاجاب بان المراد بالنص المغروض فى 
العتد لا بعده فلميكن هذا الرأى غالا للنص وانها لم ينتصنى التعة لان التنصينى ثبت بلا القباس 
ند وجود السمى ف ألعقد فيبقى ما وراء» على اصل القباس قله واذا خلا الرجل بامرآنه 
م طلغها فلپا ڪمال مرها * قال الشافعى رمه الله لها نصنى المر لانه طلاق قبل امس فبنتصىق 
بالنص *٭ ونا قوله تعالی وکیی نأخذونہ وقں افضی بعکم الى بعض نہں عن استرداد شء من 
الصداتى بعد الخلوة اذالافضا* عبارة عن الخلوة * ومنه سمى الكان الخالى فضاء و امس لبس بوطى؟ حقبقة 
وانيا حيله على الوطلىء لانه سببه فاطاق سم السبب على السبب وحملناه على اللوة لأنه ليهس امرأنه 
عادة الأ ف الغلوة فكان اطلاق اسم الملزوم على اللازم اوالسبب على السب اذ الالية الصعيعة سيب 
الس ظاهرا * وما ذكرنا اولى لتأييده بالنص وبقوله عليه السلام من كشنى خمار امرآنه ثم طلغها 
وجب عليه الور كاملا × وق حكى الطعاوى رهه الله اجاع ااصعابة فى هنهالسثلة وعن الالفاءالراشدين 
ان من اغلق بابا علی ام ر آنه اوارخى سترا ثم طلقها وجب لها الصداق كاملا قوله وهنا 
التفصيل فى مرضما * En USK sS a Ca g*‏ 8 


المدايةمن الحفاية كتاب النكلح يل مء باب المر الجادالقاق 
وهن القول ف حق الهر هو امع وصرم القضاء والمنذور کالتطرع قى رواية لأنه لأكفارة فيه والصلوة 
بمنرلة الصومافرضها كفرضه ونفلها كنفله ( واذا خلا المجبوب بامرآته ثم طلقها فلها كمال الهر) عند | ببعنفة 
رحمة الله تعالى عليه وقالاً عليه نصنى المر لأانه جز من المريض لاف العنين لان المكم ادير على 
سلامة الا له * ولاب حنيفة رحمة الله تعالى عليه ان المستعق علبها التسلیم فى حق السعق وق انت به 
( قال وعليها العدة فى جمیع هذه السائل ) احتياطا استعسانا لتوهم الشغل والعرة هق الشرع والولك 
فلا يصدق فى ابطال حت الغبر لای المه ر لأنه مال لاعتاط فى إيجابه * وذكر القدورى رحمه الله فى 
شرحه ان الام ان گان شرعيا تحب العدة لثبوت التمكن حقبقة وان كان حقبقيا كا مر والمغر لاتب 
لعدم التبكن حثبقة_ *+ * * *٭ /# ي »ي ج + + يا+ *٭+ + قل 


وف الذخيرة والماصل ان المرض فى جانبها متغوع بلا خلا واما امرض من جانبه فق قيل انه ايضامتنوع 
وقیل انه غير متنوع وانه منم صعة الخلوة على كل حال وجەیع انواعه فى ذلك على السواء قال الصدر 
الشهبدردمهالله هو الصعبع قول وهنا القول فى حى المرهوالصعرع لان ف العيل بهذه الرواية 
رعاية حى المرأة وف العمل بالرواية الأخر ی رعاية حت‌الله تعالى وح العبد مقدم على حق الله تعالى 
لاحتياجه وغنى الله تعالى حتى قلنا باباحة الأفظار حتى لأيمنعم صعة الغلوة وفى الفتوى لأيباح * فانقيل 
ينبغى ان لايلزم كل الهر لأنه يلزمه القضاء على تقرير الأضساد فلايكون الغلوة صعبعة كما فى قضاء رمضان 
* قلنا لزوم القضا“ ف التطوع عندنا لضر ورقيهيانة دى عن البطلان والثابت بالضرورةيتقدر بقدر 
الضرورة فيظهر ذلك فى حى السام خاصة بالقظاء فلا يعدو الى غيره حتى يغس الخلوة بخلاق صومقضاء 
رمضان فانه فرص مطلقا فكان اثره عاماٍ* وف النخيرة الأحكام الثى اقاموا الخلوة قيها مقام الوطىء تأ كد 
جميع المسمى ان كان فى العقد تسيية وتأكد مر الثل ان لم يك ف العقد نسبية وثبوت السب 
ووجوب العدة ووجوب النفقة والسكنى ف هذه العدة وحرمة نكأح اختها ما دامت العدة قاثمة وحرمة 
نكاح اربع واها وحرمة نكاح الأمة عليها على قياس قول انى حنيقة رحمه الله ف حرمة ناح الأمة على المرة 
فى العدة عن طلاق بائن ومراعاة وقت؛ وقوع الطلاق ف حقما واما الأحكام النى مااقاموا الخلوة فبا مقام 
الوطى* فالأحصان حتى لا يصير #صنا با لخلوة وحرمة البنات والأحلال للزوج الأول والرجعة والميراثن 
حنى لوطلثما ثم مات وهى ف العتة لأنرث واماوقوع طلاق آخر فى هذه العدة فقريقيل لأيقع وقيل 
يقع وهو اقرب الى الصواب لان الأحكم لا اختافت ف هذ| الباب وجب القول بالوقوع اتباطا * ثم 
هنا الطلاق يكون رجيعا وبائنا ذكر شيخ الأسلام رحمه الله انه يكرن بائنا والعدة احق الشرع والولد 
حنى لا يضصير الان هاكا قوله وعليما العدة فى جميع هذه المسائل اى عت صية اللوة وضسادها 
باموانعم المذزكررة امتياطا لتوهم الشغل مع تةق هذه الموانعم نظرا الى التمكن اقيق 
والعدة تحب حقا للشرع والولن لصبانة الولد عن الأشتباء ولو إذن لها الزوج لا جل لها اروج فبعتاط 
فبها اذا وقع الشك ف الوجوب ولا تصدق فى ابطال حقمما بخلاى الهر لأن الال لاج بالشك فلا 
جب اذا لم تصع الغلوة * فان قيل التوهم معدوم فى فصل الب * قلنا شغل رحما بماقه موهم بالسعق 
ولہذ ا ثبت النسب ذا جا ۶ت بولں على روایة ایی سلمان فتوهم الشغل بالسعق يرجب العدة وانتغاؤ 
لعدم الوطى* حقيقة يمنع فيجب احتياطا TS‏ 
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ا( قال وتساعب المتعة لكل مطلةة الامطلقة واحدة وهى التىطلةماالز وج قبل الدخول وقد سى لهاممرا ) وقال 
الشافعى رحه» الله تحب لكل مطلقة الأ لهذه لانها وجبت صلة من الزوج لانه اوحشها بالفراى الان فى 
هذه الصورة نصنى الهر طريقة التعة لأن الطلاق سخ فى هذه المالة والتعة لانتكرر+ ولنا ان المثعة خلى 
عن مر المثل ف الغوضة لأنه سقط مهر الثل ووجبت المتعة والعقن يوجب العوض فكان خلفا والثلى 
Yi‏ جامع الاصل ولا شيا منه فلا #جب مع وجوب شی“ من الهر وهو غبر جان فى الاعاش فلا تاعته 
الغرامة به فکان من باب الفضل ( وادا زوج‌الرجل بنته علی‌ ان بزوجه بنته اواخته لیکون احدالعقدين 
عوضا عن الا خر فالعقد‌ان جاقزان ولكل واحدة منوما مهر مثلها.) وقال الشافعى رحمة الله تعالى عليه 
٠‏ بطل العقدان لانه جعل نصنى البضع صدافا والنصف متكوحة ولا اتراك ف هذا الباب قبطل الأبجاب 
* ولنا انه سمى ما لأيصاع صدافا فيصع العقن وجب مهر الثل كما اذا سمى الغمر والننزير + وا 


سے س 
أ 


! قوله وتستعب المتعة لكل مطلقة الالمطلقة واحدۃ وھی النى طلقہا الزوج قبل الدخول وقل سمں 
لامر ا* وهنااشكال فی‌الاسنثناءرفالصر اماف الأستفناء فلان حکم المستثنى لأبد انيكون‌غالفا للمستثنى | 
منه ولم يوجد آذ الأستعباب ثابت فى المسنئنى كما فى المستثنى منه فقل ذ كر ف المبسوطوالەعيطوا صر 
والەختلى ان المتعة تستعب للنى طلقها قبل الدغول وقد سى لها مرا واما فى الصدر فلان التعةتچب 
لل طلا قبل الدخول ولم 2 لما مرا کما مر قبل اهنا * ويجاب عن الأول بانه ابع القدوری‌وهو 
قدذكر ف شرحه ان المتعة لانستعب للتى طلغها قبل الدگر© وش سمى لما مهرا ولأنه من نفى الأستعباب 
اراد الأستعبا الناشي” من دفم وحشة_الفزاى وهو معدم فق المستثنى لان نصنی اهر +جب بطریق 
المتعة اذ الطلاق فخ فى هذه الحالة فقن حل الأستخباب للناش ق م دفع وحشة الطلاق بتصن الور 
ومن اثبته. اراد به الاسان الى من #جرعن,النكسب أ وذ امندوب فخاهرت المخالفة بین‌الستننی‌والستشنی | 
مه من هنا الوجه *وعن الثانی بانه اجری لظ الأستعباب على العموم وارد به حقيقة فى البةَّض وھی 
الى طلا بعل الدخول وقب سمى لها مهرا والجاز ائ ألوجوبف البعض وهى‌التى طلتها قبل الدخول ٠‏ 
ولم يسم ایا مرا اذ فی الوجوب استعباب وزيادة وهن | واقع عن مشاب العراق لاجويزهم الجمعبين 
الحقيغة والجاز عنن اختلانى المعل او يقال اراد بقوله لکل مطلقة غير الى تحب لمهاالمتعة لانه بین كما 
افا فدل سبق ذِڪرها على انه اراد بهذا العمرم غیرها کیلا یازم التكرار فی البعض ار التنافض ا 
* وذکر الامام‌بدر الدین الكردرى رحمه الله وحاصله ان المطلقات اربعة مطلقة قبل الدخول بلانسمية وى 
النی تچب لا المتعةومطلةة بعد الدخول وقد سمى لهام راومطلقة بع الدخو لولم يسم لهاممرافتسةحب المتعةلوماومطلقة 
قبل الد خول مع التسميةوهى انى لانسةحب لما امتعة ولاب على أختيار القدورىوصاحب الاعنة ق وله را اى 
لاجاع الأصل ائلايجامع» وجربا وانما #جامعه استعبابا لأنها مبرة واحسان فلم بب معوجوب كل المفروض _ 
کا اذا كان بع الدخول والنسمية وله ولأشيا منه آی ولا عنں وجوب نصنی المفروض کیا اذا 
| كان قبل الدخول وبعل التسمية قوله وهوغبرجان فق الاعاش هذ اجواب عن حرف الخدم وهو | 
قوله اوعشها بالفراق لانه فعل ما فعله باذن الشرع فلا ټاخته الغرامة فلا تحب المنعة وله واذا ٠‏ 
زوج الرجلى به اواخته على ان یزوجه الزوج بنته اواخته لیکون احد العقدين عرضا على الأ خر | 
وشرطا صر عابان قال على ان یکون مر كل واحدة منیا نكاح الأخرىواجمعرا انه لوفال زوجنك‌ابتتی 
على ان تزوجنى اينتك ولم يقل على ان يكون بضع كلوا حدة منهماص اقاللاخرى جاز النكاح ولايكون _ 
* * نص 


شغارا قوله لانه جعل *+ ٭ ٭ ¢ 7 RIL ak bk‏ ۳ 


الهدايةمء الكفاية ٠‏ صتاب الاح و س بابالهر اجلدالثاى 


ولا شرڪة بدون الأستعقاق (وانتزوج حر ام رأة على خرمته سنه اوعلی تعليم القرآن جاز فاما ر 
(lele‏ وقال عمٽ لا قيمة خدمته ( وان تزوج عب امرآة بادن مولاه فلی خدمته سنه جاز ولها خدمتّه 
وقال الشافعى رحمهالله لها تعليمالقرآن والدمة فالوجمين لان مایماع اخذ‌العوض عنه بالشرط يصاع 
مهرا عنده لانه بذلك تتعةق العاوضة وصار ڪا ا5ا تزوجا على خدمة حر آخر برضاه او على رع 
الزوج غنمها * ولنا ان المشروع انماهو الأبتغا* بالإل والتعليم ليس بمال وڪذلك النافع على اصلنا 
وخدمة العيب ابنغا“ بالال لتضمنه تسليم رقبته ولأكڪذلك الجر ولان خدمة الزوجالحر لأيجوز اسغقاقما 
بعقدالنكاح لا فيه من قاب المرضوع غلا خدمة حر خر برضاه لأنه لأمناقضة وبخلاى خدمةالعبد لأنه 
دم مولا معنی حیٹ دما باذنه وبامره اوخلا رع الأغنام لأنه من باب‌القیام بامور الزوجية فلا 


منافضة على انه منوع ف‌رواية * ثم على قول #من رحمه‌الله تحب قيمة الاںمة لان المسمى مال الأ انه | 
عجز عن التسليم لكان المناقضة فصار کالتزوج على عبدالغیر* وعلی قول ابی حنبفة وای یو سف‌رهمماالله 
تعالی جب مهرالمثل لت بهال اذ لا تسغڪق فيه جال فصارڪتسمية الخمر والحنزير وهنا 
لان تقومه بالعقں لضرورة فاذا لم جب تسلییه فی العقں لایر تقومه فيبة. ی اکم على الأصل وهو مهرً 
المثل (فان تزوجما على الى فقبضتا ووهبتها له ثم طلغها قبل الدخول دج علیما EWE:‏ 


نصق البضع صنافا والغصضى منكوحة! وذلك لأنولا عل ابنته منكوحة الاّخر وصداقا لابنته افتضص 
ذلك انشام متافع بضعپا علیمما ن و اا کی ا کک إل 
وملك النكح لاجتمل الأشنراك کا ررر اااي ربلين ق وله رلاشركة بدون 
| ا يانه لبقم لا لم كك له صلاحية كونه صداقا لم باحق 
الأشتراك لان مناقع بضع المرأة لاتماع ان‌یکرن لوڪ لامراة اخری فبقی هذا شرطا فاسد| رالنكح 
لأيبطل بالشروط الفاسدة بغلاى ما لوزوجت اة نها من رجلين حيث لاءصع لصلاحية الأشتراك 
لانما تصاع منكوحة لكلو احد منهما فيةعةق معنى الأشتراك ويسمى هذ النكاح نكاح الشغار من ةلم شغروا 
فلانا من بلف ۱ذ۱ نفو وطردوه لا انه عق نفى عنه الهر * وعن ابن فارس التركيب يدل على الغلو 
كذا فى المعرب المهيلة العين * وذكر فى الصاح يغال شغر الكلب اذا رفع اخدى رجليه ليبول 
وسمی به هذا العقد لانما بهذا الشرط كانهما رفعا الهر واخليا البضع نه قله لا فيه من 
قاب الموضوع وهو ان عقد النكأح يقنض ان تكون الرأة خادمة والزوج #دوما لقرله عليه السلام 
النكاح رق وف جعل خدمة الزوج اياها مرا لها يكرن الرجل خادما والرأة #دومة فان على خلافق 
موضوع عل النكاح فلا جوز قوله على انه منوع ف‌روایة ای فی رع الغنم روایة اغری 
على انه لأ#جوز ١را‏ وهى رواية الأاصل * والصواب ان يسام لہا مور اجماعا استںلالا بقصة موس 
وشعبب علبهءا السلام وشريعة من فبلنا يلزمنا اذا قص الله ورسوله بلا انار قوله لان تقومه 
بالعق لضرورة اى لأحتباج الناس اليه ف موضع وهوعقد الأجارة فلايكون له قيمة فبما وراه فصار 


بمازلة تسمية شى لأفيمة له كالغمر فبجب مهرالمثل * * قرول 


لاه 


۴ 


e 


(لهداية مم الحغاية ڪناب النکاح ج ام ي بابب الهر ا الثاف 


لأنه لم يصل اليه بالهبة عين مايستوجبه لأنالدراهم والدنانير لأيتعينان فى العقود والغسوخ وكذا ذا | 
کان اہر مکیلااوموزونا اوشيئًا آخر فى الذمة اعدم تعينما ( فان لم تفبض فن ا تیا الہ ت طلتیا ئمطلقبا | | 
ال الدخول بہا لم یرجع واحد منهما علی صاحبه ہشی* ) وف القیاس يرجع عليما بصق الصداق وهو | 
قول زذر رحمه الله لآنه سام اهر له بالابرا* فلا تبر مما يستحقه بالطلاق I‏ * وجەالاسةڪسان 
انه وصل اليه کېن ما يساعقه بالطلاق قبل‌الدخول وھوبرا ذمته عن نصق اهر ولأيبالى باختلای السب | 
عند حصول القصود ( واو قيضت خمسمائة ثم وهبت الالنى كلها القبوض وغيره أووهيت الباق طلم 
قبل الدخول بها لم یرجع واحدمن‌ماعلی صاحبه ) بشی عنں|بینیغة رحمه الله وقالا یر جع علبها بنص‌ماقبضت | 


*# * * * * * *# * * * * * *# * *# * * 


* فعتل 


قيله لانه لم يصل اليه بالبة عين مايستوجبه لأنه يستعق بالطلاق قبل الدخول نمث الم ر والقبوض 
ان بمهربل ھوءوض عنه * وهن‌الأن ن الهردين فى الذ مة والمقبوض عم ن فکان مله لاعینه ولهذا لایلزم|ا | 
عنں الطلاق رد المغبوض بعینه فان لا ان تمسکہا وتدفع غيرها فان النقود لأينعين فى العقرد والفسوخ 
فصارهبة القبوض كهبة مال آخر وق الزوج فى سلامة نصنى‌الص اق ولمیسلم فل هان يرج E‏ 
و اغلاق السب فاد خضرل ا لمعصود لأن الأسباب غيرمطلوبة لذوانهابل لأحكامها كمن‌قال لا خر 
اك على الى درهم ثمن هذه الجارية ترجا هك وقال امقر له الجارية جاريتك ولىعايك الى 
لزمه المال حصول المقصود ران نویه فا E‏ بیع 0 * ولا يقال ان اختلاى الاسباب|يتزل 
منزلة اختلای O 0 E‏ هںية BO‏ 
بالنظر الى غیر ااعاقدین كما فی و N‏ ل مغزلة اختلاى الأعبان ولأيازم 
علی هن اما اذا اشتر ی عبد ابال ی فعطالبائع لز 0 الثين فانه يرج ع بنقصان العيٍ 
وان حل هن ابا طلان مو جب الردبالعیب سقو ا انررم الاإسمل با حطلان العش رخر ج من کونه ہنا 
لالتعاقه باصل العقد فكان العتن واقعا على ماوراءه * فان‌قيليشكلعلى هذا الأصل مااذا قال الرجل لا خر 
بعتنی هله الجارية کنا وقال ال٣رلى‏ زوجتا منك لإعل له وطمُها لاختلافالسبب مع 1 ان المقصود قںحصل | 
لان کل واحد من السببين اعنى الشرى او التزوج يثبت حل الوطى؟ + فلا میا اختلى السبت 
والحكم جميعا * اما السبب فظاهر لما ان الشرى غير التزوج * واما المحكم فان ماك البمين يغايرملك 
النكاح كما لان النكاح يثيت الحل مقصودا والبيع لأيئبته ولواثبته لأيكورن مقصودا وهمالا #جتمعان فعذں 
ر الأختلاى لم يثبت واحد منوما يقينا فصار كانهمل إم يثبتا اصلا للتدافع ف المكم فلم يثبت الل لا ان 
الوضع موضع الأحتياط واما فيما عن بصدده فككم السببين واحك لأن كل واحد منهما ثبت الملك مقصودا 
وف كل مهنا وصول ما يستجقه الزوج اليه قوله إعتبارا للبعض بالكل فانها لولم تقبض شيخاحتى 
وهبت الكل لايرجع علبما بشئ۶ ولو قبضت الكل ووهُبت الكل منه يرجم علیها بنصی الى فاذاقبضت 
الصف يرجع عليها بنصف ما قبضت قوله والاط لأيلعى باصلالعقد الأترى ان من تزوج امراق 
على عشرین درهما فوهبت له خمسة عشر منه لابجب العشرة ولو التحق المطا بإخيل العقن امار كانه 
تزوجپا على غمسة ولو تزوجها على خيسة تجب عشرة SEES DE‏ 


الودليةمعالكمابة ‏ كصتاب‌النكاح بورع ي باب الهر الجلدالثانى 


(قعنده يرجع عليما الىتمامالنصف ) وعندهءا بثصن المقبوض (ولركان تزوجها على عرض فقبضت اوم 
تغبض فوهبت له ثم طلقا قبل الدخول بما لمیرجع علبما بش“ فقولهم جميعا) وف القاس وهو اقول 


زر رحمه الله يرجع عليها بنصف قيمته لان الواجب فيه رد نصى عبن المهر على مامر تقريره * وجه 
الأستحسان ان حقه عند الطلاق سلامة نصى المقبوض من جهنها وقد وصل اليه ولهذا إم يكن لها دفع 
شی“ آخر مکا نه غلاق ما اذا کان الپر دینا ونخلای ما اذا باعت من زوجها لانه وصل اليه بېدل 
(ولو تزوجما على حیوان اوعروض ف‌الذمة فكذلك الجواب) لان المقبوض متعيں ف الرد وهذا لان 
الجمالة عملت ف النكح فاذا عبن يصيركان النسمية وقعت عليه (واذا تزوجما على الى على انلاجر جما 
من‌البادة اوعلی ان لأيتزوج علیها اخری فان وف بالشرط فلہا الس لانه صاع مرا وقد تم رذاهابه 
(وان تزوج لیما اخغر یاو اخرجپا فلها مهرمثاها) لآنه سمی مالهافیه نفع فعنں فواته ننم رضاها بالالى 
فیکمل هر مثلما كما فى تسمية الكرآمة والهدية مع الألى (ولونزوجها على الف إن اقام بها وعلى الفين 
ان اخرجها فان اقام بها فاا الالى وان اخر جما فليا مهرالمثل لايزاد على الفين ولأينقص عن الالف) 
وهنا عنب انى حنيفة رحية الله تعالى عليه * وقلا إلشرطان جەيعا مما زان حتی کان لا الالی ان‌افام 
بها والالفان ان اخرجها * وقال زفر رحمة .الله تكالى عليه الشرطان جمبعا فاسدان ویكون لها مهرمثلها 
لاينقص من‌الى ولايزاد جلى الفين * و اصلالشيثلة ف الاجازات فقرله ان خطتهالبوم فلك درهم وان 
خطته غدا فلك نص داهم وسمبینهافبه ان اهال (ولو تزوجيا علن هذا العبن اوعلى هذ ا[لعبل 

فاذا امدهيا ارکسل والا خر ارتم ان ا یپا تابا رکس ران‌کان رمن 


ارفعما فاا الا رفع وان کان ینتا یوور فلاب نة رم ة الله تعالى عليه وقالا لها الاوكس 
فىذلك کله (فان طلقا قبل النخول تا E‏ * * % 


ولوحطت النصنى وام تهب الباق تى طلنما لم بقصق الباقى فعام بهذا ان الط غير ملاعق باصل القن 
وهذ! لان النكاح ليس بعت العاوضة وهذا معاوضة ومبادلة مال بمال فلم يجب فيه اساد الأبرا* واليط 
الى اصل العقں مع امكانالعقيق فى امال وله فعنده يرجع عليما الى تمام النصق * صورته مااذا 
تز وجا على ال فؤهبت المرأة مائتين وقبضت الباقى فعند ا حنيفة رحمهالله يرجع عليا بثلثماقة درهم 
حتىيتمالنصف وعندهما العتبر هوالمقبوض فصا رکانه تز وجا على ماقبضت فبنتصن المقبوض وهو ثمانمافة 
درهم ق وله ولرنزوجا علی‌حپوان اوءروض ف الذمة اىعلی‌نوع من المحبوان غبر موصوف بان‌قال 
رن اوحمار اوتزوجها على ثوب هر وی اوم‌روی تکزلاف اواب ای لم برجع علیا بش۶ قبضت 
اولم تقبض لان المغبوض متعين ف الرد اذالأصل ف‌العرض و الميوان‌العبنية وثبوته فالذمة على خلا 
التباس للضرورة لا فيه من الجمالة وأكنما عملت فى النكاح لأنه تسامعفيه عادة فاذا تعين بالقبض صاركانه 
هوالذى ورد عليه الع فتعين بالرد ولأكذلك المكيل اوالموزون لانه يثبت فى الذمة ثبوتا اصليا 
أذا صارموصوفا كالدراهم والدنانير فان ماعقا بها وا لمكم فيهما أن لايتعين القبوض بالرد قوله 
كما فنسميةالكرامة اىكما اذا تزوجها على الى علىانيكرمما ولأيكلغها الأعيال الشاقة ومانتعب با 
قله والهدية بانبرسل اليا الثياب الغاخرة مثلاً مع الألف وقالزفررحه»الله ان شرا لا مم الال 
ماهومال كالهدية فا لواب كڪذلك داشرا ماليس بمالكڪطلاق الضرة فليس لا الاالالى لان الاليتةوم 
بالانلاى فكذلك ينقوم ا لنسليم اذا شريا لما فالعق فاماالطلاق ونعوه فلايتقوم بالاتلاي ذلك 
لايتقوم بنع التسليم ولكنا لاوجب التسليم باعتبارتقوم ماشرط لها وانما کان لانعنام رضاها 


لپا 


الوداية.م الكماية- كتنب ‌النكاح وؤ س سم ب باس الممر لادالتای 


|( فالا نصق الأوكسن فى ذلك كل بالاجمام ) * لميا ان الصير الى مهر الثل لتعذر إيجاب المستى 
| وقد امكن يجاب الأركس اذ الاقل متيقن وصار كالئلع والاعثاق على مال * ولاب حثيغة رحمة الله 
تعالى عليه ان الموجب الاأصلى مهر المثل اذ هو الأعدل والعدول عنهعتن صعة التسمية وقد فسدت 
لكان الجهالة خلا اللع والأعتاى لانه لأموجب له فى البدل الأ ان مهر المثل ١ذا‏ كان اڪثر من 
الأرنعم فالرآة رضیت بالحط وان کان انقص من الأاوڪس فالزوج رض بالزبادة والواجب ف ‌الطلاق 
قبل الدغول فى مثله النعة ونصى الأركس يزيد عليما فى العادة فوجب لاعتراف بالزيادة ( وا3 
تزوجا على حيو ان غير موصرنی صت النسمية ولا الوط منه والزوج #بر ”ان شا اعطا ها ذللك 
دان شاءاعطاها قیمة» ) قال رضی الله عنه * معنى هذه السلة ان يسبى جنس الميوان دون الوصو 
بان ینز وجا على فرس اوحمار اما ذ۱ لم يسم النس بان ينزوجا على دابة لا تجوز التسمية وبجب 
مهر المثل * وقال الشافعى رحيه الله جب مهر الثل فى الوجهين جميعا لأن عنده ما لا يصاع ثينا فى 
الببع لايماع مسبى ف النكاح اذ كل واحدمنمما معاوضة * ولنا انه معاوضة مال بغير مال فجعلناالتزام 
فال انتا نی لا يفسل باصل إلهيالة كڪالدية والأتارير وشرطنا ان يكون امسبى مالأوسطه معلوم 
رعاية لاجانببن وذلك عند افلآم انس لأنه شتيل على الجيد والردی* والوسط والوسط خوحظا مما 
بخلای جپالة انس لانه لا 2 ختلاف معانى الأجنائن وبخلاى البيع لان مبناه على المضايقة والمماكسة 
اما النكاح فمبنا على السا * اتبا يتغير لان الوسواظل يعرف الا بالتيمة فصارت اصلا فى حف الأيغاء 
والعين اصل ڏسمية فیاخیر ببنهیا ۴ * i‏ 1 وان تزوجها 

e. ea 

بالالى بدون النفعة امشروطة كذا فى اليوط * ذز ف الجامع الصغير التيّر تاش رحيه الله 
تزوجها علی الى ان لم بخرجها ٣ن‏ اليلد وعلی الفين ان اخرجها اوعلى الى ان لم نکن له امراًة 
وعلى‌الفين ان كانت له امراًة اوعلى الى ان كانت عجمية وعلى الفين ان كانت عرببةاوعلى الان 
کان ثيبا وعلى الفين ان كانت بكر ١‏ فالشرط| الأول صحبع عند اييحنيفة رحمه الله تعالى و الثاني فاسن 
# ولو طلقا قبل الدخول فلها نصنى الالنف فا ؟دخل بها فان وف لها بالشرط فلها الالنى والأفممر المثل 
لا جاوز به عن الفين ولا ينقض عن الف * وقالاً الشرطان جادزان * وقال زفر رحمه الله فاسدان لان 
کل واحد منیا معاتی بخطر * ولهيا انه ققد عقدین وخیر نفسه فی احد هما * وله ان الأول لا خطر 
فیه فانه لو اقتصر عليه صع والثانى فبه خطر لانه يتعاى بانساخ الأول * وعن الدبوس وغيرء لو 
تزوجها على الى ان كانت قبيحة وحلى الفين ان انث جميلة يصعان بالاجمام لانه لاخر فى التسيبة 
الثانية لان المرآة على صفة واحدة اما قبيحة واما جميلة لكن الزوج لأيعرنق وجهله لأ يوجب الغطر 
* قال رض الله تعالى عله فی نوادر بن سماعة عن #مں رحمة الله تعالى عليه نص على الغلا 
قله فلهاالأوكس فی ذا ك کلہبالاجہاع عن ھمالایشکل وكذلك منده لان مر المثل لأيعتبر بعدالطلاق 
قبل‌الدخول فيجب ما هوالمتيفن ونصف الأ وكسمنيقن وهو فوق التعة نلاه را قله وصارکالفلم 
والاعتاق على مال اى بهن( الطريى الذى ذكرنا بان خالع او امت على الى او الفين على هذا 
العبد اوعلى هذا العبد قولمه ان الموجوب الأصلى مهر الثل كالفيمة فى باب البيع قزله 
اد هرالاعال اى فهر الثل هوالأعدل لان لا جى الزيادة فيه والنتصان ر قولة انيس 
جنس الميوان آى نوء» قوله ولنا انه معاوضة مال بغير مال لان متافع" البضع ليست * بمال 
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(وان تزوجها علی ثوب غير مرصوی فلا مهرالمثل ( ومعناه انه ذكر الثوب وام یزد عليه * ووجهه‌ان 
هذه جهالة الجنس لان الثياب اجناس ( ولو سى جنسا بان قال هروى نصح النسمية وجخبر الزوج ) 


لا بينا ( وكذا اذا بالغ فى وصنى الوب ) فى اهر الرواية لاما ليست من ذوات الامثال ( وكذ(اذ| 


سمی مبلا اوموزونا وسمی جنسه دون صفته فته وان سم جنسه وصفته لاير ) لان الوصوفم نما يثېٽت 
فى الذمة بوتا صبعا ( فان تزوج مسلم على ای خمر او خنزیر فالنکاح جائز ولا مر طلا ) لان شرط 
ويول ابر رظ فاس فوع آلنكاح وياغو الشرط جلاى البيع لأنه يبطل بالشروط الفاسدة لكن لم د ت 
التسمية لما ان السمى ليس بال فى حش المشا م وجب مهر المثل ( فان تزوجامرآًة le‏ ی هذاالدن٧ن_‏ 
2 ا از شلات ین i‏ اله وفالا لها مثل وزنها خلا ( | Nb‏ 
هنا العبد فاد( هو حر جب ېر الل ( عنل ا حنيفة و كمل روما الله تعالی وفال آبو يو سف‌رحمه 
الله تحب القيمة * لأيي يوسف رحمة‌الله تعالى عليه انه اطيعما مالا وعجزعن تسايمه فاجب قيمته اومثله 
ان كان من ذوات الأمثال كما اذا هاك العبد المسمى قبل النسليم وابوحنيفة رحمة الله تعالى عليه يقول 
U‏ اجتمعت الأشارة والتسمية فتعتبر الأشارة أكونها ابام فى المقصود وهو التعريى فکانه تزوج على خمر 
اوحر و#مدرحمة الله تعالى عليه يقول الاصل ان‌المسمى ١ذ١‏ كان من جنس الشار اليه يتعاق العقدبالشار 
اليه لأن السبى موجود فى المشاز اليه ذانا “ * # * * 


بمال بدلیل انه لایصع آمپاره ولاتبطاله الشروط اناخ وا ليران يبت يتا اى انه فى ماله مال با 
لس بال الانری وجي ف اليه مات من ابل درا وتا وة کرد( ات درا ر جل كانه 
مال يلتزمه ابتداء والجهالة المستدركة لا تملع صعة النزام الال ابتداء كما فى الأقرار فان من اقر بش۶ 
اوعبد لرجل صع واليه الببان وانما لأينصرنى الى الوسط لأن المقربه عينه ليس بعوض وعين المهرهنتا 
عوض وان كان باعتبارصفة الالية التزام الال ابتداء فلكونه عوضا صرفناه الى الو سط عند اطلاق التسمية 
ليعتدل النظر من الجانبين لان الوسط ذوخظ منمما واكولي ٠ا‏ لا يلتزم ابتداء لأ يمنع جهالة الصفة صحة 
الالنزام قوله ويغير الزوج لابياوهوقوله لأن الوسطلايعرف الابالقيمة قولمه وكذ| اذابالع 
فی وصنی الوب ای خير ازوج ای بعد ما سمی جنسه بان قال ثوب هروی وبين عرضه وطوله 
جيث لو اسلم فيه يجوز السلم فيتخير الزوج يضاف طاهر الرواية وف رواية لأيرلانه يصير بمنزلة 
العبن ولأغبار ف العبن وله فان تزوج مسلم على خمر اوخنزيرفالنكاح جافزو على فول مالك 
رحمة الله تعالى عليه النكاح قاد قباسا على البيع وككنا نقول هما شرطا قبول الخمر وهو شرط فاسن الا 
ان النكاح لأيبحال بأاشرط الغاس وشريا صية النسمية ان يكون السمى مالا فاذ۱ا بططلت صار کانه لم يسم 
له ءوضا فان ہا مر مثاپا وكذا نقول ف البيع يصبر كانه لم يسم ثمنا والبيع يفسد عن عدم التسمية 

* ودک ر ف الأيضاح وعقل النكاح لايبطل بالشر ا الفاسدة 0 البيعوالفقه فيه هو ان اا القاسن 
ف البيع يصير ربوا و الربوا حرام بنص الكناب ولاربوا فى باب النكاح فلم يؤر الشرط ف ركن ‌العقد 
فیبقی الرکن صبعا ولغا الشرط قرله فتعتبر الأشارة أكونما أباغ ف القصود وذلك لان التسمية 
واقعة على المشار اليه لانه قال نز وجتك عای هنا فبش اشکال وهو انه سماه بغر (سمه كن بهن الأيمتنع 
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والوصنی يتبعه وان ڪان من خلا جنسه يتعلى بالسمى لأن المسمى مثل المشار اليه وليس بتابع له 
اة ابل فی النعریی من حیٹ انا تعرنى الاهية والأشارة تعرنی‌الذات الأترى ان من اشتری 
فما عل انه یاقرت قاذ هو زجاج لاینعفن العقں لانتلان النس * رار ری على انه يافوڻ احيرا 
فاذا هوءاخضر ينعةن العتن لاعاد الاس وف مسكلننا العبد مع الجر جنس واحدلقلة الفاوت ف المنافع 
وبر ٠ع‏ الل جنبان لاش االتاوت ف القاص + + + + +« + * فان تزوجا 


قل پسہی باسم یاز کیا یسی باسم خقبقنه الاثری ان من قال لامرأنه هذه الكلبة طالى إو قال لعبتاه | 
هنا ا چ 2 يعتى وتطاق فلو امتنعت الأضافة اليه تسمية باسم غیره لاوقع الطلاق والعناقوانما 
1 يقنع لان النسمية تحتمل المجاز واما الأشارة فلا عتمله فلا يستقيم ان 0 الى عين اشارة 
الى غبره اا طلا اسم عين جوز عل اغ ازا را ن الاثارة ال شش له وضع الیب على 
ذلك الشی* فلایتصور ان یکون الوضع ء الین شی وضعا على شس Ny‏ الك بال اا ال 
وامشار البه ليسبيال فيجب مر الثل الى هذا اشار فغر الأسلام رحمه الله ق وله والوطى 
يتبعه اى ف الأستعتاق كذا فى الأسرار وله وعم رحمة الله تعالى عليه يول الأاصل ان‌السيى 
اكان من جنس االغارا البه يتغل العقن بامغار اليه أن كان من خلا جشسة يعاق لالسى هنا 
الأصل عليه انیا البيان ف الاغر ج على هنا الأصل فا ڊویوسف رحهة الله تعالی عليه قول الحر 
مع العبن وا لحل مع الامر جنسان #تلفان فى حق الصداق لأن احدهما مال متقوم يصاع صد اقاوالا خر 

لايتعاق المكم با لسم وهو مال فصارت الأثارة لبیان وص السمی کانه قال عہں مثل هذا فی 0 
وکذا فی الل وعمں رحمه الله يقول اختلاق انس باختلای معنی الذات وذا لاتفترى ف الحروالعبد 
(ذ منفعتهما #صل على نمط واحد فاذا لم يتبدل معنى الذات اعتبر | جنسا واحد| فكانت العبرة للاشارة 
والمشار اليه لاي يصاع مپرا فصار کانه قال تز وجتك ملی هنا وسكت فانما 1 ى الخمر فجنسان عتلفان 
اذ المطلوب من الخل معلوم والمطاوب من المر معن الاطراب فاذا کانا جنسین صار الحکم كما قال ابو 
یوس رحمه الله * وابو حيفة رحمه الله يةرل اختلای اليس لأياعقق الابنبدل المعنى والصورة لأنكل 
موجودمن الوادث موجودبصو رتهومعناه فلايأخذ الد نان حكم الإنسين الحختلفين الإ اذااختلفاصورة ومعنى وصورة 
الخمر والخل متحدةركذاصورة الحروالعبں واذالميثبت اختلاى انس باختلاى المعانى لوجود الأغاد صورة 
| كان المشار اليه من جنس السمى فكانت العبرة للاشارة فى الةصلين فصار كانه تزوجها على حر أو خمر 
او ميتة فيجب مر المثل * وابو يوسف رحهه الله خالنى (صله فيما ذ١‏ كان المشاراليه يصاع مرا کماادا 
تزوجها ای هنا الدن من الغمر فاذا ھی خل او علی هنه الميتة فاذا ھی رک ركبة وقال جم ہین الاشارۃ 
والتسمية وڪٽ احدیما وبطلت الأدرى أمتبرت (لصعيعة فى الفصلين تعادیا عن ‌الصير الى مه ر المثل 
لأنه ضرورى عنده لأيصار اليه الأعند التعذر ولأن اعتبار التسمية حال صعتما لأيدل على اعتبارحاحال 
فسادها * وابوخنیفة رحمه‌الله‌یقول فبما روی ابویوسف رحمه‌الله ان لا الشاراليه لأنه من جنس المسمى 
وهه الرواية اع کذا حكى شمس الأومة السرغسى رحمه الله * وفى رواية عم رحمه الله عنه و قن 
عول عليه البعض ان لما مهر مثاها لأن الموجب الأضلى هو مر المثل والتسمية افوى من حيث انها 
تعر العنى والأثارة تعرى‌الصررة لكن الأثارة افوى من حيث انما تقطع الشركة ولأغعتيل المجارزهلافى 
النسمية فغيما اذا كان المشار البه لأيصاع مهرا رجعت الأثارة وفيما اذائا صاع مرا رجعت النسمبة 
ر 0 الاطلى وومر الثل ف الفصلين ج ددد ي 2ة ا 
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فان تزوجها على هذبن العبدين فاذا احدهما حر فليس لها ال الباق اذا سارى عشرة درآهم ) من 
اې حثيفة رحمه الله لأنه مسمى ووجرب المسهى وان قل ەنم وجوڼ مر الثل* وقال ابو یوسف‌رهمه الله 
لما العبد و قيمة الحراوكان مبدا لأنه أطمعما سلامة‌العبدين وعجز عن نسلرم احدهما فاجب قیمته *وقال 
عمد رحمه‌الله وهو روایة عن اې حنیغة رحمه الله لپا العبد الباقی وتمام مہرمٹاپا ان‌کان مہرمٹلیااکثر 
من قيمة العبد لأنهه) لوکانا حرین !جب تمام مهرالمثل عنده فاد کان اعدهما عہںا یچب العبد وتمام 
فهر اٹل (واذا فرق القاضى بين الزوجين فالنكاح الفاسد فبل الدخول فلامهرآما) لأن ا لمر فيهلانجب 
جرد العقل لفساده وانما جب باستیفاء منافع| لبضع وڪن | بعل الخلوة لأناللوة فيه لأيثبت بها التيكن 
فلا يفام مقام الوطىء (فان دخل بپا فلا مهرمثاپا لایزاد على المسمی) عندنا خلافا لزفر رحمه الله هو یعتبره 
بالبیع الاد * ولنا ان المستوف ليس بال وانما ينوم بالتسمية فاذا زادت على مر الثل لم تجب 
الزيادة لعدم صجة النسنبية وان نقصمت لم جب الزيادة على السمى لعدم النسيية جلاف البيع لأنه مال 
منقوم فنفسه فتقدر بدله بقيمته وعليما العدة الفا للشبهة بالمقيقة فقموضع الأعتياط ورزا عن اشتباه 
النسب (ويعتبر ابتد اوها من وفت‌النغريق لامن آخر الوطئان هوالع ) لانپا تعب باعتبار شبهة 
النكاح ورفعها بالتفريق ( ويثبت نسب ولدها ) لان النسب جتاط فىائبانه اعيا للولد فبترتب على 
الثابت من وجه (وتعتبر م السب من وقت الدخول) عند عمد رحمهالله* وعليهالفتوى لان النكاح 
الغاس ليس بداع اليه والأقامة باعتبارن % % * * 


قوطله فان تزوجما على هذين‌العبدين فاذا احدهما حر فليس لها الا الباق وهذه السحلة مبنية 
عاى ما «هدثاه من‌الأصل * ووجهه إنعند ايحنيفة رحمهالله تسمية العبد عندالأشارة الى ا لمر لغو حى 
وجب لها مهر ا لمثل كانه لميسم شيا فهنا يكون تسمية العبد عند الأشارة الى المر يكون لغوا أيضا فاذا 
لغت نسمية العبدالثانی صار كانه تزوجا على عبد فليس اا الأذلك ولا يجب مر الئل لاما لابجتمعان 
* وعند ابی يوس رحهه الله تسمية العبد معتبرة وان اشار الى ا لمر فاعتبرتسمبة العبدين هنا لكنهعجز 
عن تسام أحدهما فوب قیمته * وعم رحد »الله يقول‌الأمر كما قال ابوحنيفة رحمهالله أن تسمية العبد 
عند الأشارة الى ا لحر لغولكنها ما رضيت بان ينملك بضعها بعبد فيب الصير الى مهرمثلها دقعا للفرر فنا 
* فان قبل یشکل لی هنا مااذا تزوج امرأة علی الى وعلی ان یعتی اباھا ثم لمینی بالشربافلپاالالی 
الى تام ممرمثاما فعام بهذا ان وجوب نص السمى لايمنع وجوب مر المثل * قلناانالرأة انمارضيت 
بالالنی بشرط وها ماقرن به وهوعنق ابا فاذا اميصل ذلك ا مشروط اليما صار كان التسمية ام اتوجد 
فوجب مر المثل واه العبب الباقى هذه الصورة فقد رضیت به معنی وذلك لانه لاظران‌احدهما <ر 
صار کانه تز وجا تی۶ علی<ر وعبد فلوكان كذلك لابجب مر الثل ذا هنا ولان الرأة بازمپاالضرر 
الكثير هناك أن لميكمل مر الئل لعدم امكان توقبما عنه ذكانت مغرورة بشرط الزوج فيجب عليه دقع 
الغرور بتكمل مور المثل * وفيا عن بصدده یمکن‌التعرفی عن‌حال کل واهل من‌المشار اليهما قبل النکاح 
فلو لزمما الضرر انما لزا بتفريط كان منها فكان الضرراخى قوله وكذا بعدالخلوة اىلابجب 
المإر بع الحلوة الصعيعة لأنه لأ يثبت بها التبكن فصا ركلوة الحايض وهذا معنى ولمم اللوة الصبعة 
ف النكاح الفاسب كالخلوة الفاسدة ف النكاح الع قوله خلافا ازفر عن جب مهر المثل بالا مابلع 
لأنالواجب عنب فسادالعقن بدل المتانى الأثرى ان المةبوض بالشراءالفاسد مضمون بالقيية بالغة مابلغت 
كنا المستوف بالنكاح الغاس قوله لعم صعةالنسمية لأثها بثاء على العقن وقن فس العقن فيغسن ما 
بنى عليه قوله وعايماالعدة اى ف النغريق بعد الدخول كذ| ف التاركة ویعتبر ابتد اوها منوقت 
التفريق * وقالزفر رحمهالله من خر وطى* وها #٠ *#  *‏ لان 


قال 


الهدايةمع الحفاية كتاب النكلح فإ بس باإبالبر الجادالثان 


(قال و مھرمٹلا یعتبر باخواتها وعماتها وبنات عمانپا وبناتاعمامها) لقول‌ابن‌مسعو د رض اللهعنه لہا ر 
مثل نساقها من [فارب الأب ولأن‌الانسان من جنس قوم ابه وقيية الشى* انما تعرى بالنظر فى قبية 
جنس (ولا یعتبر بامها وخالتما ذا لم تکونا من‌قبیلتما) لابینا (فان انت الا من قوم آببها بان کات بت عيه 
فعینځذ يعتبر بمهرها) لاانما من‌قوم‌ابیا ( ویعتبر ف مور المثل ان تنساوی الرآنان فى السن والجمال 
والمال والعقل والدين والبلد والعصر) لان مهرالمثل جختلی باختلای هذه الأوصاف وڪذ اتل ى باختلاق 
الدار والعصر قالوا ويعتبر التساوى ايضا ف البكرة لأنه جختلنى بالبكارة و الثيوبة (واذا ضبن الولى إلر ا 
سے ضمانه ) لأنه من اهل الالتزام وقد اضافه الى مايقبله فيصع (ثمالرأة بايار ف مطالبتها زوجهاآووليما) 
اعتبارا بسائر الكنالات وةرجع‌الولى اذا ادى على الزوج انكان بامره كڪماهوالرسم ف الكفالة وكذلك 
بصع هذ(الضمان وان كانت الزوجة صغيرة لاف مااذا باع الأب مالالصغير وضمن‌الثمن لأن‌الولى سفير 
ومعبر فی النکاح وف البيع عاق ومباشرحتى تر جع العهدة عليه والحقوق اليه وبع راوه عند ابی حثيغة 
و#مد رحمېما الله ویملڭ قبضه بعل بلوغه فلو تع الضمان يصيرضامنا لنفسه و ولأية قبض ال مر للاب کم 
الابوة لأباعتبار انه عاق الأترى انه لأيملك القبض بع بلوغما فلايصيرضامنا لنفسه (قال وللمرأة ان 
تمنع فسا حتی تأخل اهر وتمنعه ان جنرجها) اى يسافر بها ليتعين حتا ف البدل ڪماتعي نحق الزوج_ 
ف‌المبدل وصار كالبيع (وليس لازوج انيمنعها من‌السفر وار وج من منز له وزيارةاهلپا حتى يوفيماالپر | 
كل) اى (لمجل لان حى ابس لاستيفاالستحق وليسله حق الأستياة قبل الأيفاة (ولوكان لمر كله 
_ مجلا لیس لھا ان تمع نفسما) لاتا لما حتما بالتأجیل کما ف‌البیع و فیه خلا ابی يوسش‌ردمه الله (وان 
دخل بها فكذلك الجواب) عند ابی‌حنیفةرحمه الله وقالا لیس لما ان ‌تمنع نضا والخلای‌قبما (ذا کان‌الدخول 


برضاها حت ىلو كانت مكرهة ا وکانت صبية اوجنونة لايسقط حقها فا حبس بالأتفاق وعلى هذا اغلاق الغلوة 
با برضاها * * * % * * * 


ویبتنی 


لان وجو العدة بسبب الوطی ۶ فیعتبر آخر الوطات حت لو حاضت بعد الوطلى ۶ قبل‌التفر ين ثلث عبض 
فقن انقضت العدة * ولنا ان‌السبب الموجب للعدة شبمة النكاح ورفعهذه الشبمة بالتفريق الا ترى انه 
لووطما قبلالتفريق' لابجب الح وبعه جب فلا تصير شارعة فىالعدة مالم ترتغع الشبهة بالتفريق 
قوله ومر مٹاها یعتبر باخوانپا ایالتی من‌قبل اا * وقال ابن ایی لیلی یعتبر باما وقوم اما 
كالمالات قوله من اقارب الأب منتنمة قول ابن مسعود رضى اللهعنه كذا ف فواؤن جميك الدين 
رمه الله قوله والدين اى الديانة قوله باختلاى الدار اى البلن قوله واذا 
رة قوله وبصع ابراوّه اى ابرا“ الولى المشترى وكذاالوص وهذا اذا 
لخا او ادرا اع واجب للصبي بعقدهما واماً اذا لم يكن واجبا بعقدهها لا جوز بالاجمام قوله 
ويملك قبضه اى يمل الولى قيض الثمن بعل باوغالمغير قول وولاية قبض‌الهر اللاب بكم 
الأبوة * وهنا جواب سوّال مقدر بان يقال ان‌الأب يبلك قبض الصداق ايضا كالوڪبل يملكقبض 
الثين فلوعع الضيان يصيرضامنا لنسه * فاجاب بان ولاية قبض المر للاب كم الأبوة لا باعتبار انه 
عار قوله كما ف‌البيع للبائم حق حبس البيع حتى يستوفالمن فكذا لامرأة حق حبس المعقود 
عليه فی النکاح وهو منافع البضم قوله لان حق ابس لاستيغا التق اى حى حبس المرأة لازوج 
لاسا الستعق بعقن النكاح وليس له حق‌الأستيفا قبل ايغاء الهر فونه لاسقاط عنما بالتأجيل 
كبا ف البيع اذا كان الثمن مجلا ليس لباقم حى حبس المبيع * * * Is‏ | 


الهداية مم الكڪغاية صاب النکاح ۳۸ باب المر اŞادالٹاق‏ 

ويبتنى على هنا استحقاق النفقة * ليما ان المعقود عليه كله قد صار مسلما اليه بالوطئة الواحدة او 
بالغلوة لهذا يتاك با جميع الر فلم يبق لها حى امس كالبائع اذا سلم المبيع وله انها منعت منه 
ماقابل بالبدل لآن كل وطئة تصرنى فى البضع الععترم فلاجغلى عن العوض ابأنة لغطرهوالناً كد بالواحدة 
لجهالة ما وراها فلا يصاع مزاحما للمعلوم ثم آذ وجد آخر وصار معلوما تحقفت المزاحمة وصار المرمقابلا 
بالكل كالعبد اذا جني جناية يدفع کله ما ثم اذا جنی اخری‌واخری دفع جبمیعها واذاارفاها مهرهانقاما 
الى حيث شا لقوله تعالى اسكنوهن من حيث بكنتم * وقيل لار جما الى بلن فير بلدها لأن الغريبة 
نؤذى وف قرى المصر القريبة لانعقى الغربة ( قال ومن تزوج امرآة ثم اختلفا فى المهر فالقولقول 
الرة الى اتمام مهرمثلها والقول قول الزوج قيما زاد على مهر المثل وان طلقا قبل الدخول بهافالقول 

قوله فى تصف المهر ) وهنا عند ايى حنيفة ومد رحمهما الله * وقال ابو يوسنى رحمه الله الغول قول 
بعد الطلاق وقبله الأ ان يأتى بش“ قليل ومعناه مالايتعارق مرا لا هو الصعيع لأبى يوس ان المرأة 
تدعى الزيادة والزوج ينكر والقول قول المنكر مع یمینه الا ان یأنی بشس* یکذبه الظاهر فيه وهنا 
لان تقوم منافع البضع ضروری فمتی امکن ابجاب شىء من السب لأصار اليه * وما ان القول فى 
الدعاری قول من یشہں له الظاهر والظاهر شاهں لن یشېد له مر الثل لانه هو الموجب الأصلى فى 
باب النكاح وصار کالصباغ مع رب الثوب اذا اختلفا فى مقدار الأجر م فيه قيية الصبغ * ثم ذکرھنا 
ان بع الطلاق قبل الدخول القول قوله فى نصنى المر * وهنا رواية الجامع الصغير والأصل *وذكر 
فى الجامع الكبير انه حكم متعة مثلها وهو قياس قولمما لأن المتعة موجبة بع الطلاق ڪبهر المثل قبله 
اکم کهو * ووه التوفيق انه وضع السئُلة فى الأصل فى الالى والالفبن والمتعة لاتبلغ هذا امبلغفق 
العادة فلا فين تكيمما ووضع ف الجاع الكبير فى المائة والعشرة ومتعة مثلها عشرون فيفيں يما * 
قوله ويبتنى على هذا استعقاى النفقة اذا منعت نفا فعنده لها النفقة لأا ليست بناشزة لأن 
الأمتناع جى وعندهمالائفقة لما لانها ناشزة قوله لهما ان العقو د عليه كله ق صارمسلما اليه المعقود 
عليه هنا فى هكم العين حتى لايصع فيه التوقيت وق صارمسلما بالوطئة الواحدة برضاها وبالفلوة الصيحة 
وبامنع تصير مستردة والثابت لہا حى انع عن التسليم لاق الاسترداد بع النسليم قله وله 
اى لأ حنيفة رحمهالله انهامنعت منه ماقابلالبدل لوسم البائعبعض المبيع الى الشتر ىلايسقط حقەف حبس 
مابقى منه وله لأن‌الغريب يوذى وف الكاف للعلامة النسفى رحمهالله وكثير من المشابخ عل انه 
لیس للزوج ان يسافربما فى زماننا وان اوفاها الهرلان الغريب متهن ولكن ينفلهاالى الفرى ايناحب 
لانهلايتعقق الغربة وعليه الفتوى وله ان ينقلها من القرية الى ا مصرومن الغرية الىالفربةقوله 
من تزوج امرأة ثم اختلفا فى الهر فهذه المسثلة على وجوه اما أن اختلفا فى حيوتهما أو بعل موتما 
اختلی ورٹتہما اوبعں موت احد‌هما فان اختلفا فى حيوتمما فلا جلو اما ان اختلفا قبل الطلاق اوبعده 
وكل ذلك على وجہين اما ان كان الأختلاى فى اصل النسمية إو لم يكن او فى مقدار المسمى اما اذا 
وقم الأختلاق فی مقدار الى فی حال قيام النكاح أو بعل الفرقة بعل الدخول اوموت احں‌هما کان 
القولقول المرأة الى تام مهرملا اوورئتوما فالقول قول ازوج اوورثته ف الزيادة فى قولابيعنيغة و#مد 
رحمها الله ولو كان الأختلاى فى اصل المسمى وجب مر المثل بالاجماع ولو کان الأختلاق بعل موتهما 
فى المقدار فالةول قول ورثة الزوج ولأيستثنى القليل وعد عمل رحمه الله الجواب فيه كالجواب فى حال 
الحيوة وان كان فى اصل السيى فعث اب حنيفة رحمه الله القول قول من إنكره ولأ كم مهر الثل عنده 
بعل مو توما قله ومعناه ما لایتعارف مرا لپا هوالع وقال بم ان يدع مادون * العشرة 


ar: 


الهدايةم الكفاية كڪتاب النكاح فل وع باب الهر اإادالتای 
وام كور ف الامع المغير ساكت عن ذكر المقدار فيعمل على ماهوالمنكور ف الأصل وشرح قولوما 
فبما اذا اختلغا فى حال قيام النكاح ان الزوج ١ذ١‏ ادعى الالى والمرآة الفين فان كان مر مثلهاالفاً او 
افل فالقول قوله وان كان الفبن او اكثر فالغول قولها وايما اقام البينة فى الوجهين تقبل وان اقام 
البينة فى الوجه الأول تغبل بيننما لأنها تبت الزيادة وفى الوجه الثانى بيغته لأنها تثبت الط وان كان 
مهر مثلها الفا وخيسافة تالفا واذا حلفا تهب الى وخمسمائة هذ | ترج الرازى رحمة الله تعالى عليه 
* وفال الكرخى رحمة‌اللهتعالى عليه يتعالفان ف الفصول الثلثة م كم مر المثل بع ذلك ولوكان الأختلاى 
ف امل ال ع > + AG e‏ 


العشرة والصيح ان يدعى شيمًا قلبلايعلم انه لأيتزوج مثل تلك المرة بذلك المر عادة لأئانإملالقول 
قوله بشهادة الظاهر له وقد ادعی خلا التاهر هنا فلم يصدق ودعری اقل من عشرة دراهم کدعوی 
الءشرة لأنها لأناجزى فی باب النکاح وذ کر بعض ما لایاجزی کن ک ر کله فاذا کان الدعری .مادونالعشرة 
كدعوى العشرة صار كانه ادعى العشرة وهى تدعى الالى فعلى قوله يكون الغول قوله لان ما يعيه 
ليس بفليل رعا قوله وا لمن كور ف الجامع المغير ساكت عن ذكر المقدارفانهقال تزوج امرأة 
ثم اختلفا فی الهر فيحمل على ما هو المذكور فى الاصل وهو ان جتلفا فى الالنى والألنين قرله 
وشرح قولیما ای قول اپ حنیغة و#مدرحمپما الله فان مر المثل بعل حكما عندهما فان شن لأحدهها ٠‏ 
فالقول قوله مع یمینه * فان قيل اذا اختلفا المتباعان فى الثمن وقيمة البيع یشہں لاحدھما لا یعتبر 
قوله وان شمن له الظاهر * قلنا القيمة لأيمكن اثبانها ثمنا بمطلق العق ومهر المثل يكن ابائة بمطلق 
العقد فافترةا قوله وان اقاما البينة ف الوجه الأول وهو ما اذا ادعى الزوج الالى ومهر مثلبا 
الى ق_وله وف الوجه الثانى بينته وهو ما اذا كان مر مثلها الفين والراة تدع ذلك لامانغبت 
الط وهو خلانى الظاهر البينة بينة ما يثبت غلا الظاحر قوله واذا حلفا #جب الى وخمسلاقة 
الى مسمى لأجبر الزوج فيه وخمسماقة باعتبار مهر المثل #جبر فيا الزوج وجب ان يقرع بینممافی 
البدا”ة لعدم الرجعان لأحدهما وايمما اقام البينة قبلت بينته وان اقاماالبينة قض بالنى مسمى وخمسمائة 
باعتبار مهر الثل لأن البينتين بطلتا للتعارض ونص عمد رحمه الله فى هذا الفصل ان بينة المرأةارلى 
لأثبانهاالزيادة#وذكر الأمام المعبويرحه:الله بعد ذكر وجوب مر الثلفيما اذ اتغالفافقالثم اذاغالفايبد أبيمين 
الزوج لانه ابينهما انكارا و ان اقاما البينة فالبينة بينة المرأة قوله وهذا ترج الرازى وقال 
الکرخی رحمه‌الله يتعالمان ولا فى الفصول الثلثة وهى ان يكون »هر المثل شاهدا لے اولما اویکرن فوق 
l‏ یدعی الزوج ودون ما تدعيه الرآة ۳ کم مهر المثل بعن ذلك لان تلهور المثل عن عدم الأسمية 
وانما يثبت عدم التسمیة بالعالی لان ما یدعی کل واحد منهما یننفی بیمین صاحبه فبقی نکاما بلانسمیة 
فیکون موجبه مر المثل * ووجه قول الرازی انه انما يصارالى التعااى اذالميمكن ترجیع قول احد هما 
على الأ غر بشهادة الظاهر له واذا كان مهر المثل يشهد لأحدهما فالظطاهر شاهد له فلا يمار النعالى 
* قال شمس الأقمة السرخس رحمهالله الأصع قول الكرخى وله ولوكان‌يإلاختلاف فى اصلا مى 
بان ادعى احدهما التسمية وانكر الا خر كان القول قول من ينكر “اة > ا 0 


سے 


الهداية مم الكغاية ڪ٬اب‏ النکاح هعم چ باب الېر الجادالتافن 
جب مهر المثل بالاجماع لانه هو الأصل عندهما وعنده تعزر ااغضاء بالسيى فيصار اليه ولوكان الأختلاق 
بعل موت احدهما فا لواب فبه لواب ف حيونهما لان إعتبار مهرالثل لايسقط بموت احدهما (ولوكان ٠‏ 
الأختلاق بعن موتهما ف ‌القدار فالقول قول ورثة الزوج ) عند ابي حنيغة رحمه الله تعالی ولا یسنٹنی 
القليل وعند ايى يو سى رحمة‌اللهتعالى عليه القول قول الورثة الأ ان يأنوا بشى* قلبل وعند عمد الجواب 
فبه كا لواب ف الحيوة وان كان ف اصل المسمى فعند ايى حنيفة رحمه الله القول قول من انكره فالحاصل 
آنه لا حك لإز الثل عنده بع موتا طاق فا تبيه مل بعد انشا الله تعاى ( واذا غات اللزجان وقي 
سبی لھا مرا فلورٹتہا ان یأخذوا ذلك من میراثہ وان لم یسم لہا مرا فلا شی“ لورئنہا عند ایبعنبفة 
رحمه الله وقالا لورثتها لمر ف الوجهين)معناه السمى ف الوجه الأول ومهرالشل ف الثانى * اما الأول 
فلان المسمى دين فى ذمته وقد تأكى بالوت فبقض من تركته الأاذا علم انا مانت اولافيسقط نصيبه 
من ذلك ٭ واما الثانی فوجه قولما ان مر الثل صار دینا فی ذمته کالسمی فلا يسقط بالوت كما اذا 
مات احدهما * ولانی حنيغة رحمه الله ان مرتما يدل على انغراض اقرانهما فبمهر من يقدر القاضى 
مهرالمثل (ومن بعٿ الى امرآته شیا فقالات هو هدية وقال الزوج مر ممن فالقول قول)لانه هر 
املك فكان اعرنى جبهة التيلبك كيف وان الظاهر انه يسعى ف اساط الواجب ( قال الأ ف العام 
الذى يكل فان القول قولها) وا مراد منه ما يكون مهيأ للاكل لانه يتعارنى هدية فاما فى الحنطة والشعير 
فالغول قوله لما ینا * وقیل مابجب عليه من امار والدرع | E E. E E E‏ 


قوله وبيب تر المثل بالأجماع لانه هوالأصل عندهما اى عندابيعنيفة وغم كرحهماالهقوله 
وعنده ای عند انی يوسن رحمه الله تعذر القضاء بالسمى لعدم ثبوت التسمية اللاختلاى فيجب مر 
امثل كما لو تزوجما ولم يسم لها مهرا وله واما الثانى فهو ما اذالم يكن سمى لما مرا واختلنا 
فى اصل التسمية وق مانا فوجه قولهما ان مهر' المثل صار دينا ف ذمته كالسمى فلا يسقط بالوت كما ذا 
مات احدهما * وعليه الفتوى * فقولهما قياس * وقول ابي حنيغة رحمه الله استحسان * ولقول ابيحنيفة 
رحمه آلله طریقان* احدهما ما استدل به ابو حنيغة رحمهالله وقال اريت لوادعى ورثة على رض الله 
عنه على ورثة عر رضى الله عنه مر امكلثوم كنت اقضى فيه بش* * وهذا اشارة الى انه انما يقول 
بنا بعد نفادم العو لان مه ر المثل بختلى' باختلاف الأوقات فاذا تقادم الع وانقرض اهل ذلك العدر 
تعن ر على القاضى الوقوى على مقدار مر الثل * وعلى هذا الطريق اذا لم يكن العهت متفادمابان 
لم بختلى ممر هذه المرأة ففض بر مثلها * والطريق الأخر يقتضى سقوطه وان م ينقادم وهو ان 
امسق بالنکاح فلنة اشيا الس وهو الأقرى والنفقة وھی الأإضعى ومهر الثل متوسط به امسن 
من حبث انه قيمة البضع ويشبه النفقة من حيث انه #جب بغر شط فا سی لغرته لا يسقط لا بموت 
احدهیا ولابموتما والنفقة اضعفها تسقط بموتهيا وبموت احدهيا ومهرالمثل یتردد بین ذلك فیسقط بمون پیا 
ولا یسقط بمو ت احدهما لان ما تردد بين اصلين توفر حظه ليها الأترى ان الصعابة رض الله عنم 
Î‏ 2 المثل هل يسةط بيو ت احدهما فيكون ذلك انفاقا منهم انه يسقط بيرتوماكذاف المبسوط 
قول ل ا الاكل غو المحلوا والمثوى والفاكهة اوغيره ما لأيدخر ولا يعلى فى 
اهر عادةعتىلولميكن مهيا للأاكل عو شاة حية اوحنطة أودقيق إوسكر اوتير او لوز اواعسل إو سمن 
Sa OO‏ له ذلك 

من الهر فالبينة بينته ايضا * * * i i DE PE‏ 


وغبر 


e. 8 


الهدايةمء الكغاية ڪتاب النکاح ۾ اع که ول الجادالتاق 


وغبرهما لبس له ان جسبه من ار لان الظاهر يكذبه واللهتعالى إعلم بالصواب 


) واذا تزوج النصرانى نصرانية على ميتة او على غيرمهر وذلك دینوم جافز ودخل با وطلتما قبل 
الدخول بها اومات عنها فليس لها مهر وكذلك المرببان فى دارا لحرب) وهنا عنذ ابي حنيفة رحمهالله 
+ وهوةولم ماف الحربيين وامافالذمبة فلما مر مثلها ان ماتعنما اأودخلبها والمتعة ان طلقها قبلالدخول 
ما وقال زفر رحمة‌الله تعالى عليه لها مر المثل ف الحربيين ايضا *لهان‌الشرع ماشرع ابتغاءالنكاح الأبا لال 
وهنا الشرع وقع اما فیٹبت اکم على العموم * لما ان اهل المرب غيرملتزمين احكام الأسلام وولاية 
الالزام منقطلهة لتباين الدار جلاف اهل الذمة لانم التزموا احکامنا فیا يرجع الى المعاملات كالربوا والزنا 
وولانة الالزام ماعققة لأعادالںار * ولاب حنيفة رحمه‌الله ان اهل الذمة لايلنرمون احکامنا فی‌الدیانات 
وفیما يعتقدون خلافه فی المعاملات وولاية الالزام بالسپف اوبالەعاجة وکل ذلك منقطع عنم باعتبار قد 
المة قاتا امرنا بان نترکېم وما یدینون فماروا كاهل المرب جلا الزنالانه حرام فى الادپان كلما 
وااربوا مستثنى عن عقودهم لقو له صلی الله عليه وسام الا من ارب فليس بيننا وبینه عہں * وقول 
فی‌الکتاب اوعلی غیر مر جحتمل نفى الهر وجحتمل السكوت * وق قيل فى البنة والسكوت روايتان 
والأتع ان‌الکل علیالغلای فان تزوجالذمى ذمية على خمر اوخنزير تماسلما اواسلم احدهما فلها(لغمر 
والغنزبر ومعناه اذا انا باعيانهيا و الأسلام قبل‌القبض وأن انا بغير اعبانهما فلا فى الخمر القبمة وف 
الغنزير مهرالمثل * وهذ| عند ابيعنيفة رحمهالله * وقال ابويوسنى رحمه الله لها مهر الثل فى الوجهبن 
+ وقال عمد لما القيمة فالوجهين * ۳ وجه 


انه يثبت الغضا* اوالبراة منالمهر والنفتة والكسوة وكذا لواقم كل واحد منهما بينة على قرارما 
ادعاه ال خر وله وغیرهما ڪيتاع البيت وف الغتاوى الظلهيرية * وهنا مسحُلة عجيبة وهى أنه 
لابجب على الزوج حا ویجب عليه هق امتا لأنها منهية عن‌الغروج دون امتپا والله تعالى اعلم 


واذا تزوج النصرانى نصرانية الى قوله فليس لما مهر يعلى وان اسلا كذا ف اميسو 
قوله ماشرع ابتغا* النكاح الا بالال قال الله تعالى ان تبتغوا باموالكم قوله وهن االشرع 
وفع عاما لاه عليه السلام بعث الى الكل قال الله تعالى قل ياايما الناس انى رسول الله اليكم جميعا 
فیثبت اکم على العموم قوله لانم التزموا احكامنا فيما يرجع الى المعاملات قال الله تعالى 
وان احکم بینم بما انزل الله بوجوب مور المثل فی النكاح) عند نف ا لر من احکام الاسلام فیظه رف حقوم 
ڪيا يظپر ڪکم الربوا والزنا وله ولأبي حنيفة رحمة الله تعالى عليه ان اهلالذمة لأيلتزمون 
(عامنا فالديانات الملوة والزكرة والصوم وفيما يعنقدون جلافه فى العاملات كبيع الغنزير 
قوله والربوا مستثنى عن عقودهم اى عقن اهلالذمة لقوله عليه السلام الأمبن ارب فليس بيننا 
وبینه عېد وقال الله تعالی واخذهم الربوا وقں نوا عنه بین انه کان حراما فیدينهم اماالنكاح بغبرمور 
فجافز فى دينهم كيا لوتزوجما على خمر ولان الهر لووجب لأجخلواما + انچب 


الهدايةمعالكفاية كاابالكاح طإ ءي فصل اب لدالٹان 
ی ا 


* وجه قوله.ا ان‌القبض ٠ؤكن‏ لاماك ف القبوض فيكون له شبه بالعقذ قیتع بسب الالام کالعقں 
وصار ڪيا اذا ڪانا بغير اعبانہیا * واذا النعقت حالة القبض جالة العقں فابو یوس رحمه الله یقول 
لو ڪانا مسلمين وقت العقر جب مور المثل فكذا هنا ومد رحيه الله يقول صت النسمية لكون 
الا عندهم الا انه إمتنع النسليم للاسلام قجب القية كما اذا هلك العبد امسبى قبل القبض 
* ولا حنيفة رحمه الله ان اللك ف الصداق المعين بم بنفس العقن ولمذا تملك التصرف فيه 
وبالقبض ينتةل من ضمان الزوج الىضمانها وذلك لإ يمننع بالأسلام كاستر داد الخمر الغصوب وفى 
غير المعين القبض موجب ملك العين فیمتنع بالاسلام جلا المشترى لان ملك التصرى فيه انبا 
يستفاد بالقبض واذا تعذر القبض ف غير العين لا تجب القيمة فى المنزير لانه من ذوات القيم 
فیکوناخذقبمته کاخذعينه ولأاڪن لك ار لانمامن‌ذوات الأمثالالاترى انه ار جا“ بالغيمة قبل الأسلام تبر 
على القبول فى الخنزير دون الخمر ولو طلغما قبل الدخول ا فان اوجب مهر المثل اوجب المنعة ومن 
وجب القيمة اوجب نصنها والله تعالى اعام بالصواب ‏ * 4 


ان جب حقا لپا اوقا للشرع لاوجه الى الأول لاما رضیت بغبر مهر ولا وجه الى الثانی لانه غير 
غاطب توق الشرعم قوله وجه قولهما ان القبض موكد للملك ف القبوض الأنرى ان 
الصداق ينتصى بنفس الطلاق قبل الرخول ذا ۳ یکن مقبوضا وبع القبض لا يعرد شى *الىملك 
الزوج الأبقضاء او رضاء + وكذلك الزواون ينتصف قبل القبض ولاينتصی بعره خلافا لحيل رحمة 
الله تعالى عليه ولك لرمريوم الفطر والصداق عبد غير مقبوض ثم طلتها قبل الدخول لاتقب 
صدةة الفطر عليهلٍ لاق ما بعد القبض وكڪذلك لا جب الزڪو علبہا عند ایی حنيغة رحمه الله فى 
الهر قبل القبض غلاق ما بعده قسسوله ولأبينيفة رحمه الله ان اللك فق الصداق العين بم 
بنغس العقد لان الك نوعان ملك رقبة وماك تصرف وكل ذلك حاصل ولهن۱ يلك التصری فی هکی 
شاءت بہدل اوبغیر بدل فالقبض هنا غير موجب ملك التصرى وملك العين وبهذه النكتة يخرج 
الإواب عن فصل البيع فانه اذا باع الغمر والخنزير او اشترى ثم اسلم قبل القبض حبڻ شخ 
البيع ويمنع عن القبض ورج الجواب ايضا مما اذا لم يكونا ينين ميث لايستعق عين المر فيه 
ارالخنزير بالاجماع اما البيع فان المبيع بعل القبض يستفاد ملك التصرف فيه لافبله والاسلام مانع من 
الفبض اشبهه بابتد اء العند ولان ضمان البيع فى ي البائم ضبان ملك تى لو هلك بلك علن مل 
فان قبض الشترى نافلا لضان ا للك فاما ضان المسمى ف يدالزوج فليس ضمان ملك حتىلوهلكف 
یہلك ءلی مکہا ولھذا لو وجب لپا القيمة فلا يكون الأسلام مانعا من القبض الناقل للمضيان اذا لم 
يكن ضمان ملك كامترداد الغصوب بل اولى لان ف استرداد امغصوب ازالة اليب الانعة وهى ين 
الفاصب وليس هنا ازال اليد الائعة فلان لا يملع حن التبض كان اولى ق وله فيكون 
اغذ قیمته کاخذ عینه الآنری انه لوجا* بالقيمة قبل الأسلام #جبر على القبول فيكون فيه تقد يرحكم 
عقن باشراه ف حالة الكفر الأعلى سن الشرع ۹ ۹ باافع 


س ووو سسس 
١‏ لاجوز 


is eni‏ ۳ وو 
الهدايةءم الحفاية كتب‌النكاح بإ عع باب نكاحالرقيق الجادالثاى 
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الأباذن مولاهما ( وقال مالك رحمه الله #جوزللعبد لانهلك الطلاىفيملك‎ E لأجوز نکاح العبد‎ ) 


النكاح * ولنا قول صلى الله عليه وسلم ایما عبد تزوج بغیر اذن مولاه فهو عاهرولان فی تنفین نکاما 
تعييبهها اذ النكاح عيب فيهما فلا يملكانه بدون اذن مولأهما ( وكذلك المكانب ) لان الكتابة اوجبتفك 
اجر فى حق الكسب فبقى فى حتى النكاح على حكمالرق ولهذا لأيملك الكانب تزوبع عبده ويلك 
تزواج امته لأنه من باب الأكساب وكذا المكانبة لانماك تزواج نفسها بدون اذن المولى وتاك تزولج 
امتها لما يبنا وكذا المدبر وام الراب لان الملك فيما قائم ( واذا تزوج العبد بباذن مولاه فار دين فى 


رقبته باع فبه ) لأن هذا دين وجب ف رقبة العبن لوجود سببه من اهله وقد ناهر فحن المولىاصدور 


الأذن من جهنه فيتع انى برقبته دفعا المضرة عن اصعاب الديون كما فى دين النجارة والمدبر والكانب 
يسيعان فى المر ولأياعان فيه لانهما لإعنملان النقل من ملك الى ماك مع‌بقاء الكتابة والندبیرافیؤدى 
من کسبهيا لأمن فسا واذا تزوج العبن بغبر اذن مولاه فقال اأولى طلفها او فارقها فليس هذا باجازة 
لآنه تمل الرد لان رد هذا العقب ومتاركته يسمى طلافا ومفارقة وهو اليق جال العبد المنمرد * اوهو 


©8 22€ باب نڪا الرقيق‎ 9 € ON 
قوله وقالمالكرحمهالله جوز للعبد قي بالعبد لأنه لايور للامة بالأجمام لان بضعا ملوك للمرلى‎ 
هو يقول ان النكاح من خواص الأنسان والعبد فييا هو من خواص الأنسان مبقى على اضل الحرية‎ 
اذ وء لوك للبولی من‌حیث انه مال لأمن حبث انه آدمى الأترى انه يلك الطلاق الذىهوضار عض‎ 
حتى لأيملك الصبى العافل واناذن لهوليه فلانيماك النكاحالذى فبه تحعصينه واعنافه اولى ق وله‎ 
لانه بيلك الطلاق فيملك النكاح لان‌الطلاق حكم يستغاد من‌النكاح فلماكان اهلا مكمه بغير اذن المولى‎ 
كان اهلا لسبب» قوله اذ النكاح عيب فيها اما فى العبد فاشغل ماليته باهر والنفقة وماليته ملك‎ 
الرلى واما ف الام فلانه حرم عليه بضعها والأستيتاع بها الأثرى انه لو باع رقبته بمال لم جز مع ان‎ 
نفعه يعرد الى الرلى فلان لايجوز النكح ولامنفعة للمولى فى عقده اولى * فان قيل يشكل على هن اصة‎ 
افراره بالانود والةصاص فان وجوب قطع الین ف‌السرقة والةصاص عیب فیهما على قرول ایی بو سف ومن‎ 
رحمپما الله واما على قول ابي حنبغة رحمه الله بمنزلة الأستعقاى وهو ايضا اقوى العبوب فولايته على‎ 
هذا التعيب يبطل هذه الكتة * قلنا العبد ليمير لوكا لالكه فما يتعلق به خطاب الشرع ثم المدود‎ 
والقصاص انيا وجبت عقوبة وجزاء على هنتك حرمة ازمت العبد شرعا وصبانة هنك الحرمات واجبة على‎ 
من خوطب بها والعبد منه وما ثبت من التعبب ثبت ف ضبن صيانة الواجب شرا لله نعالى فلا يبالى‎ 
به واما النكاح فقن ازدواج واقنضاء شموة كل واحد من الزوجين من‌صاحبه فلايلك الأبملك الرةبة والرقبة‎ 
للبرلى فلا حح بدون اذنه وله وبملك تزوجامته لأنه من باب الأكتساب اىاكتساب الولذ‎ 
لانه يتبع الأم واكنساب الور والنفقة وله وبمك تزوج متها لابينا أى لانه من باب الأكساب‎ 
قوله اوجود ميه وهو النكاح اذهو م یشرع :لامر قله فقا[ لرلی طلقا اوفارقپافلیس‎ 
هذ | باجازة وقال ابن ابى ليلى يكون اجازة لان الطلاق؛ المعو يكو بعن النكاح ولهن| لوادعت امرأة‎ 
على رجل انه تزوجها وهو ینکر ثم طلقها فان طلاقه اقرار بانه تزوجها + *+ * * فول‎ 


الهداية مع الكغاية كتاب الاح 2 عع چ باب ناح الرقیف ‏ الجلدالغای 


اوهوادنی کان ۱ل علبه اولی (ران قال طلنما تطلبقة تملك الرجعة فمن | أجازت) لان الطالاق الر جملا 
یکون الاق نكاح حح فستعر NE‏ ع قال لعبده نزوج هنه الآمة فتزوجپا ذکاحا فاس( ودخل با فانه 
يباع باع ف‌المں) عك ابيعنيفة رحمه‌الله وقالاً يؤّغن منه اذا عتف واصله ان الأذن ف‌النكاح ينتظم الفاسد 
و الجاثز عنده فيكون هناالمهر ظاهرا فىحق المولى وعندهما يتصرف الى الجاز لأغير فلا يكون تلاهرا 
فحق الو لى فيو اخت به بعد العتاق * لهما ان‌المقصود من النكاح فى المستقبل الأعنانى والأعصين وذلك 
بالجاقز ولهذا لوحلف لأيتزوج يتصرف الى الجادز جلاق‌البيع لان بعض التاصد ف البيع الفاسن حاصل 
وهوماك التصرفات * وله ان‌اللغظ مطلق فیجری علی‌اطلاقہ کہا فی البیع وبعض المقاصں ف النكاح الغاس 
ر لر رالشة على أحتبار رجرد الولى* ومنئلة البمين نوم عل هذ الاي 
(وەن زوج عدا مديرنا مأذونا له امرأة جاز والمرأة اسوة للغرما فمهرها) ومعناه اذا كان النكاح بر 
المثل ووجهة أن سبب ولأية الرلى ملكه الرقبة على مانذ كره والنكاح لأيلاقى حى الغرما“ بالأبطالمقصود | 
الأ أنه اذ( 2 النكاح * * * * * # 


قوله اوهوادنی لأنه منع من‌الثبوت والطلاق رفع بعده فکانا لمل عليه اولى * فان قيل العمل 
بالحقيقة منى امكن لأيصار الى العجاز والطلاق لأبطال للك النكاح حقبقة وللمتاركة جاز وقن امكن العمل 
بالحقبقة هنا فلايصار الى المجاز * قلنا الحقيقة تغرلك عند قبام الدليى فههنا قام الدليل على عدم ارادة 
احقبقة وهوالتمرد علىمولاه بقل الالتفات اليه فلهذا جعل قوله طلفها ازا من‌الرد * فان 5 i:‏ 
لرزوج الفضولى رجلا امرأة فليا بلع ا حبر البه قال طلغما فانه يكون أجازة * انا لان المولى یقدر على 
التطليق فلا يملك الأمر به فجعل ازا عن رد النكاح وثمه يلك التطليق بالاجازة فيملك الأمر به 
فتثبت الأجازة فى ضمنه ولايشكل ايضا با اذا قالت المرأة لرجل طلقنى يكوناقرارا بالنكاح وكذلكاو 
زوج الرجل الفضولى اربعا فى عقية وثلثافىءتدة وبلغه الخبر فطلق احدى الثلث اواهمدى 4 
بغبر عينما كان اجازة منه لنكاح ذللك الغريق * اما الأول فان الظاهر من حالها مباشرة النكاح ١١‏ 

فمل عليه وهنا دلیل الغساد اهر وهو تمرده على مولاه بالنکاح بغیر اذنه * واما الثانى فان فر لالزو وج 
لاح الا بار ان بل على الطلاق لانه ان وقع فی النى صع نکاحهن صخ کلامه وان وقع فیالتی لم 
نكاحهن لأيصع كلام فجعل منه اجازة للعق ا کلامه 0 قول الولی صجبع فی الین سواء کان امرا 
بالطلا اوبالمتاركة وله وان قال طلقها تطليقة رجعية فهو اجار وكذا اذا قال وقع عليما تطليقة او 
طلقا نعطليقة يقع علبها وله ومن قال لعبده تزوج هذه الأمة الأشارة الى الأمة 4 لبستبقين 
وکذا اکم 1 اذا قال له تزوج امر ًة قوله ولهذا لو حل لايغزوج انما قي بالستقبل لأنه و 
حل وقال انه ما تزوج ام رأة فی الاضى وةد كان تز زج فاسدا او صعیعا کان انشا فی یمینه کذا فی 
السرا قوله كما فى البيع فان امره بالبيعينتظم الجائزوالفاسد وله ومسئلة اليمين منوعة 
على هذه الطريقة وهى طريقة اجراء اللظا المطلق على اطلاقه * ولنّن كان قول الكل فالعذر لأببنيغة 
رحمه الله ان ثمه تقیں بالعرنی ومبنی الأیمان على العرتی وکذا التوکیل فى الاح عند ا‌حنیفة رحمه 
الله ينتظم الجائز والفاسب حتى لو زوج امرأة ناحا فاسدا تنتهى به الوكالة وهنا لان الفساد والصعة 
صفا الفا وان من ااال اه م + > وع ءار ٭ و د ا ال 


أدهد اية مم الكداية ڪتاب‌النکح ۵ع باب نكاحالرقيق اجلدالای 


وجب اادين تنبب لامرد له فشابه دين الأسلاك وصار کللریفن المديون اذ( تزوج امراًة فبمپ ر هپا 


النفقة والسكنى والأفلا ) لان النفقة تقابل الأحتباس ( ولو بوها بيتا ثم بداله ان يستخدمما لى ذلك ) 
a‏ الى باق لبقاء الماك فلايسقط بالتبوة كما لأيسقط بالنكاح * فال رضى اللهعنه ذکر تزوج الولی 
عبده وامته ولم ینکر رضاهما وهذا یر جع الى مذ‌هبنا ان لامولى اجبارهما على النكاح * وعنںالشافعی 
رحمه الله لأ اجبار فى العبد * وهو رواية عن ابي حنيفة رحمه الله لآان النكاح من خصائص الا دمية 
والعبد داخل عت ملك المولى من حيث انه مال فلا يملك انكاحه جلاف الامة لأنه مالك منانع بضعوا 
فيملك تملیکا * ولنا ان الانكاح اصلاح ملكه لان فيه تحصينه عن الزنا الذى هوسب اللاك اوالنقصان 
فیملکه اعتبارا بالامة جلاى المكانب والكانبة لأنهما النحتا بالاحرار تصرفا فيشترط رضاهما ( قال ومن زوج 
امته ثم تتلا قبل ان یدخل بھا زوجہا فلا مر لها ع اي حنيفة رحمه الله وقالا عليه الوسر لرلاها ) : 
اعتبارا بو نها حتنى انفها وهنا لأن الغتول میت باجل فصار کما اذا فتلما اجنبى * وله انه منم المبدل 
قبل التسليم فيجازى بمنع البرل * * # * * * # #* ٭ + + + لي 
فى اصل العقد فلايتقيںد بصفة دون صفة كالاذن ف‌البيع والشراء ولآن الحاجة الى اذنالولى اشغل رقبته 
باهر لالتملك البضع لأانه فى حقه مبقى على اصل الحرية بدليل تيكنه من‌ازالة هذا الك بلا استطلاع 
رأى المولى والفاسن فيه مثل الائز لان الشغل يتعاق بهما لاق مسلةاليمين فانه منم تفسنه عن تملك 
البضع وعن شغل ذمته باهر وهو يملك كليميا على نفسه فيع انع منمما ولأيتصور المنع منمما الا بالنكاح 
الاوز لان تملك البضع لا يثبت بالغاس وهنا الأمر فى حق تملك البضم لا حع وانما ع 
لشغل الرقبة بالپر وذا ياعقق بالجافز والفاسن فانصرنی الامر اليما قله وجب الدين بسبب 
لاأمرد له وهو صعة النكاح فشابه دين الاستلاك اذا استلك المأذون المديرن عین انسان صار صاب 
العين اسوة للغرماء قوله فیملکه اعتبارا بالامة فان فى الأمة إنيا ينعقن عقب الولى عليها بيلك 
رقبتما لابمککه ما يلك بالنکاح فان وا ية التزونج لا تسندعی ملك ما يلك بالنگاح طردا وک( الأترى 
ان الولى تزوج المغيرة ولأيملك مايملك عليما بالنكاح والزرج لائز دج اىرۇتەرهر مالك علبمامايىلك | 
بالنكاح وهذا موجود فى جانب العبد * وما قاله إنه غير اوك للمولى عليه فاسد لأن العبن لا يستيد 
ااا الان الرل من دبل فالتين فيه ميش على أطل الزات و ا 
ضرر الول کالأقرار بالقصاس وايقاع الطلافق على زوجته واما عدم ملك طلاق امرأة عبده لما ان‌ازالة 
امل لمن وقع له الحل فاحل واقع للعبن فكان الرفع له يفا قوله وهذا لان المقتول ميت باجلى 
ا اموت عبارة عن انتهاء ايام الميوة وبالقتل تنتوی ایام حیوته ولهذا لو قال لعبده فان مت فانت «ر 
فقتل عتق وانما اعتبر القتل قطعا لاعيوة فى حق القاتل اذا لزمه ضمان من دية او قصاص اذ الضمان 
بخنص با لقتل ولم يتعلق بقتل الولى امته ضمان فاعتبر فى حقه موا لأقطعا لاعبوة فهو لا ىنم وجو 
الر كما لو قتلها اجنبى وكما او قتلت المرة نها وقتل السيد زوجها وقتت الأب نما قله 
ولنا انه منع امبدل الى قوله والقتل ف حى احكام الرنيا جعل اتلافا يرين به اذاطزم القائل كم من 
احکام القتل فى الدنيا وان كان مونا عن الله تعالى وق ثبت کم لقتل ج اج ا o‏ 


ڪتاب النکاح ۾ وع باب ناح الرقيق الgادالتای‏ 
کہا اذا ارتدت الحرة والقتل ف حى احکام الدنيا جعل اتلافا حتى وجب القصاص والدية قكذا فىحق 
اهر ( وان قتلت حرة نفسہا قبل ان یدخل بها زوجها فلها الهر ) غلافا لزفر رحمة الله تعالى عليه هو 
يعتبره بالردة وبقتل المولى امته والامع ما بيناه * ولنا ان‌جناية ار على نفسه غير معتبرة فی ہق احکام الدنیا 
فشابه موتها حتی نفا لای قتل الولی امته لآنه یعتبر فى احکام الدتيا حتى تعب الكفارة عليه #*واذا 
فى فنل المولى امته وهى الكنارة وانما بطل القود لغوات الفاؤںة لأسةعالة ان جب ليعايه واذاقتلت نفا 
اوقتلا اجنبی م یوج هنع المبدل عن له البدل واذا قتل الولى زوجها قبل الدغول فيا مع ا معقود 
عليه من العاقن بل منع العاقد عن العقود عليه وهذالأيوجب سقوط البدل کالبائع اذا قنل المشترىقبل 
تسليم البيع البه ومتى تنل البيع قبل التسليم سقط البدل ولايازم على هذا أرتضاع المغبرة النكوحة 
من ام زوجها وتقبيل المجنونة ابن زوجا بشهوة قبل الدخرل فان الهر لأيسقط وان تحتق متع العقود 
| عليه من العاقب قبل التسليم لأنهما ليستا من اهل المجازاة فان المجنوتة او المغيرة ١ذ١‏ قتلت اباهالاغرم 
عن الأرث ولا تعب الكفارة لأنهما يبان جزاء خلاى المولى فانه من اهل المجازاة حتى قالوا لوكان القانل 
صبيا جب ان لايستط الهر عند ايى حتيغة رحيه الله * فان قيل اليس ان المغيرة العاقلة اذاارتدت 
| تجازى بسقوط الهر ان كان قبل الدخول فقن جعلت المغيرة من اهل المجازاة * فلنا انمالاتجازى على 
| ال لالترن ع رة ى عتما ارالردة وة أن الميبة العاقلة بذليل انها رم نالرات سا ال 
وتستتاب بابس ولان القتل عل فى بعض المواضع والردة لا عل ف موضع la‏ فلا ازم من حظر الردة 
| حظر الفتل فى عتما قوله كيا اذا ردت المرة اذا ارتدت قبل الدخول بها يسقط المهر رواية 
واحدة والأمة اذا ارندت اوقبلت ابن زوجما فقد ذكر فى الفوائد لأ رواية فبه من اصعابنا م الله 
ان المهر ايستدا الان الاخ من قال لأيسقط لانالتع ماجاء منقبل من له الى وهر الولى حتى بجازى 
بمنع البدل * ومنهم من يقول يسقط لأن المهر جب اها ثم ينتةل الى مولاها اذا فرغ عن حاجتوا حقّى 
لوكان علبما دين يضرف المر الى دينها قله واليامع ما يناه وهوقوله انه ملع البدلقوله 
ولنا ان جناية ار“ على نفسه غير معتبرة فى حق احكام الدنبا حتى يغسل ويصلى عليه فثابه موتا حتف 
انغپا وهنا لأن قتلها نضا كموتها حتى انها اذ لأييكن اضافة قتلها اليما حقبقة لأن تمام القتل باوتلا 
يتم الأعنن سقوط اهلية الفعل فلا +ع عقي الفعل منها * ولهن قال ابوحنيفة وعين رحمهما اللهتعالى 
انپا تسل وتملی علیپا انما ینسب القتل الا اڑا وڪذا حكا لانه ليثيت ولبها شىء س الل 
فبقی مونا حقبقة وحكما وتغويت المعقود عليه ياعتق بعل اموت وبعده م یب اهلا للفعل اصلافلایضای 
التريت البها وامولى اهل لعل أفيضاى أليه ولان قتل الرة نها لر أعتير را ا بعر ربا 
جن الوت وبالوت يننقل الير الى الورثة فلا ايتا بتغريتيا اما فى الامة مرها ماك المولى نكن فعلى | 
بابطال البدل ((بطالا می تفه وهر ميلك ابنلال مضه هذ[ کین قال لغبر (قتل عبدی فقتل هلاتهب 
القيمة على القانل والحر اذا قال لرجل اقتلنى فقتله كان عليه ديته ولا يصع اذنه فى ابطال حق الورثة ٠‏ 
كذلك ا * فان ةيل هنايشكل بالمرة اذا قتلها وارثها انه لايسقط المهر ايضا * فلنا انبا لايسقطالهر 
لان‌الوارث صار عر وما عن‌الميراث فلم يصرمبطلاحق نفسەف اله رفكذلك لميبطل الپربابطالحقه فالهر 


الوداية مع الكغاية 


واذا 


I E «eg E الهدابةمع الكفاية‎ 
ا‎ e A 


) واذا تزوج امته فالآذن فى العزل الى المرلى ( عند ائ حنيفة‌رحمه الله تعالى * وعن ای یوسی 
وعمن رحموما الله تعالى ان الأادن اليما لان الوطىء حقما حتى ثبت اها ولاية الطالبة وفى العزل 
تنقیص' حةا فیشترط رضا ها كما فى الحرة خلا الأمة اليلوكة لأنه لا مطالبة لها فلايعتبر رضاها * وجه 
اهر الرواية ان‌العزل علبيقصود الولن رهوحقى الولى فيعتبررضاه وبذا فارق المرة ( وان تزوجت 
aA LL a aran‏ 

باذن مولاها ثم اعتقت فلهاالخيار حرا ڪان زوجپا اوعبدا ) لقرله عليه الصاوة والسلام لبريرة هبن 
اعتقت ملكت بضعك فاخنارى فالنعليل بيلك البضع صر مطلقا فينتامالفصلين * والشافعی رحمه‌الله 
بالفنا فيا اذا ڪان زوجها حرا وهو #جوج به 'ولانه بداد اللك علیپا ع العتق فلك الزوج 
بده ثلث تطليقات فتملك رفع (صل العقد دفعا للزيادة ( وڪذلك الكانبة ) یعثی اذا تزوجت باذنٰ 
مولاها ۳ عنقت # وقال رفز رده الله تعالی عليه لا خيار لها لان العقن نغذ عليها برضاها وكان المر ' 
لها ولا معنى لا ثبات الخيار بغلاى الامة لأنه لأيعتبر رضاها * ولنا ان العلة ازدياد الاك وق وجدناها 
فى المكانبة لان عتما فرآن وطلقهائنتان ( وان زوجت امه بغر ادن مولاغا م عنقت ع النكاح ) 
لانها من اهل العبادة وامتناع النفرذ تى الولى وقت زال (ولا غبار لها) لان النغوذ بعن العنى فلا 
تاعةى زيادة الك کہا اذا زوجت نفسا بعد الغ * ع ٠١‏ ع فن كانت 


قله فلاذن ف العزل الى المولى اعلم ان العزل جاوز فى الجملة 11 روى ان النبى عليه ااسلام 
قال اعزاوهن الا نغز لوهن ان الله تعالى اذا اراد خلق نسبة فهو خالتما خيربين العزل وتركه فدل 
انه مباح الان البلى قى العزل اا الامتناع عن اڪٽساب سبب الول وانه جائز كولىء الحامل * وقال 
بعض الناس لايجوز العزل لانه عليه السلام سل عنه فقال نلك الوّدة المغرى * وعلى هذا الخلاى 
اذا وجدت الأمة زوجا عنينا* وف كراهة الغتاوی ان خاى من الولن السو يسعه ان‌يعزل عنها وان 
کان ت حر لسو؟ الزمان وکن الو عالت لاسقاط الود لایأثم مالم يسنبن‌شى *من‌خلقه وانمايستبي ن خلقە ف ماثة رمش رين 
یوما قله وجه اهر الرواية ان العزل جل بيقصود الولن وهو حى المولى لأن الآمة لأحق لبا 
فى قضا* الشموة لان النكاح ام يشرع حا لہا ابتداء وبقاء فانها لانتيكن من مطالبة سيد‌ها بالتزوجوانيا 
كانت الكراحة للولن والق فى الولت للمولى لاما فيشترط رضاء لأرضاها ولهن| فارتق الحرة فان الول حتا 
قله فالتعليل بيلك البضع صدر مطل اى من غير قيد بان يكون الزوج حرا اوعدا فيننخام 
الصلبن قوله والشافعی رحمه‌الله تعالی جنالفنا فیما اذا کان زوجها حرا وهو#چوج به ای بتعلیل 
النبى عليه السلام بيلك البضع وعنده علة ثبوت الغار ملك البضع وعدم الكناة وهما لأيوجدان فيه 
اذا کان زوجما حرا قوله ولانه يزداد املك علي عند العتى هنا لأيازم الشافعى رحمه الله لان 
الطلاى عند معتبر بالرجال فلم يزداد اللك قوله وان تزوجت امه بغبر اذن مولاها اكم فى 
العبد كذالك وتخصيص الامة لبناء مسئلةالمه ر عليها وله ثماعتقت صع النكاح لأنها من اهل العبارة 
* فان قيل يشكل هذا بالشراء فان الامة ذا اشترت ثم اعتغها المولى فان الشراء يبطل * قلنا انما كان 
كذلك لان الشراء إنعقن موجبا لليلك للمولى أحين اشترت ولو نفذ بعد عنتما كان موجبا لاملك لبا 
فيتغير كم من له الق واما ههنا فانعقن العقن موجبا لاعل لها ابتد |۶ وانتها'قوله وامتناع النغوذ 
حى المولى وقد زال * فان قيل يرد على هذا الأصل نغوض منها ان العبد اذا تزوج بغير أذن مولاه 
ثم آذن له الولى فى النكاح لايجوز النكاح المباشر بدونالاجازة * نها ان الفضۇن اذا زوج رجلاامرة 
ا 


الهدايةمء الڪغارة ڪتابالنکاح ۾ ۸ء که باب نكاحالرقيق الجلدالثاى 


( قان انت تزوجت بغیر اذنه علی الق ومھرمثلہا ماقة فدخل دا زوجھا ثم عنتما مولاها فالھر لاء وای ) 
لانه استوی منافع ملوك للمولی ( وان لم یںخل با حتی اعتقها فالپر لبآ ) لانه استوف منافع ملوكة لما 
والراد باهر الألى السمى لأن نفا العقث بالعتفق استند الى وقت وجودالعقن فصعت التسمية ووجب 
السہی ولھنا لم جب مہر آخر بالو لی“ ف نکاح موقو لان العقں قں(تیں باستناد النفاد فلا یوجب 
الا مرا واحدا ( قال ومن وطی؟ امة ابن فواںت منه فوں ام ولدله وعلیه قیمنها ولا مور عله ) ومعنی 
السثلة ان يدعيه الاب * ووجهه ان له ولأية تملك مال ابنه لاعاجة الى البقاء فله تملك جاريتهلاعاجة 
الى صبانة الماء غير ان الحاجة الى ابغاء نسلهدونما الى ابقاء نغسهفلهن ايتملك الجارية بالقيمةوالطعامبغير القيمة 


3 جوز النكاح الاش بدون الأجازة *ومنا ان الصغيرة اذا كان لہا ولیا احںھیا اقرب‌والا خر ابعب 
فزوجها الأبعن حال قيام الأقرب فان مات الأقرب او غاب غيبة منقطعة حتى تعولت الولأية الى الأبعن 
لامجو الأباجازة مستأنفة*ومنها ان المولى ١ذ١‏ زوج مكانبته الصغيرة من انسان توفف النكاح على اجازتها 
فان اذنت وعتغت لاأبجوز ذلك النكاح الأباجازة مستقبلة * قلنا اماالجواب عن الأول فان‌الأذن فك الجر 
عن التصرف ولو جاز النكاح المباشر قبل ,الان لأيغع الأذن فكا فيمتنع وقضية هذا ان لا بجوز O‏ 
مستقبلة قباس الا انا إمتحستا وقلنا بالواز عند الأجازة لقيام الأجازة متام النكاح كما ف نكاح الفضولى 
ؤهكذ| نقول فى الوكيل * واما الجواب عن الثالث فان الأبعد حين باشره لم يكن وليا ومنلم يكن اليه 
اللایة فی شی لاينآنى فى عراقبه بل يتأنى فى ذلك انكالا على رى الأقرب فلم يكن النكاح على الوجه 
الأصاع فیجب توقیغه علی اجازته بعد صیرورته ولیا تمکینا له من اکتساب اصاع النكاحين * وبهناالمرى 
يقم الأنفصال عن النقض الرابع كذ اف الغوائد النليرية وله فان كانت تزوجت بغيراذن مولاها 
على الى ومر مثلها مائة فدخل بها زوجما ثم اعنغها ملأا فالهر للمولى لانه استوف منافع علوكةللمولى 
* فان قبل ينبغى ان جب مهران مهر ا مثل بالدخول قبل نفاذ النكاح بناء على العقدا موقو ومهر بالنكاح 
وهو المسمی کن قاللاأجنبية ان تزوجتك فانت طالق فتزوجپا ودخل بهاطلقت وعلیه نص ابی بالطلاق 
قبل الدغرل بعکم العقد ور بالںخول بعں الطلاق * قلنا القياس كلك وکنا استجسنا واوجبنا مهرا 
واحد| وهو المسمى وقت العقد لأن العقد استند جوازه الى الأصل فصار ذلك العقن الموجودعاملا من 
الأبتدا۶ كان الأذن كان مقترنا به فيجب مر واحد وهنا لأنه لو وجب المهر بالدخول وجب جكم العقد 
اذاولاه لوجب الجن فكان المهر واجبا بالدخول مضافا النالعق فا#جاب مر آخربالعةن جمع بين الممرين 
بعقں واحل وانه مننع * فان قالوا حكم النفاذ لأ يتلهر فى المستوف لانه معدوم والأسئناد انما يظهر فى 
الموجود لأفى اعدم * قلنا بل يظهر هنا لأن المستوفى له کم الأعبان عندنا او يقال اظهرنا کم الآدن 
ف البضم وهو موجود وما ورد الاستبغاء الأفى بضع وأحن فيب عليه بدل واحل قولة وان لم يدخل 
بها عتى (عتقها فالهر لا لآنه استوفی منافع علوکة لہا * فان قبل ينبفى ان جب الهر لسيدها لاستناد 
الجواز الى الأصل كما لوتزوجت باذن الولى ولم يدل بها حتى اعتقها * قلنا حكم الاستناد يظلهرفيما 
لا تل ستحقه وهنا تلف لان الساتتى زمان الثبوت الأمة وزمآن الع السيں واذ( كان الساتق” 
زمان الثبوت الأمة یننم استناد هن الاساعقاى الى زمان العقد لأنه واستنں هنا الاأستعتقاى الى زمأن 
العف يبطل حلا الاستعقاق' زمان الثبوت فيبطل الأستتاد من حيڻ ثبت * * + * قول 


۹ المدابة مم الحناية ‏ كتاب الح وعم باب تكعالرقيف ٠‏ الإ لدالثاق 


* ثم هذا اللك يثبت قبيل الاستيلاد شرطا له اذ المصع حقيقة املك اوحقه وكل ذلك غير ثابتللاب 
ای رر التروج ا فلا بد من ا بن اوا لو ته فلا يازمه الم 
* وقال زفر والثافعى رحمهیا الله #جب اهر لانهها ينبتان الك عها للاستیلاد كما فى الجارية‌امشتركة 
وحم الشى” يعقبه والمسثلة معروفة ( قال واو كان الاين زوجها اباه فولدت م تصرام ول له ولا قيمة 
عليه وعلیه الم‌روولد‌ها حر) لآنه صح التزوج عندنا خلافاللث افع رحمهالله اوها عن ملك الأب الآترى 
ان الابن ملكها من كل وجه فمن ال#عال ان يملكها الاب من وجه وكذا يملك من التصرفات مالا يبقى 
معها ملك الأب او كان فدل ذلك على انتفا ماكه الأ أنه يسقط الین للشبمة فاذا جاز النكاح صار ماؤّه 
مصونابه‌فام پثېت ملك البمين فلا تصيرام ولد له ولا قيمة عليه فیا وا ف ولں‌ها لانه م اهما وعلیه 
المهر لالتزامه بالنكاح وولدها حرلانه مكه اذوه فعتق عليه بالفرابة ( قال واذا كانت المرة عت عبدفقالت 
ولاه اعتفه عئی بال ففعل فال النكاح ) وقال زذر رحمه الله تعالی لأیغسں واصله انه يقم العتق عن 
a‏ عندنا حنی یکون الولأء لى واو نوى به الكفارة رج عن ع دتما وعنده يقع عن المأمورلانه طلب 
ان يعتف الأمرر عبںه عنه وهنا #ال لأنه لأعتق فيما لايماكه ابن[ دم فلم يمع الطلب فيقع العنقعن 
المأمور * ولنا انه امكن تصعيعه بتقديم الك بطري الأقتضاء اذ الماك شرط لصعة العتق عنه فيصير 
قوله اعتق طلب التمليك منه بالألى ثم امره باعتا عبد الا "مر عنه * وقول اعتقت تملیکا منه ثم 
الأعتاق عنه واذا ثبت اللك للا مر فسد التكاح للتناق بين اللكين ( رلو قالت اعتقه عنى ولم تسم 
8 2 یفسل التكاح والولاء للمعتى ( وهنا عنں ایی حنیفة و عمل رحمما الله تعالی وقال آبويوسف‌رحمه 
الله تعالى هتا والاول سواء لأنه يقدم التمليك بغير عرض تصعبعا لتصرفه ويسقط اعتبار القبض * كيا 


قله ثم هذا الاك يثبت قبيل الأستيلاد شرطا له * وقال زذر والشافعى رحمهما الله تعالى يجب 
اهر لانهما يشبتان الملك حكما للاستيلاد ولايازم على هذا اذا كانت مشتركة بين الأب والابن ووللت 
ولدا فادعاه الأب يثبت النسب وجب العقر اجماعا لان ملك البعض يكفى لصعة الأستيلاد فلاضرورة 
فى تقديم الملك شرطا له فيثبت اللك ف نصيب الابن كما للاستيلاد فيجب العقر ولايازم ابضا مأاذ| 
وطى* الأب جارية الآبن وطئًا غبر معاى يجب العةر لان اثبأت الك بصفة النقديم كان لصيانة فعلى 
عن الحرمة وصيانة الول عن الرق وهنا ال#جموع لأبتأنى ههنا ولايلزم ايضا ما اذا استولن جارية‌ابنه 
م قذفه انسان لاع ولو كان اللك ثابتا بوص التقںم وجب الںءلى قاذفه لان الاك بوص التقدم 

| تل فيه فیکون الوطى* حر اما عند البعض فبتمكن فيه شبهة الزنا وبالشبمة تدر* المدود وله 
فمن ال#عال ان يملكها الأب من وجه لأنه اذا ثبت اللاب من وجه لاأيثبت للابن من ذلك الوجه فدل 
ان وطی“ الأب جارية انه حرام وقال ابن ابی لیلی لابأس لارجل ان يط جارية ابنه اذا احتاج اليه 
وهو مذهب انس بن مالك رض الله عن ولكن الصعبع قول الإمهرر * وذكر الأمام التبرتاشىرميه 
الله هذا (ذا كان الاب حرا مسلما واما اذا کان عبد[ إومكانبا اوكافرا لم بجز دعوته لعدم‌الولاية والجد ٠‏ 
الاب عثب عدم الأب واما اب الأم فلا لأنه لأ ولآية له جال ق-وله مالا يبقى معها ملك الاب لو | 
کان کالبیع والهبة ق وله واذا ثبت الملك لامر فسن النكاح * فان‌قبل ينبغى ان لأيبطلالنكاح 
لان اللك هنا کیا ثبت زول حکما للاعتای فام یکن منفرر | فلا یبال به الاح کالوکیل اذا (شتری 
منکوحته * قلغا الملك يثبت للاموكل ابتداء فى ااعيع من المنهب ولثن ثبت لاو كل ثم يننقل عنه 
la‏ نم البعصض فانما لأيفسں النكاح * * * * 
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كما اذا كان عليه كفارة الظمار فامرغيره ان يطعم عنه * ولهما ان‌الهبة من شرطها القبض بالنص فلا 
یکن اسقاطه ولااثباته افتضاء لآنه فعل حسی خلا البيع لانه تصرف شرخى وفى تلك السئلة الفقير 
ينوب عن الا مر ف‌القبض اما العبد فلایقع فده شی ليثوب عنه و اللهتعالى إعلمبالصواب 


با نکاحاملالشرك _ 


( واذا تزوج الکافر بغیرشهود اوف عدة كڪافر وذلك فدينهم جائز ثم اساما اقرا علبه) وهذا عند 
إببعنيفة رحمه الله وقال زفر رحمهالله النكاح فاست ف ‌الوجهين الأانه لأيتعرض ام قبلالاسلام اوالمرافعة 
الى اكام * وقال آبویوسف وعمد ردم پماالله قالوجه الأول كما قال ابوحشنة ردمهالله رف الوجه الثانى 
ڪما قال زفر رحمه‌الله له انا لمطابات عامة على مامر من قبل فتلزمهم وانما لايتءرض لمم لذمنممادراضا 
لاتقريرا قاذا ترافعوا او اساموا واحرمة قائمة وجب التفريق * ولهما ان حرمة نكاح العتدة 4ع عليماكانرا 
ملتزمين أا وحرمة النكاح بغيرشود تلف فيها ولم يلتزموا احكامنا میم الأختلافات* ولان حنيفةرحمه الله 
ان ‌المرمة لايمكن (نباتہا حقا لاشرع لانەم لأاطبون * * * * 


النكاح به لأنه تعلق به حق فيره زمان الثبوت ومثله لأيسد النكاح وفيما نحن فيه E‏ به یق 
قيفسد به النكاح * فان قيل اليس انه لوفال لعبكه كفر يمينك باال فانه لأيعتق ولاينمكن من‌التكفير 
بالال الا بالعتق فكان ينبغى ان ثبت العتى افنضا* * فلاا محرية لاتم اع ان تثبت إقتفاء لان الثابت 
افتضاء ثابت تبعا وباحرية يصير اهلا للتكفير با لمال فكانت صلا لاتبعا فلانثبت اقتضاء الأترى انالكفار 
لمجخاطبوا بالشراقع لأنا لاتعنبر بلاامان ولاتثيت افتضاء لأنه تثبت اهلية اداثما فلانثبت * وعلى هذا 
جرج قوله تزوج ربعا * فان‌قیل ینبغی ان لأيفسد النكاح لأن‌الثابت بالضر ورة يتقد ر بقدرها والضرورة 
فثبوت‌العتی عن الا مر لاف‌فسادالنکاح * قلناالشی” اذا ثبت‌ثبت بلوازمه وضروراته اذ لولم تثبت 
اوازمه لاستعال ثبوته لان عدم‌اللازم يدل على عدم الملزوم ومن لوازمثبوت الك العارى عن تعلق حى 
الغير به فساد النكاح فيغسد * فان‌قيل ١ذ١‏ صرح بالمقنض وهوالتمليك لايصع العنق عن الا مر بل يقم 
عن الأمور ذکره فی النقویم فلایكرن مقتضاه افو من * فلناکم من شن“ يبت فنا ولا بان 
قصدا كبيع الأجنة فى ارحام الأمهات فانه يثبت ضمنا وان ان لأيثبتقصدا وڪذ لك اکم فجنين الأضيية 
والجندى يصيرمقيما باقامةالسلطان فالصر وان ڪان اليندى ف الفازة قولنه ڪيا اڌاڪانءليه 
ڪذفارةالظمار فامر غبره ان‌يطعم‌عنه بان قال لاخر اطعم عنی عن کفارة يمين عشرة مساڪين فطعم عڼه 
تسقط منه الكفارة ويصير ذلك قرضا على الا مر فقن سقط القبض وان‌كان لأيثبت ا ملك لامستقرض قبل 
الكل قل وله ولهيا أن البة منشرطها القبض ولايمكن اسقاطه لان اا 051 0210 107 
و القبض فالمبة لأعتمل السقوط جال فلا يعمل فيه ذليل السقوط وهو التبعية والركن فى الببم عنمل 
السقوط كما ف بيع النعاطى * فانقبل اليس انه لوقال لاخر اعثق عبرك عنی بالی درهم ورطل من 
خمر انه #صع ویعتف عنه وان لم‌یوجد القبض والبيع الغاس كالبة ف اشتراطالقبض * قلما قى ذكر 
الكرخى رحهةالله ان‌العنى يقم ەن لامور هنا علی‌قوآهما والمن‌کور قول ای‌بوسی رحمه‌الله لمن سا 

فالبيع الفاسد مشر وع كالصعيع فاحتمل ان يستط القبض عنه فبصع إسقاطه اقنضاء لأن‌الفاسد ياعق بالاو 

ر مه چاه قوله اماالعبد فلایقع فی‌یده شی لان‌الاعناق انلای املك والله اعلم بالصواب 1 


ا اع امل الشك ‏ إل 


قوله واذا تزوج الوس امه اوابنته ماما فرق بينوءا لأن نكاح المعارم له حكم البطلان 


ssa e. 
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جقوقه ولا وجه الى اچاب العدة حقا لاز وج لانه لأيعتةںه بلاق ما (ذا كانت عت مسام لآنه يعتقده واذا | 
صع النكاح فعالة المرافعة والاسلام حالة البقاء والشهادة ليست شرطا فبما وكذا العدة لا تنافيها كالتكوحة 
اذا وطئت بشبهة (فان تزوج العجوسى امه اوابنته ثماسلما فرق بينمما) لان كاح العارم له كم البطلان 
فيما بيهم عندهها كما ذكرنا ف‌العدة ووجب التعرض بالاسلام فيغرق وعنده له حكم الصتة فى الع 
الا ان العرمية تناف بقا“ النكاح فيفرق بغلاى العة لأنها لا تنافيه ( ثم باسلام أحدهها هفرق بينهيا 
| وبرافتة انها لايف رى ) صنده خلافا لما * والفرى أن اماتا ادها للل 0 
يتغبر به اعنقاده اماامنفادا مصر بالكةر لايعارض اسلام السام لان الأسلام يعلو ولا يعلى * ولو ترافعا 
يغرق بالأجماع لآن مرافعتهما كاعكيممما (ولأ#جوز انيت زوج الرتد مسلمة ولأكافرة ولأمرتدة) لأنه ساق 
للتل والأمهال ضرورة التأمل والنكاح يشغله عنه فلايشرع فى مته (وكناالرتدة لايتزوجها مسأم ولا كاف 
لانماعبوسةللتأمل وخدمة الزوجنشغلهاعنه ولانه لأبنتظام دينوما( لصا والنكاح ماش رع لعينه بل لصاله+والأرتن اد 


فيما بيهم عندهما ووجب التعرض بالاسلام فيفرق وعنده له حكمالصحة فى الصعيع الا ان( لعرمية تناق 

بقا*النكاح كبا لواعترضت فنكاحالسلمين برضاع اومصاهرة يبطل النكاح * وقول ف البح احتراز عن 
قول مشابخ العراق فام قالوا له حكم الفساد اجماعا * وقالمشاع:ا کم الإواز #واتفقوا على قول اببعنيغة 
رحمه‌الله أنه لايجرى الارن ويقضى بالنفقة ولأيسةط احصانه مئى دخل بها * وانغةوا على قول ايضا انه 
لوتزوج اختين فىعقدة واحدة مفارق أحديمما قبلالسلام ثماسلم ان الباقية نكاما على الصعة حنى 
يقران عليه * وقال ابویوسف ومد رحمما الله هناالنكاح باطال فى حةهم ولأيتعرښش لهم بعقدالذمة لان 
الغطاب جرمة هذه الأنكية شاعة ف‌دیارنا وهم من اهل دیارنا فثبت الطاب فحتم لانه لیس فوسع 
امبلغ التبليع الى الكل وانما قوسعه جل الطاب اتعا فوجعل شيوع الطاب كالوصول البهم الأترى انهم 

لايتوارثون بذ الانكعة ولو كانت صعبعة فقحقهم لنوارثوا بها * ولاييحنيفة رحمهالله ان الطاب ىحقيم | 
ڪانڼه غيزنازل لام یکذبون‌الباغ ویزعمون انه لیس برسول الله وولأية الالزام بااسينى إو المعاجة وق 
أنقطعت بعقد الذمة فقصر حكم ا لخطاب م وشيوع الغطاب انما يعتبر فحق منيعتقد رسالة المبلغ فاد( 
اعتقدوا ذلك بان اسلموا ثبت حکم الطاب فحتم لای الارت فانه ثبت بالنص نغلای القاس فيم 
اذا كانت الزوجة مطلقة بنكاح ع فيةتصر عليه ولأنه ليس من ضرورة صعة النكاح التوارن فن يمتنع 
الثوارٹث باسباب كالرى واختلای‌الدين ثم اذا رفع احدهما الىالقاضى وطلب حكم الاسلام لم يرق 
بينها اذا كان الا خر يأيي ذلك * وعندهًا يغرق بينمما لان صل النكاح كان باطلا وترك التعرض 
للرقاء بالعهن فاذا رفع احدهما وانقاد لكمالأسلام فرق بينوها ڪمالواسلم اح هما قاسلا احدهما كاسلامهه) 
فکذا رقع احدهما کمرافعتما * وله ان اصل النکاح کان صعرعا ورفعاحدهما الى القاضى ومطالبته بعكم 
الأسلام لأيكونحجة على الأ خر ف ابطالالامةعقاق الاب تله باعتقاده بل اعتقاده صارمعارضا لأعتقادالا خر 
فبقی حك الصجة على ما کان بغلای ما اذا اسلما«دهما لأانالاسلام يعلو ولأيعلى فلايكون _اعنقاد الا غر 
معارضا لاسلام السام منهما وغلای مااذا ترافعا لأنهها انقاد اكم الاس لام فئبت کم الطاب فی دتما بانقیادهما 
له* والیه شار اللهتعالی فی ةو له فان جاوك فاحکم ډینهم بها انزلالله* وف الوط فاماذانزوج الكافرذات 
رحم حرم مئه من ام اوبثت اواخت فانه لأيتعرض لهم فىذلك وانعلم القاضی مالم رفول اليه الأفةول 
یپوی الا غر ذکره فی‌الطلای ان‌یفری بینهیا اذا علمذلك لا روی‌انعمررض اللەعنه * کتب 
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| (فان ڪان احدالزوجين مايا فالولن على دينه وڪذاك ان الم احده.ا وله ولد صغپر صار ولده 
مسلما باسلامه) لان ف جعله تبعا له نظرا له ( ولوڪان احدهما ڪتابيا والا خر جوسيا فالولند ڪتاي) 
ن فيه نوع نظر له اذ الءجوسية شر منه والشافعى رحمه الله الفنا فيه لاتعارض ونحن بينا الترجع 
(واذا اسلمت الراًة وزوجها کافر عرض القاضی علبه الاسلام فان‌اسام فهی‌امرآته ونای فرىبينمءا | 
وكان ذلك طلاقا عند ايىحنيفة و#مد رحمهما الله وان اسلم الزوج وتته چوسية عرض ليما الأسلام 
فان اسلہت فھی امر ته وان ابت فرق الغاضى بينمما ولم تكن الفرقة بينما طلاقا) وقال ابو يوسفق 
رحمه الله لأتكون الغرقة طلاقا ف‌الوجهين اما العرض فمذهبنا * وقالالشامعى رحمه‌الله لأيعرض الأسلام 
لان فيه تعرضا لمم وق ضمنا بعةد الذمة ان لأيتعرض لمم الأ انملك البكاح قبل الدخول غير منأكد 
فينقطم بنفس الاسلام وبعده, متا كد فيتأجل الى انقضا” ثلث ميض كنا ف الطلاف * ولنا أن الغاضك 
قں فانت فلابد من‌سبب تبنی عليه الفرقة والاسلام طاءة لايصاع E‏ فيعرض الأسلام لتعصل المقاص 
با۵سلام اوتثبت الفرقة بالاباء * وجه قول اب یيوسف رحمه الله ان‌الغرقة بسببيشترك فيه الزوجان فلا 
تكون طلاقا كالةرقة بسبب الملك * ولما ان بالاباء امتنم عن الأساك بالمعر وف مم قدرته عليه بالاسلام 
فینوب الفاضى منا به فى التسرع كما ف الجب والعنة اماالم رة فايست باه للطلاق فلاينوب متابهاعند 
اباها (ثم ذ۱ فرق القاضی بينهما باباڻپا فلماالهر ان ڪان دخل پا) ناڪد بالدغول (وان يکن دغل 
بها فلا مهراما) لأن‌الفرقة من قبلما والمه رلم يتأ كد فاشبهالردة والمطارعة (واذا اسلمت الرآة ف دار المرب 
وزوجها كافر اواسلم المريى وتته جوسية) * * * * 
ڪتب الى عماله ان فرقوا بين ال٬چوس‏ وبين مارهمم وامنعوهم عن الزمزمة اذا الوا ولكنا نقول هذا 
غېره شور NL‏ ماڪتب به عمر بن عبد العزيز الى امسن البصرى مابال الفا۶ الراشدين | 
ترڪوا اهل النمة ومام عليه من‌نكاح العارم وافتنا۴ امور والنازير فكتب‌البه انما بذلواالجزية ليتركوا 
وما یعتقدون وانما انت متبع ولست بمبتدع والسلام قوله فان كان احد الزوجين مسلميا فالولد 
علی دینه * فان قبل کینی +ع هنا المعميم ولا وجود لنكاح المسلممة مم کافر ای کافز کان * قلنا هنا 
#ول على حالةالبقا* بان اسليت الرآة ولميدرض الأسلام على ازوج بعد فجاآت بالولر قله | 
والشافعی رحمهالله خالغنا فبه ر للته‌ارفی لان المعارضة تحققت بينهما واحدهما يو جب الئل الا ارا رجب 
الحرمة فيرج ارم على البح ھی لأصل دببحته ولا مناكة المسليبن ق وله ون بينا النرجع | 
وهو قوله لآن فيه نوع نار له وذلك لانا لوفلنا باه كتا عل اكل ذيعنه وبجوز مناكعته وله 
وان اسلم الزوج وعته #وسية قيں باءجوسية هنا واطلق ف جائب الزوج حيث قال واذا اسلمت الرأة 
وروجا افر لان النكاح لأيبقى مع كةر ازوج بالاہاء عند اسلام المراة اى ڪفر ڪان واما كر المرأة 
عند اسلام الزوج فانما وجب التفریت اذا لم!چز ابتدا۶النكاح مع داك الكفر كما فى المجوسية و اما 
اذا كانت ڪتابية یبقی النکاح بہنمءا ڪمابجوز ابند اوه وان ابت فرق الفاض بينهيا فان لمنسلمالمرأة 
حت ٬ات‏ الزوج ڪان لا ا٣ر‏ ڪاملا دخل با اوم نفل اال النكاح مننه ابا لوت یت م r‏ 
القاضى بينهما فينقرر به جميع الهر كذا ف المبسوا قوله فبنأجل الى انقضا* ثلث حيض كبا 
ف الطلاق العدة عند الشافعى رحمه الله فالطلاق بالأطهار فكانينبغى انيقول الى انقضا* ثلثةاطهار لانه 
قال كما ف‌الطلاق والعدة ف الطلاق دند بالأطار وله كما ف الطلاق فان نفس الطلاق قبل 
الدخول يرفع النكاح وبعدالدخول لارنم الأبعں نةا العدة وله ان الفرقة بسبب يشترك فيه 
الزوجان معنى انه يتحقق من كل واحد منوما وهوالابا والردة ومثل هذه الغرفة تكون بغي رطلاق 
لر الرا ة0 اك اعا الول ساحبه ا اا دآع با # #0 
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(لم تقع الفرقة بينهءا حتى عيض ثلث حيض متمين من زوجما) وهذا لأن الأسلام ليس سببا الفرقة 
والعرض على الأسلام متعذر لقصور الولاية فلابد من الفرقة دفعا للفساد فاقيا شرطها وهو مضى ابض 
مقام السبب كما ف حفر البثر * ولأفرق بين‌المدخول بها وغيرالمدخول بها و(اشافعس رحيه الله يغصل 
ڪمامرل فىدارالاسلام راذا وفعت الرقة والرآة حريية فلاعدة لبا وان نت هى السلة قزل 
عند ای‌حنیغة رحمه‌الله غلافا لپیا وسيأنيك ان شا* الله‌تعالی (وادا اسام زوج الکتابية فماعلی تاموما) 
لانه يصع النكاح بينهما ابتدا* فلان يبقى اولى (قال وآذا خرج أحد الزوجين البنا من 3ار الارى 
يرنه ب وقالالشافصى رحمه‌الله لاقع ولوسبن احدالزوجين وقعت البيفونة ب٠ا‏ 
بغبرطلاق وان سبیامعا ليتع البينونة) وقالالشافعى رحمةاللهتعالى عليه وقعت فالحاصل ان السب هو 
التباين دون السبى عندنا * وهريقول بكس * له ان التبابن اثر فانقطاع الولاية وذالك لايؤّثر 
ف المرقة كالحري الستأمن والسلم الستأمن اما السبى يقتض الصفاء للساى ولاياعتق الابانقطاع النكاحوامذا 


قله لتقم الغرقة بینهما حتی تحیض ثلث‌حبښ فان لم‌نکن من ذوات ابض فمتی یمضی ثلث 
اشير وله فاقمنا شرطها وهومضى ثلث حيض لا ان انقضاء ثلث حيض شرا البيثونة فى الطلاق 
الرجعى فقام مقام السبب وهو تفر يق القاضى عند ابا ازوج الأسلام كما حفر البرفانه اذا وق فا 
انسان ولم يكن اضافة المكم الى العلة وهى قل الواقع لانه طبعى لأتعدى فيه اضيف الى الشرط وهوالمغر 
كنذا هنا مست الماجة الى الغرقة تخليصا للمسلمة عن ذل الكافر فاقمنا شرطالبينونة ف الطلاق الر جع مقام 
عرض القاضی وتغريقه عن تعر اعتبار العلة وهذه الحيض لاتكون ءدة ولمذا يستوى فيما المدخول 
با وغيرالمدخول بها ثم إذا وقعت الفرقة قبلالدخول بذلك فلا عدة عابها وان كان بعل الدخول با 
اراچ حربية فكذاك لان حكمالشرع لايثبت ق حقها وان كانت هى المسلية فكذا الراب عند آي هنبنة | 
رحمهالله خلافا لما لأنه لأيوجب العدة على المسلمة من‌ا مربي واصلالمسحلة فى الهاجرة فانها اذا خرجت 
الى دارالاسلام مسلية اوذمية لمتلزما العدة عندابيجنيفة رحمةالله تعالىعليه الأ انتكون حاملا وعندهما 
ی لدل پا وغیر النغرل بیا آي فیاغتراط مض ثلث ميش 
للرةة قوله والشافعى رحمءالله يغصل كما مرله ف دار الأسلام هويقول ان كان قبل الدغول 
وقعتالفرقة باسلام احد‌هما فی الال وان کان بعد الدخول يتو قى على مض ثاثة قرو فعنده لأ ختلى | 
المكم بدار المرب ودارالاسلام ولكنه بنى ا لمكم على نأك النكاح بالدخول وعدم تأكده قوله | 
واذا خرج اعدالزوجين الينا من دار المرب سلما وقعت البيغوئة ينما خلافا للشافعى رجمةالله تعالى ٠‏ 
عليه والحلاق فيما اذا خرج احدالزوجين مسلما غيرمراغم واما اذا خرجت الرأة مراغمة مسلية وقعت ٠‏ 
الفرقة بالاتفاى عقدنا لنباين الدارين وعنده لقص الى الراغية و الأستيلا؟ على حق الزوج واما اذا 
خرجت غير مراغمة لزوجما اوخرج الزوج مسلما اوذميا ت الفرقة لتباين الدارين عندنا ولانقع عمك | 
ااشافعى رحمة الله تعالى عليه كذا ف اليس وبا قوله له ان التباين اثره ف انقطاع الولاية الراد 
بانقطاع الولاية سغزط مالكيته عن نفسه وعن ماله وله كالكربى الستأمن والسام الستأمن بعنى 
ان الحربی ۱دا دخل دارنا بامان اودخلالمسام دارا حرب بامان لانثبت الفرقزوان كان نباين‌الدارين | ٠‏ 
موجودا فعلم ان‌التباين ليس بسبب للغرقة # * MM‏ ا 
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ولا سقط الدين عن ذمة المسبى * ولنا ان مع التباين حقيقة وعكما لا تنتظام المصالح فشابه ال#عرمية 
والسبى يوجب ملك الرقبة وهو لأينافى النكاح ابتداء فكذاك بقاء فصار كالشراء ثم هو يقتض الصفاء 
فى عل عمله وهو الال لافى عل النكاح وفى المسنأس لم تنباين الدارحكما لقصدهالرجوع '( واذاخرجت 


الرأة البنا مماجرة جاز ان يتزوج ولاعدة لبها ) عند ايى حنيفة رحمه الله وقالا علبها المد * ٠‏ * 


قله وامذا يسقط الدين ذمة السبى يعنى إن احرين اذا سبى وعليه دين لأ خر بطل بالسبى 
وهذا لان السبى سبب للك ماجحتمل التملك وملك النكاح #تمل للتملك فيصير علو للسابي لانه لو | 
امتنعم ثبوت املك آنا يمننعم ى الزوج وهوليس جتق ترم واهنا فلنا اوكانت المسبية منكوحة لسام 
اوذمى لأيبطل النكاح لان ملك النكاح عترم * واحاج هو ايضا بتولة تعالى والهعصتات من النساء الا 
ماملکٽت ايمانكم معناه ذوات الأزواج من النساء الاما ملكت ايمانكم فانها عالة كم وانما نزلت الأية فى 
سبایا اوطاس وانما سبی ازواجمن معن وحجتنا فى ذلك ان مع‌تباين الداربن لاتنتظم الما والنكاح 
شرع أصالحه لالعينه فلا يبقى مث عدم| كالەعرمية اذا اعترضت على النكاح لا يبق معا لغوات اننظام 
الماع کا ھٹا وھا لان الذی بقی فی دارھم فی حکم ابت ف حى إغل دازا الى ان الا 
اللاحق بدار الحرب جعل كاليت فى حق قسية الال بين ورثته وعتثق مدبرته وامهات اولأده والنکاح لا 
يبقل بين الم واليت جلا المستأمن منهم لان تباین الدارين حكما لم يوج لتمكنه من الرجوع 
والسام المستأمن من اهل دارنا حكما والسبى سبب للك الرقبة مالا فلا يكون مبظلا للنكاح كالشرى لان 
الملوك بالنكاح ليس بمال فلا يثبت فيه التملك بالسبى مقصودا لأن تملك البضع مقصود بسببه فختص 
بشرطه وهو الشهود وذا لأيوجد فى السبى وانما يبت الاك هنا تبعا للك الرقبة عثر فراغ ال#عل عن 
حق الغير واذا كان الل شغلا يمتنع املك فيه لغرات الفرط وهي أن ل بكرن حت الزوج مانعا 
وروج الراب عن رل انه يريب الاه لان الصا ات الا ال 0 0 ا 
الال الانرى ان ملك النكاح لوكان عترما لائبطل النكاح مع تفرر السبى ولاصفاء ولوكان السبى منافبا 
للنكاح لمابقى النكاح لان ا لمنافى إذا تقررفالهعترم وغي ر الهعترم فيه سوا كما تقرر بالعرمية فاما الدين 
فان کان الدین على عبں ضسبی لم یسقط وان کان ءلی حر فسبی يسةالانه لا صار عبد اوالدی ن لابجب 
على العبد الاشاغلامالية رقبته فلا ييكن ابقارًه الأبتلك الصفة وق تعذ ر ابقاؤه بلك الصفة بعد السبى 
* فان قيل جوز ان يکون الدین فى ذمته بلا تعلق برقبته كالعبد يقربدين * فلنا لإ :جوز ذلك اى 
لا#جوز ان يثبت الدين فى ذمته ولأيكون شاغلا لرقبته وانما لأيطالب اذا افر لانه غير ثابت فى هق 
المولى لأن اقراره ليس ججة عليه حتى ١ذ١‏ ثبت بالأستهلاك معاينة بع فيه * وف قوله حکما جواب عن 
قوله كاري المستأمن السام الستأمن لان الحربى المستأمن وان كان فى دار الأسلام حقيةة ولكن هو 
ف دار المرب كما لأنه على نية الرجوع وكذلك ف السام السا حتى لو انطعت نية الرجوع کان 
حكم التباين ثابتا فى حقه فانه ذكر فى المبسوط ویستوی فی وقوع الفرقة بتباين الدارين ان خرج 
احں‌هما مسلما اوذمیا اوخرج E‏ ثم اسلم اوصار ذميا لانه صار من أهل دارنا حقيقة وحكما والا ية 
دلیلنا فان الله تعالى حرم ذوات الازواج ما لم ثبت انقطاع الزوجية بينهما كانت #رمة على السابى 
بهذا النص كذ| ف البسوط وله واذا خرجت الرآةالينا مماجرة بان خرجت مسلمة إوذمية على 


نية ان لأترجع الى ماهاجرت منه بدا San n KH TD TS * ٠‏ 
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لأن الغرقه وقعت بع الدخول قى دار الاسلام فیازما حکم الاسلام * ولأ حنيفة رحمه الله انها اثر 
اكام التقدم وجيت لمارا لطره ولا خر اللك لري بلا لا ى الله اى اأسبية ( وان كانت 
حاملا لم تةزوج حتی تضع ماما ( وعنك ائ حنيفة رحمه الله انه بع النكاح ولأيقربا زوجا نی تفع 
خولها تا فى الحبلىهمن الرتا * وجه الأول انه ثابت السب فاا الا ١‏ ى اا يظير 
فى حق المنع من آلنكاح احتياطا ( قال واذا ارند أحد الزوجين عن الأسلام وفعت الغرقة بغبر علا ) 
وهنا عثں ایی حنیفة وای یوسف رحمما الله وقال عمد رحمه الله ان كانت الردة من الزوج فى فرقة 
بطلاق وهو یعتبره ټالاباء والهامع ما یناه * ابو يوسن رحمه الله مر على ما اصلناه له ف الاباء وابو 
حنيفة رد الله فرق بينم ماو وجه ان الردةءنافية ل منكاح لكونهامذافية ل معصهة وا الطلاقرافع لهفتعذر ان !جع ل طلافاجلاق 
الأباء لانه يغرت الاساك بامعرونى فيجب التسرع بالاحسان على مامر ولهذا تتوقى القرقة بالأباأعلى 
الفضاء ولأتةوقى بالردة )2 ان کان ازوج ھوالمرتں فلا کل اران دخل با ونصفق لمر ان لمیدخل 
با وان کانت ہی المردة فلا كل ا لر ان دخل با وان لم يدخل با فلا مر امأ ولأنفقة ) لأن الغرقة 


من قبلہا ( قال واذا ارتدامعا ثم اسما معا تما على احم ) استعساا وقال زفررحمه الله يبطل لانردة | 


احدهما منافية وف ردتيا ردة احدهما * ولنا ماروى ان بنى حثيفة ارتدوا م سلوا ولم يأم رهم الصعابة 
رضوان الله تعالی عابم اجمعین بتجدید رايا يج ج ايج ج ي ي + اء إلائكي 
وله لأن الفرقة وقعت بع الدخول فى دار الأسلام وانما قيد به احترازا ءما لوطلتها( ري ثلثا 
فى داره تمهاجرت فانه لأعدة عليما بالأجماع قوله ولأخطر للك المرب * فان قيل اوخرجت املا 
آعندت بالاجماع ولو لم یکن للکه خطر لا وجبت العدة فى صورة الحمل * فلنا هناك لاتعتدولكم| لأتتزوج 
لأن فى بطنها ولد! ثابت النسب وهذا كما قيل ان فراش ام الولد لايمنع التزونج ولو كان فى بطنها 
ولن لم جز وله واذا ارد احد الزوجين عن الأسلام وقعت الفرقة بغبر طلاق اى ف امال 
قبل الدخول وبعده * وقال الشافعى رحمه الله ليقع بعں الںخرل حش تنقض الافراء کہا قال فی اسلام 
أحد الزوجين * وقال ابن ابي ليلى لانقع الغرقة بردة احدهما قبل الدخول وبعده حتى يستةاب المرقد 
فان تاب فہں امرأنه وان مات اوقتل على ردته ورئته وجعل‌هن| قياس اسلام احد الزوجين‌ولكنا نقول 
الردة تناف النكاح واعتراض السبب النافى للنكاح موجب للقرقة بنقسه كالجرمية واما اختلاى الدين 
فعينه لايناقالنكاححتى يجوز ابتداء النكاح بين المسلم والكنابية وكذلك الالام لايناق النكاح فان النكاح 
نعمة وبالاسلام يصير النعم #رزة له فلذلك لاقم الفرقة هناك الأبةضاء القاضى كذا فى المسوط *وذكر 
فى الععيط اذا ارد احد الزرجين وقعت الفرقة بينمما فى الحال هذا جواب ظاهر الرواية واما بعض 
مشااخ وبعض مشايخ سمرقك كانوا يغتون بعرم الفرقة بارتداد المرة حسما لباب المعصية وعامتهم على 
أنه تقع الفرقة الأانهانجبر على الأسلام والنكاحمع زوجما الأول لان الحسمعصل بالجبر على النكاح مع الاول 
وەشااخ جارا انو | على هذا وله وهر يعتبره بالاباء والجامع ما ببناه وهو الأمتناع عن الأساك 
بالعرونى قله وابویو سی‌رحمه‌الله مَّرعلى مااصلناه له وهو ان الغرقة بسبب يشترك فبه‌الزوجان 
واب وحنيفةرحمه‌الله فرق ووجپه ان‌الردة منافية لأن الفرقة بالردة للتنافى لاا تنافی النكاح لبطلان اهليته 
أو #ليته اولبطلان العصمة عن نفسه واملاکه وبزوال عصمة املاکه یزول النكاج لاا منها او لاا موت 
lU LE‏ مر والمناق 1 يصاع مستفاد| بالك فلا کون طلاقا ولاته یستفاد به فکټښوله وان ام یدخل 
با فلا مهر لا ولانغقة * فان قيل قوله ولامهر مستقيم ¢ SECS. s5‏ 


اللدالتان 


والارتداد a‏ واقع معا ليهالة الاخ ( ولو اسام ادها بعل الآردناد فسن النكاح ( بیدا لامر ا 
لار على الردةلانه منانی کابتں افا ر ا sS KE a # O‏ 


الهداية مم الكفابة كتأب النكاح ل وهء 4 باب كح اهل الشرك 


( واذا کان لرجل امرآنان حرتان فعليه ان يعدل بينمما ف القسم بکرين ڪانتا او ٿيبتين او ڪائٽ 
جیا بكرا و اللذری ثببا ) لقوله صان الله عليه وسلم من كانت له امرآنان ومال الى ادبا ق 
الم جا؟ يوم الفيامة وشقه مائل * وعن عائشة رضى الله عنما ان النبى صلى الله عليه وسلم كانيعدل 
ف القسم بين نسائه وکان يقول الهم هذا قسمى فيما املك فلانواخذنى فيما لأاملك يعن زيادة العبة 
ولأفصل فيما روينا ( والةديمة والجديدة سواء ) لأطلاق ماروينا ولان القسم من حقوق النكاح ولأتفاوت 
بيثهن فى ذلك والأختيار فى مقدار الدور الى الزوج لأن المستعق هو النسوية دون طريتها والتسوية 
المسنعقة فى البيترنة لأف الجامعة لانها تبتنى على النشاط ( وان كانت احديهماحرة والأخرى امففلاعرة 
الثلثان من القسم وللامة الثلث ) بذلك ورد الأثر ولأان حل الامة انةص من حل الحرة فلا بن من‌اطظهار 
النقصان ف الحقوق * والمكانبة والدبرة وام الول بينزلة الأمة لان الرق فيهن قاثم 
فما فاؤدة قول ولانفقة اذ المسلمة ذا كانت غير مدخولة ووقعت الفرقة لأ تجب النفقة على زوجا * قلنا 
قوله ولانفقة راجع الى ما ذكر قببله وان كانت هى المرقدة فلم كل لر ان دغل نها ولكن الائفقة ابا لأن 
الغرقة هن 0 وله والارز زںاد م واقع معا )ليه التار شح ڃواب ل وال ا فرالاسلام ا 
رحمه الله ف مبسوطه فان قیل ان ارتدادهم ما کان جملة بالاجماع مکی يستقيم التعاق به * قلنا عند 
جمالة القاريخ بالتقدم والتأخر #جعل فى اكم كانه وجد جملة ولان ردتمم كانت لنم الركوة على اعتقاد انا 
ليست بواجبة والمنع كان قايا بامنعة جملة فصاربمنزلة فعل واحد فلايوصنى بالتقدم والتأخر* وف امسا 
والعنی فيه انه لمجختلی ا دين ولأدار فبقی ما کان بینما على ما کان * والفقه فيه لن وقوع الفرقة 
جنل ردة احدهما لظهور خبثه عند المقابلة بطيب السام فاذا ارتدا معا لأيظور هنا الخبث بالمقابلة لأنه 
يقابل الخہث باغبت واعتبار الہقاء بالأہتں ۶٠‏ فاس فان عدة الغبرتمنع ابتداء النكاح ولأيمنم البقاء فان 
ا احدهما وقعت الفرقة بينهما باصرار الا خر على الردة لغلهورخبه الأان عند القاباة بيب الا خر 
حتی ان کانت المراة ھی التی اسلیت قبل الدخول فلہا نصنى الصداق وآن کان الزوج هوالذى اسام 
ى“ لها لان الفرقة من جانب من اصر على الردة فان [صر ار بع إسللام الأ خر كانشا* (لردة 
سد 


El با الم‎ © EE 
واذا ن لرعل اتان خرتان اقل ن بينمما فى الغسم * اعلام ان الزوج مأمور‎ EY 
٠ بالعدلف القسمة بين النساء بالكناب قال الله ولن ستطيعواان تعداوا بين السا ولوحرصتم فلاتميلوا‎ 
٠ كل اليل معناه لم نسطبغواالعدل والتسوية فىالععبة فلاتمبلوا ف الفسية وبالسنة وهى ماذكر ف الكتاب‎ 
٠ والجديدة والقديمة والمسامة والكناببة والمراهقة والبالغة والعاقلة والهجنونة سواء ف القسمة * وقالالشافعى‎ 
. رحمه الله ان كانت الجديدة بكرا يغضاما بسبع ليال وان كانت يبا فبثلث ليال ثم النسوية لأنالقديمة‎ 


# *# * 


قال 


الهدابةمع الكماية كتاب‌النكاح بإ هع ي باس الم الادالثان 
( قال ولاق لمن فى القسم حالة السغر فيسافر الزوج بمن شاء منهن والأولى ان يقرع بينهن فيسافر 
|| بمن خرجت قرعتما ) وقال الشافعى رحمه الله تعالى القرعة مسنحةة لا روى ان النبى صلى الله عليه 
ولم گان اذا اراد سفراقرع بين نسافه الاانانةول ان القرةلتطبيب قلوبهن فكان من باب الأاعباب 
وهنا لأنه لأ حق للمرأة عن مسافرة الزوج الأ ترى ان له ان لا يستصحب واحدة منهن فكذا له ان 
يسافر بواحدة منون ولاعحتشب عليه بتاك اللدة ( وان رضیت احدی‌الزوجان بترك فقسا لصاحبتپاجاز ( 
ان وده بنٽ رمع ری الله نها الٿ رسرل الله صلی الله علیہ وسلم ان براجعا وجعل يوم 
نوبتها لعاقشة رض الله قنها ولها ان ترجم فی ذلك لانہا (سقطت حا ام جب بعں فلا سقط والله 
غا اقلم الراب * * + * #* #« %* % OOK‏ 


ق الفت صعبته والجديدة لأ فيفضاما بزبادة الصعبة وللبكر زيادة نفرة عن الرجال فيغضاما بسبع لبال 
* ولنا طلاى ما تلونا وروينا ولأن الفسءة من حةوق النكاح وق ثبت الاستواء فىذلك والقديمةاولى 
اليل لان الرحشة فق جانا أكثر حيا اذغل عليها من يغيتما ولان اللفديبة زياذة حرمة با 
الل ف اة فان عاذ لاجر يع ما ناه القاضى ارجعه حقوبة وامرة بالعدل لأنهاة | 
اسا“ الأدب فيما منع وارب ما هو حرام عليه وهو الور فيعزر فى ذلك وامر بالعدل هذا ذا كانت 
له امرنان اما اذا انت له ام رة واحدۃ یمر الزوج بان یراعی قلبہا ویبیت معا احیانا من غير ان 
يكون فى ذلك شىء موقت ف اهر الرواية * وروى الحسن عن ابي حنيغة رحمه الله اذا كان لارجل 
اة واحدة فاشتغل عنها بالصيام والقيام اوبصعبة الأماء فغاصمته فى ذلكقض الفاضىلمابليلة من كل اربع 
لیال حدیث کعب بن سور وهو ان امر[ة جات الى عمررض الله عنه فقالت ان زوجی يصوم‌بالنهار 
ويقوم بالليل قال نعم الرجل زوجك فادعات لامها مرارا فى کل ذلك +جيبها عمر با فقال كەب بن سور 
یاامیر الموّمنین انما تشکو زوجها فی انه هجر عبتا فت#جب عمر من فطنته فتال عمر اقض بنهمافقال 
آراها احدی نساثه الاربع له ثلث ایام ولبالیهن ولا دم وليلة * ووجه اهر الرواية ان الفسمةوالعدل 
نما يكون عند الزاحمة ولأمزاحمة هنا حين لم يكن فى نكاحه الأواحدة وهذا لأن عند المزاحية ياحق كل 
واحدة منهما المغايظة بيقامه عند الأخرى فتستعق عليه التسوية ولا بج ذلك عن عدم المزاحمة فان 
رضيت احدى الزوجات بترك قسمما لصاحبتما جازلاروی انه عليهالسلام قال لسودة هین اسن ت اعتدی 
فسالته لوجه الله ان يراجع| ونجعل نوبتم| لعائشة رضى الله عنما لأان عشر يوم القيمة ازواجه وفیه 
نزل قوله تعالى وان امرأة خافت من بعلها نشوزا او إعراضا الاّية * ولها ان يرجم ف ذلك لاا 
اسقطت هنا لم جب بعد فلا يسقط لان الأسقاط إنما ياعتق فى القام فيكون رجوعها امتناعا فصا ر بمغزلة 
العارية وللمعير ان يرجع فيها متى اء لا قلنا فكذا هذا كلا ف مبسوط شيخ الأسلام رحمه الله والله 
تعالى MES a « #  #  TS‏ 


( قال قلیل الرضاع وکثیره سواء اذا حصل فى مدة الرضاع تعلق به 7 ) * وقالالشافعى رحمه‌الله 
لايثبت التحريم الا جمس رضعات لقوله عليه الصلوة والسلام لاتعرم المصة ولا المصتان ولا الأملاجة ولا 
الاملاجتان + ولنا قوله تعالى واممانكم اللاتى ارضعنكم الا”ية واخواتكم من‌الرضاعة وقول صلى اللهعلب» أ 
وسلم بحرم من الرضاع ما جرم من النسب من غير فصل ولان الحرمة وان كانت أشبهة البعضية الثابنة 
بنشور العظام وانبات الاعم لكنه امر مبطان فتعلق اكم بفعل الأرضاع KHK KOR OK‏ 


SEZ __ م‎ KHE 


هز ف‌الشرع دبارةعن »مص شخص#صوص اىالطفل من ثدى #خصرص اى ثدى الا دمية فى وقت 
#صوص على حسب ما اختلی فيه وله قلبل الرضاع وکثیره سواء * وقال الشافعی‌رحمه‌الله تعالی 
لا يثبت التعريم الأ جس رضعات يكتفى الصبى بكل واحدة منما لقوله عليه السلام لأ جرم المصة ولا 
المصنان ولا الأملاجة ولاالاملاجتان ۳ ا لحںين بنفسه لايماع متمسكا له الألنفى مذهبنا وهو ثبوت حرمة 
اارضاع وان قل الأرتضاع لكن لا انتفى مذهبنا ثبت مذهبه ضرورة لعدمالقائل بالةصل اى بين الفليل 
وبين خمس رضعات * وقول من قال من (صعاب الظواهر بثلڻ رضعات غير معتبر فلايقدح ف وجه 
التمسك به * وف الكاف للعلامة النشفى رحمه الله على ان الأول وهو قوله ارم المصةالى [خرودال 
علبلا اى على نى مذهيتا واثبات مذهبه لان الممة داغلة فى المصتين كفرله لا اكلبه ايوما ولايومين 
فان البمین ینتهی ببومین بغلای قوله لاأكلم يوما ويومين حيث لاينتهى الأيثلثة ايام فكانه قال لأعرم 
امصتان ولا الاملاجتان"فانتةت المحرمة عن اربع رضعات بهذاالحديث والخمس #رمة اجماعا ويتيسكايغا 
بما روی عن عائشة رض الله عنما قالت کان فیما انزل ف‌القرآن عشررضعات معلومات عر سف “خن 
مس رضعات معلومات وان ذلك ما يتلى يعن رسول الله عليه السلام ولانسخ بعن ذلك * ولنا قوله 
تعال وامهاتكم اللانى ارضعتكم الأ"َية ثبت الحرمة بفعل الأرضاع فاشتراط العدد فيه يكرن زيادة على 
النص ومثله لا يثبت خبر الواحں وف حديث على رضى الله عنه الرضاع قليله وكثيره سوا“ يعنى 
فى جاب الحرمة ولان هذاسبب من اسبا التعريم فلايشترط فيه العںدكالوطى* واما حديث عاقشة رض 
الله عنما فضعینی جدالانه ان کان متاوا بعد رول الله عليه السلام وخ التلاوة بعن رسول الله عليه 
السلام لابجوز فلما ذالانتلى الان وذكرف الحديث دخل داجن البيت واكله وهويقوى فول الروافض 
فانم يغولون كثير من القرآن ذهب بعد رسول الله عليه السلام ولم يْبته الصعابة فى المصجى وهو 
قول باطلل بالاجماع * ثم لو ثبت هذا الحديث انما يكرن ثبوته ف الوقت الى كان ارضاع الكبير 
مشروعا لا ان انبات الام وانشار العام فى الكبير لأجصل بالرة عة الواحدة فكان العدد مشروعا فيه 
م اتخ بانساخ کم ارضأع الكبير كذاق المبسوط ٠ * ١‏ *٭* Kk # * ê 2F‏ 


le 


1 الهداية مع الڪ اية ڪتاب وهي الرضاع الجاد التاق 


وما رواه مردود باتکتاب او منسوخ به وینبغی ان يكون فى مدة الرضاع على ما نبين ( ثم مدة الرضاع 
ثلڈرن شرا عند ايى جنيفة رحمه الله ) وقالاسنتان وهو قول الشافعى رحمه الله وقال زقر رحمه الله ثلثة 
احوال لان الحول حسن للتعول من حال الى حال ولا بد من الزيادة على الحولين U‏ نبين فيقسلر به 
* وامما قوله تعالي وحمله وفصاله ثلثون شرا ومدة احمل ادناها سنة إشمر فبقى للفصال حولان وقال 
النبى عليه السلام لإرضاع بعل حولین * وله هذه الا ية ووجهه انه تعالی ذ کر شین وضرب لما مدة 
فكانت اكل واحد منما بكمالما كالاجل المضروب للدينين الأ انه قام المنقص فى احدهما فبقى فى الثانى 
على ظاهره ولآنه لأبد من تغير الغذاء لبنقطع الأنبات باللبن وذلك بزيادة مدة يتعود الصبى فيها غبره 
فقدرت بادنى م ةا لحمللاما مغيرة فان غذاء الجنين يغايره غن اء رضح ا يغای رغذاء الفطيموالعديث 
| عمول على مية الأغقاى وعليه جيل النص المقيد جولين فى الكتاب ( قال واذا مضت مدة الرضاع 

لم تعلق به اى به الاڪر یم ) ) لقوله صلى الله عليه وسم لأرضاع يعن الغصال ولأن الحرمة باعتبار النشو وذالك 
ف المدة اذ الکبیر لأیترب به ولا يعتبر الفطا م قبل المدة الأ ف رواية عن انى حنيفة رحمة الله تعالی 
عليه اذ استغنى عنه ووجهه انقطاع النشو بتغير الغذاء * وهل يباحالأرضاع بعل المدة * ق قيل لأيباح 
لان اباحته لهبرإورهة لكونه جز الآ دى + ااءا + اج + 4+ اعارء + ي اقل 


قله وما رواه مردود بالکناب فقد روی عن عبد الله بن عمز رض الله‌تعالی عنما حریڻ ابن 
الزببر رض الله تعالى عنم لأعرم المصة ولأالصتان فتال ابن عمر رضى الله عنما قضاء الله تعالى اولى 
من قضاء ابن الزبير فرد عليه قوله حغالفته اطلاق قوله تعالى راماتكم اللات ارضعتكم اومنسوخ به 
فقل روی انه قيل لأبن عباس رض الله تعالى عنه ان الناس يقولون الرضعة لاعرم فقال كان داك 
ثم نسغ قله قام النقص ف اعدهما اى فى حى الءمل والمنقص حديڻ”ائشة رضى الله تفالى 
عنما الولدلأيبقى ف بطن امه كر من ثنتين ولو بغلكةمغز ل* فانقيلف التنقيص معنى التغيبروا الزيادةعلىالنص 
تغبب رم وجب الكتاب فاع تغییر م وجب الکتاب چب ر الواحں كما لاع تخصیصه ایتںاء بر الواحں لا 
فبه من نوع تغبب ر قلنانعم كزلك الا ان الكناب مأول والا ية الأولة فىاثبات الكم مثل القباس وان 
# قلنا داك لان فغر الاسلام رحمه الله جعل الأجل الذروب للمدتين متوزعا علبهما وكذلك دامة اهل 
النتسیر * وروی ان رجلا تزوج امراة فولںت لست اشر فجچی“ با الى عثمان رض الله عنه فشاور 
فی رجمها فقال ابن عباس رضی الله عنه ان خاص کم بکناب الله تعالی خصمتکم قااوا کینی قال ان الله 
تالى يقول وحمله وفصاله ثلأون شرا وقال والوالدات يرضعن اولادهن حولین ملین #له ستةاشور 
وفصاله حولان فتركم| كذا فى التيسبر وله فان غذاء الجنين يغايره غذاء الرضيع * فان الولك 
يبقى فى البطن ستة اشر ويتغذى بغذاء الأم م ينةصل ويصبر اصلا ف الغذاء قوله واذامضت 
مدة الرضاع لم يتعانق بالرضاع ريم سراء فام او لم يغطم وقال بعض الناس الكبير والصغير سواء 
ف حكم الرضاع واحتجوا باهر النصوص وبول عافشة ت الله عنہا هنی کانت اذا ارادت ان یدخل 
رین امرت اختها ام کاثرم او بعض بنات اخنا ان برضعه خسا ثم ڪان يد دل 
ليما الا ان غيرها من نساء رول الله عليه السلام كن يأبين ذلك ويقان أ نرى هذا من زسول 
الله عليه السلام الأرصة لسهلة خاصة حي قال لها رسول الله عليه السلا ا الا خا رین 
ا خلية وکنا نقول انتشخ هنا المكم برل ردول اله عليه السلام الرضام أ * 


ETE 


( قال وجرم من الرضاع ما حرم من النسب ) لاعديث الذى ررينا ( الأ ام اخته من الرضاع فانه 
جوز آن پنزوجها ) ولاجوز ان یتزوج ام اخته من‌النسب لاا نکون امه اوموطوة ابه خلان‌الرضاع 
( وچوز تزوج اخٽ ابنه من الرضاع ولابجوز ذلك من السب ) لانه ما وی۶ اما حرمت عليه ولم 


الهداية مم الحفاية ڪتاب 90 € الرضاع الجادالثای 


يوجد هذا المعنى فى الرضاع ( وامرأًة ابيه وامرآة ابنه من الرضاع لا جوز ان ينزو جما ڪما لا جوز 


ذلك من التب ) لا رويثا وذكر الأصلأب ق النص-لإمعاط (متبار التبنى على ما بيغاه ا( وين (افل آل 


يتعلتق به التعريم وهو ان ترضع المراة صببة قتعرم هذه الصبية على زوجما وعلى اباق وابنائه ويصير 
الزوج الذى نزل لها منه اللبن ابا للمرضعة ) وق اح قولى الشافمى رحمه الله لبن الفحل لأ حرم 
لان المرمة اشبهة البعضية واللبن بعضا لأبعضه * * * * 
الرضاع ما انبت الاعم وانشر العظام وذلك ف الكبير لأعصل والصعابة اتفقو ا على هنا ورویان ابا 
مرس الأشعرى رض الله تعالی عنه سمل عن رضاع الكندر فاوجب المحرمة م توا عبد الله بن مسعود 


#أفسألوه عن ذلك فتال ترون هذاالأشمط رضيعنا فيكم فليا بلع اباموسى الأشعرى حاف ان لأيفت مادام 


مبدالله فبپم * وفى رواية فتال ابوموسى الأشعرى لانسألونى مادام هذا المبربين انإ ركم قوله 
الأ ام اخته من الرضاعة قوله من الرضاعة جاز ان يتعلق بالأم وجاز ان ينعلق بالات وجازان يتعانق 
بهما اما صورة تعلقه بالام فو ان يکن لرجل اخت من النسب ولها ام من الرضاعة فانه جوز له آن 
يتزوج ام اخته التى كانت امها من الرضاعة*واما صورة تعلقه بالاخت فهى ان نكون لرجل اخت من 
الرضاعة ولها ام من النسب فانه جوز له ان يتزوج ام اخته التى كانت امها من النسب#واما صورة 
تعلقه هما فبان !تمع الصبى والصبية الأجنببان على ثدى امرأة اجنبية وللصبيته ام اخرى من‌الرضاعة 
فانه يجوز لذلك الصبى ان يتزوج ام اخته التىكانت الأم من‌الرضاءة النى انفردت بها رضعا #وذكر 
فى العيط قال اصعابنا رحمهم الله وما ينعلق به التعريم ف النسب يتعلق بالرضاع الأ فى مسئلتين 
احدیهما انه لابچوز للرجل ان يتزوج ام اخته من النسب ونجوز ف‌الرضاع وانيا كان كذلك لان فق 
النس ب اذاكان اخوين لام فامالأخ امه وان‌كانا اخوين لأب فام الأخ امرأة اببه وهذ| معدوم فى الرضاع 
والمسئلة الثانية فانه لأيجوزللرجل ان يتزوج اخت ابنه من النسب ونجوزف‌الرضاع وانیا يكر نكذلك 
لان اخت ابنه من النسب ان کانت منه فهذه بنته وان لم نکن منه فھں ربیبته * وهز اا لمعنی لا يثأى 
فى الرضاع حتى ان فى النسب لولم يوجد احدهذين العنیین فانه جوزبان كانت جارية بین شر يكين 
جات بول فادعیاه حتی يبت النسب منمما ولکل واحب منیا ابنة من امرآة اخری جاز اکل واحد من 
الوليين ان يتزوج بابنة شریکه وان ڪان کل واحد من الوليین متزوجا باخت ابنه من السب وف 
فير هانين السئلتين حكم الرضاع وحكم السب سواء قله ولبن الفعل يتعاف به التحريم وهوان 
ترضع المرأة صبية فاحر م هذه الصبية على زوجا وعلی آباقه وابناثه ویصیر الزوج الذى نزل ل مله 
اللبن ابا للمرضعة وامه جدة وابنه اخاوبنته اختا واخوه عما واخته عمة حتى لوان لأرجل امرأتانوولدتا 
منه فارضعت کل واحدة منیا صغیرا صارا اخوین لاب وان کان احد‌هما انش لا جحل النكاح بينهما وان 
كانتا انثببرن لأجحل الجيع بينمما لأنمما اختان من اب وان كان لرجل امرأة واحدة فولدت منه فارةعت 
صبیبن صارا اخوین لاب وام ولا جحل لذا الرضع امرة وطثها الزوج وا لازوج امرأة وطثما الرضيع 


ولنا 


vv 


الهداية مم الكفاية ڪتاب او 


ولنا ما روينا والمرمة بالنسب من الجانبين مكذ بالرضاع وقال عليه السلام لعائثة رضى الله عنما لباج 
علي افاع فانه عمك من الرضاعة ولانه سبب لنزول اللبن منها قيضا اليه فى موضع الحرمة احتباطا 
( وجوز ان يتزوج الرجل باخت اغيه من الرضاع ) لانه جوز ان يتزوج باغت اخيه من النسب 
وذلك مثل الأخ من الأب اذا كانت له اخت من امه جازلاخيه من ابيه ان يٽزوجها ( وکل صبيين ا جتيعا 
على ثدى امرة واحدة ام بز لأحدهما ان ينزوج بالأثرى ) هنا هو الأصل لانامهما واحدة فمما اخ 
واخت ( ولايتزوج الرضعة أحدا منولدالتى ارضعت ) لانهاخوها ولارادولدها لانه ول أخيا(ولأيتزوج ‏ 
_الصبى الرضع اخت زوج الرضعة ) لأنها عينه من الرضاع ( واذا أختلط اللبن بالاء واللبن هر اغالب 
تعلق به الأعريم وان غلب الاء لم يتعلق بهالاعريم ) خلافا للشافع رحية الله تعالى عليه هر يقولانه 
موجود فيه حقيقة * ونحن نقول المغلوب غير موجود حكما حتى لاأ يظهر بقابلة الغالب كما فى اليمين 
( وان‌اختلط بالطعام لم يتعلق به العريم وان كان اللين غالبا عند ايى حئيفة رحيه الله تعالى ) وتالا 
آذا كان اللبن غالبا يتعلى به الأعريم * فال رضى الله عنه قولمما فيما اذا لم تمسه النار حتى لوطب 
بها لأيتعلى به الأريم فی قولھم جمیعا ٭ لما ان العبرة للغالب كما فى الماء اذا لم يغيره شى عن 
حال ولا حنيغة رحمه الله ان الطعام اصل واللبن تام له ف المقصود فصار كالغلوب * *٭ * * لا 


الرضاع الد التاق 


قنوله ولنا ما روینا وهو حرم من الرضاع ما حرم من النسب وقول عليهالسلام لعائشة رض الله 
عنما لباج علبك افاع فانه عمك من الرضاءة فالعم من الرضاع لايكون الأ من لبن الغعل ثم المراد من 
لبن الغعل لبن حدث من حمل رجل فن الك اب الرضيع * وف النهاية للعلامة السغناق رحمهاللهوتفسير 
ذلك ما ذكره فى الذخيرة والهعيط فقال امرًة ولدت من زوج وارضعت وا‌ها میس ثم ذرلپااللبن 
بعل ذلك فارضعت صبيان لهذا الصبى ان يتزوج بابنة هذا الرجل من غبر هذه الرة قال وليس 
هذا بلبن الغعل وكڪذلك اذا تزوج امرأة ولم يلد منه قط ثم نزل لها اللبن فان هذا اللبن من هذه 
الرأة ولو زنى بامرأة فولدت منه فارضعت بنا اللبن صبية لاوز لهذا الزانى انيتزوج بهذهالصبية 
ولأ لاأبيه ولأ لابنه ولأ لأبنا“ اولاده لوجود البعضية بين هؤلاء وبن هذا الزاى وله ولانە بب 
لنزول اللبين منها فيضا البه ولايلزم عل هذا ما اذا نزل للرجل لبن فارضع به صببا لم يتعاق به 
الأعريم لانه ليس بلبن ولأيتغذى به الصبى قوله وکل صبیین اجتعما على ثدی واحد اى ثدى 
امرأة واحدة قوله ولأيتزوج المرضعةاحدامن ولدالنى ارضعت ف الناية امرضعة بصيغة اسم العو ل وبالرفع 
على الفاعلية ونصب ادا على الغعولية ومن ولب النى ارضعت على طريق الأضافة هذا هوالأصل من 
من الس * وفی نسخة اخری ولانتزوج المرضعة احد من وان التى ارضعت بعس الأول فى الفاعلية 
والمغعولية * وهذ| أيضا ar‏ ونسختان (خريان ليستا بصجيعتين وها بعل صيغة اسم الفاعل ف المرضعة 
كونها فاعلة اومفعولة على ماذكرنا ولكن‌على هذين النقديرين لاأبد ان يكون من‌الولد الى ارضعت 
معرفاباللام * قله واذا اختلطاللبن بالاء واللبن هو الغالب تعلق بهالتعريم وكذا لوخلط بالدواء 
او بلبن البهيمة فالعبرة للغالب و فسر الغلبة عمد رحمةاللهتعالى عليه فقال ان لميغير الدواء اللبنتثبت 
الحرمة وان غرلا تثبت * وقال ابو يوسف رمه الله ان غبر طم اللبن ولونه لأيكرن رضاعاوانغير 
فر کون رضاعا *وقبل على ول أبن حثيفة زيه الله اذأ جع الل 4ا ا 
اخلط بالاء لاتثبت الرمة بکلحا ل كذ | ففتاوىقاضيغان رحمه الله قوله وان غلب ا مء ام وتعلق به انريم #وقال 


الهدليةمم الكفاية كناب وء الرضاع ا لدالتاى 


ولا معتبر بتقاطر اللبن من الطعام عنده هوالصيع لأن التغذى بالماعام اذ هوالاصل وان خلط بالدواء 
واللبن غالب تعلق به التعريم لأن‌اللبن يبقى مقصودا فيه اذالدواء لنفويته على الوصرل (وا15 152ا 
اللبن بلبن الشاة وهوالغالب تعلق بهال#ريم وانغاب لبن الشاة لم يتعلقبه التعريم) اتبارا للغالب 
ڪما فالا (واذا اختاط لبن امر نين تعاف النعريم باغلبمها) عند ايوس رحمه‌الله لأن الكل صار 
شيا واحدا فبجعلالأقل تابا للاڪثر فی بنا اکم عليه * وقال #مد وزذر رحمماالله بتعانی الار یم ما 
أن الل لايغلب انسل قان الفى* لأيميرمستهاكا ف جاسة الاتعادا لقمرد * ومن اى جابقة رداللة فى 
هذا روايتان واصل السثلة ف‌الأيمان (واذا نزل للبكر لبن فارضعت صببا تعلق بهالتعريم ) لاطلاق 
الا ولات مبب الفشر شثبت به شب اليعضية (وأذا خلب لبن الرآة بع مونما فاو جر بةالهبى تخا 
به الاعریم) خلافا للشافعى رده»الله هو يةولالأصل فىثبوت المرمة انما هوالمرأة ثم تتعدى الى غبرها 
بواسطتها و باوت لمتبق #لا لا ولهذا لأيوجب وطئُما حرمةالصاهرة * ولنا ان‌السبب هو شبهة المزقية | 
وذلك ف‌اللبن لعنى الأنشار و الأنبات وهوقام باللبن وهذهالحرمة تظر فى اميت دفنا وتبميما اما الجزقية 
فی الوطى*۶ لكونه ملاقيا لعل الحرث وقد زال باوت فافترفا * % * 


قال الشافی الله قدر ماعصل په خیس رضعات من‌اللبن اذا جعل ف جب من الا فشر به الي 
تبت به الحرمة كنا فى المبسوط لانه موجود فيه حقيقة وذلك القدر لووصل بنفسه يثبت به الحريم فكذا 
اذا کان معه غيره * ولنا انا مغاوب لايظاهر حكمه فمقابلة الغالب كماف‌اليمين فان اوحلى ان لايشرب 
اللبن فشرب لبنا مغلوبا بالا“ لإعنث قله ولاعتبر بتقاطر اللبن من الطعام عنده هو الع 
قوله هوالصحبح احتراز عن قول بعضمم ذا كان ينقاطرمنه اللبن تثبت به الرهة عنده لأن القطرة من 
اللبن اذا دخلت ف ءا الصبى كانت كافبة لاثبات المرمة * والأصع انه لاتثبت على كل حال عنده لان 
التغذى كان بالطعام دون‌اللبن كذا ف المبسوط قوله واذا اختلط لبن آمرأتين الى ان فال 
وعن ابی‌حنيفة رحمة الله تعالی عليه روايتان فرواية اعتبر الغالب كما هوقول انىيو سف رحمة اللهتعالى 
عليه ورو ابة تبت المحرمة مهما كما هوقول مد رحمةالله تعالى عليه واصل السئُلة ف الأيمان وهوما 
اذا جلى لأيشرب من لبن هذه البقرة فغاط لبنما بلبن بةرة اخری وشر به فهر على هذا الاق وله 
وإذا حلب لبن الرأة بعن موتا فارضع الصبى تعلق به التعريم وقال الشافعى رحيهالله لأإعرم اذا حلب 
بعد الوت جلاف ما اذا حلب قبل الوت ففربه بعد اموت فانه تثبت بهالحرمة لأن‌اللبن كان غلاقابلا 
لام عنں حدوثه فتعاق اکم به ولم‌یبطل ذلك بہوت من انفصل منه اما اذا انفصل بعدالوت فلم عدثڻ 
اللبن على وجه يتعلق بها لمكم فصار كلبن البهيمة اذا ارتضع صبيان مته وله وهه المرمة تطلهر 
ف‌المیت دفنا وتيميءا هذا جواب عن حرن الغصم وبا موت لميبق علا لا فتال تظلمر هذه الحرمة فى اميت 
دفنا وتميما بان كانت المرضعة ذات زوج فان زوجا صارره) لېذه اميت بالصمرية بسبب هذا الأبجار 
*# وقيل هذه المسثلة بنا على ان‌الفعل ارام لايماع سببا للكرامة دده كالوطى” الحرام لأيوجب حرمة 
الصاهرة منده وعندنا يصاع سببا باعتبارانه سبب لاجزقية لاباعتبار انه حرام فكذا هنا ايجار لبن اميت 
حرام فلا تلبت بهالرمة عنده وعندنا ثبوت الحرمة باعتبار انه معد للصبى لأباعتبار انه حرام قوله 


واذا 


اداي مم الكفاية و ا اللدالتاق 


( واذااحتقن الفبى باللبن ام يتعلف به التحريم ) وعن عمد رحمه الله انه تثبت به الحرمة كما يغسك 
به الوم * ووجه ارق على التلامر إن الفست فى الصوم اصلاح البدن ويوج ذلك ف الدواء 
فاما | حرم فى الرضاع معنى النشو ولأيوجد ذلك فى الأحنقان لأن المغذى وصوله من الأعلى ( واذا 
نزل لارجل لبن فارضع صبیا ام يتعاق به الاكريم ) لانه ليس بلبن على التعقیق فلایتعای به النشو 
والنهو * وهذا لان اللبن انما يتصور من نتصورمنه الولادة ( واذا شرب صبيان منلبن شاة لم يتعاق 
_ به التعريم ) لانه لأجزقبة بين الا دمىوالبماقم والحرمة باعتبارها ( واذا تزوج الرجل ضغيرة وكبيرة 
فارضعت الكيبرة الصغيرة حرمتا على اازوج) لانه يصير جامعا بين الأم والبنت رضاعا وذلك حرام 
ڪالمع بينما نسبا ( ثم ان لم يدخل بالكبيرة فلا ممر لما ) لان الفرةة جاوت من قبلها قبل الدخول 
ا ر لان المرقة وقعت لا من جهتما والارنضاع وان کان فعلا مما لکن فلا غير 
معتبر فی استاط حقپا گما اذا قتات مورا + # ب ي ا + + + و 


ره راد اشن اال باللين الراب راذا ان ق وله رادلا ا0 0 
فلا رضاع بينهماءلأنه لأجزقية بين الأ دم والبهائم لأن الأخنية لأيكون الأبعت الامية والبيمة لا تنهور 
ان تون اما للا دمى لادا فكذا رضاعا جلا ما لو حصل الرضاع من ا لمرآة لأن الأمية هنا تتصور ولأدا 
کنا رضاعا * وکان عمد بن اسماعیل‌رحمه الله صاحب الحديث يقول تثبت به حرمة الر ضاع فانە‌دخل تارا 
فى زمن الشبخ ايى منص الكبيررحمهالله وجعل يفثى فتال له الشيخ لاتنعل فلست هنالك فاي ان بقبل | 


نصيحته حتى استفتن عن هذه السثلة اذا ارضع صببان بلبن شاة فافتى بثبوت الرمة فاجةيعوا واخرجوة 


من غاا بسبب هذه الفتوى وله فارضعت الكبيرة الصغيرة رمتا على الزوج ثم ان کان قبل 
الدخول بالكببرة جاز له ان يتزوج بالصغيرة لانها ر بيبته وام يدخل بامما ولا يتزوج الكبيرة ابدا لانها 
ام امرأثه من الرضاع ذا ف الايخاح قوله وللصغيرة نصنى لر وقال مالك رحمه الله لا بإب 
لان الفرقة جات قبلا بان صازت بننا لذكبيرة فسقط مرها کما سقط مر الكبيرة بان‌صارت اما الأنرئ 
ان اهر الكببرة يسقط وان قصدت الحسبة بان خافت الملاك على الصغيرة * وانا نقول ان هذه الفرقة 
لا صارت سبب همان واستقام الأضافة الى اسم الأمبة والبنتية اضغناها الى الأمية الى ف الام لانہاھی 
المغاطبة دون البنت كذا فى الأسرار قوله والأرتضاع وان كان فعلا منما جواب سوّال بان يقال 
علة الفرقة ارتضاع الصغبرة والالقام بب والمكم يضاق الى العلة لاالى السبب * وذكرالامام التيرتاشى 
رحه» الله تعالى لأبقال لو لأامتصاصها ما جات الفرقة قيل له هى جبورة على ذلك جكم الطبع والكبيرة فى 
القام الثدى فى فما #تارة فاضيى اساد اليها كن القى حية على انسان ولدغته آن الضبان على اللفى 
لان اللدغ لها طبع حتى ان الصغبرة او جات الى الكبيرة وهى ثاقية فارتضعت ثانيا ولكلواحدة نصق 
امز ولایرجع الزوج على اح * فان قيل يشكل هنا بصغبرة مسلمة تحت مسام‌ارتد اي وهاو و قابهابدار 
ارب بانت من زوجها ولا يقضى لما بشى*۶ من الهر ولم يوجن الفعل منها * قبل له الردة#عظورة لا 
اباحة لما جال عن الاحوال وانہا معنى قام بها حكما غلاق الارتضاع لانه لاحانلر له * فان فيل يشكل هذا | 
بر جل تزوجامرآةولم‌یدخل بھاحتی جا۶ رجل وقنلمایقضی على الزوج بار ولأبرجع عای القانل بش۶ 
ان لفل عور * فلنا ,القصاص ف العمد احد موجبى القتل وكذا الدية فى الحطاً فلا يستواجب 
شیا اخر بسب َيل واحل ولازوج نصیب | هر الواجب فلا پنضاعی حقه ونا الزوج فیما عن بصد ده | 
کی شى فيضن ما تلى اله وهو نصق الصداقى كتا ف الغواوب اللهير ت | 
| فی الاسرار فی جواب سوال STERNER‏ 


الهداية الكفاية ڪتاب بلعب ي الرضاع الجادالثان 


( ویر جع‌بهالزوجعلى الكبيرةان‌کانت تعمدت‌الفساد وان لمنتعمدفلاش ”عليما وانعليت انالصغبرةامرآن) | 
وعن #مد رحمه‌الله انه #رجع فی الوجهین والصحع ظاهر الرواية لانها وان اکدت ما کان قلی شرق 
السقوط وهونصى المر وذلك رى مجرى الانلاق لكنها مسببة فيه اما لان الارضاع لیس اساد للنكاح 
وضعا رانا ثبت ذلك باتفا الحال اولان فسادالنكاح ليس بب لالزام اهر بلهوسبب لسقوطه الأان 
نصنى المهر جب بطري التعة على ماعرنى كن من شرطه ابطال النكاح واذا كانت مسببة يشترظط فيه 
التعدى كعفر البئر ثم انما تکون متعدية اذا علمت بالنكاح وقصدت بالارضاع الافساد اما اذا لم تعلم 
بالنکاح (وعلمت بالنکاح ولكنها قصدت دفعالجوع واللاك من الصغيرة دون الأفساد لانکرن متعریا لاا 
RE‏ بلك ولوعلمت بالنکاح ولم تعلم بالفساد لاتكون متعدية أيضا وهذا منا أعتبار اليل لدفع قصل 
الفساد لا ادقع الحم (ولا تقبل ف الرضاع شهادة‌النسا؟ منفردات وانمایٹبت‌بشادة رجاین‌اورجلوامرآتین) 
وقال مالكرحمهالله يثبت بثهادة امرأة واحدة اذا كانت موصوفة بالعدالة لان ا مرمة حق من‌حقوق الشرع 
فتثبت بخبر الواح * * * * * * 


الردة فقال لأييكن اضافةالفرقة الىردة ابويما فان ردنها ف الجملة تنفصل عن ردنهما ولا تبین هى بردتپما 
وانما تبين بردة فسا فکانت الفرقة لمعنى فيما ثم قال ف الاأشرار هذه مسكلة مشكلة قله ويرجع 
بهالزوج على الكبيرة انكانت تعمدت الساد لأنها بالارضاع اكدت ماكان على شرن السةوط بان قبلت 
ان زوجہا بعل ماصارت مشتهاة وق اڪ ته بالارضاع فتضمن نصیا پر ڪا ف‌شهود الطلاق وکما او 
زنى بامرأة ابيه قبل الدخول با تقع الغرقة بينهيا ويقضى على الأب بتصف الصداق ويرجع به على 
ابنه * وذكر الأمام المحبوبى رحمءالله لايزجع الأب على‌الأبن وان كان قال الاين تعيدت فاد النكاح 
u‏ انه وجب عليه حدالزنا فلايغرم شيا آخر واما لوقبلالأبن امرآة ابيه وقالتعمدت فاد النكاح يرجم 
الأب بما وجب عليه مننصف الصداق على الأبن لانه أكد ماكان على شرن الستوط وله وعن 
عمد رحمه‌الله انه یرجع ف الوجهین ای فيما اذا تعمدت الفساد اولم تتعمد لأن من‌اصله ان السب 
کالباشر ولذا جعل فح باب‌القفص والأصطبل وحل قيد الأبق موجبا للضمان وف المباشرة المتعدىوغبر 
اتلفت ملك نكاحها وملك النكاح عنده مضیون بالانلای حتی قال فی‌شاھںی الطلای بعںالںخول اذا رجعا 
ضمنا مهر المثل كنا ف المبسوط قله ل ان نصفالمر جب بطري التعة جواب لسوًال يرد 
على قوله لان افساد النكاح ليس بسبب لالزام لر فلايكرن ملزما علىالزوج شيا فقن انتقض فولك 
بوجوب تصنیالہر عندالاساد فعام بهذا ان‌الأساد مازم على الزوج * فاجاب نه بان نص المر يجب 
بطري المتعة والتعة تچب ابتدا۶ بالنص بنوله تعالی ومتعوھن لابہقتض العقں فان العقں قں اسن 
قبلالاستيفا فصار كملاك المبيع قبلالقبض وهولايوجب على المشترى شيشا فكذلك نا وله 
لاما مأمورة بذلك قال عليه السلام افضلالاعمال اشباع كبن جائع وهو فريضة أن خانى هلاك المغيرة 
ومندوب ان كانت جاعة ومباح انلم تقصد الاد وتعين الفساد (نما يكون (اارضعتما بلاحاجة وتلم يقبام 
النكاح وتعام ان الرضاع مفسد قان فات ش۶ ماذڪرنا منکن متعمدة والقول فى ذلك فرلا لآأنه ش* فى 
باطنا لايق عليه غيرها فلايد من قبول قو لما فيه قولهة وهنا متااعتبار اهل لدفم قصب الفساد 
وبهيصير الأرضاع تعديا فيصاع سببا للضمان لالدفعالمكم وهورجوب‌الضمان قرله لايل فی الرذا 
شهادة النساء منفردات اجنبية كانت أو آم احد الزوجين والمراد من الأنراد انفرادهن من الرجا 
لاانفرادها عن جماعتهن * # * * * 


کمن اشتر ى لما فاخبره واحدانه ذييحة المجوسى * ولنا ان ثبوت الحرم لايقبل الفصل عن زوال املك 
ف باب النكاح وابطال املك لايثبت الابشمادة رجلين اورجل وامرآنبن جلا الاعم لأن حرمة النناول 
تنفك عن زوال الملك فاعنبر امرا دينيا والله اام بالصواب ا هه 
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) الطلاق على ثلثة اوجه حسن واحسن وبدعی فالاحسن ان يطاق الرجل امرآنه تطليقة واحدة فى طهر 
2 بڃامما فيه ويترڪپا حنی تنقضن عدا ) لان الصعابة رض الله تعالى عنم ڪانوا يساجبون ان 
یزیدوا فی الطلاق على واحدة تى تنقض العدة وان هذا افضل عندهم من ان يطلف الرجل ثلا 
عند کل طهر واحدة ولانه بعد من الىd‏ # & ك RS I‏ 


قوله ڪنن‌اشترى لبا فاخبره واحدانه ذیحة المچوسی فانه لاینبغی للسام ان پأڪل ويطمم 
غير لأن ال#غبر ابره جرمة العين وبطلان الك فتثبت الحرمة مع بقاء املك ثم لا تثبت الحرمة هنا 
مع بقاء اللك لا يمكنه الرد على بائعه ولا ان حبس الثين على البائم قوله ولنا ان ثبوت 
الرمة لأيقبل الةصل عن زوال اللك فى النكاح وابطال اللك يترقى ءلى شادة شاهدين كيا ار 
شېدوا على الطلاى وهذا لان ملك النكاح م الرضاع لا يجتيعان فنكون الشادة بالرضاع شادة 
بالطلا اقتضاء لای مسخلة الاعم لان حرمة التنارل تقب الفصل عن زوال الك فان الير ملوكة 
ولا عل تناولما واجلل الميتة ملوڪة ورم الانتغاع به واڌذا ڪانت الشهادة جرمة ل کل ل يضمن زوال 
ملكه كانت الشهادة قافية على جرد الحرمة والحرمة تی الله تعالی فبغبل فبا غبر الواح لانه امر دینی 
وكذ! اذاغطب_ جل امرأة فشد ت امر ًة عدلة قبل ان يقم عق النكاح انما ار ضعتمما فهو ف سعةم ن تکذ يهاو له 
ان يزو جا وڪذا لو شد معا رجل واذا كان (لغبر ثقة فالاولى ان يننزه عنه ولأبجب عليه ذلك 
لانه لوتوك نكاح امرأة نعل له کان خبرا له من ان يٽزوج امراًة لاغعل لے کذا ف الكاف للعلامة النسضى 
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هو اسم بمعنى التطليق كالسلام والسراح بمعنى التسليم والتسربع ونه قوله تعالى الطلاق مرتان 
ومصدر من طلفت الرأة بالضم كالجمال من جمل وبالقع كڪالفساد من فس والترڪيب يدل على الل 
والاغلال ومنه اطلةت الأسير اذا حلات إساره فعليته واطلغت النافة من العقال وطلفت بالفاع وناقة طالى 
لا قیں علیما * م الطلاق علی نوعہن سنی وبدعی فالسنی نوعان سنی من حیٹ الەدد وسنی من 
حیث الرقت والبدصس نوعان بدعی بمعنی يعرد الى العدد وبدعی بہعئی یعود الى الوقث فالىشى 
من هين العدد توعان حسن واحسن فالاعسن ان بطل اارجل امرأته تلق فى باهر لم جامعها فيه 
o a‏ 


و 


الهداية مع الكغاية كتاب‌الطلافق و وء باب طلاى:السنة ٠‏ الجلدالثاى 

واقل ضررا بالرإًة ولاخلاى لاحدق الكراهة ( اسن هوطلاق السنة وهوان تطاق المرخول بائلثافق 
| ثلثة :اطبار ) * وغالمالكرعمهاللة إنه بدعة ولايباح :الأوإحدة الان الأصل فى الطلاق هر الحظر والاباحة 
لحاجة الخلاص وقد إندفعت بالواحدة * ولنا قوله صلى الله عليه وسلم فى حديث ابن عر رضى الله 
عتما ان من السنة .إن نستفبل الملمر استفبالا فيطلتما لكل قرء تطلبقة ولان المكم يدار على دليل الحاجة 
وهو الأقدام على الطلاق ف زمان ترد الرغبة وهو الطهر فالا جة كالنكررة نظرا الى دلبلا ٭ ثم 
قبل الأولى ان يخر الا يقاع الى آخر الطهر احترازا عن نطريل العدة والا تهر ان يطلةما كما 
طهرت لانه لواخر ربا بجامعها ومن قصده التطليق فيبتلى بالايقاع عقيب الوقاع ( وطلاق البدعة ان 
يطلقها ثلثا بكلية واحدة او ثلثا فى طهر واحد فاذا فعل ذلك وقع الظطلاق وكان عاصيا ) وقال الشاففى 
رحمه الله ڪل طلاق مباح لانه نضرق مشرو حتی یستفاد به اکم والمشروعية لا نجام العظر جلاف 
الطلاق فى جالة الحيش لان المعرم تطويل العدة عليها لا الطلاق * ولنا ان الأمل ف الطلاق هو 
العظر لا فيه من قطع النكاح الذى تعلقت به الماع الدينية والدنيوية والأباحة لاعاجة الى الاس 
ولأ عاجة الىالجمع بين الثلث وهى ف المغرى على الأطمار ثابتة نظرا الى دليلها والماجة نما باقية 
فامكن تصوير الدليل عليها وا مشر وعية فی‌ذانه من‌حيث انه ازالة الرق لانناق ا مار لعنى فغبره وهو 
ماذكراه وكذا يتاع الثنتين ف الطهر الواحد بدعة لا قلنا * واختلفت الرواية فى الواحدة الباقنة 
قال ف الأصلانهاخطاً السنة لأنه لأحاجة الى اثبات صفة زافدةف الخلاص وهى البيونة وفرواية‌الزيادات 
انه لايكره لاعاجة الى الخلاص اجزا ( والسنة فالطلاق منرجمين سنة ف الرقت وسنة فى العند فالسثة 
ف العند تسترى فيا الول بها وغير الدخول بها ) وقدذكرتاها ( والسنة فى الوت تثبت فى (لدذرل 
با خاصة وهو ان يطلقها فى طهر لم جامعها فيه ) لان المراعى دليل الحاجة وهو الاقدام على الطلاق فق 
زمان تد الرغبة وهو الطهر الغالى عن الجاع اما زمان الحيض فزمان النفرة وباجماع مرة ف الطمرتفتر 
الرغبة ( وغبر المدخول با يطلقما ف حالة الطهروالحيض) خلافا لزفذر رحمه‌الله هریقیسها على الںخول با 


ي ل ا 
قوله واقل ضررا بالرأة حيث لم تبطل #ليتما نظرا اليه لان انساع العلبة نعمة فى حقهنولميقل 
أحن بكراهته جلاى امسن فان فيه خلا مالك رحيه الله قول وطلاق البسدعة ان يطلنها ثلثا 
بكلمة واحدة اوثلثا فى طهر واحك * وقال الشافعى رحمة الله تعالی عليه کل طلاق مباح ثم قال لااءرنی 
ف الجع بدعة ولاف التفريق سنة بل كل ذلك مباح ويقولايقاع الثلث جملة سنة حنى اذا قاللامرأنه 
انت طالى ثلثا للسنة وقع الكل فى الحال عنده قرله وهى فى المغرق على الأطهار ثابتة نظرا الى 
دليلها وهو الاقدام على الطلاق فى حال يميل قلبه اليما رهو الاير الحالى عن الماع والطمر الثانى رالثالن 
نظبر الأول فى كونها دليل الرغبة فصار الحاجة كا متكررة بالنظار الى دليلما * قول والماجة فى نفسها باقية 
«لانها قن تاج الى ان بحسم باب النكاح لتغلس عنما بالكلبة لانه ربا يهواها ويميل طبعه الها ما دام 
سبيل الوصول اليما ثابتا فيقع فى عودنما فاكن تصوير الدليل ليما وله لعنى ف غير وهوما 
ذكرناه وهو قوله لا فيه من قطع النكاح الذى تعلقت به الصالى الدينية اوالدنبوية قوله لا قلنا 
اشارة الى قوله فلا حاجة الى الجيع بين الثلث والخلع سنى وان كان فى حال الميض لانه قن تاج الى 
امعاداة لأن الله تعالى قال فلا جناح علبهما فيما افتدت به وله والسنة فى العدد تستدوى فيها 
الںخول بها وغیر الدخول بہا وقد ذکرناها * * * * 


ولنا 


پو چ بابطلایالسنة الجادالثانی 


ولنا إن الرغبة فى غير الدغول بها صادقة لا تقل بالميض مالم جعطل مقضوده منها وفى المنخول ها 

تاچںد بالطمر ( واذا كانت الرإًة لا عبض من صغر اوكبر فاراد ان يطاقها ثلثا للسنة طلقما واحدة فاذا 
مضی شہر طلتما اخرى ) لان الشهر ف حتما قاثم متام الحبض قال اللهتعالى واللاتى يسن من الءعيض 
من نساتكم الى ان قال واللاثى لم جضن والاقامة فى حق ابض خاصة حثى يقدر الأستبراء ف عتما 
بالشهر وهو با عيض لا بالطپر ثم ان كان الطلاق فى اول الشهر تعتبر الور بالاهلة وان ڪان فى 
وسطه فبالايام ف حق التةريق وفى حق العرة كذلك عند ابي حنيفة رحمه الله وعتدهها يكل الأول 
بالاخير والمتوسطان بالأهلة وهى مسئاة الأجارات ( قال ويجوز إن يطلقها للسنة ولا يفصل بين وطكمها 
وطلاةها بزمان ) وقال زذر رحم» الله يغصل بینهما بشهر لقيامه مقام ابض للاآن بالإماع تفتر الرغبة وائما | 
تاجدد بزمان وهو الشهر * ولنا انه لا يتوهم المبل قبها والكراهية فى ذوات الحيض باعنباره لأن عنذ 
ذلك يشتبه وجه العدة والرغبة وان كان تفتر من الوجه الذى ذكر +« + *+ * # لكل 


اى السنة فى العدد وهو ان يطلتما واحدة فان كانت ف المںخول بہا فى طهرلم بجامعها فيه يون سنيا 
فى العدد والوقت وان ل يکن ڪذلك فو سنى فى العدد لا فى الوقت قيكون سنيا فى العدد مطلقا 
قوله ولنا ان الرغبة ف بر ا مدخول بها صادقة لانتل بابض * فان قبلينيغى ان يكونالطلاق 
فى حالة الحيض مكروها فى غير المدغول بها ايضا لقرل النبى عليه السلام لعمر رض الله تعالى عنه ان 
ابنك اخطاً السنة فالعبرة لعموم اللغظ وهو الطلاق ف حالة الحيض فتعم المدخول بها وغير المدخول بها 
٭ فلنا كان كذلك فى حق المدخول با بدليل آخر المحديث وهو قول مرة فليراجعها قله الى 
ان قال واللائی لم جضن ای من الصغائر اللاتیاميبلغن واللاتیيبلغن‌بالسنكذلك ای يعندون بثلثة اشم ركنا 
فى التي سير ق وله رالاقامةقحق ايض خاصة اى لاق حق ايض والطه ر *وف ا لمبسوطوقدظان بعض (صعابنا 
رعمهم الله تعالى ان الشر فى حق النى لاقيض بينزلة الميض والطهر حى النى تعيض ولب سكذلك 
بل الشهر فى حنما بمنزلة الحيض فحت التى تعيض حنى ينقدر به الأستبراء ولوكانت الأقامة باعتبارهما 
لكان ينبغى انيقدر الأستبراء بعشرة لأنهاكثر ايض هذالأن المعتبر فىخوات الأقراء الميض ولكن لا 
يتصور تود ايض الأ بةخلل الطمر وف الشهور ينعدم هذا المعنى فكان الشهرقاثما مقام ماهو المعتبر 
فى حى ذوات الأقراء * فان قيل لا اقيم الشهر متام الحيض فاذا اوقع الطلاق فی ای شهر كان من 
الأغير الثلثة كان موقعا الطلاق فى الحبض فان حراما كما فى حالة ايض + قلنا الخلى نبعللاصل بعال 
لابذاته اى لأيقرم مقامه ف جەيم الوجوه فان الشهر ف حى آلا يسه طهر حقيقة وانما اقيم القن متام 
ايض فى حى انةضاء العدة والأستبراء * وذكر شخ الالام فلو كانت الأشهر بدلا عن الأقراء فق حق 
جمیع الاحكام لكان الطلاق بع الماع عرما کما فی حق ذوات الأقراء فليا لمعرم علم ان الاشہرقامت 
متام ايض ف حق نعانى انفضاء العدة بالا غبر وله وان کان فی وسطه ای وان کان ايفاع 
الطلاف فى وسط الشهر فى حف تفريق الطلاق يعتبر كل شمر بالايام وذاك ثلثون يرما ق وله 
ووز ان يطلتها ولا يةصل بين وطتّها وطلافها بزمان * قال شس الأؤية الحلوافى رحمهالله وكان شبختا 
رحمه‌آلله قول هذ (اذ١‏ كانت صغبرة لأيرجى منها الحيض والمحبل واما ذا كانت رة يرجى منهاا عيض 
او ابل فالأفضل إن يغصل بين جماعما وطلافها بشم ركذا فى الحيطا #+ *+ + *+ + فولى 


الهداية مم ااكفاية كتاب الطلاق يل وع ب باب الاق السنة 
لکن تکثرمن وجه [خرلانه يرةب فوط“ غيرمعاق فرارا عن مون الولد فكان الزمان‌زمانرغبة 
فصار كزمان الحبل ( وطلاق امامل جوز عقيب الجماع ) لأنه لا يؤدى الى اشنباه وجه العدة 
وزمان الحبل زمان الرغبة ف الوطيء لكونه غير معلاق اوفيها لكان ولده منها فلا تغل الرغبة 
باليماع ( ويطلتما للسنة ثلثا يغصل بين كل تطليقتين بشهر ) عند اببعنيفة واي يوسف رحمهماالله 
وقال عمد رحيه الله لأ يطلقها للسنة الأ واحدة لأن الاصل ف الطلاق المحظر وق ورد الشرع 
بالتفريق على فصول العدة والشهر فى حى الحامل ليس من فصولما فصار كالمتدة مرها * ولهما 
ان الأباحة لعلة الحاجة والشهر دليلا كيا فى حى الا يسة والصغبرة وهذا لأنه زمان تجدد الرغبة 
على ما عليه اليبلة السليبة فصاع علا ودليلا بغلاى المبتدة طهرها لان‌العلم فى حتها انما هو الطلهر 
وهومرجو فیها فکل زمان ولا پرجی معاليبل (واذا طلق‌الرجل امراته فى‌الة اميف تع الطلاف) 
لان‌النہی عنه لعنی فغبره وهوما ذکرنا فلاننعدم مشروعیته (ویستحب له ان براجعا) لقر لهصلی الله 
عليه وسام لعمر رض اللهعنه مرابنك فليراجعا وقد طلقا ف‌حالة‌ا ميض وهذا يغيد الوقوعوالمعث 
على الرجعة * ثمالاستعباب قولبعض الشايخ * والأصع انه واجب عيبلا إعقيقة الأمر ورفعا للمعصية 
بالقدر الممكن برفع اثر وهى‌العدة ودفعا لضرر تطويلالعدة (قال فاذا لورت وحاضت ثم هرت 
فان ثا طلقا وان شا امسكها) قالرض اللهعنه هكذا ذكر ف الاصل * وذكر الطعارى رحمهالله 
يطلغها ف الطهر الذى يلى ا ميض الأول * قال ابو اسن الكرخى رحيهالله تعالى ماذكره الطعاوى قول 
ایی حنيغة رحیه‌الله و مادکره ف الاصل فولم یا * ووجه الذزڪور ف‌الأصل ان‌السنة ان ينصل بین کل 
طلافين عيضة والفاصل هنا بعض الحيضة فيكمل بالثانية ولايتجزى فيتكامل وجه القرل الا خر ان 
اثر الطلاى قدانعدم با لمراجعة فصار كانه لم يطلتها فالحيض فيسن تطليةما فى الطهر الذى يليه 
ون قال لامر آته وهى من خواتالميض؛ وقد دخل بها انت طالى ثلثا للستة ولائبة له فهى لال 
عند كل طهر تطليقة) لان اللام فيه للوقت ووقت السنة هر لأجماع فيه * * 


قله كن تكثرمن وجه آخر * فان‌قيل تعارضت جةالرغبة مع جهة الفتور فتساقطنا بالعارضة 
فرجعنا الى‌الأصل وهوانالاصل ف الطلاق الحظر لا مر فعرم عدم الفصل بين وطئما وطلاقما كيا 
فىذوات الحيض * قفلناالطهر زمان‌الرغبة فلما عارضه فور الرغبة بالجماع تساويا فترجعت جهةالرغبة 
بعل تعارضهما لكون‌الوطى“ غيرمعلق * اونةول تعارض الفتور بالجماع مع الرغبة المعينة وهى الرفبة 
فی وطى* غيزمعاق فبقى نفس الرغبة باعتبار ان الزمان زمان الطهر وذلك لأن انتا المعبن لا 
يوجب اننفاء الطلق فنفس الرغبة كافبة لنفى الكراهة لصلاحيتما لدليل المابة قوله قل ورد 
الشرع بالتغريى على فصول العدة وهى الأشھر او الحبض والشر فى حق المامل ليس من فصولما 
قولة يرجى مع الحبل اى لايرجى تجدد الطمرمم الحبل لأن الميضغرمكن فلاييكن الطهر 
قرله وهو ما دكرنا اثارة الى قوله لأن الحرم تطريل العدة علبها لأ الطلاق قوله 
عملا بجقيقة الأمر وهوقولهعليه‌السلام لعمر رضى الله تعالى عنه مرابنك فليراجعما * لأيقال بهذا الامر 
يثبت الوجوب على عير بانيأمر ابنه بالراجعة فكينى تبت الراجعة بقول عمررض اللهعنه * لان نقول 
فهل لاقب كفعل ا منوب فصار ڪان النبی عليه السلام امرفیثبت به‌الوجوب قوله ورفعا للبعصية 
بالقدر الميكن امعصية الأيغاع ولا ییکن رفعه فبرنع اثر حتی لا تبین بطلای ا قوله وجه 
الزكور ف‌الأصل انالسنة ان يغصل بين كل طلاقين جيضة * فانقيل هذا خلانى النص لان النص 
وهوقولهعليهالسلام انمن‌السنة ان يستقبل الطهر استفبالا وهوغيرمتعرض طهرا طلقا *. *٭+ 


الد الغا 


٤‏ الهدايةمم الكفاية ٠‏ كتاب‌الللاق ٠‏ فو ووا باب طلا السة ‏ البلدالتانى 
ية الڪفاب 


(وان نوی ان تقعم الثلث الساعة اوعند رأس كل شر واحدة فو على مانوى ) سوا* كانت ف حالة 
(ليض اوف حالة الطهر وقال زفر رحمه‌الله لاع نية الع لأنه بدعة وهى ضدالسنة * ولنا أنه جحتمل 
لفظله لأنه سى وقوعا من‌حيت ان وقوعه بالسنة لأايقاعا فلم‌یتناوله مطلف كلاه وینتظمه عنں نیته (وان 
كانت آله اومن ذرات الأشار رقت السات رأحدة وها اي 0 
نها دليل الاجة لطر فىحق ذواتالاقرا على مابينا [وان نوى ان نقع الثلثالساءة وقعنءندنا) 
لا قلنا بخلانى مااذا قال إنت طالى للستة ولمينص على الثلث حيث لاتصع نية المع فبه لأن نبةالثلف 
انا حت فيه من حبث ان‌اللام فبهللوقت فيفید تعميم الوقت ومن‌ضرورته تعميم‌الواقع فيه فاذا نوی 


(ویقع طلاق ڪل زوج اذا ڪان عاقلا بالغا ولأيتع طلاق الصبى والەجنون والنائم) * لةرلى 
فیالحیض الذى قبل اولم يطلا فيه * قلتا الطهر مع ايض المتصل به فصل واحد من فصول العدة 
والطلاق فى الحبض كالطلاى ف الطهر المتصل به فلوطلقها فالطهر حقيقة لم يكن له ان يطلقما ذلك 
الطهر ثانيا على وجه السنة ككذلل اذ| طلقما فى المبض المتصل به * وروى قى بعض الروايات انه 
عليه‌السلام قال لعمر رض اللهعنه مرابنك فلبراجعا ثم لدعا حتی تور ثم عيض فتطهر مياق اوضر 
الطلاى السنى فىالزيادات بان يطلقما ق طهر خال من الماع والطلاق قوله وأن نوى اننع 
الثلث الساعة وقعت عندنا لا قلنا وهوانه عتمل لفظه لانه سنى وقوعه من حيث ان وقوعه بالسثة لا 
روی انه عليه السلام قال من طلق امرأته الغا بانت بثلث والباقی رد عليه * فان قبل لا كان الام 
هنا لاوقت کان تفديركلامه انث طالى ثلا اوقات‌السنة فلوقال هكذ ١‏ ثمنوى ايقاع الثاث جيلةالساعة 
لايصع بل يقع متفرقا فثلئة إطهار فوجب ان يكون هنا كذلك * قلنا الغرى بينوما ان اللام ليس 
کچ فی‌الوقت بل تمل Fk‏ جانب الوقت بكر السنة ومطلق السنة ينمرف الى الكامل وهر 
السنة وقوعا وايقاعا فلذلك اتصرنى البه عند عدم النية واما جانب احتمال ان لا يكون اللام لاوقت 
فباق فيترجع عند نيته ان تقع جملة فكان ذكر السنة منصرفا الىنيته وقوعا وما عند التصريع بالوقت 

عتمل غير وقت السنة فانصرفى لذلك الىوقت‌السنة كاملا وهوانيكون وقوعا وايقاعا وهوانمايكرن 
عند التفريى على الألمهار قوله فاذا نوى الجمع بطل تعميم الوقت لان عموم الوقت ف امال 
#ال واللث انما تثبت فضمن موم الوقت فاذا بطلل المتضمن وهو قوله للسنة بقى قول انت طالق 
وف 0 نية الثلن فاما اذا نمس على الثلث وبطل قوله لاسنة بنية الثلث ف الساءة بقى قول انت 
طالی ثلغاً فتقع الثلث * وف الشاى وف الأمل 2 لآان بنيته, لاتبطل دلالة اللفظ على العدد فع النية 
يصير العتيل كالافرظ و الله تعالى إعلم بالصواب 

قوله ويقع طلاف كل زوج ولاينتض هذا بالماق البادن لان ذلك اثبات الثابت حتى لوڪان 
صر جا يقع ولانه لميغل کلطلاق ڪل زوج بل قال يع طلاق ڪل زوج وطلائي. هذا الزوج ما يع 
فى اليل بدليل وقوعه قبل ثبوت البينونة ولأنه ليس بزوج مطلقا * + قول 


الهدايةمع الكغاية كتاب‌الطلاف بط ١٠ء‏ بابطلاق‌السنة فصل الجاد الثاني 


لغوله عليه السلام كل طلاق جائز الأطلاق الصبى والجنون ولان الأهلية بالعقلالمميزوهما عديما العقل 
والناثم عدم الأغتيار ) وطلاق الكره واقع ( خلافا للشافعی رحمه الله هویةول ان‌الاکراه لا#جامع الأختيار 
وبه يعتبر التصرف الشرعى جلاى الهازل لأنه عتار فى التكام بالطلاى ولنا انه قصب ايقاع الطلاق فى 
منکومته فی حال اهلیته فلا یعری عن قضيته دفعا لاعاجة اعتبارابالطاتم وهنا لأنه عرق الشرين واختار 
اهو نما وهذ| آية‌القصد والاختبار الانه غبر راض جكمه وذلك غير غل به کالپازل ( وطلاق السكرانوافم) 

واختار الكرغى والطعاوى رعمما الله تعالى انه لأيقم وهو احد قولى الشافعى رحمهالله لان صبة لقص 

بالعقل وهو زاقل العقل * * # # # * 


قوله اول عليه السلام كل طلاف جائز الراد من الجواز هنا النفاذ كما ف البيع وغيره ونفاذه انيا 
يکون بالوقوع ولم يرد بالإواز ضد الحرمة لأنه قال الأ طلاق الصبى والجنون وفعلهما فييا زجع الى 
المعاملات لا يوصنى بالحرهة لأنه لاأ بجرى الفلم عليهما بكتبة السيحة والمرمة باعتبارها فكان الجواز #مولا 
على النفاذ وذلك بالوقوع وول وهما عديما العقل * فان قيل هذا فى الهجنون مسلم واماالصبى 
فو صی بالعقل فیقال 2 اسلام الصبى العاقل * قلنا لا لم يعتدل عتله بالبلوغ کان ری العدم ابتا 
بعد لقبام الصبى خصوما فيمايضرووهن الان اعتبار القصديبتنى على الطاب ومبنى الطاب على اتد ال الال 
وکن قدر داك العقل وان لم يعندل فصاع لتعقق ماهوحسن لعينه بجيث لاعتم لالع کالایمان وتف 
8 هر قبع لعينه جيث لأعتمل الحسن كالردة لانہما لأجتملان الرد بعں تعتقپہا جدهما لا چی۶ أن ثاء 
الله تعالی والعاقل من یستقیم کلامه وافعاله وغبره نادر والمچنون ضده والمعتوه من بختلط کلامه وافعالی 
فيكون‌هن اغالب مرة وذاغالبامرة قوله هویقول‌انالاکراه‌لایجامع الأختباروهن الان المكرويةصد دفع الشر 
عن نفسه لأعين ما تکام به وهو مضطر الى هنا القصل والأختیار مفسد فیغسد قصده شرعا الآتری انه 
لو إكرة على الأقرار بالطلا يلغر اقراره جلاف المازل لأنه عتار فی السبب ای فى النكام بالطلاق 
قوله ولنا انه قصب ايقاع الطلاق هنا آحتراز عن الأقرار بالطلاق کا فانه يلغرو لن الأقرار 
خبر #تمل بين الصدق والكذب وقبام السینی على رأسه دلیل على انه كاذب فبه والخبر به اذا کان 
كذبا فبالاخبار عنه لأيصبر صقا قوله ف حال اهليته اعتراز عن الصبى والعجنون ق وله 
فلایعری عن فضیته ای حکهه قوله وهذا لأنه عرف الشرين فاختار اهونهما هذاجواب فن قول 
ان الأڪراه لأجامم الاختبار هذا لان ركن التصرف صدرمن اهل مضافا الى #لهعن ولاأية شرعية فوجب 
القول بالنفاد كما فى الطائع ولأخغاء فى ال#عاية والولاية الشرعية وكذا فى الأهلية لأن‌الأهلية تكون‌بالعةل 
والقص الع والاختیار وقر. وجد العقل وكذا القصد والأختبار لأن بالأكراه لأ يغرت القص إلصي 

فا لکره صد ما باشره ولكن لغبره 0 الشر عن نفسه لألعيغه فمو کال‌ازل یقصد الى التكلم بالطلاق 
اللعب لاعبنه والمزل لا يمع وقوع الطلاع فكذا الأكراه وللمكره اختيار aN‏ لآنه عرنى الشرين من 
اللاك والطلاق فاختار اهونمما وهو الطلاق وهنا دلبل صحة قصده واختباره‌الأان الرضا* فائت وفرانه 
لال بوقوع الطلاق كالهازل * فان قبل الأختيار فى الكره ناقص لانه یشوبه نوع اضطرار ف التكلم به 
جلاف الهازل * قلنا القصى والأختيار امر مبطن فیدار الم رفوع الطلاق على اجراده الكلية الى 
يع بها الطلاق على أسانه غاية ماف الباب انه لولاالأكراه لاطلق ولكن هنا القدر من ‌القصان ف الأختبار 


فصار 


ا 0 
الهدايةءع الكفاية كتاب‌الطلاق فل رع بابللاق‌السنة فصل الجادالثاى 
ا 
فصار ڪزواله بالباج والدوا* * ولنا انه زال بسبب هو معصية فجعل باقيا کیا زجرا له حتی او شرب 
فصدع وزال قله بالصداعنغول إنهلايتعطلافه وطلاق الأغرين واقعبالاغارة لأنماصارت معو دة فاقيمت مقام 
العبارة دفعا لاعاجة وستأتياف وجوهه فى آخر الكتاب ان غا الله تعالى *« + * * وطلافه 


غیر غل کیا إذا کان امامل لے على الطلاق امر آخر من سو خلغیا او قبع فعلها فانما لا يفارقان ف | 
آن طليتما للمغسدة الراجعة فى بتاءالنكاحلكن مغد ةالراجعة همناقبل الكره ابال لاالتطليق ويام ر خر 
وله فما ركز وال بالبع فى سل الج تفصيلفانهذكر عبد العز يز اتر مذىرهمه الله سألت اباحنينةردمة 
اللەتعالی‌علیه وسغبان‌الثوری عن‌ر جل شرب البنج فارتفع الى رأسه فطل امرنه قال ان‌کان حبن شرب یعام 
انه ما هو تطلق امرنه وان کان حبن شرپ لم یعلم انه ماهو لانطلى امرآنه + ولر شرب من الأشربة 
النى تةخذ من الحبوب او من العسل او من الشهن وسكر وطاق امرأنه لأ يقع طلاقه عن ابي حثيفة 
وای یوسنی رحمهما الله خلافا لمن رجهه‌الله * وذ کرف المبسوط وحچتنا مار وینا کل طلاق جائز الاطلاق 
الصبى والعتوه ولان السكران #اطب فاذا صادنی تصرفه عله یعں کالصاحی وبیان انهغاطب ان الله‌تعالی 
قال يا ايها الذين منوا لانقربوا الصلوة وانتم سکاری فنا ان‌کان خطابا له فی حال سکره فظاهر وکذ | 
ان کان خطابا له قبل سكره لانه لايقال للعاقل إذ| جننت فلا تفعل كذ ولأن الخطاب انما يتوجهباعتدال 
امال وذاباطان لأيوقى عليه فاقيم السب الظاهرالدال عليه وهو الباوغ عن عقل مقامه تيسيرا السك 
لم یزل هذا العنى وغفلته عن نفسه بسبب هو معصية فلا يستعق به التخفينى ولم يكن ذلك عذرا ف 
انع من نغوذ شی من تصرفانه بعد ما تفرر سببه لأن بالسكر لا يزول عقله ولكن جز عن استعالى 
لغلبة السرور عليه ولئن زال فو حاصل بسبب هو معصية فلم يوئر فی اسقاط ما بنی علی التکلیی بل 
بجعل باقیا حکما زجرا وتنکیلا الآتری انه ای بالصاحی ف حق وجوب القصاص والحد حتى لو قتل 
انسانا اوقذفه فى هذه الالة بجب عليه الان والقصاس فلان ياعى بالمامى فى مالا يسقط بالشبهة اول 
خلا البنع فان خفلته ليست بسبب هو معصية وما يعتريه نوع مرض فلايكون سكرا حقيقة وكانكالاغيا؟ 
* وجعل الامام ال#عقق فغر الاسلام رحيه الله السكر على نوعين مباح وور ثمزتب ھن الاحکاموھی 
وقرع الطلاى والعتاق على السكر الععلور دون المباح وجعل السكر من المباح بمنزلة الأغا فى حق 
منع وقوع الطلاق والعتاق * ثم قال اما السكر المباح فيثل من كر على شرب الخمر بالقتل فانه بحل 
له ذلك وكذلك ااضطر اذا شرب منهاما يراد به العطش ضسكر به * واما السكر العظور فمو السكرمن كل 
شراب #رم * وذگر الامام ابو الفضل الكرمانى رحمه الله فى الأيضاح واو ره على الشرب او شرب 
لامر عند الضرورة فسكر فان طلآاقه واقع لان زوال العقل حصل بفعل هو #تاور فى الأصل فان حار 
الفعل وان زال بعارض الاکراه لکن السب الداع الى (لظر قاقم فاثر قبام السب فحت ,الطلاق 
* فان قبلزوال العتل اذا كان بسبب العصية جعل العقل باقبا زجرا له فلم لم #جعل الأفامة باقية فق 
السافر العاصى حتى لأيترخص برخصة السافر زجرا له * قلناالرخصة متعلقة بالسفرولأمعصية فيه فلا#جعل 
فى حكم العدم لعنى جاوره وهو خبث باطنه وهنا لان زوال الأقامة ليس با لمعصية ليجعل الأقامة بافية كيا 
زجراله وههنا زوال العقل بالعصبة فوجعل باقبا تقديرا زجراله * قوله حتیى لوشرب فصدع وال 
عتله بالصداع تقول انه لا يقع طلاقه * فان قيل الصداع حصل بالامر فيضا التيكر اليما بواسطته كيا 
فى شراء القريب * قلنا الاءر ليست بموضوعة للصداع والشراء موضوع للملك فافترقا + * فرلى 


الوك ايةمم الكڪقاية کاب الطلاق پو ۲٠ع‏ ي باب للاق‌السنة قصل ايلد الةانى 


) وطلاق الامة ثنتان حرا كان زوجا اوعبداوطلاق المرة ثلث حرا كان زوجها اوعبدا ) *وقال الثانعى 
رة الله تعالى عليه عدد الطلاق معتير جال الرجال لقرلهصلى ايلهءلبعرسام (لطلاق بالرجال والعدة 
بالساء ولان صفة المالكيةكرامة والا دمية مستدعية لها ومعنى الا دمية فی المحر اکل فکانت‌مالکیته ابل 
وا كثر * ولنا قوله صلی الله عليه وسام طلا الامة ثنتان وعدتها حيضتان ولأن حل الحعلية نعية فق حقما 
ولاری اثر ف‌تنصیی النعمالاً ان‌العقدة لأتتجزى فتكاملت عقدتین‌وناًویل ماروی انالايقاع بالر جال 
( واذا تزوج العبد امرأًة وطاق وقع طلاقه ولأيقع طلاى مولا على امرآته ) لان ملك النكاح حق‌العبد 
فيكون الأسقاط اليه دون الولى والله اعلم بالصوآب % % 


ايقاع اطلافق EEEEADARES‏ 


SESE ES 


le EEE 


( قال الطلاى على ضر يبن صربع وكناية فالس قو له انت طالى ومطلقةوطلقةك فن ايقع بهالطلاق الرجعى ) 
لأن هذه الالفاظا تستعيل فى الطلاق ولا تستعمل فى غيره فكان صرجا وانه يعقب الرجعة بالنص 
( الا يفتغر الى النبة ) لانه صربع فيه لغلبة الأستعيال E O O‏ 


قله وطلاق الامة ثنتان وهو قول على وابن مسعود رض الله عنهما * وما قال الشافعىرحيهالله 
قولءمر وزد بن ثابت‌رض العا * و اماعبد الله‌بن‌ءم ر رضی اللهعنهما فبعتبر بمن‌ رق منهماحتی لأيملك 
علبها ثلث تطلبقات الا اذا كانا حرين كذافى ابرط قوله لغوله عليه السلام الطلاق بالرجال 
والعدة بالنساء فوجه التسيك به ان النبى عليه السلام قابل الطلاق بالعدة على وجه جختص كل واحكد 
منهما نس على حدة م إعتبار العدة بالنساء بالاجماع من حیت القدر فبجبٍ ان‌یکون اعتبار الطلاق 
بالرجال من حبث القدر تقيقا للمعابلة وله ومعنى الأ دمية فى الجر اكمل بدليل شمادة الأحكام 
لان ار يصاع للقضاء والثيادة والولاية واذا كان كذلك فيعتبر حال الزوج لأنه هو الالك والمالكيةمن 
معثى الا دمبة ايضا وذلك فيما قلته بانه يماك الثلث اذا كان حرا ويمللكالثنتين اذا كان عبد *ولنا 
فوله عليه السلام طلاق الامة ثنتان ذكرها علاة بالانى واللام فيتناول الجنس فبكون طلا الامة الى 
تحت حر ثنتين وله ولان حل العليةنعية هن اردلتعليل الغصم فىمرضع الأثبات فانهيقول حل |لحعلية 
اشارة الى تمهين (لمعل لاثبات اللك فيه بالعقن وذلك ليس من الكرامة بل هومشعر بنقصان حال ال+عل 
فلم يوئر رقا فی تنصیی المإل * وانا نقول الحل نعة وكرامة من الجانبين جميعا قال الله تعالى لأهن حل 
ولاهم علون لهن فسوی بینهما فق موضع النغى فكذا فمرضع الاثبات + وهنا لأن عقن النكاحمن 
باب الما وضعا هن الجانبين فثبوت اللك علا ما کان مقصودا وکن لتعقیق le‏ هو المقصود وھوحل 
المعلية الأترى ان من كان ابع عن الاسلام لم يثبٽ فی حقه حل الحعلية كالمجوسية وتأويل ما روى 
و قوله الطلاق بالرجال قبل انه کلام زيل لا یثبت مرفوعا الى رسول الله عليه السلام × واما قوله 
وی الا دمية فى الحر كمل فكانت مالكيته ابلعواڪثر * قلنا ان حجر يثبت مرة باحوال الالك م 
قیام اصل املك كما فى الضبى والجنون ومرة ثبت بيعنى فى الهعل بان لا يقبل التصرف كالعصير 
يخير والعب يأبق وههنا رأة عل هنا العقد فيقع الأختلال ف التصرى بسبب اختلال المعل لا ان 
ل الل تل بالرق على مامر قوله لان ملك النكاح حق‌العبد وهذا لأن النكاح من خواص 
الا دمية والعبت مبقى على اصلالحر ية فيها فعلى هن اجب إن يملك العبد النكاح بدون اذنالولى لكن 


لو قلتا به ينضرر الولى فلذلك لم يبلك بدون اذن المولى والله تعالى اعلم بالصواب + * 
و لم يبلك بدون اڌن الول والله تعالی اعام 


E £‏ ۸ 
باب لقاع الطلاق إو 


قوله وانه عقب الرجعة بالنص وهو قوله تعالى وبعرلتهن آحق بردهن فهذه الاّية تدل على 
اا ا ا ص 
وکذ| 


0 


الهداية معالكڪفاية كتاب الطلاق يو سبع باب ايقاع‌الطلاق الجلدالتاى 


1 
( وكذا ذا نوى الأبانة ) لأنه قصد تاجيز ماعلغه الشرع بانقضاء العدة فيرد عليه ( ولو نوى الطلاق 

عن وثاق لم يدين ف القضاء ) لانه خلا الظاهر ( ودين فبما بينه وبين الله تعالى ) لأنه مله 

_ ( ولو نوى به الطلاق عن العمل لم يدين ف القضاء ولأفيما ببنه وبين الله تعالى ) لان الطلاق رفع 
القیں وهو غبر مقیں بالعمل وعن ابی حنیغة رحمه‌الله انه یدین فما بینه وببن الله نعالی لانه یستعمل 
للغلبص ( ولو قال انت مطاتة سكين اهام لاايكون طلاقا اال بالغية ) لابا ر 1 0 انا 
يكن صرجا ( ولا يقع به الأ واحدة وان نوى كر من ذاك ) وال الشافعى رحمه الله يقع مانوى 
لانه#تيللفظله فان ذ كر الطالق ذكرلاطلاق لغ ةكذكر العالمذكرللعلمو لهذا +صع قران العدد به ويكون 
نصبا على التسير * ولنا انه نعت فرد حتى قبل لليثنى طالقان وللثالث طرالى فلا حنبل المدد لأنه 
ضده وذ کر الطالی ذ کر لطلاق‌هو صفةللمرأة لالطلاقی هرتطلیی‌والعدد الذی‌بقرن به نعث‌لطدر عونق 
معناطلاقا ثلثا كةو لك اعطبته‌جز یلاای اعطاء جز یلا ( ولوقال انت الطلاق | انتما الطلاق او انت‌طالق 
طلاقا فان م تكن له ية اونوى واحدة او نتين فى واحدة رجعبة وان نوی ثلثا فثلڻن 6 فرقوع 
الطلاق باللعظةالثانية والثالثة ظاهر لأنه لو ذكر النعتوحده يقع به الطلاق فاذاذكره وذكر المصدر 
معه وانه يزيده وكادة اولى واما وقوعه باللغظلة الأولى فلان المصدر يزكر وير اد به الاسم يقال رجل 
عدل اى عادل فصار بمنزلة قول انت طالق وعلى هذا لو قال انت *+ *+ + + طلآاق 


ان الطلای الرجعی لارنم الزوجة ولا يبطلا فان الله تعالی سماه بعلا بع الطلاق وهو الزوج ۰ 
فان قل الس أن الله تعالى قال أحف برد هن وإنباً يستعمل الود فا رال عه 002 
حکم ملکه لا صان یتال ردها الى ملکه * قلنا يجوز اطلاق اسم الرد عند انعقاد سبب زوال الاك 
فبكون الرد بيعنى المنع لاسبب عن اثبات الزوال فبكون فسخا للسبب فان اسم الرد كما يطاى 
چ السبب واكم جمیعا یطاق 33 السبب کما اذا اشتری جاریة فوجں بہا عيبا فاسع يغال رد الجارية 
العیب فنیه فع السبب وا لمکم بجعا * واذااشتری لی انما بيار رلم يثبت اللك لامشتری‌بالائناق 
ثم ادافسخما يقال رد الجارية ففیه فس السبب لأغبرفان قيل لأ خاو من اح المجازين لان الرد لوكان 
على حقیقته وهو الرد بالنکاح الہںیںکان اسم البعل ٤ازا‏ واو کان البعل على حقیقته کان‌الرد جازافلمیرع 
جعل جانب الرد جازا * قلنا اانالبعل فى لإلغة اسملازوج حقيقة واتبتةلايترك الأبالليل وامالفتا الرد 
فيستعمل فى الوجهين‌الذين ذكرهما ولانه جعل الرد الى الأزواج والرد اذا كان بسبْب النكاحلايكرن‌هو 
احق ماما قله وكذا اذا نوى الأبانة هناعطنفى على فول فمنا يقعبه الطلاق الرجس بعنى يقعبه 
الطلاف الرجعی وان نوی الابانة وله فبر د علبه لأنه سنجل ما اخره الشع فیجازی بالرد کا 
ا دوزت جوزی مزان وبا فافست ا علبم لسر بشسليم قلع |الملوة ره قلف ماه 
قله واونوی به الطلاق من العمل لميدين ف‌الغضا۶ ولا فیما بینه وبین الله‌تعالی ولوقال انت 
طالق من عمل کذا وقعم به الطلاق قضاء لأفيما ببنه وبين اللهتعالى وكل مالا يدينه الفاضى فيه ذلك 
رة اذا سمعتمنه اوشمن به مندها شاه عدل'لأيسما ان يدينه لأنها لأيعرى مه الأالظطاه ركالفاضى 
كذا ف‌البسوا وله وذكر الطلاق + 


الهداية مم الح4اية ' كتاب الطلاق بو عاع ب باب ايتا الطلاق 


طلاق يتع الطلاق بهايضا ولاجحتاج فيهالىالنية ويكون رجعيا لابينا انه صربح ف الطلاق لغلبة الأستعمال 
فيه ودع نية الثلث لأن‌امصدر جحتملالعموم والكثرة لأنه اسم جنس فیعتبر بساقر اسما الاجناس‌فينناول 
الأدنى مع احتمال الكل فلا نصح نيةالمنثين فيها خلافا لزفر رحمهالله هويغول ان الثنتين بعض الثلث 
فلا صت نية الثلث عت نية عضا ضرورة * وحن نقول نية‌الثلث انما “عت لکونها جنسا حنى لو 
كانت الرآة امة تصع نيةالنثين باعتبار نى الجنسية اماالشنتان فحت المرة عدد واللفتا لإعتيل العرد 
رها لان "مغنئ التوحت مزاغى ف‌الفاظ الوحدان وذلك نالفردية اوالجنسية والمثنى بيعزل منهما 


فوضفة للرآة لا لطلاف هو تطلیق * وحاصله ان ذڪر النعث يقنض وصفا ثانا لوصزنى لغة كن كر العالم 
هوذڪرلعلم تام نالوصونی لابالواصق وڪذلك فقولا جالس وقائم واذا كان كلك فنية‌العدد إنما 
يعمل ف الطلاقالذى هوفعلالرجل اذا كان عنملا لنية العدد فليا كانهن| نعتا للمرأة وام‌یکن‌آلطلاق 
ابت بها قبل هذ | ڪان نعته ايها بذلك ڪذبا عضا ف قرجه لغة ڪما اذا قلت ار جل قافم انه جال 
اوعلى العكس لكن اثبت طلاق بها شرعا لأ لغ قبيل قوله انت‌طالق لضرورة نیع وصف‌الواصف به 
وذلك ثابت اقنضا ولاعموم للمفتض عندنا لان ثبوته سبع الكلام لا إن الثابت بطريتى الفرورة 
يبت على حسب ثبوت الضر ورة لأماوراءه والضرورة تندفع بالواحدة فاما م یثبت الطلاق فبماوراّه 
لا لغة.ولاشرما كانت نيةالثلن اوالشنتين مصادفة للعرم فلايثبت الأصجردالنية ولا يقع بالنية شش اذا 
لم يكن اللفظا عتملا لما *# وكذلك قول طلقتك اوانت مطلقة فلا وجه لأصعيحه الأ أن بجعل الطلاق 
ٿاپتا قبل اخباره بهذا لضرورة تع إخباره فان هذا ثابتا شرعاايضا بطريق الأقنضا* فلايعملنبة الأنتين 
اوالثاث لا قلغا بغلاى قوله طلقى لان ثبرت التطليق هناك ليس على طريى الأفنضا* لانه لأضرورة 
لع الصدق منتى يبت الطلاق قبله ضرورة لاانه للطلب لا للاخبارفلم يثبت هناك من معن الأقتضا* 
اذى ذكرناه ف الأخبار قوله لانه اسم جنس فیعتبر بسائر اسماء الأجناس كبا لوحلى ان لا 
| يشزب ا لاء فانه لونؤزى جميع الياه +ع وان لم‌ینوشیشًا ینصرنف الیادنی مایطلق عليه الاسم وان نوی 
قبخا ارقن جين لاع وهنا لان معنن التوؤحد مراعى فى الفانا الوحت ان وذا بالغردية لتوحدها حقبقة 
وعكما اوالجنسية لتفردها حكما لانك لوعددت الأجناس كان هذا باجزائه واحدا وليست بغرد حقيقة اذ 
هى اجزاء متعدادة فصار هن الاسم الفرد واقعا على الكل بحنة إنه واحك ولا كان الأدنى فردا حقيقة 
وحالا کان اولی بالاسم الغرد عند الأطلاق والا خر تمل والمنى ليس برد حقيقة وحالاً فلايتناو له الغرد 
جى لوڪانٽت المتكرحة امة تصع نية الشنتين باعتبار معني النسية * فان فيل لا اقيم قرله انت‌الطلاق 
مقام انت طالق وف وله انت طالی لا تصع نة الثلث فينبغى ان لأ يقع بقرله انت الطلاق الثلث 
وان نوی ڪيا فةوله انت طالى * فلنا لاتصع نبة الثلث فقول انت طالى لان ذلك نع فرد من 
کل وجه فلا تمل العںد ڪيا ذڪرنا و اماالطلاق فہصد رف اصله وان وصف به فاءع‌فبه جانب المصدرية 
فلذلك خالى لفو له انت طالق فضعة تبة اثلث اونغول انماصع نبة الثلث فقرله انت طلاق لان معنى 


FET * * * * * * 


ولوقال 


اا2 ` 
الجلدالثای 


ل ا 


الهداية مع الحةاية كتاب الطلاق فط مع # باب ايقاع الطلاق الجلدالثانق 


E E‏ ا بر اغات 1 009 ی مدن )اک 
واحد منوما صالمللایقاع فاه قال انتطالف‌رطاای فتتع ر جیتان اذاانت مدخولایا ( واذا اضای اللات 
ال جملتها اران ما يعبر به خن "مله .وقح الطلاق ).انه اضينى إلى عله (ردلك ثل أن اغرلانت | 
GE‏ )لان التا° ضمير المرأة ) او يقول رفبتك طالق أوعنةك طالق اورسك طالى اوروحك اوبدنك 
اوجسدك اوفرجاك اورجهك ) لانه يعبر با عن جبيع:البذن اماإسد والبدن فتلاهر وكذا فبرهماقال 
لله تمالی قحرب رقبة وقال فتلت اعنافېم لپا,خافجتین وقال صلی الله عليه ولم إن (© اوج 
على السروج ويقال فلان رس القوم وياوجهالعرب وهاك روحه بيعنى نفسه * ومن هنا القببلالدم 
ف رواية يقال دمه هدر وراد به النفن وهوظاهر (.وكتلك ان علق جزا شاج مدل ان برل اف 
او ثلك طالف ) لان ايز الشانم #ل لسادر التصرفات كالبيع وغيره تكذا يكون علا للطلاق الأ انه 
لابتجزى فى حى الطلاق فبثبت فى الكل ضرورة ولو قال يدك طالى او رجلك طالفى ام يقع الطلاق 
( وقال زفر والشافعی رحمما الله يت ( ٭ وکنا الغلای فی کل جز معين 1 پعیں :ب٤‏ ,کن جن البدن 
* لما انه جز مسنيتمبعقدالنكاح وما هذا حاله يكون علا كم النكح فيكرنءلاللطلاق فيثبت ا لمكم فيهفضية 
للاضاقة ثم رى الى الكل كيا فى الجر الشام خلا ما اذا اضينى البه النكح لان التعرى عتنع اذ 
ا لرمة فى سار الأجزاء تغاب الل هذا الجر وف ‌الطلاى الأمرعلى القلب * ولنا انه اضانى الطلاق 
الى غر عله فیلغر کہا ذ۱ اضافه الى ريةما اوظفرها وهنا لأن عل الطلاق مايكون فيه القيد لأنه ين۶ 
عن نع القيب ولافيں فى اليب والرجل ولهنا لاع اضافة النكاح اليه بغلای الجر الشادع لانهعلللنكاحج 
عندنا هنی ع (ضافته اليه كنا يكون علا للطلاق واختلفوا * *+ * * * * * 
قرلهاذت طلا :دات طلای على حزن .ا لمضاف ا طلاق بیعنی طالف الان فولنا ذات طللاق 
وطااى واحد فى المعنى فلذلك قل انه بہعنى طالق i‏ نيه الثاث فى وله انت ط-لاق دون قوله 
إنث طالى * وف المبسوط لو قال انث الطلاق فمعناه انت طالق الطلاق حنی 7ع نه نالفل 
ة وله واو قال انتطالى الطلاق وقالعنيت بقولى طاق واحدة وبةولى الطلاق اغرىصدق لان 
كل واحدة يصاع للابتاع باضمار انت فصار كقوله انت طالف انتالملاق فبقمرجەیتان ان کان مدخلا 
با والالغا اكلام )) 0 ولايقعم وله ولو قال بدك طاق او رجللك طالف ام بقع الطلاق * وقال 
ر الفا ا الله تم * لما انه جز مستيتع بعتد النكاح وما هذا حاله يكون علا لمكم النكاح 
فیکون علا للاطلاى لأن ا لرنع ام النكاح فيکون #له ما هو عل کم النكاح 8 بارزم آنه 
لاع أضافة النكاح اليه ولو كان علا لصن لازه م قيام العلية لاع اضافة النكاح اليه لأن التعدى 
الى سائر الاجزاء غبر كن لان قبام الحرمة فى سار الأجزاء منم من تعدى الل اليما اذا لمرمة تغان الحل 
وبا ضعن فيه استقامت 'التعدأية الى سادر الأجُزاء تغليبا لارمة على ا لحل * ولنا انه (خاف. الطلاق ال 
غير عله فيلغو وهنا لان الطلاق وضع لرفع القيد فيكون #له ما يكون فيه القيد وليس فى اليد قيد 
ولېذا ع النكاح والطالاق وان لم یکن لھا یں ولو اضاى النكاح اليه لاع جلا الز الشالم لانە ع 
أضافة النكاح اليه فندنا فيكون علا للنكاح فبكون #لا للعالاق والتعدى من #اتراضيف البه التصرى 
لى عل آغر انمابيستقيم ان لوصاعالعل الذى اليه التصرف ستتتبعا ٠ < ٠‏ + « + لاجر 


الهدايةمم الكاية ٠‏ كتاب الطلاى يل ١٠ء‏ باب ايقاعالطلاق ‏ الجلدالةانى 


واختلفو ١‏ فى التلهر والبعلن والانلر انه لاع لانه لأيعبربمما عن جميع البدن ( وان طلقا نصنى تطليقة 
او ثلث تطليقة كانت طالغا تطليقة واحدة ) لان الطلاق لایتجزى وذ كر بعض ما لأيتجزى كذ كر الكل 
وڪذا الراب فكل جز“ سما لا بينا ( ولو قال لها انت طالى ثلثة انصانى تطليقتين فمن اطالق ثلا ) 
لأن نصنى التطليغتين تطلبقة فاذا جمع‌بین ثلثة إنصاى نكون ثلث تطليقات ضرورة ( ولوقال انت مال 
ثلثة انصانى تطايةة فيل يقع تطليفتان ) لأنها طلقة ونصنى فتتكامل ) وقيل بقع ثلث تطليقات ) لان كل 
نهف بتكلمل فى نمه فبطير ثلا ( ولو قال انت طالى من واحدة الى لنتين اومابين اواحدة الى تين 
فہی واحدۃ ولو قال من واحدۃ الى ثلث او ما بین واحدۃ الى ثلث فو نتان وهنا عند اب حنيفة 
رحمه الله وقالاً فى الأولى هى ثنتان وفى الثانبة ثلث ) وقال زفر رحمه الله فى الأولى لايقعم شی وف 
الثائية تفع واحدة وهو القياس لان الغاية لاندخل تعت الأضروب له الغاية كما لو قال بعت منك من 
هنا الحاو ك هن ا لاط * وجه قولیا وهو الأستعسان ان مثل هذ( اكلام متي ذڪر فف العرق 
یراد به الكل ڪيا تةول لغبرك خل من مالى من درم الى مأفة * ولأ حنيغة رحمه الله ان اراد به 
الأكثر من الأقل والأقل من الأكثر فانهم يغولون سنى منستين الىسبعين اومابين ستين‌الى سبعبن 
هنان به ما ذكرنا رارادة الكل غيبا طمريغه لزي ,الاباة كنا ذكر ار الال قالطلا امرازا 


لاجر الذى م يض اليه التصرف وانيا يماع مستتبعا له ان لوکان اصلابفسه فيع ار فی اکم 
والجز الشائع اصل بنفسه د لأوجود لامعل بدونه فجاز ان يسنتبع جرا مثله فاكم تصععا لتصرفه اتباعا 
للبعض الى لم يثبت الكم فيه لعن الدليل للبعض الذى يثبت اكم به بالدليل وامااليزة العين 
فتابعم فىنفسە هق علبة اکم على معن آنه يتصوروجو د الەعل و وجودحكم التصرف بدنه فلوقلتابالاىنتتباع 
لادى الى جعل الأصل تابعا لتابعه وجهل التابع اصلا لاصله وهو بالل ولا يعاس اليں على الرآس لان 
الوقوع ثيه لا باضافة الطلاق الى الرس حتى لوقالالرأس منك طالف لايطاى ولكن, باءتباران الرس 
يعبر به عن البدن كما مر حتى لو عبر بالين عن البدن عند قوم يقع الطلاق باضافته الى اليد كذا 
فى البسوط وقول تلبه السلام على اليد اما اغذت لى حذف الضانق اى على صاحب إليد الان الين 
لاكانت آلة الأغذ إضبنى البها * وذكر فى الأسرار اراد النبى عليه السلام بق كر اليف صاحبهارتندنا 
متى قال الزوج اردت اضار صاعبها طلقت ولانه #جوز ان يكون اليد هناك عبارة عن الكل مقرونا 
بالاخن لأن الأخن بالين يكون فلا يكون كذلك مقر ونا بالطلاق وله واختلفوا ف‌الظلور والبطن 
والالمهر انه لایع ای لأیقع الطلاف حتی لو قال تلہرك على کتلہر امس او بطنك على کبطن امس 
لأيكون مظاهرا 3 وله وذكر بعض ما لأبإجزى كذ كر كله صيانة كلام الافل كن الالغاء ونغليبا 
لاجعرم على البيع واعمالا للدلبل بالقدر المكن لأنه اذا قام الدليل على البعض وهرمالاياجزى لولم 
بتکامل یوٌدی الى ابطال الدلیل قله وفال زذر رحمهالله فى الأولى لأبقعمش* وقدھاج الأصمعى 
فى هذه السلة عن باب الرشيد فقال له الأصيعى مافولك فى رجل قبلله كم سنك فقال ما بین‌ستين 
الى سبعین ایکون ابن نسع سنین فاعبر زفر رحمة الله تعالی عله وقال اساعسن فی مثل هنا کذا 
ذكره فر الأسلام رحمة الله تعالى عليه * * * * 


e ww ww وو وق ووو‎ n 
كتاب‌الطلاى بو »بء باب ايقاع‌الطلاق الجلدالثانى‎ ٠ الكفاية‎ 


ثم الغاية الأولى لادان تكون موجودة ليترتب عابما الثانية ووجودها بوةوءيا جلا المع لأنالغاية فيه 
مرجودة قبل البيع ولونوى و(حدة يدينديانة لاقضاء لانه عنمل كلامه لكنه خلای‌الظاهر ( ولو قال انت 
طالق واحدة ف نتين ونوى الضرب والمساب او لم تكن له نبة فهى واحدة ) وقال زفررحية اللهتعالى 
عليه نقع نتان لعرنى امساب وهو قول حسن ابن زياد رحمة الله تعالى عليه * ولنا ان ءمل الضرب 
فى نكثير الأجزاء لاف زيادة اأضروب وتكثير أجزاء النطليقة لا وجب تعددها ( قان ترى اة 
ونين فم ثلث ) لأنه جحتمله فان حرف الواو لاجمع والغارنى !جع الغاروف ولو كانت غيرمدخول 
بهانقع واحدةكما فىقوله واحدة وئنتبن واننوى واحدة مع ثنتين تفع الثلثلان كلية ف تى بمعنی مم 
کہا فی قوله تعالی فادغلی فی عبادی ای مع عبادی ( ولو نوی الظرف تفع واحدة ) لأن الطلاق 
لإيماع رفا فيلغو ذكر الثاني ( ولو قال ائنتين ف‌الئتين ونوى الضرب والمساب فن تنتان) وعند 
زفررحمهلله ثلث لأن قضيته ان تكون اربعا لكن لأمزيب للطلاق على الثلث:وعندنا الأعتبار للمنكور 
الأرل على ما بيناه ( ولو قال انت طالف من هنا الى اشام فى واحدة تملك الرجعة ) وقال زفررحية 
الله تغالى عليه هى بافنة لانه وصنى الطلاق بالطول *+ *+ *٭ * *+ * * * وا 


قوله ثم الغاية الأولى لابد إن تكون موجودة ليترتب علبما الثانية لانه اوقع الثانبة ولاثائية قبل 
الأرلى ولا بى لأكلام من الأبنداء فاذا لم يوقع الأولى كما قال زفر رحمه الله تصير الثانية ابتداء فلا 
يمكن ايقاعا ايضا فلا جل هذه الضرورة ادت الغاية الأولى ولا ضرورة فى الغاية الثانبة فاخذنا قيها 
بالقیاس کما قال زفر رحمه الله * وحاصله انه لا م يتصور وقوع الثانية الأبعد وتم الأولى اوقعناالارلى 
وهنا العنى لا يوجن فى الغاية الأذيرة لانه يتصور وقوع الثانية بدون الثالثة فان قيل اليس انه لو 
قال لها انت طالق تطليغة ثانية لم يقم الأ واحدة ولأيقال هن ضرورة وقوع الثانية وقوع الأولى * قلنا 
لأن وله ثانية صار لغوا هناك وقوله ههنا من واحدة الى ثلث كلام معتبر فى ايغاع الثانية ولا ياعقق 
ذلك الابعد ايغاع الأولى * فان قيل فعلى قول زفررحمه الله اذا قال انت طالق من واحدة الى واحدة 
ینبغی ان لایقع شی“ لانه ليس بين الین شی* * قلنا قال بض التأخرين ينبغى ان يكون هكذا 
على قیاس ملهبه والا انه تفع تطليقة واحدة لان آخ رکلامه لغو باعتہار انه جعل الشى” حدا وعدودا 
وذلك لايتصور فاذا لغا آخركلامه يبق قوله انت طالق كذا فى الجامعم المغبر ليس الائمةالسرخسس 
رحمة الله تعالى عليه قرله ولنا ان ءل الضرب فى تكثبر الأجزاء لأ فى زيادة المضروب فانه لو 
کان یزداد فی نسه لم یہی احد فی الدنبا فقرا لأنه بضرب مافة فى الى درم فيصر مائة الى درهم 
وتكيثر اجزاء الطلقة لأيوجب تعںدھا کہا اوقال انت طاق نصف تطليغة وثلثها وسدسپا لمبتع الأوأحدة 
قوله وان نوى راحدة مع اثننين يقم الثلث دخل با اولا قول وقال زفر رحهه الله هى 
باقنة لأته وصفى الطلاق بالطول * ولا يقال انه لو قال انت طالى تطليقة طويلة يقع الرجعى عنںه‌فکیی 
بقع البادن هنا وانه كناية عه * لأنا نةول ثيه صرح بالطول وهناکنی عنه وثہوت الشی* كناية قوی 
من بوه صر جا لأن ذا ثابت بدلیله غلا ما لو كان مصرما فان قرلك كثير الرماد ابلغ ف وصفهبالجود 
من فرك جولد لأن كثرة الرماد اثر الود وعلامته فان دلبلا عليه لائ وصفه بالجود جردا ولانذرلى 
م نا الى الشام يغيد الطول والعرض وجاز ان لأ عصل البيغونة عنده بوکییفه بالطول فحسب ويقع 
عندهبوصفه بالطول والعرض لانه يغيد العظام فصار كانه قال انت طالق لبيل * + * ولثم 


الهداية مم الكذاية ` كتانب الللاق فط ۷۸ع باب ايقاع الطلاق 


وقلنا لأبل وصفة بالقصر لآنه مت وقع وقع ف‌الأ٠اكن‏ كما (ولوقال انت طالق بمة اوفمکۀ فېې طالق 
ف الال فكل البلاد وكذلك لوقال انت طالف) ف‌الدار لان‌الطلای لایاغصص بیان دون‌ گان وان 
عنی به ذا انيت مكة يصدق ديانة لاقضا* لانه نوى الأضار وهوغلا التلاهر (ولوغال انت الى آ5 

ا دغلت مه تغل عت ندل ت لانه علقه بالدخول ولوقال فى دغولك إلدار يتعلتق بالفعل لقارية 
بين‌الشريا والتازنى فمل عليه عند تعذر التارفبة والله تعالى اعام بالمواب 


سل ل ل ل ا ا ٠‏ ...ا 
فصل فىاضافة الطلاق ال الزمان 9684 

فصل فاضافة الطلاق ال الزمان إ0 
(ولوفال انت طالق غنا وقععليما الطلاق بطلوع الجر) لأانه وصنما بالطلاق ف جميع الغ وذلكبوةرعه 
o CORE‏ منه ولونوی به [عرالنمارصبق ديانة لأقضا لانه نوىالاغصبص ف العموم وهویحتمله وکان 
الا للظاهر (رلوقال انت طالف الیوم غدا اوغدا الہوم فانه رخذ باولالوفتین الى تفوه به فيقع 
فالاول فیالیوم وئیالثانی ف الغں) لآئه لا قال اليوم كان تجبزا و المج لأجتمل الأضافة ولو قال غد( 
كان إذافة وامضاى لايتاجز لا فيه من ابطال الأضافة فلغا اللغظا الثانى ف الغصلين (ولوقال انت مالىق 
فغ وقال نویت آخر النہار دين فى القضاء عن ابيعنيفة رحمه الله وفالا لأيدين ف القضاء خلصة ) 
لانه وضغا بالطلافى ف جميع الغ فصار بيثزلة وله فدا على مابیناه ولېدا يقع ف‌اول جز منه عندعدم 
النية وهذا لأن حذنى كلمة فىواثباته سوا۶ لأنه تارنی ف المالين * * % # 


وئمهعنده ينع البافن لان‌المشبه به عظيم ڪذا هنا لاق نفس الطول لانه ليس فيه عظم فکان ڪنفس 
النشبيه * وعنده لايقع الباژن بنفس التشبيه اذ١ا‏ لميكن المشبه به عظیما على انه ڃاز آنټګو نله روايتانَ 
هدم المسحلة فقن ذڪر الشاي رحیه الله ف‌دلیله لانه رصی الطالای بالطول فصار گنه قال انت طالی 
تطليقة طويلة ولوقال ڪذلك كان بائنا كذا هنا وله قلنا لأبل وصفه بالقصر ونفس الطلاق لإا 
جتمل القصر لانه لیس چسموقە‌ر كمه بکونه رجعیا قوله لمقاربة بين الشرط و الغا رى لان انار ونق 
لأيوجب بدون الظارنى وكذلك المشروط لأيوجب بدون‌الشرط واللهتعالی اعلم بالصواب 


1 


فصل فى اض انة العلا ال الند ان © وال 
قوله لاه ى التغصيص ف العموم ونية e‏ ف العموم صعبعة فیما بینه وبين الله تعالى 
كما ارقال لاËآكل‏ اماما ونوى ماما دون عام كذا فى ابسو قول لانه لا قال اليوم ڪان 
تجيزا والتجز لأعتمل الأضافة * فان قیل اذا قال انت طالی الہوم اذا چا'غں فہی طالق جين يطلم 
الجر فقن احتل التعليف مالرام يذكره بعد التعليق لكان ماجزا فيتبغى انجنمل الاضافة ما لولميكن 
ذڪرالغں بعده لكان ماجزا وانيا ياجز بزكر اليوم اذا لم ين كر الأضافة متصلا به كما فى التعليفق 
* قلنا ذكر الأمام شس الأئية السرخسى رحه» الله فى المبسوط انه انما غر حکم اول الکلام هناك لان ذاك 
تعلیق بالشرط وبزڪر ااشرا موصولا بکلامه جخرج‌کلامه من‌ان‌یکون تاچیزا ڪا لوقال انت طالق الوم اذا 
ڪليٽ فلاتا اوان کلمت فلانا لم تطلق قبل الكلام وتبين بذكر الشرط ان قول البوم لبيان وقت 
التعلبف لالبيان.وقن * * * * + الرفيع 


لای 


الجلدافان 


. 
1 الهدابة مى الكفاية تاب الان ووه يي فصل اماةالطلان الى الان _البلدالثافى 
لاي حنيفة رحمة الله نعالى عليه انه نوى حقيقة كلامه لأن كلية فى للتار والظرفية لا تقتض الأستيعاب 
وتعين ا لجز الأول ضرورة عدمالمزاحم فاذا عين آخر النهار كان التعين القضدى اول بالأعتبارمن الضرورى 
بغلای قوله دا لأنه يةتضى الأسنيعاب حيث وصنها بهذه الصفة مضافا الىجميع الغد نظبره اذا قالوالله 
لأصومن ع.ری ونظيرالاول والله لاصومن فیعہری * وعلی‌هن|االدهر وق ‌الدهر (ولر فال انت‌طالی 
امس وقد تزوجها اليوم م ينع شى”) لأنه اسنده الى‌حالة معهودة مثافية لالكبة الطلاق فيلغو كما اذا 
قال انت طالى قبل ان خلت ولانه يمكن تصعبعه اخبارا عن عدم الاح اوٴ عن ڪونها مطافة بتطلبق 
غبرەمن‌الازواج (ولوتزوجما اول من امس وقع الساعة) لانه ماإستبة الى حالة مناقية و لاییک ن تیه اخبارا 
ايضا فكان نشا“ و الأنشاء ف ا ماضى إنشاء ف الحال فيقع الساعة (ولوقال انت طالق قبل ان اتزوجك لم 
يقم شی ETT‏ لانه اسنده الى حالة منافية فصار كما اذا قال طلقتك وانا صبى ا صبی اوناثم او ! او جح اخبارا على 
ماذڪرناه (ولو قال انت طالق مالم اطلنك اومْنی لم اطلنك اومتی مال م اطلةك وسكت طلقت) لانه اضای 
الطلافق ال زمان ال عن النطلیق وقں وجل حیٹ ث سكت وهنل( ن كلمة متی ومتی ماصرئع ف الوقت 
لأنهما منتلر وف الزمان وكذ| كلية ما للوقت فال اللهتعالى مادمتعيا اىوقت الميوة (ولوقال‌انت‌طالق 
ان ام اطلغك لمتطاق حنى يمرت)لان العدم لايتعتتى الأباليأس عن الحيوة وهوالشرط كما ف قوله ان 
لم [تالبصرة ومون بمنْزْلة موته وهوالصعع ( ولوقال انت طالق اذا لم اطلقك او اذا مالم اطلقغك م 
تطلق حتى يموت عنن اببثيغة رحمة‌الله تعالى عليه وقالاً تطلق ) حين سكت لان كلمة ذا ا قال 
اللە‌تعالی ۱دا الشہس كورت* وقال قاقلهم*واذا نكو نکر ية ادعی ھاو (ذ یعاس امیس یدع جندب 
فصار بمنزلة متی ومتى ما ولهذ| لوقال لامر نه انت‌طالى اذا شت لأجخرج الأمر من يدها بالقبا ام عن 
المجلس كما فقو له متى شمّت * ولأبينيفة رحمه الله ا ايضا * فال ba‏ ا 
ما غناك ربك بالغتى*#واذا تصبك خصاصة فتجمل*فان ار يد بهالشرط لمتطاق ف الال وان‌اريدبهالوقت 
تطلى فلاتطلى بالشك والاحتمال بغلاى مسئلةالمشية لأنه على اعتبار انه للوقت لأخرجالامرمن ید‌ها 
وعلى اعتبار انه للشرط نرج والأمر صار فىيدها فلا جرج بالشك والأحتمال * وهذاا للا فبما اذا 
منکن له نية اما اذا نوى الوقت يقع فى ا لجال ولونوى الشرطا يع ف آخرالعمر لان‌اللغظ صنملهما*+ رلو 
لأبيعنيفة رحمه الله انه نوى حقيقة كلامه فيصدق وهنا لانه ايغاع الطلاق فى الغ لأنه جعل الغ ظرفا 
والظرفية تليق بالايقاع والظارنى لأيغتض استبعاب المظارونى كةولك زيد فى الدار بل يغتضى وجوده 
فجن من‌اجزا* الظارونى غير انه متی لم ینوشیٹا يعن الج الأول باعتبارالسبق وعدم المعارض ومتی‌نوی 
جزا کان ڏ عيبن الجر المنرى وهوقصدى اول بالاعتبار من الجزء الأول وهو ضروری بغلای قوله انت 
طالی غد| 1 وصفها بهذه الصفة ف جمیع الغد الأ ترى ان من قال والله لأصومن ف العمر پتناول 
قا سن الل اسي رمام اة بر فة ولرقال لر قنارل جي الي ا اا 
بصوم جميع العمر * وكن| لوقال ان صمت الدهر فعبدى حر يقع على صوم الأبں ولوفال آن صمت 
ف ‌الدھر فعبدی حر يقع على صوم ساعة * والفةه فيه انغد| ظلرى ضرورى لثبوته لأ بلفظه * وقول 
فغد ثبت بلفظ یدل عليه وماثبت باللفظ صحتيل النية لأ ما ثبٽ بدونه ڪما فى قول لا اشرب ونوی 
شرابا دون شراب وقول لااشرب شرابا اوه ووا بنزاه 0 4 وف النوادرلايقع 

الطلاق بموتما لانالزوج * قادر 


الود ية مع الكغاية كتاب الطلا فصل فإ ه ١ء‏ ف اضافةالطلاق الى الزبان ال جلد لاني 


(ولوقال انت طالى ما لماطلقك انتطالف فهىطالق بيده التطلية) معناه قال ذلك موصولابه والقباس 
ان يت لضاف فیقعان ان‌کانت مدغولا بها وهو قول زفر رحمه‌الله لانه وجد زمان ام‌یطلتها فيه وان‌قل 

وهو زمان قول انت طالق قبل ان يفرغ منیا * وجه‌الاستحسان ان زمان‌البرمستثنی عن‌الیمین بدلالة 
الال لأنالبر هوالمةصود ولا ييكنه تحقيق البر الأ ان بجعل هذاالقدر مستثنى واصله من على لايسكن 
| هذاالدارٌ فاشتغل بالنغلة من‌ساعته لمن واغوانه علىمابأنيك ف الاجمان انشا الل‌تعالی ( ومن قال 
| لأمرأة يوم اتزوجك فانت طالق فتزوجما ليلا طلقت ) لان البوم یذکر ویراد به بیاض النپار فبعیل 

عله اذا قرن بغعل یہن کالصوم والأمر بالیں لآنہ يراد بهالمعيار وهذا البق به ویذکر ویراد به‌مطاق 
٠‏ الوفت فال الله تعالى ومن بوليمم يومئن دبره الراد به مطلق الوقث فيعمل عليه اذا قرن بغعللاييتن 
والطلاق من هذاالقبيل فيننظم الليل والنمار ولو قال عنيت به بياض النمار خاصة دين ف القضاء لان 
نوى حقيتة كلامو اللبللاينناول الاالسواد و النهارلايتنارل الاالبياض خاصة هواللغة و الله تعالى اعلمبالراب 


| 
قادر على الأيتاع كما "اذا قال ان لم ادغ الدار قات طالق يع بمونه ليتع ببوتیا لان بس مونما 
يمكن دخول الدار فلا ياعةى اليس فلايغع وانما يتحت العجز عن الأيقاع بموتما فلو وقع الطلاق لوقع 
بعل موتپا * والصحع ان موتا ڪموته لانپا اذا اشرفت على اموت فقں بقی من ‌عیوٹھا ما لأيسم للتكام 
بالطلاق ولذلك القدر من‌الزمان مالع لوةرع المعلق لاه يستغنى عن زمان التكلم فوجدالشرط واللك 
قائم وال#عل باق جلا قوله ان لمادخلالدار ان لم [ت البصرة لانه لأيعتق اليس بيونها فلايكون 
موتا كموته * وف الجامع الصغير التمرتاش رحمةالله تعالى عليه وان مات احد هما طلقت فان كان ر جعبا 
توارثا لبقا الزوجية وان کان بافنا ان مات لميرثها وان مات هو ورثته ان‌کانت مدخولا بهالانه طلاق | 
النار قوله واخوانه وهی غوقوله لایلسن هذاالثوب وهولابسه ولأی رکب هذه الد ابة وهورا کیا 
فنزعه ف‌الحال ونزل مها لأإعنن قوله فیعمل عله اذا قرن بفعل یمتر ڪالصوم والأمر باليں 
تی اذا قال انت طالق اذا صمت يوما طلقت ف الوم الذى يصوم حين تغب الشهس ولو فال امراك 
بدك یوم تدم فلان فقدم فلان نہارا فلم تعلم به حتی ج ن‌اللیل فلا خیار لہا لآن الام بالیں ما یہت 
قله والظلاق والتز وج من هذاالقبيل وق بعض الس والطلاق من هذاالفبيل وهو الأطمهرلان 
اراد من فعل رن به هوالمخارونى وهوالجزاء لاالضاى اليه * وبعش الشابخ ابروا المخاف اليه فيا | 
لأبختلى الجراب ؤهو ما اذا كان المخاروى والضانى اله ما لأيمتن تساغا نظا الىعصول المقصرد وهر 
اسنقامة الوا خيث صرحا ففوله يوم اكلم فلانا فامرأته طالق بان الغرون هوالكلام والكلام ما لا 
يمد و ف فوله يوم انزوجاك فانت مالف فنزوجها ليلا طافت لان التزوج عا ليمت فاما فيما لاجنتلى _ 
الراب فيه بالأعتبارين بان كان احدهيا ندا والا خر غير مت فالكل إعتبروا المغاروق ولم يلنفتوا 
آل الضان الب كيا فىمسئاة الأمر فان الكل إعتبروا فيما الأمر باليد الذى هومتاروق دون القدوم 
الذى هومضاى اليه فثبت ان ‌العتبر هوا لتر وى ف‌هذ|الباب دون الضان الهو اللهتعالى اعلمبالصواب ٠‏ 


* * * * * * ف ےل | 


SncEniDEnê hû Aina... 


الهرارة مء الحتارة كتاب‌الطلاق الجلدالتاى 
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( ومن قال لامرآته نا منك طالی فلیس بشی“ وان نوی طلافا ولو قال انا منك بائن او عاك حرام 

ینوی الطلاق یں طالف ) وقالالشافعی رحمه‌الله یتم الطلاى قى الوجه الأول ايضا اذا نوى لان بلك 
الاح مشترك بين الزدجين «تى ملكت الطالبة بالوطى* كيا بلك هر الطالبة بالنكين ركذا الل 
مشترك بینهماوالطلاق وضع لازالما فع مضافا اليه كما a‏ مضافا اليما كما فى الأبانة والأعريم * ولنا 
آن الطلاى لأزالة القين وهوفيها دون الزوج الاتری انما هى الممنوعة عن التزوج والروج و کان 
لازال املك فمو عليما لأنها #لوكة والزوج مالك ولہنا سميت متكرحة جلانى الأبانة لاما لأزالة الوصلة 
وهى مشتركة ولاف الاعر بم لانه لازال الال وهو مشترلك فصعت إضافهتما اليما ولا تع اضافةالطلاق 
الا اليما ( ولو تالت انت مالف واحدة اولا فليس بشی* ) * قال رض الله تعالی عنه کنا ذڪر فى 
الجاع الصغير من غير خلاى وهذا قول اي حنیفة رحمه الله وای یوسنی رحمه الله آخرا و على قول 
عہں رحمه الله وھو قول ایی یوسی رحمه‌الله اولاً تطاق واحدة رجعية ذکر قول عمد رحهه‌الله فی کناب 
الطلاق فيما اذ قال لامرأته انت طالى واحدة اولاش* ولا فرق بين المسئلتين ولو کان المن کور ههنا 
قرل الكل فعن #مدرحمة الله عالى عليه ر وايتان له انه دل الشك ف الواحدةلدخولكلمة اوبینما وبين الف فيسقط 
(عتبار الواحدة فبقى قو لہ انت‌طالی جلایفوله انتطالنى اولالانه(دخل الشكف صل الأيقاعفلايقع * ولمما 
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ق وله ولو قال انامنك باقن اوعلیك حرام ینوی الطلاق فھی طالق لان الاب الو 
مشتركة والتريم لازالة لحل وهو مشترك ولو م يقل منك اوعلبك لمیطلق لان عله ووصلته قدیکون 
باخری فلایتعین هن» بلاذكر ولیس كذلك انت بان اوحرام لانملا ووصتلتها معهلأغير قوله 
وهو فيا دون الزوج لإنه لاتاق بع النكاح الى ماشا؟ ويستمتع باماقه وڈلث سواها # فان قبل الزوج 
ایضا رع عن الترَوج باختپا واریع سواها فیکون مقیں| ٭ قلنا هنا لیهی بقید من جائبها فان العاجز 
عن التصرفى کم انه م یکن مشروعا لایکون امغیںا فان کل انسان عاجز عن القضاء مالم يقلن وليش 
بہقیل وکن |الصبی عاج ز عن التصرفات ولیس بہقید فالقي القبقى من ل الا ”لأت السلبمةلفءل امش والجاش 
وبسبب القید یننم عن ذلك فالقید الکہیی هکذا ینبغی ان بكون له آلأت الةدرة من العقل والبلوغ 
ثم امتنع نفادذ تصرفه لانع القيد کالرأة تقیںت بقیں رق الذکاح غلیا ولا رق فى جانب ,الزوج 
ولکنه منهن عن ناح الاس والجمع بين الأختين قبل نكاح هن فلا يكرن حكما لنكاح هن المرأة ولامن 
اثره فكان اضافة الطلاق الى الرجل وانه لأزالة القين او الاك لغة وشرعا ولا قين ولا ملك فى الرجل 
فكون اضانة الشى* الىغير عله فيلغوخلان الاباتة والأعريم لانالأعريم لاثبات المرمة والأبائةلقطع الوصلة 
لغة وا لهل والوصلة مشترك بينهما فصعت اضافتما اليما * وقوله والحل مشترك والطلاق رضعلابطالى * قلنا 
الطلاق ما وضع لابطال الل بل لرفع التي أو الك والال الثابت لها عليه يكرن تبعا لاقصر! بل ثبت 
ضرورة ثبؤت الحل له عليها قطه ولافرىبين السئلتين اى بين قوله اولأوقوله اولاش 'فلاجختلى 
جواب عمد فیمیا فبیان قول عد فيما ذ١‏ قال لأمرأذه انتطالى واحدة اولاشس*۶ نكون باثنا فى واحدة 
وه وار کان المذکور هنا ایف ا لامع الصغیر قول الكل فعن مرچ الله‌روایتان اینب ا 
%* * #* # 
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الهدابةمم الكناية كثب‌الللان يوري فصلل ال ادالاق 


ولهما أن الوص اذا فرن بالعدد كان الوقوع ب نكر العدد الآترى انه لو قال لغيرالدخول با انت 
طاق ثاثا تطلتى ثلا ولو كان الرقوع بالوصف للغا ذكر الثلث وهذا لان الراقع فى الحقبقة انما هو 
النعوت الەعزوفق معثاه. انت طالق تطليقة واعدة على ماهر واذا كان الواقع ماکان العدد نعتا له كان | 
الشك داخلا ف اصل الأيقاع فلا يتم شی“ ( ولو قال انت طالق مع موت اوم موتك فلنس بش )_ 
لانه اضاق الطلاق الى حالة منافية له لان موته يناف الأهلية ومونها يناف الععلية ولأ بى منهما ( واذا 
ملك الزوج امرأته اوشةصا منها او ملكت امرأة زوجا اوشةصا منه وقعت الفرقة ) لمنافات بين ‌اللكين 
اما ماکما ایاه فللاجتماع بين المالكية والمملوكية واما ملكه اياها فلان ملك النكاح ضرورى ولأ ضرورة مع 
قبام ملك اليمين فینتفى ( واو اشتراها ثم طلقا آم بقع شى ) لأن الطلاف جستدعى قيامطلكاح ولأبفا؟ 
له مع الناف لامن وجه ولامن كل وجه وكذ| اذا ملكته اوشقصا منه لايع الطلاق لا قلنا من المنافاة وعن 
عم رحمة الله تعالی عليه انه بقع لان العدة واجبة لاي الغصل الأول * * * *٭/*# 


قله ولهما ان الوصنى اذا رن بالعدد كان الوقوع بكر العدد اى قوله انت طالق اذاقرن 
بالواحدة او بالنتين اوبالثلث وانما اطلق اسم العدد على الواحدة لأنما اصل العدد يعنى ان‌الوصفق 
متى قرن بالسدد كان الكل لاما فى الأبتاع فعينئن كان الشك الداخل ف الراحدة داخلا ف الايقاع 
غبنئل يصير نظير وله انت طاق اولاوهناك لاقع شی *بالاجماع کن| هنا دل عليه وقوع الثلث بعل 
غير المدخول بها ذا قال لها انث مال ثلا لانه لر كان الوقوع قبل قوله ثلثا للغا ذكر الثلث ولمذا 
لوقال لما انت طالىواحدة او قال انت طالق ثلثافصادفما قو له انت طالىوهى حبةوصادفماالعد دوهی ميت لاقع 
فلو كان الوقوع بقوله انت طالق لوقع الطلاق * وثبرة ذلك تمر ف غير المدخول بها حتى لوكانت 
مطلقة جب نص المسبى ولو لم تكن مطلقة جب جمبع اسمن ویتلهر ايضا فى حق من حلنى لايطاق 
امرآنه قوله فلیس بشی۶ ای لایقعم شش لان معنی قوله مع موتی بعد موتی الانرى انه لو قال 
انت طالف مع دغولك الداريقان الدخول يمير ثرطا ولأ تطلق الأبعن الدخول فكذلك هنا أو وقع 
الطلاق بېد( اللغظ انما تخ بعل موته اوبعل موتا ولانكاح بنا بعك موت اح ھا ون مع للمغارنة وحال 
موت احدهما حال ارتغاع النكاح والطلاق لايقع الأفى حال استقرار النكاح فاذا كان الأيغاع پقير نالوت 
کان الوقوع بعده لأن الوقرع حم الايغاع اکم يعق السبب ولا يغترن به ڪذا ذڪره شس الاقمة 
السرخسى رحمة الله تعالى عليه قله ولأضرورة ى قيام ملك المین‌فينتفى * فان قيل هنا مسام 
فيا اذا ملك ازوج جميع منكوحته بيلك اليمين اما اذا ملك شغصا منها فلايشبت, الل بيلك الشتص 
فبنبغی ان لايبقى الال الثابت ينها نكاها لأنه لم يطراً عليه لاحل وى ولاضعبنى * فلنا ملك اليمين 
لورود دلبل الحل القوى على الضعيف ومع ذلك لا يبطل ذكره ف البسوط لأن الثابت له فى كسبەحق 
الك وح اللك لاأيمنع بقاء النكاح ولان ملك اليمين لا يثبت للكانب انما يثبت له ملك التصرفق 
لان قبام الرق يمنعه عن ذلك التب عبد ما بقعليه درهم فلم بطل نامه للف قوله ولابناء 
له مع الناف لأمن وجه وهو العدة ولأمن كل وجه وهو النكاح * *#+ * * يج * # 


لأنه 


E a gr ا مم الةاية‎ 


لانه لأمرة هنالكحتى حل وطئُها له ( وان قال لها وهى امة لغبره انت طالى نیتن مععتفق مولاك اياك 
فاعتتا ملك الزوج الرجعة ) لانه على التطليق بالاعتاق او العنق لانالافظا ينتظطمهما والشرط مايكون 
معدوما على خطر الوجود ولاڪکم تعاتی به والم ن کور بېده الصفة والمعلى به التطليى لأن فى التعليقات 
يصير التصرنف تطليقا عند الشرط مندنا واذا كان التطليق معلقابالأعتاق اوالعتق يوجن بعده ثم الطلاق 
يوجد بعد التطليق فيكون‌الطلاق متأخرا عن العتق فيصادما وهى حرة فلار مءليه حرمة غليظةبالنتين 
یبقی شی“ وهو ان گلمة مع للفران قلنا قن يذكر للتار کا فی قوله تعالی فان مع العسر يسرا ان 
مع العسریسرا فوعمل علبه بد لیل ماذکرنامن‌معنی الشریا ( ولو قال اذا جا غد فانت طال ثنتين وقال 
الرلی اذا جا غد فانت رة فچاء الب لم تل ل حتى تبکع زوجا غيره وعدتما ثلث حيض ) وهذاعند 
ایی حنیفة وای يوسى رحمما الله وقال عمد رحمه الله زوجما يمك الرجعة لأن الزوج قرن الأيقاع 
باعتا الولى حبث عله بالشريا الذى علق بهالمولى وانما ينعن العلى سببا عند الشريا والعتق يقارن 
الاعتاق لانه علته اصله الأستطاعة مع الفعل فيكون التطليق مقارنا للعتىضرورة * * + فتطلق 


قوله لانه لأعدة هنالك وهذا لأن العدة انما جب لأستبراء الرحم عن الما ويستعيل استبراءرهما 
ون فاه غا السب الرجن لل الرلل* * فان قبل الس انه لاور التزوئح وهن (ادليلغلى 
وجوب العدة * قلنا قن قالوا لأصرة ليمابدليل انه لوزوجها من آخرجاز وال ع انه لانجوز نزو امن 
آخر * والمحاصل انه لأب العنة علبها فى حى من اشتراها وهل !جب فى حق غيره فهوعلى الروايتين 
* وق الجامع الصغیر النہرتاشی وفالوا لو اشتری امرآته ثم باعا لا عل للمشتری وطئا حتى تعيض 
جیضتین وکذا لو زوجما الشتری حنى عيض جيضتين قله لانه علق التطليق بالأعتاى او العتق 
لان قوله مع عتق مولاك اياك حنمل ان يراد مع اعتاق مولاك اياك على طريق استعارة المكم عن ءلته 
+ والدليل عليه نه استعمل العتى متعديا وجتمل إن يراد به العتق حقيقة فعبنْئُذ جحتاج الى الأضمار 
اى مع عنقك اعتاق مولاك اياك ومثله كثير ف كلام العرب قوله لان اللفظ يننظمما اى لظ 
التق نيل الامتاق على طري الاستعارة والعتى على طريى المفيقة لانه هو الفط ومعنى الأنتظام 
ههنا احتيال التناول على طريق البدلبة لا رى ان اللفظ الواح لاينتظم المقيقة والمجاز معا ومعني 
قول انه على التطليق بالأعتاى او العتى لأن‌العتى حكم الأعتاق والمكم يقارن العلة فيقارن العتق الأعتاى 
فيكون التعليق بالأعتاى تعليقا بالعتق فيصع يمذ ان يقال التطليق معلق بالاعتاق لانهاريد بالعتق 
وح أن يقال معلق بالعتى لأنه حكمه فيقارنه فى الوجود فيو قى التطليق عليه ايا * وانما قلنا انه 
على التطليق الأعتاى إو العتق لأنه جعل التطليق متصلا بالعتى وذا لا يتصور الأبان تعلق احدهما 
ال غر تولى الشرط بالشررط اريتعلى متها باد عر لن الله بالملرل اوتقلا كط رايت (رعل 
واحدة والثالث منتىلائمما لميتعلقا بشريا واحداوبعلة واحدة وكذ1الثإنى لان عتا المولى ليس بعلةلتطليق 
الزوج وكذا تطليقه ليس بعلة لأعناقه فتعين الوجه الأول واستحال أن يتعاق العتق بالتطليق لأنهحينئل 
يزول ملك الالكبلارضاه فتعين تعلتى الطلاق بالأعتاق وقد وجدت امارة الشرط ف الأعتاق لأنه معدوم 
على غطر الرجود وللطلاق تعلق به والعلى به التطليق لاالطلاف عندنا لأ عرق ان اثر التعليق فى 
الدبب فيصير التصرنف تطليقا عد الشريا عندنا وعتده صارتطليقا انا * فان قیل یجپ‌علی 
هنان بصع فوله انت طالی 6 نكاحك بیعنى انكعتك وام يصے ذاك × قلنا ا مالك للانشا۶فاحتجنا 
الى تعن تعليقه فعدلنا عن القيقة ذلك وثمه لا يولك الأنشاة فل م يعتڊر کلامه آلا ف صرح الشرط 
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فتطلق ہو العتق فصار كالسئلة الاولى ولهذا تقدر عدتا بثلث حيض * ولمما انه على الطلاق بيا 
عاق به الولى العتى ثم العتق يصادفها وهى امة فكذاالطلاق والطاقتان غرمانالأمة حرمة غليظة غلاق 
المسحلة الأولى لانه علق التطليق لاالطلاق باعتاقالولى فيقع اأطلاق بعدالعتی على ما قررناه وبخلای 
العدة لأنه نوخ فيها بالأحتياط وكذا الحرمة الغليظطة توّخذ فيا بالأحتيأط ولأ وجه الى ماقال لان العتى 


(ومن قال لامر ته آنت طالى هكذا يشير بالابام والسبابة والوسطلى فهى ثلمث) لان‌الاشارة بالاصابع فيد 
العام بالعدد فى جرى العادة اذا اقترنت بالعدد البهم فال صلى الله عليهوسام الشيرخكذا وهكذ| وهكذ | 
المديث وان اشار بواحدة فهى واحدة وان اشار بالثنتين فهى ثننان لما قلنا والاشارة تفم با منشورة مما 


قوله فتطاق بع العتق فان قيل التطليق بقارن الاعتاق لتعلتهما بشرط واحد ويازم من ذلك ان 
يكون وقوع العف والطلاق معا ضرورة مقارنة ڪل واحد من‌هذين العلولين بعلته فكينى يستقيم قول 
فتطاق بعں العتق * قلنا الواب عنه من وجهین * احدهما انم‌شاجخنا اختلفرا فی ان الاءكام الشرعية 
هل تاشر عن عللما اوتقارنما ڪما ف العقليات جاز ان‌جختار عمدرحمه اللهتعالی فی الطلاق قول منيقول 
يتأخر المعلوم عن لته ف الشرعيات وف الاعتاق قول الاخر ين من يقول العلول يعارن العلة فى الشرعبات 
وانما اختارهذا لأن العتق اسرع نغودالكونه مندوبا والطلاق ابطاً بوتا لكونه مبغوضا اولان لاتلزم المرمة 
الغليظة بالشك على إنا نقول العا بالشرط كالرسل لدىالشرط ولاك انه تقدم ف الو جود اوجزهما لفظا 
ف الارسال عند ى۶ الغ فكذا فى التعليق وقول انت حرة اوجزمن قوله انت طالى تين فيستقيم 
قول تطلق بعں‌العتق * والثانی يجوز انيكون الراد بقوله بعدالعتق مع العتق ڪيا ان الراد من قرله 
انت‌طالى مععتق ملاك اياك بع عت مولاك اياك ف السئلة المتقدمة وعلى هن االتأوبل يتأ النقريب 
يخا لان وقوع الطلاق اذا كان مصادفا حال ثبوت‌العتق وهی حرة حال ثبرت العتق كاليسم يكون اسود 
حال اسوداده ویکون الا حال قبام العلم به فصار بمنزلة قله انت‌طالق ثنتین معنف ملاك وهن( تعت 
بثاث حيض وهذا ية كما حرة حال الطلاق * ولهما نه اذا ثبتت المقارنة بين‌العتق والطلاق والعتى 
يصادةپا وهى امة فيكون الطلاق مصادفا للامة ايضا والطلقتان عرمان الأمة حرمة غليظة ولانسلمکونها حرة 
زمان ثبوت‌العتق بلالشی۶ ف‌زمان ثبوته لیس بثابت اجماعا بلاخلایبين العقلا* اولآنه اوقم التعارض 
بين دليل الحرمة رجعنا المعرم أخذا بالاحتياط وانما تعتد بثاث حيض احتياطا ايضا على إن العدة وجبت 
بعد الطلاق وحال وجوب العدة هى حرة غلاق قولهانت طالق ثنتين مع عتق مولا ك اياك لان هناك جعل 
العتى شرطا للتطليف لأنه علق الطلاق بيعدوم على خطر الوجود فهذا هر معنى الشرط وصار مع بیعنی 
ان وقد بجی“ مع بمعنى بع قال الله تعالى إن مع العسر يسرا واذا كان الأعتاق شرططا للطلاق تقدم 
العتف على وقرح الطلاق لاعالة والله تعالى إعلم بالصوابي 
SD!‏ 
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ا ~~ 
وقیل ۱ذ١‏ اشار بتلمورها فباضمومة منها واذا كان تقع الأشارة با لمنشورة متها فاو نوى الأشارة بالضمومتين 
يدق ديانة لأقضاء وكذ | اذانوى الأثارة بالكف حتى يقم فى الأولى نتان ديانة وفى الثانية واحدة لأنه 
عتمله لكنه خلا الظاهرة ولو لم يقل هكذا تقع واحدة لأنه لم يقترن بالەند ۱ م فبقى الأعتبار لقوله 
انت‌طااق ( واذا وصف الطلاق بضرب من الزيادة والشدة كان بافنا مثل ان يقول انت طالق‌بائن 
أو البتة) وقال الشافعى ريه الله يقم رجعبا اذا ڪان بعد الدخول لان الطلاق شرع معتبا لارجعة 
فكان وصفه بالبيغونة خلاف‌المشروع فیلغ وکما اذاقالانت‌طالى على ان لأرجعة لى عليك * ولا( نهوصفه با 
تله لفظله الأنرى ان البينونة قبل الدخول وبع العدة تحصل به فيكون هذا الرصف لتعيين احد 
الهعنملين * ومسحلة الرجعة #منوعة فنع واحدة بائنة اذا لمتكنله نية‌اونوی النتين امااذا نوى‌الثلث 
فثلث لا مر من قبل ولو عنی بقوله انت طالتى واحدة وبقوله بان او البتة اخرى تتم تطليقتان 
بائنتان لان هذا الوصنى يصاع لا بشداء الأ يقاع ( وكڪذا اذا فال انت طالق افعش الطلاق ) لانه 
انہا یوصنی بنا الوصف باعتبار اثره وهو البينونة فى ا حال فصار كقوله بان ( وکذا اذا قال اخبٹن 
الطلاق او اسوه ) لا ذڪرنا ( وكن| اذا قال طلا الشيطان او طلاق البدعة ) لأن الرجعى هو 
السنة فيكون طلاى البدعة وطلاق الشيطان باقنا * وعن ايى يوسنى رحه»الله فى قول انت طالق للبدعة 
انه لا کون بافتا الا بالنية لان البدعة قن تكون من حيث الا يغاع فى حالة حيض فلا بد من النبة 
* وعن یں رحمه الله انه ذا قال انت طالق للبنءة اوطلاق الشيطان يكون رجعيا لأن هناالوصفق 
فں يتعفتق بالطلاى قى حالةا ميض فلا تثبت البينونة بالشك ( وكنا اذا قال كالبل ) لأن التشبيه 
به يوجب زيادة لا عالة وذلك باثبات زيادة الرصف وكذا (ذا قال مثل الجبل لافنا * وقال ابويوسفق 
رحمه الله یکون رجعیالان المبل شیء واحد فکان تشبیها به فى توؤخده ولو * رخ *±  *‏ 


i‏ قله وقیل ذا انار بظلمورها فباضمومة منما اعتبارا بطري امساب وعرةةم * وقيل ان کان 
بطن ڪنه الى ااسماء فالعبرة للنشر وان كان الى الأرض فالعبرة للضم * وقيل ان كان نشرا عن ضم 
فالعبرة للنشر وان كان ضما عن نشر فالعبرة للضم كذا ذكر الأمام التمر تاشى ردمة الله تعالى عليه 
قله حتى يقع ق الأول ثنتان يعنى ”عت نيته ديانة ف‌المسئلتين حتى تع فال 9 
نتان لأنه نوى الأشارة بالمضمومتين وفى السئُلة الثانبة واحدة لأنه نوى الأشارة بالكى قوله ولنا 
انه وصفه بما جحتیله * فان قيل لوكان وله انت طالق تيلا للبينونة ينبغى ان بصع نية البينونة فى 
قول إنت طالتى لأن النية إنما تعمل فبما احتمله اللفظ ولم ع # قلنا النية تصع فى الفط لأ ف غير 
اللفوظ والبينونة ما صارت ملفوظة فلا تعيل نيته كمن عليه السهو اذا سلم يرين به قطع الصلوة لأتعمل 
نبته خلا ما ١ذ١‏ قال انت طالق باقن فالبيغونة ملفوظة * وتعقيقه ان النبة تعمل فيما صتيله اللفظ لا 
فيها تمل ان جخصلباللنظا قله ومسئلة الرجعة منوعة فمو كنول إنت طالف باقن عندناهكذ| 
ذكر الفقبه ابو الليث رحمه الله وله اما اذا نوى الثلث فثلث لامر من قبل وهو فولى 
وحن نقول نبة الثلث انماعت لكونه جنسا الى آخره فى اوافل باب ايقاع الطلاق قوله وكذا 
آذا قال انت طااى افعش الطالاق معطلونى على قوله انت طالنى بائن اى فى الأحكام الأربعة وهی 
فيقع واحدة باقنة اذا لم يكن له نية إو نوى الثنتين ولو نوى الثاث ثلث ولو عنى بقوله انت 
طاق وأاحدة وبقوله افعش الطلای اخرى تع تطليقتان * فان قيل ان قول افعش افعل التغضيل 
فیقتضی ان يكون هناك فاحش وهنا (فعش منهولیس هناك فاحش الا البائن هن افعش منه فتکون 
نا # اقلناهذ|الوزن مشترك بين التفضيلوبين #ردالأثبات قال الله تعالی‌وبعرلتون احی‌بزدهن * قوله 


المداية م الكڪذاية كناب ‌الطلاى فصلل يل ١‏ ۷ع فتشبيهالطلاقووصةه الاد الثاني 
( ولو قال لها انت طالق اشد الطلاق إو كالى او ملا“ البيت ف واحدة بانة الأ ان ينوى ثلثا) 
اما الأول فلانه وصفه بالشدة وهو ف‌البائن لانه لإجتيل الأنتقاض والا رتفاض اماالرجی فیعتم له وانمان ع 
ية الثلث لذكرء المصسر * واما الثانى فلانه ق ير اد به النتشبيه فى القوة نارة وف العدد 3 
يقال هو اای‌ویراد به‌الغوة فصي ية الأمرين وعتن فقں انها ثبت الها * وعن #مد رحمه الله انه ي 
الثلن مين عدم النية لآنه عند فبراد بها التشبيه ف العدد ظاهرا فصار کما اذا فال انت طالق كوںد 
الى * واما الثالث فلان الشء قں يملاء البيت CRE‏ وقد يلاء لکثرته فای ذلك نوی عت 
نيةه وعند انعدام النية يثبت الأفل » ثم الأاصل عثن ابي حنيغة رمه الله انه مش شبه الطلاق بشء 
يقع بانا ای e‏ المشبه به ذ کر العظم اولم ي نكرلا مران التشبره يقتض زيادة وص * وعند 
ان دوس زع ان دک العام ټکؤن بافنا والا فلا ای شى” كان الشبه به لان النشبية فن يكؤن فى 
التوحیں على التچریں اما ذڪ ر العظم فلازيادة لأ عالة * وعند زفذر رحمه ا ان کان المشبه به ا 
یوصن بالعخام عل الناس اس يقم باقنا 5 فو رجعی * وقيل #مل رحمه الله ى ایح بيفةرحهه الله * وقيل 
مع انیو سی رحهه‌الله* وببانه ف قوله مثل راس الأبرة مثل عام راس الابرة ة ومثلالجبل ومثلعظم الإبل 
) ولو لانت کال :د تطليقة شںيدة اوعريضة او طويلة فھی واحدة باونة (٤‏ لان ا يمکن تدراڪه 
سند عليه وهر الباقن وما یصعب تدرا که يقال لېذا الامر طول وعرض * وعن ایی يوسف رحمه الله 
آنه ية با رجعية لان هنا الوصنفق 0 یلیی به فیلغر * ولو نوى الثلث ف هن الفصول صت نيته 

لتنوع البينونة على ما مر والراقم ها اشن راه تعالی اعم بالصواب * # * * * * 
SEES‏ فصل فى الطلاق قبل الد اخول EBES‏ 
(وادا لى الرجي 1 i‏ ل الول یاو وقعن Eb‏ ) لان الراقع مصدر #ذونی لأن معناه طلاقا 
ثلثا على ماببناه فلميكن قوله انت طالق ايقاءا «لىحدة فيقعن جملة ( فان فزق الطلاق بانت بالآرلى 
ولم تقع الثانية والثالثة ) وذلك مثل ان يقول انت طالق طالق طالق لان كل راحب ايقاع على حدة 
ادا لم یذکر فی [خر کلامه ما یغیر صدزه حتی یتو قنی عليه فتقع الأرلى ف الحال فتصادفما الثانية 
وهى مباينة ( وكذ اذا قال لا انت‌طالى واحدة وواحدة وقعت واحدة ) لاذكرنا انما بانت بالاولى (ولوقال 
لها انت طاق واحدة فمانت قبل قوله واحدة كان باطلا ) لأنه قرن‌الوصق بالعند فکان‌الواقع هو العںد 
فاذا مانت قبل ذكز الد فات الحعل قبل الايقاع فبطل ( وكذا اذا قال انتطالفنتين اوثلتا) لا بينا 


قوله وبیانه فی قوله مثل 1 کی الا يقم البائن عند ايى حنيفة رحمه الله خاصة على تقدير ان 

رن عمد مع آیی‌بوسف رحمما الله E‏ ابل يكون بائناعند اييعنيفة وزذر رحممماالله ومثل خا مالجبل 
يکونْ باقنا بالاجہا اركب فعنل أبيعثيفة رحمه الله لوجود التشبيه وعثل ای بوسق رحمه‌الله ل ERT‏ 

العظم وعند زفر رحمة الله أكون الجبل با عن الناس والله تعالى إعلم بالصرابي * * * 


فصل فی الطلاف قبل الدخول د 


هرادا طلى الرجل امرآنه لٹا قبل الدخولوقعن ليها * وف البسوط 8 عندنا ا 
وقلن وان‌عباس وای‌هر یرةرضی الله تعالی‌ عنم * وقال اسن البصری رحمه‌الله تقعواحدة بقو له طالق 
فتبین لای عدة * وقول ثلثاً يصادفا وهی اجنبية فلايقعبه شی کا لر قال ا آنٹ‌طاای وطااق وطاای 
Ls R‏ ئةولالطلاقمتى قرن‌بالعدد فالوقوع i‏ بالعںد لان (ارة هو العںد واذا صح بذ كر الع دكان 
#هوالعامل دون د کر الوص ولذ الو مات المرآًة بعد قول 4‌طالق قبل قولهتلثالايقع شى ۶ وهذ الأن الكلكلمة واحدة 
فام فان ايقاع الثلث لايتأقبعبارة اوجزمن هذهوالكامة الواحدة لأيغصلبعضا عن بەض لان قول الى 

رطالى رطال ىلان اكلماتمتفرةة 5 قرلەفانفرة تی الطلا ی بان ت بالا ری ودل ك مث ل ان بة رل انت طاآی‌طالی‌ طالق 


١‏ وهه 


vv 
المدلية مع (اكناية كتاب الطلاى فصل بج » ۸ء هه ف الطلاق قبل الدخول الجادالثاى‎ 
ا و ا ی اک‎ E 


وهذه تجانس ماقباما من حيث العنى (ولوقال انت‌طالق واحدة قبلواحدة اوبعرها وأحدة وقعتواحدة) 
والاصل انه مى ذڪر شين وادغل بینما حرف الخارى انقرنما باالكناية كان صة لليزكڪور آخرا 
کقولجا نی زید قبله یرو وان لم‌یقرنوا بهاء الكناية کان صفة للمذزڪور اولاکتوله جا زید قبل عرو 
وايقاع الطلاق فق الاضی ايغاع فى امال لأن‌الأسناد ايس وده فالقبلية فى قول انت طالق واحدة قبل 
واحدة صعة للاولى فتببن بالاولى فلاتقع الثانية و البعدية فىةوله بعدها واحدة صفة للاخيرة فعصات الأبانة 
بالاو لى فلا تقم الثانبة (ولوقال انت طالق واحدة قبلا واحدة تقع ثنتان) لأن القبلية صفة للثانية لأتصالما 
جرف الكناية فاقتض ايغاءها ف‌الاضى وايغاع الأرلى فى اال غبر ان‌الايقاع فی الاضی ایغاع ف (حالايخا 
فنقترنان فتقعان (وڪذ| اذا قال انتطالق واحدة بعد واحدة تفع ثنتان) لان البعدية صتة الاو لى فاقتض 
ا ف الال وايقاع الأذرى قبل هذه فتقترنان (ولوفال انت طالق واغدة معواحدة اومعماواحدة 
نقع نتان ) لأن كلمة معللةران * وعن ابی یوسنی رحمة الله تعالی عليه فقوله معا واحدة انه تقع واحدة 
لآأن الكتاية تفتضى سبق المكنى عنه لأعالة * E * N‏ 


وكذ| لوقال انت طالى وطالفى وطالى * وانما يفترق اكم بين ذڪر الواو وعدمه اذا کان ف آخره 
شرط اواستشاء * وقال ف الایضاح ۱ذ۱ قال انت‌طالف‌ملالق ان دخات الد ار وهی غیرهذخول بابانتبالاولى 
ولم تنعلنى الثانبة وانكان معطوفا عو ان قال إثت طالق وطالق ان دخات الدار اوتطلق ان دخلت الدار 
تعلقا جمیعا بالدخول لان قوله انت طالق من‌عیث انه جزٴڪلام قاصر يتاج الى ذڪر الشرط ليتم الكلام 
بمعناه فیغوقفق الأول والثاى على د كر الشرزط فيتعلقان دقعة واحدة واذا لمیوجد ح ری ‌العطنی فالثای‌ضار 
فاصلا بین الأول وبين ماذكرمنالشرط بعده فكان تجيزا وكن| لوقال انت طالق واحدة وواحدة وواحدة 
وقعت واحدة * :وهن مالك رحمه‌الله تطلق ثلثا لآن الع جر الجمع ایم بافظا اع ڪ»اادا قالانت 
طالى واحدة ونصنا وانتطالى ادا وعشرين فان ف‌الاولى تقع ثنتان وف الثاني تقع ثلث وعند زفر 
رحمهالله تقع واحدة لأنالمراد من نص التطليی كما لها فكانه قال انت طالى واحدة وواحدة ولكنا نقول 
هذا ڪل ڪکلام واحك معنى لأنه لأييكنه ان يعبر عن واحدة وتصى بعبارة اوجزمن‌هذ| وكذا فول انت 
طالق‌احد اوعشرین وان قال احں شر تطاق ثلٹا بالاجماع لانه لیس‌بینهیا ح ری العطى فکان الكل واحد | 
كنا فى المبسوط * فان قبل الوا العاطفة لمطلق المع عنں‌نا فعینشن یچب ان یتوقی اول الکلام عل آخرہ 
فىقوله انت طالق واحدة وواحدة ليتعقتق لجع × فلنا لوتوقى لصار للقران ولم يوضع للةران #فان قيل 
لولم یتوقی يصیرللترتیب وهو ايضا لیس من‌مذ‌هبنا * قلناا لواو ام يوضع للقران والترتيب ولكن طاق 
لجع الأ انه وقم الطلاف الال لر جودالايقاع وعدم المانع فلم يى علا للثانية وله وهذه تجانس 
ماقباها من حيث العنى اى هذه المسافل الثلث وهو قوله انت طالق واحدة فمانت قبل قوله ا واحدة 
وكذ| لوماتت قبل قوله ثنتين اوماتت قبل قوله ثلثا يوافق ماقبلها وهوقوله فاذا طلق‌الرجل امرأته 
ثانا قبل الدخول با وقعن قله من‌حیٹ المعنی ای من‌خیٹ‌الدلیل وهوان الوافع فما جمیعا 
ذكر العدد لأذكر الوصنى وحده الأ اناكم اخثلى بينما لا انذكر العدد الذى هو الواقع قهذة 
المسائل الثاث صادفالر ة وهىمية قلم يغع الطلاى اصلا وهناك لا لميقع الطلاق بذكر الوص نقسة 
بل بالعند وصادنما العدد وهی منکوحته وقعالثلث لکون الواقعم هو العدد وکان يالاعتبار ف الصورتين 
لاعدد لا لوف * % * 


* 


9 قولة 


الهدايةمم الكحماية كتاب الطلاى فصل فإ ١‏ ١ء‏ ف الطلاىقبلالدغول الاد الثانى 


وف المدخول با ا نان فى الوجوه كلها لفيام المعلية بعل وقرع الأولى ( ولو قال لها ان دخلست 

الدار فانت طالق واحدة وواحدة فدخلت وقعت عليها واحدة ) عند ايى حنيغة رحمه الله تعالى * وألا 
ت نتان ولو قال لا انت طااى واحدة وواحدة ان دخلت الدار فرخلت طلقت نتین بالاجماع لا 
آن ری الان لاع المطاق فتعلقن جيلة كما اذا نص على ثنتين او اخر الشرط * وله 
ك الع الطاق تمل القران والترتيب فعلى اعتبار الأول نق نتان وعلى اعتبار الثانی لا قتع 
الأ واحدة كما (ذانزبهنه !للفظة فلایقم الزافن على الواحدة بالشك خلا ما اذا خر الشرط لأنه مغير 
صلر الکلام قبتوقى الأول عليه فيقعن جملة ولأمغير فيما اذا قدم الشرط فلم يتوقق واوعطف ج رن الفاء 
فو على هنا الخلای فما ذ كر الكرخى رحمه الله وذكر الفقيه ابوالليث رحمه‌الله آنه تقع واحدةبالاتفاق 
لأن الفاء للتعقيب وهو الأتع LEE IIR RCE SiR ES‏ 


وله رق المدخول بها تقع نتان فى الرجوه كلها وهذا الإرات مشكل فا قرله نت الى واحدة 
ل ن رن الشن فيل يره لايتتضن وجود ذلك العبر غ عاد ب عة ا ال 
عليه فى الزيادات الاترى الى قوله تعالى فتعرير رقبة من قبل ان يتماا والى قوله تعالى لنفد 
البعر قبل إن تنفن كلمات رې وقال النبی صلی الله عليه وسلم خللوااصابکم قبل ان یتخللها نار جنم 
* وجوابه مذ کور فی اصول الجاع کنا فی الغواؤل الظهيرية قله وله ان الع المطلى جتمل 
القران والترتيب يعنى لجع الطلق وان كان لأيتعرضللترتيب والقران جسب الوضع ولکن ذلك الج 
لااو عن احد هذين الأمرين ف الوجود والوقوع وعلى اعتبار ان يكون مرنبا فى الوقوع لايقع الا 
واحدة فلا تقع الثانية بالشك قوله كما اذا نجز بهذه اللفظة بان قال إنت طالق واحدة ووأحدة 
فانه تفع واحدة بالاتفاق والمعلق بالشرط كالملةوظ به عند وجود الشرط فلذلك اعتبر با لجز # فان قبل 
اليس انه لو قال لغير المدخول بها ان دخات الدار فانت طالق واحدة لابل ثنتين فدغلت الدار 
طلقت ثلا ولو جز بهذا اللفظ قبل الدخول لم يقم ألا وأحلة فعام ان الترتیب فى التجيز لأيدلعلى 
الترتيب فى التعليف وهذ|. لأن الجز طلاق فتبين بالأرلى قبل ذكر الثانية وا معلى ليس بطلاق وانما 
يصير طلافا عن | الشريا ولا صع تعلقه بالشرط ينزل عند وجوده جملة اذا لم يكن ف لفظه مايدل على 
الترتيب * قلنا لابل لأستدراك الغلط باقامة الثانى متام الأول وقن صع ذلك فى التعليتق لبقاء المعل 
بل اى الال الفا لى التان بالف بلاواطة لاون او الران ,لعلف على تقرير إلأزل 
| فتتعلى الثانى بالشرط بواسطة الأول ولا نجز بلا بل بانت بالاولى ولم #صع التكلم بالثنتين لفواتالمعل 

ق نوله لان إلنا* للتعتين فى كاه نطب لى أن الا ا ا00 اال لا اى 
عدة کيا لو قال بم وبعده جلاف الواو ولوقال انث طالق ثم طالق ثم طااق ان کلمت فلانا فعند ای 
حنيغة رحمه الله ان كانت مدخولا بها تقع فى الحال نتان وتتعلق الثالثة بالکلام وان ام تکن مدخولا با 
تفع وأحدة فى ا حال ویلغو ما بقی فاذا قدم ال فتال ان کلمت فلانا فانت طالق ثم طالق م طالى 
تعلق الأول بالشرط ووقعت الثانية والثالثة ان كانت مدخولابما والأتعاق الأول ووقع الثانى ولغا الثلث 
وعندهما تعلق الكل بالشرط قدم الشزط او اخر الان 0 عو (لشرط تطلفق ثلا ان كانت موطوةوالا 
تطلق واحدة * وهنا بثاء على ان ثم للثراخى (تفافا ولنم اختلقرا ق اثر التراخى فال ابوحثيفة رحمة 
الله وهو بیعنی الأنقطاع کانه سكت ثم استأنق بعں الأول اعتبارا بكمال التراخی رقالاالتراخى راجع الى 

الوجود واكم فاما فى التكلم فيتصل HRRK KOE 4 RSE‏ 


راما 


" 
الهد اة مم الحفاية كتاب‌الطلاىفصل بل و ١ء‏ فالطلاىقبلالدخول الجلدالانى 


(واماالضرب الثانى وهو الكنايات فلا يقع بماالطلاى الا بالنبة اوبدلالة امال ) لأنها غير موضوعةللطلاق 
بل تعتمله وغیر فلابد من‌التعیین اودلالته (قال وهی علی ضربین منپا لته الفا[ بقع بها طلا رجعی 
ولا يقم بها الا واحدة وهى قول اعتدى واستبرقی رحك وائتواحدة) اماالأولى فلانها تيل الأعتداد 
عن النكاح وتعتمل إعتد اد نعم اللهتعاى فاذا نوی‌الأول تعن بنيته فيقتض ملافا سابقا و الطلاق يعقب 
الرجعة واما الثانية فلانها تستعمل بمعنى الأعتداد لأنه تصع بيا هو المةصود منه فكان بمنزلته وعتيل 
الأستبرا* ليطلغها * واما الثالثة فلاما تعتيل ان تكرن نتا أءدر عون مءناه تطليقة وأهرة فاذا واه 
جعل کانه قاله والطلاق يعقب اارجعة وجحتمل غيره وهوان نارن واہںۃ عتںہ اوعاں قومه ولااحتيلن 
هذه الألفاظا الطلاق وغيره جحتاج فبه الى النية ولا تقع الأواحدة لأنقوله انت طالق فيما مقنض إومضمر 
ولوکان مظرا لاقع ا الأواحدة فاذا كان مضمرا اولى * وفةوله إنت واحدة وان‌صارالمصدرمذكورا 
لكن التنصيص على الواحدة يناف نية‌الثلث ولأمعتبر بأعراب الواهدة عثل عامة الشاب رحمهم الله ٣‏ 
الصعبع لأن‌العوام لأيميزون بين وجوهالأعراب (قال وبقية الكنايات اذا نوى بها الطلاق كانت واحدة 
بافنة وان نوى ثلا كان ثلثا وان نوى ثنتبن كانت واحدة باؤنة وهنا مثل قوله انت باقن وبتة وبتلة 
وحرام وحباڭ علیغار بك والقن باهلك وخلية وبرية ووهيتك لهاك CANE‏ وفارقتك وامرك بېدىك 
واختاری وانت حرۃ وتقنعی وتغہری واستبرش واةریی واخرجی واذھبی وقرمس وابتض الازواج ) لانہا 


تحتيل الطلاق وغيره فلابد من‌النية * % * * ال 


قله واما الضرب الثانى وهو الكنايات ذكر ف اول باب ايقاع الطلاق ان الطلاف على ضربين 
صرح وكناية وقدم ذكڪرالصربح لانه الأصل ق الكلام ثم شرع ف الكناية وله قبقتض طلاقا ابن 
لأنه لا إمرها بالاعتداد ولم يكن واجبا علبها قبل لايد من تةديم مايوجبه لإصع الأمر به فقنم الطلاق 
علبه كانه قال طلقتك اوانت طالق فاعتنى ضرورة صةالأءر والةرورة رفع باثبات اصلالطلای فلا 
حاجة الى اثبات وصى زاؤد وهوالبينونة فلزلك كان الواقع به رجوا هل بون الدةرل وقبل النخول 
جعل مستعارا عضا عن‌الطلاق لانه سببه فاستعي را لمكم لسببه وإجوز استعارة اکم للسبب ۲ذ١‏ كان #تما 
به قال الله تعالی یاایا الذین منوا اذا قمتم الىالعارة اى ١ذ١‏ اردتم القيام الها والأفعال الأختيارية 
#صوصة بالارا ادة السابقة وقالاللهتعالى انى ارانى ءعرخمرا أىءنبا والار #عوصة بالءثب والأعتناد 
شردا بطري الاصالة انيا هو ف‌الطلاق واما فى غير الطلاق فبالءارض كالرت وحدوث حرمة الصاهرة 
وارتداد الزوج وغيرها قولمه لاه تصربح با هر الةصود منه لان القص رد من‌الأعتداد طلب براأة 
الم فقوله استبرقی رحمك ای تەرفی |إبراة رھوك فبعتمل آن یریں الزوج بېناإٍطلقتك او انت 
طالق فاسنہ رث رمك اوبریداستبری” رەك لاطلفك فاذا نوی‌الاول کان‌بمنزلة اعتدی ونویاعتد اد 
الأفراء فيقع به الطلاق بعں‌الدخول افتضاء وقہل الول جل مستعار | #ضا عن الطلاق استعارة الحم 
لسببه قله لان قول انت طالی فیا مقتض ای ف قوله اعتدی واستبرقی على ما د ڪر 
قله اومضمر اى فقول انت واحدة فان تفںيرة انت طااى طلقة واحية ةسوله ولامعتبر 
باعراب الواحدة قيل انما يقع الطلاق ١ذ‏ قال واحدة بالنسب ا * 3 


لهد ايةمء الكغاية كتاب‌الطلاق قصل بل ه وع هه فالطلاف قبلالدغول الجاد الاق 


( قال الا آن يكون ف حال مذاكرة الطلاق فيقع بها الطلاق فى القضا ولا يقع فيما بينه 
وبين الله تعالی الا ان ینویه ) فال رضی الله تعالى عنه سوى بين هذه الألناظ وهذا قبما لأيصاع ردا 
والجملة فى ذلك ان الأحوال ثلثة حالة مطلغة وهى حالة الرضاء وحالة مذاكرة الطلافق وحالة الغضب 
والكنايات ثلثة اقسام مايصاع جوابا وردا وما يصاع جوابا لاردا ومایصاع جوابا ويضاع سا وشنيمة ٭ففی 
حالة الرضاء لا يكون شى منما طلافا الأ بالنية والقول قوله فى انكار النية ا قلا * وفى حالة مذاكرة 
الطلای لا یصدق فیما يصاع جوابا ولا يصاع ردا فى القضا* مثل قوله خلية برية بائن بنة حرام اعتدى 
امرك :دك اختار یلآ ن الظاهر ان مرا ده الطلاقعنں سال الطلای*و یصدی‌فبمایصاع جواباوردامثل قو له اذهبی 
اذرجی قومی تقنعی تغمری وما #جرى هنا المجرى لأانه بحتمل الرد وهوالأدنى فل عليه وف حالة 
الغضب يمدق ف جميع ذلك لاخنيال الرد اوالسب الا فيا يماع Ep AN‏ يصاع للرد والشتم 
كول اعتدى واختارى وامرك بيدك قانه لأ يمدق فيها لأن الغضب يدل على ارادة الطلاق*وعن 
اف یوس رحمه الله فى قول لاملك لى ايك ولا سببل لى عليك وخلیت سبيلك وفارقنك انه یصدق 
فى اله الغضب لما فما من اعتمال معثى السب ثم وقوع البائن بما سوى الثلثة الأول مذهبنا *وقال 
الشافعى رحبه الله بقع با رجعی لان الواقم بها طلاق لأنها كنايات عن الطلاق ولهذا تشترط النية 
وينتقص بہاالعدد والطلاق معب لارجعة كالصرع ٭ ولا إن تصری الأبانة صدر من اهل مضافا الى 
#له عن ولاية شرعية ولأخفاء فى الأهلية والعلية *+ * * * * * x‏ والدلالة 


بالنصب عتى يكون نعتا لمصدر #ذون اما اذا قال واحدة بالرفع لابقع شی“ وان نوى وان الم عرب 
واحدة جحتاج الى النية * وقال عامة مشاجخنا رحممم الله تعالى الكل على الأختلاف لأن العام لأبميزون 
يبن وجوه الأعراب فلا#جوز بنا حكم يرجع الى العامة على هذا وهو الع قله سوی بين 
هذه الألغاظا اى القدورى رحمه الله قوله والغول قول فى انكار النية لا قلنا وهو لأا تعتمل 
الطلاق وغيره فلابد من النية وما صاع جوابا لأردا ثمانية الفاظ خلبة برية باقن بنة حرام اعتدى امراك 
ببدك اختارى ولكن الغمسة الأول تصاع لاجواب وتصاع للسب وتكن فى عدم الصلاحية للرد تشترك 
الثيانية لان الظاهر ان مراده الطلاق عند سوال الطلافق والفاضى ا بانباع الظاهر ویصدی فیا 
يصاع جوابا وردا وھوسبعة اخرجیاذھبی اغریی قومی تقنعی استبری تغہری اما صلاحية هن الألناظ 
للرد ان یراد الزوج بغول اخرجی اى انركى سوال الطلاق وكذلك اذهبی اغربی اذ اغر من 
الغروب هو البعد فومى اى عن طلب الطلاق تقنعى من القناعة او من القناع وهى الغمار ومعئى 
الرد فبه هو ان بنوى اقنعى بما رزقك الله متى من امر المعيشة واتركى سوال الطلاق او اشتغلى 
بالتفتع الذى هو اهم لك من سوال الطلاق اذالتقنع يزينك والنکشى يشبنك * وکذا قوله‌استبرش 
وتخمرى * وهو المراد من وله وما #جرى هن| المجرى وف حال الغضب يصدق فى جميع ذلك 
لامتمال الرد إو السب احتمال الرد فى السبعة الم كورة مثل اغرجى اذهبى واحتمال السب ف المسة 
الذكورة التى فى او اقل الثمانبة وهى خابة بريبة بائنبتة حرام فقول انت خلية نسبة الى الشراى خاية 
من الغبر برية من حسن الخلق او افعال المسلمبن بنة اى لا اصل لك أو مقطوعة صن الخيرات حرام 
الصعبة اوالعشرة لسو“ خلنك قوله وعن ابيبوسى رحمه الله الى قوله يصدق فى حالة الغضب 
الق ابو يوسی رهمه الله خمسة الفاظا اخرى وهى خليت سبيلك وفارقنك ولاملكلى عليك ولاسبيل لى 
علبك واليقى باهلك بتلك الخبسة المذكورة النى تعتمل السب لأن فيا معنى السب ايضا فقول لاماك 
لى عليك اى لأنك افل % * * % من 
والدلالة 


= „۰ Mn 
وع ف الطلاق قبل الدخول الجلدالثاق‎ ١ الودليةمع الكفاية ڪتاب الطلاق فصل ب‎ 


والدلالة على الولاية ان الحاجة ماسة الىاثباتها كيلا ينن عليه باب التدارلك ولايقع فى عمدتمابالراجعة 
من غبر قصد وليست بكنايات على النعقيق لأنها عوامل فى حقاةما والشرط اى شرط النية تعيبن‌احد 
نوع البينونة دون الطلاق واننقاص العدد لثبوت الطلاق بنا على زوال الوصلة * وانما تصع ني 
الثلث فبما لتنوع البينونة الى غليظة وخفيفة وعثد انعد ام النية يبت الأدفى ( انع نبة الفنتيسن 
عندتا ) خلافا لزفر رحمه الله تعالى لانه مدد وقد بيناه من‌قبل ( وان قال لہا اعتدی آعتدی اعندی 
وال نویت بالارلی طلاقا وبالباق حبضادین فی الغضا۶ ) لانه نوی حقيقة کلامه ولانه يأمر امرآته فى العادة 
بالأعتناد بع الطلاق فكان الظلاهر شاهذالى * * *+ * * * * * وان قال 


من ان املكك او انسبك الى تسى باللك ولاسبيل لى عليك اسو خلفك واجتماع انواع الشر فبك 
وخليت سبيلك كراهه منى لصعبنك ولاالتفت اليك بع هذالسو؟ خلةقك وفارةةك اى ف امسن لسو 
خلةك وا لحقى باهاك بمعنى فارقتك * ولا كان فى هنه الألفاتا احتمال معنن السب لسو الخاق وحالة 
الغضب ندل على ذلك كان متدينا فى الفضاء اذا قال ام ازدالطلاق * فا حاصل ان‌الغاظ الكناية مشرون 
فى الكل يصدق قبل ذكر الطلاق وقبل الغضب فاما بع ذ كر الطلاق إفينقسم على قسمين فى سبعة 
منھا یصدی قضا۶ کما يصدق فی الكل قبل ذكر الطلاق وهی اخرجىی واخوانه وفى غير السبعة لأيصدق 
بعں ذکر الطلاق وهی ثلثة مشر لظا خلية برية بت بان حرام اءتدی اختاری امرك بدك ویصدق 
فی العشرۃ وھ الخمسة المذكورة فىظاهر الرواية والخمسة الماعقة بها برواية ايى بو سف رحمهالله*والاماق 
الروی عن اب یوس رحمه الله رواية الجاع الصغير لشمس الأثمة السرخسى ورواية الايضاح * وما 
رواية الجاع الصغير لفخر الاسلام رحمه الله ورواية الغواؤں الظلهبرية فالغمسة المروية عن ابي يوسفق 
رحمه الله ماعقة بالألفاظ التى لأيذين الزوج فى حالة الفضب أايذا كما لا يدين ف" حالة مذاڪة 
الطلاى وهى اعتدى اغتارى امرك بيذك وله والدلالة ءلى الرلاية ان(لماجة ماسة الى اثباتها 
وهذالانه لو اراد ان لأ يقم فى عهدتما بالرجعة بلا قصن ولا ينس عليه باب التدرالك بالنكاح لا يتين 
من ذلك الا باثبات البيغونة المحقبقية لان ف الغليظة ان لم بيقع فی عدنها باارجعة بلا قصل بان قبلته 
بشهوة ينسد عليه باب التدارك بالنكاح وهوجتًاج الى انبةعةق له هذان الأمران عدم الوقوع بالز جعة 
بلا قصل وعدم انسداد باب الت ارك ولاذاك الأبثبوت الواحدة البائنة وكان القياس ف الصر کا 
الا ان الرجعة بعده ثبتت نصا جلا القباس وما ثبت جلا الغاس نما لاياعق به ما ليس فى معناه 
من کل وجه وهذه ليست فى معناه لان تأثير هنه الألناظ فى 'العل ١كثر‏ وله وليشت‌بكنابات 
على التعقیق جواب عن قول الشافعی رحمه الله لأنما كنايات ءن الظطلاق قله والشرط تعينن 
احد نوعى البيونة المراد من نوعى البيغونة هنا البيذوئة عن النكاح ون غيره لا البيغونة عن النكاح 
غفيةة وغليتاة * هذا جواب من قول الشافعى رحمهالله انه يشترط نيه الطلاق واو لا ان الواقع طلاق لا 
انع الى نیة الطلای او هو جواب لسڑال یرد ءلی قونا و لیست کناات وھوانہا لولم یکن کنابات 
لا اتيج الى النبة فقال شربلت النية لنعبين احدانواع البينونة لا تزاحمت جما البينونة ق-وله 
وقد بيناه من قبل ثارة الى قوله فى اوافل باب ايقاع الطلاق * و نن نقول نيةالذلث انما عت لكزنها 
جنسا الى آخره * وقول انيا تصع نية الثلث جواب سو*ال ايضا وهو ان لفظ E‏ * عاملا 


الهدايةمع الحفاية كتاب‌الطلاق فصل بط وء قالطلا قبل الدخرل الجلدالثاق 


(وان قال لم انو بالباق شیا فى ثاءث) لانه لا نوى بالاولى الطلاق صار امال حال مذاكرة الطلاق 
فتعين الباقيان للطلاق بهذ الدلالة فلايصدى فنفى النبة خلا ما اذا قال لمانو بالكل الطلاقحيث 
لايتعم شی۶ لانه لاظادر یکذبه و#لاى ما اذا قال نويت بالثالثة الطلاق دون‌الاوليين حيث لايع ال 
واحدة لأن‌ا لمال عند الأوايين لیکن حال من اكرة الطلاق وق كل موضع يصدق الزوج على نفى النية 
انمايصدى مع‌اليمين لانه امن ف‌الاخبارءا ف ضميره والقول قول الأمبن مع‌اليمين والله اعام بالصواب 
عاملا بنفسه !ا صع نية الثاث مندكم كما لاع نية الثلث ف قوله انت طاق عند كم لأنه عامل بنفسه 
* فلنا دع نيةالثاث لنوع البيغونة الى خفيفة وغليظلة فوله وان قال لمانو بالباق شيا فهىثلن 
لانه لا نوى بالأولى وقوع الطلاق صار الحال حال مذاكرة الطلاق فتعين اباقيان للطلاق بهذه الدلالة 
فلايصدق فى نفى النبة اىقذاء ويصدق فيما بینه ویب ن الله‌تعالی ڪما اذا قال نويت بااكل تطليقةراحدة 
فھی کللك فیما بینه وبين اللهتعالی واما فیالقضاء فہی‌ثاءث لائ لا نوی‌الطلاق بهن صارکانه قال انت 
طالى انت طااق انت طااى واوةالذالك وفال نيت بهالتكرارصدق فيمابينه وبين اللهتعالى ولأيصدق 
فالغضاء لانالتكزار ايدخل ف الكلام فكان #عتمل كلامه رأكنه خلا الظاهر لانه لايغي والقاضى مأمور 
بانباعالتلاهر واللهتعالی مطاع‌عای ذمیره فیدین فیما بینه ویین‌الله‌تعالی ولایصدق قضاء * فان‌تبل‌ینبشی 
ان لابقع فقول لم انوبالباق شيا لانالكلام متى امكن حاله على الحقيقة لاجوز حمله على الجاز وان 
كانت الحقيغة على خلاى العادة لا مرنى فى«سحلة لأاشرب الاء ونوی شرب جمیع المیاه لأإعنڻابدا وهنا 
امکن حمله غل احقيقة لوجوب العدة فالظاهر ارادتپا فارلی ان لايتع * U il‏ اراد بالاو لی‌الطلاق صار 
الال حال مذ اكرة الاق فبتبادر الذهن إلى الطلاق فبقع بالثانية والثالثة ايضا # وذڪر الامام شمس 
الأقية السرخسی رحمه‌آلله والامام قاضيخان زحمه‌الله هذه المسحلة على ائنیعشر وجا * احدها ان قول 
لماتوالطلاق بشىء منها وف‌هذ| كان الغول قول كما لوذكرذلك مرة والثانى آنيقول‌نويت بالارلى 
الطلافی ولمآنو بالباقيتين شيا 'اويةول نويت بالأولى والثائية الطلاق ولم انوبالثالثة شیځًااویقو ل نويٽ 
باكلمات كلها 'الللاق فنى هذه الوجوه تطلق ثلث لانه مانوى بالأؤلىالطلاق صار ا الخال ننا كزةالطلاق 
فان الباق طلاا توى إوام ينو لإن الارلى رجعى فباعته الباق * والامس واةا قال تويت بالارلى 
الطلاى وبالباقيتين المبض فهومدين ف القضاء لما ذكر ف الكتاب * والسادس انيقول نويت بالارلى 
والانية الطلاق وبالثالة الحيض فهومدين ايذا فالقةاء ومطلق ثنتين لا قلنا + والسابع ان يةولنويت 
بالأولى الطلاى وبالثالثة ايض ولم إنو بالثانية شيافانهانطلق ثنتين فى هذين الوجهين لان لاصار المال حال 
مذ کرةالطلاق‌ذکللفظا امینوفيه شيحافه وطلاق وان‌فالام انوبالاولى والثانبة شيا وعنيت بالثالثة الطلاق فانه 
طلاق و خد لانهام يكن ا مال حال من ا كرة الطلاى عند الأولى و الثانيةغلايقع بهماشى ءوانمايقع بالغالةلاجل النبقوكذ | 
لوقال الم انو بالاولى شيا ونويت بالثانية الحالاى وبالثالثة ايض فهىواعدة * والحادىعشر هوان يقول 
لمانو بالاولى بحا ونويت بالثانية الحالاق ولم انو بالثالثة شيا فهى ثنتان لأنه لم يكن الال حال مذاكرة 
الطلاق عندالأولى فلايقع بها شى* والثانبة صارت طلاقا بالثبة و الثالثة ذ كرت ف مال مذ أكرة الطلاق 
فصار طلافا * والثانیءشر اذقال اعتدى ثاثا وقال نويت بالثلث ثاثحيض فهوكڪمافال ف الفضاء امائبة 
الطلاق فقو له اعندى يع لا قلنا ويازمما الأعداد بثلثجيض فان الظاه ر شاهد| فيما نوى ونمب 
الثلث دل على ذلك كانه قال بثاث حبض والله اعلم بالصراب * باب 


باب 


ر 
الهدايةمع الكةارة ١‏ كتاب الطلاى باب يم و عب تفو يض الطلاى فصل ف الأغتبار ال جلد الثاني 


س 


55 ى الاختيار ! E e‏ 
(واذا فال E‏ 2 بنوی بزلك الل E‏ لھا طلقی 1# 1 î‏ ا OT‏ 
جاسما ذلك فان فامت منه اواخذت ف عمل آخر خرج الأمر من يدها) لان المخبرة لاال ڃلس‌باجماع 
| الصعابة رض اللهعنهم ولانه تمليك الفعل منها و التملیكات تفتض جوابا فى الءجاس ڪما فى البيع لن 
ساعات الجلس اعتبرت ساءة واحدة لان المجلس تارة يتبدل بالذهاب عنه ومرة بالاشتغال بعمل آخر 
اذ جاس الاكل غبر اس الناطرة واس القنال غبرهيا (ويبطل غيارها جرد ا(لفبام) لانه دلبل الاعرامى | 
| خلای‌المرف والسام لان المفسن هناك الأفتراق من غيرقبض * م لاب من‌النية فقول اخناری لانه 
تمل تخیبرها ف‌نسما وجتمل تخپیرها فتصرف آخرغیره ( فان‌اخنارت تضم ف فر ل آخناری ڪانٽ 
واحدة بافنق) والقياس ان لايقع بهذا شی“ وان تویالزوج الطلاق لانه لأيملك الأيقاع بهذ اللفقاة فلا 
يبلك التغريض الىغيره الا انا استحسناه لأجتماع العابة رضى اللهتعالى نمم ولانه بسبيل من ان یسندام 
نکاما اویغارقما فبملك اقامتها مقام نفسه فق e‏ *ثمالواقع ۴ 0 لآن اختيارها نسها بثبوت 
اختصاصا بها وذلك ف‌الباقن # + 0 


TT 2 a‏ بابستغ تغ وص 


E روی عن ع»ر ومان‎ E لہا المڃاس باجياع الصعابة‎ N FEE 
وابن عمرو جابر وزید وعافشة رض اللهعنهم قالوا فی‌الرجل یر امرته ان لپا البار مادام ف٤ سما‎ 
ذلك فاذا قامت من جاسما فلاخبارلها قوله ولانه تبليك الفعل منها * أن قبل ينبغى أن لايبقى‎ 
لازوج ولاأية التطليق بعدالتہلیك کیا ف تمليك الأعبان* قلنا هنذااللك ثابت ب بطري ‌الضرورة اذمن‎ 
العا انيقوم مللكالتطلينق القاثم بالرجل بعينه بالرأة بل يقرم بها مثل ماقام به فما لنویل‎ 
حيث بقيث الولاية لول وكان القاس ان يبقى بعدالهجاس الا انه اقتصر على المجاس لا ذكرنا من‎ 

اجام الصعابة رض الله عتمم ل فال شار انما يكون ف‌الاعيان المجسوسة فان العين اا 
ادا کان کله لوا لاحن استعال الك فيه لغیره فیلز ۾ من بوت اللك للموهوبله انقطاع ملك الواهب 
فاما لانضايى فى الولايات الشرعية الأنرى اذالانرین نثبت لكل واحد منهما ولأية تزويج إغتويا كملا 
ق وله والتمليكات تقنض جوابا فى الجا وانما كان كذلك دفعا اضرر اللك وهذا لان الزوج 
انیا غیرها لتظهر رغبتها فيه من رغبتها عڼه وڪن االبائع يتضرر غا رالقبول بعد مر ور الايام ادالبا 

لایطلب مشتريا آر اعتیادا على قبو له قوه لانه لإيملك الايتاع به اللفظه حت ارا اخترتڭ 

من نفسى او اخترت نفسى منك لايقم ش۶ قولة ثمالواقع بها بان رهوقول على رض اللهتعالى 
عنه * وعلی قول عمر واد :ن «سعود ری الله تعالی نپا واحلة رجعية #وعلی قو لزید رهه الله اذا اختارت 
E Ls‏ علی اتم مایکون من‌الاختيار وعمر وأبن»سعود حنملاه عل ادى مایکون مغه 
وهو النطليغة الرجعية ولكنا نأخذ | بقول علی‌رض اللهتعالی نه كذ ف المبسوط E‏ 


ااا ` 


الهدابة مع الكفارة كتاب الطلاى باب بإء, و عه تغويض الطلاى فصل ف الأختبار الجلدالثانى 


(ولايكون ثلث وان نوىالزوج ذلك ) لان‌الاختار لايتنوع جلاف الأابانه لان‌البينونة قد تتفوع (ولابد 
من ذکر النغس فکلامه اوفی لاما حتی لوقال لہا اختاری فقالت قں اخنرت فو باطل ) لانه :عرف 
بالاجماع وهوالمفسر من‌احدالجانبين ولان الم لاإيماع تفسيرا لام ولانعیین مع لاام (ولوقال‌اختاری 
نفسك فقالت اخترت تفع واحدة بانة ) لان کلامه مسر وکلامپا خرج جوابا له فيتضمن اعادنه ( وڪذا 
لوال اختارى اختيارة ففالت اخترت) لان الماء ف الأختبارة تنبى* عن‌الاعاد والأنفراد لان اختيارهانسما 
هوالذی یاعد مر وینعدد اخری فمار مسرا من‌جانبه (ولوقال اختاری فقالت قداخترت نفس يقم 
الطلاق اذا نوى الزوج ) لانكلامما مفسر وما نواه الزوج من عتملات كلاه ( ولوقال اختارى فقالت 
انا اختار نفس فی طالف) والقیاس ان لا تطلق لان هذا جرد وعد او مله فصار كما اذا قال لها 
طلقى نەشىك فقالت انا اطلی نس * وجهالاساعسان يث عافشة رض الله عنما فانها فالت لابلاختار 
الله ورو له واعتبرهالنبی صلی الله عليه وسلم جوابا منها ولان هنم الصيغة حقيقة فى امال ووز ف ‌الاستةبال 
كما فكلمة الشمادة واداالشمادة خلا قولما اطلى نفسى لانه تعذرحمله على الال لأنه ليس بعكاية 
عن حالة قافمة ولأاكنلك قرلا انا(ختارنةسى لانه حكاية عن حال قافية وهواختيارها نفسما (ولوقال لپا 
اخناری اختاری اخنارى فقالت قد اخترت الأولى اوالوسطى اوالأخيرة طلقت ثلا ف قول اب حنيفة 
رحمةالله تعالى عليه ولأعتاج الى نية الزوج وفالا تطاق واحدة ) وانما لأإعتاج الى نبة الزوج لدلالة 
التکرار عليه اڌالأختبار فحت الطلاق ھوالذی ینکرر *٭ لہما ان‌ذڪرالارلی وما#چری جراه ان کان 
لأيغيد من حيث الترتيب ولكن يغيد من‌حيث الأفراد فيعتبر فيا يغد * وله ان هذا وصف لغو لأن 
المجترع ف ا ملك لاترتيب فيه % * * * % o‏ %* 
قله ولايكون ثلثار اننوىالز وج ذلك لان الأختيار لأيتنوع لأنهينبىءعن ار صوالصفوةوذل ك لايغنوع 
لان المغوةاذاحصات ل ابالاختصاص بنش افبعد ذلك لایزد اده بانضمام شی آخر به ولأن‌الأختيار اسم لفعل 
خاص وهوالخلوص وثبوت البينونة فيه مقتضى ثبوت الخلوص والصفوة فلم ا نية العموم ولانه 
نیا صار طلاقا باجماع الصعابة رض الله عنم ولأخلای نى الواحدة فثبتت غلا الأبانة لأن البينونة نتنوع 
الى لبقا وغففة وجلاى الام بالك فالا اسم عام ینناول کلشی* قال الل‌تعالی والامر یرمذ لله 
اراد الأشبا* كلها وخلاى قول طلقى نك فانه ختصر قله افعلى فعلالتطليق فكان هو عتبلا للعموم 
والأصوص فاذا نوى الثلث ققد نوىالعموم فيصع وله ولايد من ذكر النفس اى نفس المرأة 
اومايةوم مقام ذكر النفس من التطليى اوالأختيارة اوما يكون كناية عن ذلك فكلامه اوكلامما بانقال 
لہا ازوج اختارى تفسك اوقال لہا اختاری اختبارة وقالت اخنرت اپ او امى او اهلى اوالازواج 
وکن‌القیاس ففواپا اخترت ای اوامی ان لایقعم شی“ لانه لبوجں ]ابال على إشتبارالبینرتة 
لكنا نستحسن فنوقع لأن‌الزوج لوال لاا قى باهلك ونو الطلاق يكون‌طلاةا فكلك اختيارهاالانضام 
اليهم (اختبار للبينونة كذا ف الأيضاح قوله لان اختيارها ننسما هو الى ينجن مرة بان قال لها 
اختاری ئفسك بطلقة ویتعدد اخری بان قال لہا طلقی نفسك بہماشئٌت اواختاری نفك بثاٹ‌تطلیقات 
والتفرد والتعدد من خراص الطلاق اما اختيارها زوجما فانه لأيتعدد لأنه عبارة عن ابقا* النكاح وهوغير 
متعرد قوله وجهالاسنسان حدیت عائشة رض اللهعنها وهوما روی لا نزل قوله تعال یاایہا 
النبى قل لازواجك انكنتن تردن الحيوة الدنيا وزينتما الاية * بدأ رسولالله بعافشة رض اللهتعالى 
عا فتال لپا * # * KK‏ * انی غيرك 


اجنم 


di. 0 Ditties. 


الهدابةمع الكفارة كتاب‌الطلاىبابتنويض يإ و ع الطلاق فصلف الاختبار الجادالغاى 
کالمجتیع فی امكان وآلكلام للترتيب والأفراد من ضر وراته فاذا لغا فى حق الأصل لغا ف حى البغاة 
(ولو قالت اخترت اختبارة فى ثلث فقولمم جميعا ) لأنها للمرة نصا فصارت كما اذا صرمت بها ولأن 
الأختبارة للنأكيد وبدونالتأكيد يع الثاث فيم الأ كيد اولى (ولوقالت قد طلقت تسى اواخترت 
نفسى بتطليغة فى واحدة يلك الرجعة) لأن هنا اللفظ يوجب الأنطلاى بع انقضاء العدة فکانمااختارت 
نفسما بعد العدة (وان‌قال لپا («رلگ بدك ف‌تطلیقة‌او اختاری‌تطليقة فاختارت‌نغسپا فی واحدةيملك الرجعة) 
لأنه جعل اما الأختبار لكن بتطليتة وهى معقبة للرجعة واللهتعالى اعام بالهواب اا فصل 


ال لق فلایبنی حت سنام ی ابوك ثم اخبر ها بالا ية فقالت انی‌ هنا اسنام ر ابوی لابل اختار الله 
ورسوله وجعل رسول‌الله عليه الصلوة والسلام هن االكلام منها جاب تلاق قولما اطق نفس لانه تعزر 
حمله على ا حال لأنه ليس حكاية عن‌حالة قافمة لأنه لأعال هنا حنى عمل الكلام عليه من قبل ان الأيغاع 
باللسان دون القلب فلم يصع فعل اللسان حكاية عن فعل قاثم باللسان على سبل امال لانه معدوم بعد 
والحكاية تقتضى وجود العكى عنه قوله كالجتمع فى اكان فالقوم اذا اجتمعوا فى مكان لا يقال 
هذا اول وهنا آخر وانما الترتیب فیفعل‌الاعیان يقال هذا جا اولا وهنا جا [خرا فاذا لغا ذاكبقى 
قولها اخترت ولان‌الأولى والوسطلى ڪمايصاع نعتا المتطليقة يصاع نعنا للاخنيارةالحاصلة منما *ولو افتصرت 
على قولپا اخترت كان جوابا للكل فلايتغير ذلك يكلام عنمل غلا مالواختارت التطليقة لان التطليقة 
لا تنناول الثلث فاذا لغا ذلك فحت ‌الاصل وهوالترتيب لغا حى البنا وهو الأفراد قى قولا اخترت 
وهويصاع جوابا للل فبقع الثلث * فانقيل فاذا لغا فحق الترتيب بعدم امکانه فام يلغو فحت الأفراد 
وهومكن * قلنا الكلام وضع للترتيب والأفراد ثبت ضهنا وضرورة فمتى لغا الأصللغا ما ف ضمنهضرورة 
* فان‌قیل فینبغی ان لايع شى* لانه لما لغا ذكر الترتيب بقى قؤلها اخترت وبهن(اللفظ لايع الطلاق 
ما لتقل اخترت نفسى * قلنا هذا [ذا لمیکن فىلغظالزوج مایدل علی تغصبص الطلاق وهنا فی لفظه 
مایدل على ذلك وهوةوله اختاری ثلثمرات وقيل لابد منذكر النفس وانماحذف اشرتەلأنغرض 
عمد رجه الله التفريع دون ببان صي الجراب قله فمى واحدة يملك الرجعة لان هنا اللفظط 
يوجب الانطلاق بعب إنقضاء العدة فكانما اختارت فسا بعدالعدة * ومثله فىبعض a‏ الجاع [لصغبر 
الصواب انه لأيملك الرجعة وهكذا ذكر ف الجامع الكبير لأن‌الاعتبار انب التفويض الاترى انه لو 
مرها بطلاق يملك الرجعة فطلغت باثنة او امرها بالباثن فطلقت رجعية وقع‌ماامر بهالزوجقوله 
وان قال لہا امرك بدك ف‌تطلیقة اواختاری تطلیقة فاختارت نسا ای قالت اخترت نفس فی واحدة 
يملك الرجعة لأنه جعل لا الأختيار لكن بتطلبغة وهىمعقبة للرجعة *فان قبل قول امرك ببدكاو اختارى 
يفيد البيئونة فلابجوز صرفما عنه الى غيرها * فلنا لما قرنه بالصرع عام انه اراد به الرجعی ڪا لوقرن 
الس بالباقن بان فال ائت طالی باقن فانه بنبین به انه اراد به البامن * فان قبل لوکان جعل لها 
الأسبار بتطلبقة كان فوله هذا ف التغدير بمغزلة قوله طاقى نسك وقد كرتا أنقرلها اخترتلايماع 
جوابا لغوله طلقى نفك * فلنا آخ ركلامه لا صار تفسيرا اللاول كان العا ل هوالمغسر والمغسر هوالامر 
باليد والغيير وقولها اخترتن يصاع جوابا لذلك ڪن ذکره الامام قاضی خان رجه الله ف ا لامع الصغير 
والله تعالی اعلم بالصواب * * 4% E‏ 


المدايةمم الحفاية كتاب الطلاق‌بابتفويض فإ و عا ااطلاى فصل ف الامر باليد ال ادالاق 
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( وان قال لما امرك بیدك ینوی ثلٹا فقالٹ قد اخترت نفس بواحدۃ غہں ثلث ) لان الأختبار يصاع 
جوابا للامر باليد لكونه تمليكا كالخبير والواحدة صنة الأتبارة فصا رانا قال اخترت نفس بيرة واحدة 
وبزلكڭ يقم الثلث ( ولو قالت قد طلغت نفس واحدة اواخترت نقسى بتطليقة فهى واحدة باثنة) لان 
الواحدة نعت لصدر مذو وهو ف‌الأولى الأختبارة وق الثانية النطليقة الأنها تون بافنةلانالتفويض 
ف‌البائن ضر ورة ملكها امرها وكلامها خرج جوابا له فتصير الصفة الى كورة ف التةويض مذكورة ف الأيغاع 
* وانما ت نة الثلث ف قول امرك بيك لأنه بحتمل العمرم والخصوص ونية الثلث نبةالتعميم جلای 


قوله اختارى لانه لاجتيل العموم وقد حقنادمن قبل ( واوقال لها امرك بيدك اليوم وبعك غد لميدخل ٠‏ 


فيه اللیل وان ردت الأمر ف یوما بطل امر ذلك اليوم وکان الأمر بیدها پعن غ ) لأنه صرح ب نكر 
وقتبن بينمها وقت من جنسما لم ينناو لهالأمر اذ ذكر اليوم بعبارة الفرد لا يتناول الليل فكانا امرين 
فبرد احدهما لأ يرت الا خر* وقال ز فر رحمه الله هما امر واحك يمنزلة قول انت طالق اليوم وبعد 
غل * فالتا اللاي الأججتمل الناقيت بوالإمر بالين صتدله فتوقت ألامر بالاول وجعل الثاني أمرا بيدا 
( ولو قال امرك بيدك اليوم وغدا يدخل اللبل ف ذلك وان ردت الأمر فى يومها لا يبقى الأمر فى 
يدها فی الغد) لان هااا امز وان لائه ل ياخلل بین‌الوفتین ال ذكورين وقت من جنسيا لمیتناوله 
اكلام وقں#جم اللبل و مجلس المشورة لاينفطام فصار كما ذا قال امرك بدك فی یومین * وعن ای ‌حنيفة 
رخمه الله انها اذا ردت الامر ف اليوم لا ان تغتار SO RRS RR ih‏ 


وله وهو فى الأولى الافتيان ر i‏ افر قل E‏ س a‏ وف الثانبة التطليقة وهوقولا 
قن طلقت نفس بواحدة وانما كان كذلك لأن الواحدة صنة فلابد لها من موصوف وهو #ذوق فروجب 
کی ا الت ر شابن الت زر لای ی ا لا ر ا 
اثبات الأخنيارة النى دل عليما اغترت وف ألثائية طلقت فيجب ابات النطليةة ولا جوز ان يكون 
الوصو المزة على معتى طلقت نفسى مرةواحدةلانه لادليل عليه * فان فيل يدل عليه قول امرك بيرك 
ا5 هو التويض العام * فلن ابات التطلبتة اولى لكرنها متيقنا بها وة لان التغويضص ف البائن 
ضرورة ملكا امرها اى ازوج li.‏ امرها بقوله امرلك بيدك ولاتماك مرها الأ اذا فوض اليها البائن 
فبصير التفويض فى الباال ضزورة وله ولو قال لهأ امرك ببداك البوم وبعن فد لم يدذل فيه 
الليل وقوله بعد ذلك ذا ذكر الوم بعبارة الفرد الايتنارل الليل تعليل لقوله لم يدخل فيه الليل ولا 
کان بينهما وقٽ من جنسيا الم يتناوله الامر عام إنەليس المراد بنك ر ااوقت الثانى امتدادالامر الأول 
فاقتضی ضرورة یجاب امر آخر فاما ذا فال وغد فاحد الوقتين متصل بالوقت الا خرفكان ذكر الغد 
لامتداد حكم الأمر اليه فلا يغبت به الأمر الأ خر اذ لأضرورة فيه وقوله وقدي#جماللبل ولس 
الشررة لاينتلع يريد به إن تا إللبلة لانعلهما مدنين لان الفرم قد +جاسون للمشورة فب#جم الليل 
ولاتنقطع مشورتېم ولسم * وقال زفر رحمه الله اذا قال امرك E‏ البوم وبعں غد فانه امر ا وال lf‏ 
اذا قال آنت طالق اليوم وبع غد* قلناالامر ا اوت اارا لار ا 
الثانى امرا مبتدً لأنه يتخلل بينهياماليس * #* #* * * *» ا 8ا درشت 
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۹ الو اية مم الكغاية كناب ‌الطلاىبابتنويض يؤر وء الطلاق فصل ف الأمرباليد الجلدالغانى 


لانها لانبلك رد الأمر كما لا ملك رد الأيقاع * وجه الظاهر 8 ادا اختارت نسهااليوم لايق لها النبار 
فى الغ فكذا اذا اختارت زوجما برد الأمر لان الخبر بين شيئين لأبملك لاأ احدهما * وعن 
ای پوس رحب الله تعالى عل أنه أذأ قال امراك باك اليم i‏ بیدك غدا انما امران لا انه 
ذكر لکل وقت خبرا جخلان مانقدم ( وان قال امرك بیدك یوم یقدم فلان فقدم فلان ولم تعام بقرومه 
حتى جن الليل فلا خيار اما ) لان الامر باليد ما يمند فبحمل إلبوم القرون به على بياض النهاروق 
حقفناه من قبل فیتوقت بەثم ينقضی بانفضاء وفته ( واذا جل امرها بید‌ها اوخبرها فيكت یوما ولم تفم 
فالامرفی يدها مالم تاخ فی عمل آخر) لان هنا يليك التطليق منبا لأن ن امالك من بتمرنى برای 
نفس» وهى بهذه الصفة والتمليك يقنصر على المجاس وقد يناه ( ثم ان كانت تسمع يعتبرجاسها ذلك ٠‏ 
وان كانت لا تمع «جاس علمها وباوغ ابر لبها ) لان هذا تمليك فيه معنى النعليق فيتوقى على ما 
ورا“ الجلس ولايعتبر جاسه لأن التعليق لازم فى حقه جلا البيع لأنه تمليك مض لأيشوبه التعليق 
واذا أعتبر لسا فالءجاس تارة يتبدل بالتعول CONT GOS KID HI‏ 


بوقت للامر فبرد الأول لأ يرتد الثانى والطلاق لأ جحتمل النوقيت وجاز ان يكون ف اليوم وبع فل 
بطلاق واحد فلا تاج الى طلا آخر وله لأا لا نملك رد الأمر كما لا تملك رد الأيغاع ای 
لیس للمراۃ ان تقول لا اقہل الأمر ہالیں فیکون الأمر ف یدھا من غیر قبول منہا فلا یرد بردھا کیا 
انه ل لہا ان تقول ل اقل ايقاع الطلاق بل تم علا من غير قبولما فلا یرتدبردها جعل‌ردهاالامر 
ا ا فوا لی از اسلاس آے جار ا ا 
هنا بيغزلة العجلس فى قول امرك بيدك مطلقا وهناك لو اختارت زوجا خريج الأمر من يدها وان بقى 
(لچلس فپهنا اذا اختارن زوجما جرج الأمر من يدها ايضا وهذا لان لما البار بين اننختار نفسها 
بايقاع الطلاق وبين ان د تغتار زو جا برد الام .ول اختارت نفسها طلقت ولم يبق لا جیار ف الغ 
فكلك ذا ارت زوجها ایی ا ا لحار ف الغ * وعن ای بوسی رحمة الله تعالی عليه اذافال امرك 
بيدك البوم وامرك بيدك دا انما امران حتى اذا(ختارت زوجها البوم ثم جاء الغد لما إن نختار نسما ١‏ 
جعل شيس الأئمة السرخسى رحهةاللهتعالى مليههذه الرواية صعبعة ق_وله وان قال امرك بيدكبوم 
يقدم فلان وقد حتقناه من قبل اى ف فصلل اضافة الطلاق ق-وله وان گانت لاتسہع فچالس مامه 
وباوغ الخبر اليما لان هذا التمليك فيه معنى التعليق *فان قيل لما كان فيه من مع التعليق ينبغى 
ان لایعتبر اسما كما لايعتبر اس الزوج وبالنظر الى معنى التمليك کان ينبغى انلايترقت *فلنا 
التبليك فيه مفتبر بتبلاف ا منافع كالاجارة والعارية لأبتيلبك الأعيان كالبيم والهبة فان الأجارة والعارية 
قابلة للغوقيت وان كانت للتهليك فكذا هنا ولالم يكن فى الأمر الطلق توقبت يراع وجوده اعتبرنا 
جانب القمليك فتلنا بالاقتصار على اس العلم واعتبرنا معنى التعليق فقلنا ببقاء الأنجاب الى ما وراه 
الجلس اذاكانت غافبة عملابالدليلين بقدر الأمكان وله جلا البيمحيث لاينرقى فيه الأنجاب 
على ما ورا* الجاس ویعتبر اس البالم وصح رجوعه قبل القبول لأنه تيلب عض لايشوبهالتعليق 
* * * * * * قوله 


ف 


الهد أية مم الحةأية كتاب الطلاى بابتغريض ب ١ ١‏ ء٠‏ الطلاى قصل ف الامر باليد جلد ال انى 


ومرة بالاخذ فىعمل آخر على مابيناه ف‌الخبار (وجخرجالأمر من يدها جرد القيام) لانهدليل الأعراضش 
(القبام يرق الر ری خلا مااذا مكثت يوما ولمتآخذ یکیل آخرلانآجلس فد يطول وف بق 
فيبقى الى ان يوجد ما يقطعه اويدل على الأعراض وقر له مكئت يوما ليس للنقدير به وقوه مالمتأخذ 
ف‌عمل‌آخر یراد به عیل یعرف انه قاع لا کانت فيه لاسطلی العمل (ولوکانت قایة فچاست فېی عل 
خيارغا)الانه دلبل الاقبال فان القعرد اجمع للرأى (وكذ! إ5 كنت قاعدة فالات أو متكثة فقعيت ] 
لان هذا انتقال من جاسة الى جلسة فلايكون اعراذا كما ١ذ١‏ كانت عتبكة فتر بعت قالرض الله تعالىعنه 
هذا رواية الجامع الصغبر وذ كر غير انها اذا كانت قاعدة فانكأت لاخبار لما لانالاتا انار التهاون 
بالامر فان إعراضا * والأول هرالاصع * ولوكانت قاعرة فاضطجعت ففبه روایتان عن ایدو سف رمه الله 
تعالی (ولوقالت ادعوا ب‌استشیره اوشهردا اشمدهم فهى على خيارها) لان الأستشارة لاعرى الصواب 
والأشهاذ للتعرز عن الأنكار فلايكون دلبل الأعرآمس (وان‌کانت تسیر علی دابہ اوفی ممل فوقفت فہں 
على خيارها) وان سارت بطل خبارها لان سير الدابة ووقرفها مضانى اليه (والسفينة بمنزلة البيت ) لان 
سبرها غیر مضانی الی را کبها الأ تری انه لأیغدرعلی ايقافما ورا کب الد ابة یقد ر واللهتعالی اعلم بال راب 
ةسوله ومرة بالأخن عمل آخر ای عمل یعرنی به انه قطع لا کان فيه لافس العمل حت یلو شر بت 
ما“ لأيبطال الأمر لاا قں شربت لیکن من الكلام ففى‌حال المشاجرة والخصام قل بجی الةم فلایقذر على 
الكلام ما لم يشرب فلايكون ذا دليلالأءراض وكذلك ان اكات شبئًا يسيرا من غير ان يدوا بالطعام 
اولبست ثيابها من غبر ان تقوم منذلك المجلس اوشبعت اوقرأت ية او كانت فمكتربة فانمت‌اوفق 
تطوع فانمت الشغع ولوٹرعت قشع اشر خرجالامر من‌ید‌ها * وروی ابن‌سماعة ص #مد ردمه‌الله 
ف‌الأربع قبل الظهر أنها بمنزلة صلوة واحدة والوتر كالمكتوبة لأن ذا عمل قليل بخلانى ما اذا دعيت 
بطعام فاكلت ارنامت اوامتشطات اوافتشلت اواختضبت اوجامعا زوجها لاشتغالها بعيل خر لاتعتاج 
اليه ولیس ذا ر عمل الأختبار * وڪن| يعتبر لها قوللا اختاری نفسڭ وق قوله طلقی سىك 
وانت طالف انشئت وف قولہ لأجنبی ام رامرآتی بیںك اوقال لہ طلغھا اذا شت اوان شئٹ او امر 
امرآتى بيدك فان تخلعها وڪذا ف‌فوله اعتق عبدی اذا شئٌت غلا الوكيل بالبيع اذا قبل له بع 
انشئت حبث لايقتصر عاى المجاس لان البيع لأإعتمل التعليق فلم يتفي بالجاس خلا ةرلى لامرآنه 
طلقى ضرتك لانه توكيل لهذا يملك الرجوع عنة كذا ذكره الأمام التمرتاشى رحبة الله تعالى عليه 
قوله والاول هرالاصع لانالاتا" استناد والأستناد اجيم لارأى ولان‌الاتكا“ نوع جاسة فلا يتغير به 
ما هرالثابت لاجالس قوله والسفيثة بمنزلة الببت لأيبطل خبارها بسيرها لأن سبرها غر مضأى 
الیراکبها قال‌اللتعالی وجرین بم وهی تجری بم لای الدابة لأنسبرها ووقرما مضا الى راكبما 
اختيارها لأن دليل الأعراض انما يتحتف ببكوتها بعد تغيير الزوج ولميوجد * وكذلك ان كان 'معهاعلى 
تلك الدابة اوكانا قعل واحت * وذكن|الجواب فالبیع ان‌انصل قبول المشتری بایجاب البائع من غير 
سكتة بينهما ق هذا الغصل ينعتدالبيع الا فلاكذا ف المبسوما واللهتعالى اعلم بالصواب ‏ فمل 


ل ج نے 7 


الهداية م الكفاية كناب الطلاق بابتةريض بوه وء الطلاق فصلف المشبة الجا الثاني 


ج ےک ی 
( ومن قاللامراته طلقى نفسكولانية له اونوى واحدة فقالت لفت نفسى فهى واحدة رجعية وانطلقت 
نفسما ثلا وقد اراد الزوج ذلك وقعن عليما ) وهذا لأن قول طلقى معناه افعلى فعل‌الطلاق وهواسم 
جنس فيقع على الادنى مع احتعءال الكل كسار إسما* الاجناس فلملا تعمل فبه نبة الثلث وينصرن الى 
الواحدة غثن عد مما وتكون الواحدة رجعية لأن المغوض البها صرح الطلاق وھو رجعی ( ولو نوی 


القن لانم ) لانه نية العدد ( الأ إذا كانت التكوحة امة ) لأنه جنس ف حتها ( وان فال لها طلفى ٠‏ 
نفسك فقالت ابت نفسى طلقت ولو فالت قد إخترت نفسى لم تطلق ) لأن الابانة من الفاتا الطلاق 
الأترى انه لو قال لامرأته ابنتك ینوی به الطلاق او قالت اہنت نفسی فقال الزوج قد اجزت ذلك 
بانت فکانت موافقة للتةويض فى الأصل الأ انها زادت فيه وصفا وهوت#جيل الأبانة فبلغو الوص الان 
ويثبت الأضل كما اذا فال طلقت نفس تطلبقة بافنة وينبغى ان نفع تطايقة رجعية خلا الأختيار لأنه 
ا من الفا الطلاى الأترى انه لقال لامرإنه اخترنك اواختارى ينوى الطالاق لم يقع ( ولرقالت 
ابتداء اخترت نفس فال الزوج اجزت لايقعم ش۶ ) الأانه عرف طلافا بالأجماع اذا حصلجواباللخيير 
وقول طلقی نفسك لیس باخیبر فبه فیلغو * وعن ایی حنیغة رحمه الله تعالی انه لايتمش* بقو لها ابنت 
نفس لانها انت بغير ما فوض اليما اذ الابانة تغاير الطلاق ( وان قال لها طلقى نفك فليس لهان 
+رجم عنه ) لأن فيه معنى اليمين لأنه تعليق الطلاق بتطليةما واليمين تصرف لأزم ( ولو قامت عن 
مجلسما بطل ) لانه تملك لای ما اذا فال لها طلقى ضرنك لانه توكيل وانابة فلا يقتصر على المجلس 


ويقبل الرجرع | له + *+ ۾ ۾ ۾ ۽ + دري + + 2 + اان‌قل 
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وه وان طلقت نفسما ثلا وقد اراد الزوج ذلك وقعن علبما لأن فوله طلفى ندر من افعلى 
فعل التطليى والختصرمن الكلام كالول وق صعت نيةالثاث ف الطرل فكذا فى الختصروهذا لاق 
قوڵه طلقنك لأنه واندلعلى اهدر لكنه فى الأصل اغخبار عن‌طلاق ساب فيقتض الاقا ت عالاغباي 
والغامت افنفاء ثابت باريق الذرورة وما ثبت ذرورة لايعدو مو ضعا لالةرورة تندفع بطلاق‌واحں 
فلا یثبٹ اازایں ڪما ف قرله انت طااق * راما فى قول طاقى تنك فاءر بالتطايى وضعا لأ ضرورة 
فيعتمل العموم لأنه اسم جس وام ابس بتع عای الادنی وچتبل الکل حتی اذا نری ااکل دع كما 
9 حاف ان لايشرب الا“ * ولو قال لها طلقى نفسك فتالت ابنت نسى طلفت وکذا لو قاات اناحرام 
اوباقن اوبرية اوبنة * وقالوا لايع منما البائن على قياس قول اي حنيفةرحمهاللهتعالى كما لو مرها 
بواحدة فطلقت ثانا اوثلئا فطلقت الغا او نى تطابقة او الفا فطلةت ثاثا يقع وان كانا فى الحكم سواء 
لآنه يعتبر اللفظ كذا فى الجامع الصغير للتمرتاشى رهمهالله *وييكن ان يتال هنا موافقة فى الأصل فجعل 
جوابا * وف قرله طلقى نفسك ند تطليغة #الفة فى الأصل اذ النصى الزائ اصل او إتت بغير ما 
فوض اليما لأن المغوض اليما نصنى الطلاف الذى يكرن ساريا وف الباق #النة فى الابجاب حين اثت 
بغیر ١ا‏ فوض اليما من الأبجاب وله وینبغی ان تفع تطلبقة رجعبت هذا شرح لاطلاق جواب 
مدرد الله‌تعالی عليه وهو قوله طلقت فان #مدا رحمه الله ام يتعرض لوص الابانة فكان رجعيانتارا 
الى الاطلاق وهو التيقن وله بغلاى الأختيار متعاق بقوله لأنالابانة م ‌النانا الطلاق * قول 


1" @ 


الهداية مع الكذاية كتاب الطلاق بابتفويض فإ ٠‏ ده الطلاى فصل ف الشية ا للد الثاني 


وال قال لی نسك منی شئت فلہا ان تطلق نفدهاف الجاس وبعده ) لأن كلمة متىعامة ف الأرقات 
گلا فمار ڪما اذا قال فی اى وقت شد شت ( واذا قال لرجل طاق امرآتی فله ان یطاقپا فی مجلس 
وبعده وله ان یرجم ) لانه نوكيل وانه استعانة فلا ازم ولايقتصر علی لبجل لای فر لامرأتهطلقق 
نفسك لاناعاملة لنفسها فكان تمليالاتوكيلا ( ولوقال لر جل طلتها ان شت فله ان يطاماف المجاسخاصة) 
وليس للزوج ان يرجع * وقال زفر رحمة الله تعالى عليه هذا والاول سواء لأن التصربح بالشية كعدمه 
لاأنه يتصرفی عن مشية فصا ر کالوکیل بالبیع اذا فيل له بعه ان شنت * ولنا انه تملك لانه علقه 
بالشية والمالك هو الذى يتصرف عن مشيته والطلاق جتمل التعليق * * * + * بلاق 


ا aaa aa‏ 
قوله وان قال ہا طلقی ەسىك فایس له ان يرجع عنه لان فيه معنی البمبن الى قول بخلای ما 
اذا قال لما طلقى ضرتك لانه توكبل وابانة فلايقتصر على الهجلس ويقبل الرجوع * فان قل فى قول 
طلغى ضرتك معنى التعليق ايضا فكان ينبغى أن يقع لأزما فجانبه ولايغبل الرجوع * قلنالايمكن اعتبار 
التعليق فى ضمن الوكالة اذ الوالة من العقود الجاقزة فلو اعتبرنا التعليق فيه تبطل حقيقته فيوّدى الى 
ابطال ما فى ضينه والتمليك من العقود اللازمة فيلايم التعليق فاعتبر وله قوله وانه استعانةفلا 
یلزم ای فى جانب الزوج ولا يقتصر على المجاس ای فی جانب الوکیل وهذالانه امر بایقاع الطلاق 
والأمر لأيقتضى الأائنمار على الغرر اعبار اباوامر الشرع وسار الوكلات ويقبل الرجوع للايعردعلى 
موضوعه بالنقض وهن! لانه انما استعان بغبره ف حاجته لكون التصرف له لأعليه فلوالزهناه فربماتزول 
حاجته فيصر التصرف عليه فبتضرر به ولأن الوكيل يعمل للموكل وف لحقوق المنة ضرر فله ان يرجم 
قوله قال زفر رحية الله تعالى عليه هذا والأول سراء هو قوله لرجل طاق امرأقى قوله 
والالك هو الذى ينصرف عن مشيته * فان قيل لو قال لا جنبى طلق امرأتى كان الوكيل متصرفا ايغا 
عن مشية واختيارفلم لأيكون تمليكا * قلنا انما نشأذلك الأخثباروالمشية من عدم نفا الزام الأمر عليه لعدم 
الولآية لأ من الصيغة فان الصيغة ملزمة (ذا ضبرت من ذى ولاية ولا قالللاجنبى ان شئت فالشية جات 
من الصيغة صرجا وابتت خاصية المالكية فكان هذا الكلام للتمليك لا للالزام الأنرى ان الله تعالى لو 
قال اعملوا كذاان شئُتم لم يكن الز اما وكان تمليكا خلا المشية الثابتة للوكبل فى عدم نفاذ ولاية الزام 
الأمر ولامنا فى المشية المستفادة من الصيغة * والحاصل أن المشية نوعان نوع يذكر ويراد به الأختبار 
فى ‌الفعل بيعنى نفى الغلبة وع الأضطرار والوكيل موصوق بهذه المشية * والنوع الثانى الأيثار يقال 
ان شئث فعل ت کذا وان شئ تألم تنعل بمعنى ان شئت اثر النعل على الراك إوترك ,الفعلوالايثار 
ينب“ عن استعسان الفعل والةصبل له لزيادة رغبة فيه وانه سنه وانه معنى آخر وراء المشية بمعى 
نفى الغلبة والوكيل غير موصوف بالشية بهذا الأعتبار لان الموكل هوالذى يؤر الفعل والترك والرجود 
من الموكل فى حى الوكيل ليس الأاستعارة اللسان وت#صل العبارة باختياره من غير عصيل النظر فى 
مصاعة الفعل وتركه فاذا فوض الأمر الى غبره وقطع تدببره وريه فى مصاعة الأمر وتركه وهلا صفة 
امالك لاصفة الوكبل فكان قوله ان شت تمليكا لانوكبلا فتبين بهذا ان القصربع با مشية ليس كعدمه 
فان التصرى بكر المشية صار تمليكا بع ان كان تو كيلا وانها غير #مولة على نض الأضطرار بلعلى 
العنى الثانى وهو الذى يوجبما الزوج ويشبتها صيانة لتصرف العافل عن الألغااذار حملت على فى 

الأضطرار لم يفن الاماافاده السكروت عن ذكر المشبة وفيه الغا تصرف العافل *+ * * وهذ( 


جلا 


mh.‏ م سف و و ی 


الهداية مع الكغاية كتاب‌الطلاى بابتفريض فط هه الطلاق فصل ف الشبة الجلد الثاني 


( غلا البيع لأنه لا تله ولو قال لها طلفى نفسك ثلا فطاقت واحدة فهى واحدة ) لأنما ملكت ايقاع 
الثلث فتملك ايقاع الواحدة ضرورة ( ولو قال لبا طلقى نفك واحدة فطلفت نما ثانا ام بقع شىء 
عنں ای حنيفة رحمه الله وقالاً يقع واحدة ( لانبا اتت بيا مکته وزيادة فصار ڪيا اذا طلقها الزوج الغا 
* ولأبيعنيغة رحمه‌الله انها انت بغير ما فوض البها فكانت مبتدآًة بجيبة وهنا لأن الزوج ملكها الواحدة 
والثلث غير الواحدة لأن الثلث اسم لعدد مرڪب تيع والواحد فرد لا ذرڪيب فيه فکانٽ پينهما 
مغايرة على سبيل المضادة خلا الزوج لانه ينصرنى جكم اللك وكذا هى فى السلة الأرلى لأا ملك 
الثلث اما هنا لم تملك الثلث رما انت بما فوض البها فلغا ( وان إمرها بطلاق ملك الرجعة فطلفت 
بائنة او أمرها بالبافن فطلقت رجعبة وقع ما امر به الزوج ) فمعنى الأول ان يقول لما الزوج طلقى 
نفسك واحدة املك الرجعة فتقول طلقت نفسى واحدة بائنة فنع رجعية لأنها انت بالأصل وزبادة وصق 
كما ذكرنا فيلغو الوصى ويبقى الأصل ومعنى الثانية ان يقرل لماطلقى نفساك واحدة باقنة فتقولطلفت 
نفسى واحدة رجعية فتقع بائنة لان قولها واحدة رجعية لغو منها لأان الزوج لا عين صفة لليةوض اليما 
فعاجتها بع ذلك الى ايقاع الأصل دون تعيين الوصض * * * *+ * * * فطار 


وهذا خلا البيع لأن تمليك الطلاق فيه معنى اليمين لان فيه تعليتى الطلاق بالتطليق وف قول طلقا 
انشئت نمليك فيه تعليق الطلاق بالشية والطلاى جحتمل ذلك والبيع مالاجتيل التعليق بالشرا فيلغر 
ذكر المشبة فيه قوله خلاى البيعلانهلاعتملى * فان قيل هذا توكي للبيع لاالبيع نفسه والتوكيل 
قابل للتعليى * قلنا إعتبر التوكيل بالبيع باصل البيعم قوله و الثلث غير الواحدة وهنا لأن 
الثلث غبر الواحدة لفظا وڪذ!ا حكما لثبوت الحرمة الغليظة بالثلث دون الواحدة وڪذ| اختلفا ىوقت 
لوقع لان وقت وقوع الواحدة بعل الفراغ عن قول طلقت ووقت وقوع الثلث بع الفراع عن قول لٹا 
فاذا ثبتت الغايرة بينهما فى اللفظا والمكم ووقت الوقرع يكون معرضة عا فوض البها فبلغو فصار الأصل 
فى هذا ان الراة تصاع ان نكون جيبة للزوج بيا فى ضبن كلام ولا تصاع ان نكون يبة بيا فى ضمن 
كلاما لن التضين ثبت على حسب المتضمن فاذا كانت مبتدقة فى التضمن لم تصاع جببة فبا فى 
ضمنه وهذ| لأن الواحدة من الثلت قافم بهذه الجملة فاذا لم تثبث الجملة لأيثبت ما يغوم بمالان المتضمن 
منی لم یٹبت کی ينبت المنضمن کمن شهد انه قال لامرآنه انت خلبة وشوں آخر انه‌قال انت برية 
ف عال مذاكرة الطلاق لأيقض بشء لان المتضي لم يثبت فبطل طلب الموافقة ف المضمون وهذا 
بغلای ما اذا طاق الزوج الفا لأنه يتصرى جحكم اللك فصعتصرقه فيما يماك ولغا فيما لأيملك الأترى 
ان الزوج اذا طلق امرآته على غبر وجه السنة يقع لأنه كم اللك * ولو فال لہا طلقى نفسك للسنة 
فطلقت' لأعلى وجه السنة لأيقع لأنها ملكت بالتةويض فتمللك بقدر مافوض اليا قوله لما انت 
بالاصل وهو وها طلغت نفسى وزيادة وصنى وهو قولها واحدة باقنة * فان قيل اذا قال لها طلفى نفسك 
واحدة فطلقت نما ثلثا بقولها طلقت نى ثلثا واقعة فى قولما طلقت نى حتى لو اقتصرت عليه 
تکرن منثله * وانما خالفته فی قرلما ثلا فکان ينبغى ان يلغى الثلث ونكون يأنثلة فى ايقاع الراحدة 
عد ابيحنيغة رجمة الله تعالى عليه * قلنا الطلاق مش قرن بالعلد *+ ٭* # ٭« *» فالوقرع 


الهدليةءء الحفاية كتاب الطلاق بابتفويض بط ۲ ١ه‏ الطلاق فصل ف الشية الجادالث انى 


فار كأنها اقتصرت على الاصل فيتع بالمنة إلتى عينها الزوج بافنا اورجعبا ( وان قاللها طلفى تسل 


ثلا ان شت وطاقت واحدة ام بقعم شس ) لان معناه ان شت الثلث وه بايقاع الواحدة ماشاأت 
الثلث فلم يوجد الشرط ( ولو قال لما طلقى نفسك واحدة ان شئّت فطلقت ثلثا ذلك عند انى حيقة 
رحمه الله ) لان مشية الثلث ليست بمشية للراحدة كايقاعها + وقالا تقع واحدة لان مشية الثلث مشية 
للواحدة كبا ان ايقاعها ايقاع للواجدة قوجب إلشرط ( ولو فال لها انت طالى ان سمت فنالت شنت 
ان شت فقال شت ينوى الطلاق بطل الأمر ) لانه على طلاقها بالشية المرسلة وهى انت بالمعاقة 
فلم يوجد الشرط وهو اشتغال بما لأيعنبما فغرج الأمر من يدها ولا يقع الطلاق بقوله شت وان نرى 
الطلاق لأانه لبس فى كلام الرأة ذكر الطلافى ليصير الزوج شافبا طلافها والنبة لاتعمل فى غبرالمذكور 
حتى لو قال شمّت طلاقك ينع اذا نوی لانه ايقاع مبتدا اذ المشية تنبى* عن‌الوجود جلاف قولهاردت 
طلاقك لانه لاینبی عن الوجود وکذا ذا قالت شثت ان شا ابی اوشئت ان کان کذا لامرلم چی۶ 


لأمر قد مضى طلقت ) * * » * ج + + #+اي * + + + ايان 


ثلا لايغع الطلاق فاذا كانت مبتدقة فى كلمة الأيقاع م ينم علبہا شی“ بدون اجازته وبه فاری صفة 
(لبينونةلأنةولهاابنت نفس معنا لقت نغسى تطليقة بافنةراصل الطلاق انما يغع بقو لہاطلاقت نفس لا بكر صفة 
البينونة وهى فى ذلك منثلة امره قوله فصار كانها اقتصرت على الأصل فيقع بالصفة الى عينها 
الزوج بافنا وهذا لان الزوج فوض اليما دات الطلاقى مع الرصف وانها انت بذات ما فوض اليما 
وخالفت فى الوصنى فصارت موافقة فى الأصلعالفة فى الوصف ولأءجوز ابطال الأصلللوصف فيقع الأصل 
و الوص الذی ذکر الزوج عتقه إنها لو اقتصرت على قولها طلقت فى المسئلتبن يصاع جوابا 
لازوج ف وفع ما امر به الزوج وقولها باثنة او رجعية زاقدة فيلغوجلاى السثلة المتقرمة فانا بايغاع 
(لثلت م تأت بعین ما فوض البها على ما ذکرنا فلا يصاعم ان نكون جيبة قوله ولايتع الطلاق 
بقوله شتت وان نوی الطلاق * فان قل ینبغی ان يقع لانه مسبو بذزڪر الطلاق فصار كانه قال 
شئُت طلاقك فبقع * فلنا الكلام البهم انیا ینبی۶ على ما سبق اذا ما اعتبر السابق والسابق هناغير 
معتبر لأشتغالها بما لأيعنيها حتى او قالت شت طلاقك يقع اذا نوى لانه ايقاعمبتداً لأن الشية ينبى* 
عن الوجود فيعنى وله شت داك حصلته وت#صيل الطلاق بايقاعه الأ انه لأبد من النية لأنه قديقصص 
وجوده وقوعاوقں‌یقصوجوده ماگا فلایقم الطلاى بالشك بغلاى قرله اردت طلافك لان الأرادة لغ عبارة 
عن الطلب قال عليه السلام الى زأون الوت اى طالبه وفى الثل السار ازاون لا يكذب اهله اى 
طالب الكلا” وليس إمن ضرورة '(لطلب الوجود * فان قبل البان أل الأرآكة والشبة سبان عب اهل 
السنة * فلا جاز ان يكون بينهما نفرقة ترا البنا وتسوية نظرا الى ربنا لأن ما شاه اوطلبه يكون لا 
عالة بغلاى العباد * وذكر فى إلءعيط واذا قال لبا شتت طلاقك ذکر شخ الاسلام فی شرحه انه يقم 
الطلاق ولم يشترط نية الأيقاع * وفى البسوا رجل قال لامرآنه شاثى الطلاق ينرى به الطلاق فقالتن 
قں شئُت فوی طالق وان لم يکن له نية فليست بطالى لا بينا ان مشيتها من عمل قلبما ڪاختيارى 
ى عالت اغترت 0 4 ١‏ + اجار راك 


ولان 


بعل لا ذكرنا ان الأنى به مشبة معلقة فلا يقم الطلاى وبطل الام ( وان عالت ف شنت ان كان كنا أ 


فالرقوع بالءتدلابلنظا الطلاق ولذا لوقاللغير الدخول با انت طالنى لثانطلى ثلثاوكذ| لوماتت قبل قرلى . 


ت ص و و 


الهدابة مع الكفاية كاب الطلاق بابثفريض فإ ههه الطلاى فصل ف الشبة ا جلدالة اني 


لان النعلبف بشرط كائن تاجيز ( وار قال لما انث مالىق اذا شتت اواذا ما شمّت اومتی شت اومتی 
ما ثثث فرذت الأمر لم يكن ردا ولا يقتصر على الجاس ) * اما كلمة متى ومنى مافلانواللوقت وهن 
عامة فى الأوقات كلما کانه فال فی اى أ وقت شت فلا تفتصر على إلمجاس بالأجماع واو ردت الأمر لم 
يكن ردا لأنه ملكا الطلان فى الوقت الزى شات فام يكن تمليكا قبل المشبة حى يرت بالرد لائاق 
تما الأ واحدة لأنها تع الأزمان دون الانعال فتياك النطلبق ف كل زمان ولا نملك تطالبقا بع تطاليق 
٭ واما کلہہ اذا واذامافوں ومتی سواء عںھہا وعند اې‌حنيغة رحمه الله وان ڪان يستءمل للشرط ڪيا 
يستهءل لاوقت كن الأءر صار بيدها فلا ارج بالشك وقد مرمن قبل ( ولو قال لها انت طالى غ 
شثت فلا أن تطلق نفا واحدة عن واحلة ن تطلق نفسها ثلا ) لان كلية كلماتوجب تكرارالأفعال 
( الأ ان التعليى ينصرنى ال الملك القاقم حنى لو عادت اله بعد زوج آخرفطلةت ئەسمالم بقع شى ) 
لانه ملك مساعدث ( ولیس اا ان تطاق نضسها ثلثا فى كلمة واحدة ) لأنها توجب عموم الانفرادلاء»رم 
الأجتماع فلانملك الأبقاع جبلة وجبعا ( ولو قال لها انت مالف حبث شت اواين شعت لم نطق تى 
تشاءً وان قامت من اسا فلا مشية لها ( لان كابة حیٹ واین من اسماء! کان والطلاق لاتعل له بالكان 
فيلغو ويبقى ذكر مطلق المشبة فيقتصر على الجالس * * + *٭٠.*‏ يلاق 


وهناك ان نوى الزوج الجاع يقع فكذلك ههنا فان قال احبى الطلاق او آريدى الطلاق إو اهرى 
الطلاق فقالت ں فعات کان باطلا وان نوی به الطلاق لان الأرادة والعبة والوورى من‌العباد نوعتمن 
فكانه قال لما تمن الطلاق قالت تمنيت لايم قوله لان التعلیق بشرط کادن تاجيز اى بشرط ثابت 
موجود کما اذا قال امرنی طالی وان کان زيد ف الدار والجال انه فى الدار يقع الطلاق * فان قيل 
لو كان التعليق بشرط كان تاجيزا لكان تاجيزا فيما اذا فال الرجل هر بهودى أن كنت فعلت كن( 
امس وهو یعام انه قد کن نمله ولوان تاڇيزا لاوجب تكفيره وام جب * قلثاقال شب الأسلام خواهرزاده 
رحمة الله تعالی عليه اختلن الشاخ فى هذه المسيلة فينع ولئُن سلمنا فنةرل هذه الألفاظا صارت ڪناية 
عن البمین بالله تعالى اذا حصل التعليق بها بفعل فى الستقبل قكذا إذا حصل التعليق بفعل فى الاضى 
اميا دن تفر السام قوليه لكن الأمر صار بيدها فلارج بالشك يعلى لونظرنا الى كونه لاشرط 
خرج الأمر من يدها بالبام عن الەجاس واو نظارنا الى کونه لاوقت لأذرج والامر کان فی یدهافلا 
رج بالشك فان قبل وبب أن مل على الشرط فى هذه الصورة تصعرعا للرد قلنا(نيا عيل على الشرا 
اذا کان الرد صادرا ٥ن‏ کن النعلیی صادرا منه وهنا لان ارادة الشرط ينص بين كان النعليق #تما 
به دون من ڪان الرد نصا به فازللك م ل عل الشرط تصعپیا لارد ڪا فى الفواين الظهيرية 
وله والطلاق لاتعان له بالكان فيلغر*فان قبل اذا لغاذكر لكان يب قول انت‌طالق ان شن 
فینبغی ان يقع ولا بطل بالفبام عن الجاس یدل عله ما لو قال لپا انت طالق دخات الدار يقم 
الساعة قلنا يلما على ارط لنأخبر بین الغارى والشرا لان کل واحل منمما یفید ضربا من النأدیر 
فملا عله ازا ن عرف شرط فان قیل اذا جەل ازا عن رن الشرط فلم چە چازا من درای ان 
حت يبطل بالقيام عن الاس ولایچعل ازا عن ذ۱ * * * ومتی 
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بغلای الزمان لان له تعلقا به حتی یقع ف‌زمان دون زمان فوجب اعتباره خصوصا وعموما (وان قال لا 
انت طالى كينى شت طلقت تطليقة يملك الرجعة ) معناه قبل المشية (فان قالت قن شت واحدة باقنة 
اوثلثا وقال الزوج ذلك نويت فهو كما قال ) لان عند ذلك تثبت المطابقة بين مشيتها وارادته اما 
اذا ارادت ثلثا والزوج واحدة بافنة اوعلىالقاب تقع واحدة رجعبة لأنه لغا ترما لعدم ا موافقة فبقى 
ايقاع الزوج وان لم تحضره النية نعتبر مشيتما فيما قالوا جريا علىموجبَ التخيبر* قال رضى اللهتعالى 
عنه قال ف الأاصل هذا قول ابيحنيغة رحمه‌الله وعندهما لانقع مالم نوقع المرأة فتشاء رجعبة اوبافنة اوثلثا 
* وعلى هذا الخلا العتاق * لما انه فوض التطليق الما على اى صفة شات فلابد من تعليق اصل 
الطلاق بيشيتها لتكون لها المشية فجميع الأحوال اعنى قبل الدخول وبعده * ولاب حنيفة رحمه الله ان 
کلمة کی للاستیصای یغال کینی اصبعت والتةريض فوصغه یستدعی وجود اصله ووجودالطلاق بوذرعه 


ومتی حتی لایبطل بالقیام * فلنا جعلپا جازا عن‌حرنى اناولى لانا اصل ف الشرط خالص له ومعنى الشرطا 
هوالجامح فجعل جازا لا هو اصل فی الشرط دون اذا ومتی لآنھما لا ياءعضان للشرا وله جلا 
الزمان لأن له تعلا به لان الطلاق لووقع يقع فى زمان دون زمان واما اذا وقع فمكان كان واقعا فى 
جمیع الأمكنة فلا يكونله تعلق بالكان لأنه لأفائدة فىتعلقه بالكان لعدم اختصاصه بالكان والنعليق‌بالش ء۶ 
لببان الأختصاص به ڪما ف الافعال فوجب اعتباره خصوصا کما فی‌انت‌طالفى انشئُت وعموما کماف‌انت 
طالى منىشئت قوله وان لمنغضره النية نعتبرمشيتما حتى لوشات ثلا اوواحدة باهنة ولم ينو 
الزوج وقع ما اوقعت بالاتفاق علي اختلاى الأصلين * اما على صل اببعنيغة رحمه الله فلانه إفامها 
متام ته ق‌اثبات الوص والزوج متى اوقم رجهي يبلك انبعل باوا وثلئا فتن انستينة رهه الله 
ذا المرأة تماك ان تجعل ماوقع بائنا وثلثا لأن‌الزوج اقامها مقام نفسه فى اثباتالوصف * و اما مندهيا 
فكذا يبلك قاع البان والثلث فانه تفويض اصلالطلای اليما على اى وصى شاءت * وعلى هذا 
الخلا لرقال انت جر کینی شت یعتق عنده فا لمال وعندهما يتوقى على الشية * والحاصل ان اصل 
الطلاق لايتعلف بيشيتها عنده وانما يتعلق صفته وعندهيا يتعلنى اصل الطلاق ووصفه بمشيتها * ليا 
ان هنا تفریض الطلای الیپا على ای وصى شات وانما يكون کزلك ذا تعلق ادل الطلاق بمشیتها 
اما اذا لم یتعل لایتع کین شات بلیقع علی‌خلای ماشاٌت لانه يقم رجعیا وماشا۶ت ان کون رجعبا 
* وهذا لان كي للاستيصان عن الشى“ اذا اضانها الى الشية اشاق الى الطللاق فتد عاق جميع ارصاق 
الطلاى بالشية ولن يصير جميع الأرصاى معلةا بالشية الأ بع ان يصير اصلالطلاق معلفا بها لآنه متى 
دقع اصل الطلاق فى الال لأبد وان يستصعب بعض اوصافه لأستعالة وجود اصلالطلاق فالواقع‌بدون 
الوصف ولانه لولم تعلق امل الطلاى للغا قوله كى شنت ف غير المدخول با لأنها لا تشتغل بائبات 
الوصفق بعره * وله ان‌کیی للاستيصاى وذا لأيتصورالأبعد وجود اصله الاترى الىقول القائل* يقرل 
خلیلی کین صبرك بعرنا* فقلت وهل صبرفتسأل عن کبنی* فا ذا کان‌الاستيصاق یستدعی وجود الوصوی 
يقع اصل الطلاق فبلالشية قضية للاستيصاى لکن یثبت ادنی اوصافه ضرورة ان اصله لاينفك عن‌وصفه 
ويتعلق ماوراءه بالشية وهذا لأن قول انت‌طالى ايقاع فلوثہت التعلیق بمشيتما انما ثبت ضرورةالخيير 
واذا دخل فیااوصف لاف ‌الذات وهذه اوصاف تنقك عن‌الذات فلميكن منضرورة تعلغما بالمشبةتعق 
الزات بها وما قاي اولى لآن اثبات الموصرنى وان کان قيه تغصيص * * بعض 
کک س ا 
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( وان قال لہا انت طالق کم شت اوما شت طلقت نسها ما شات ) لأنهماتستعهلان لاعدد فق فوض 
الها اى عدد شات ( فان قامت من الجلس بطل وان ردت الأمركان ردا ) لان هذا امرواحد وهو 
خطاب فى امال فيقتض اواب ف امال ( وان فال لہا طلقى نفسك من ثلث ما شت فلها ان تطلتىق 
نفسما واحدة اوئنتين ولانطا ثلثا) عند اب حنيفة رحمه الله وقالاتطلى ثلثا ان شات لان كلبة ماعكية 
فى التعميم وكأمة من قد نستعمل للتمبيزفوعمل على تمبيز الجنس كما اذا قال كل من طعامى ما شت 
اوطلف من‌نساثی من شتت * ولای‌حنيفة رحمه‌الله ان كلمة من‌حقيقة للتبعيض وماللتعميم فعملبپیا وفییا 
استشمدا به نرك التبعيض بدلالة انار الساحة اولعموم الصفة وهى المشبة حتى لوقال من شتت كان 
على الغلا والله تعالى اعام بالصواب KK KH ## XK‏ 
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( واذا اضانى الطلاق الى النكاح وقع عقيب النكاح مثل ان يةول لامرأة ان نزوجتك فانت طالقى اؤ 
کل امرآۃ انزوجما فہی طااق ) وقال الشافعی رحمه الله تعالی لايم لةرله صلى الله عليه وسام لأطلاف 
قبل النكاح * ولنا ان هذه تصرف يمين لوجود الشرط والجزاء فلأيشترط اصعنه قبام املك ف اال لان 
الرقوع عند الشرط والماك منيقن به عثده وقبل داك اثره امنع وهو فام بالتصرى والمديث #مول 
على فى التجبز وا ممل مأثورعن السانى الشعبى والزهرى وغيرهيا * واذااضافه الى شرط وقععقيب 
الثرا هال أن يقول لامرأنه أن دخلت الدار *« *+ « « اي ي »« *٭ * فلت 


بعض الأوصانى عن التعليق لع الأستيصاى اولى من تعليق اصل الطلاق با لمشية وتعميم الأ وصافوفيه 
ابطال الأستيصاى لان الكلام جتمل التغصيص دون‌التعليل قوله وان‌قال لماانت طالق کم شئت 
اوما شت طلغت نفسها ماشات وذ كر فى اصل رواية الجامع الصغبر ان شات طلقت نفسما واهدة او 
ثنتین او لٹا ما لم تقم دن اسما * فان قیل کين يباح لما ان تطلى نضسما ثلا والزوج لأ يسعه ان 
يطلتما ثلا * قلنا قدروى الحسن عن ابى حنيفة رحمه الله ان ذلك مباح لما فى التجيز واحتمل ان 
لرن اأراد برل أن شات لفت نفسها ثلنا مشية الد لأمشية الأباحة زي انما تفذر عليه كا يقال 
ن اا تبه آن الآ بالبار ان شا دبر نصیبه وان غا" رکه مان ال وان 
شا اعتقه وقں علمناانه لايباحله أعتاى نصيبه وانما عئى به مشية القدرة لأنه لو اعتق نصيبه ضمن للا خر 
قيمة نصيبه مدبرا * وذكرفى الغرافد الخلهبرية فى السئلة النى تلبها ان الرأة اذا طلقت تسا ثلاعلى 
قولمها اوثنتين على قرل ايى حنيفة رحمه الله لأيكره لأنما مضطرة الى ذلك لاما لو خرجت خرج الأثر 
من يدها لاف مااذااوثمالزوج قوله فعيل با اىبالتبعيض والعموم فان الشنتين عام بالسبة 


الى الواحدة وبعض بالسبة الى الثلث قوله بدلالة امار السماحة ففوله كل من ماءامى ماشئت 
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قوله واذا اضاف الطلاق الى النكاح اى على وقال الشافعى رحيه الله لأ يتم لقوله عليه السلا 
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لاملا قبل النكاح روی عن عبد الله بن عمر و بن العاص رض الله ما انمیخاب امرأفابی اواباها 
ان یزوجما منه فقال ان کعتہا نوی طالق لٹا فل عن ذلك رول الله‌صلی اللهلیه وسام فتال لاطلافق 
قبل النكاح والمعنى فيه انه غير مالك لتجيز الطلاق * * x‏ + + *« + * فلا 
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فانت طالق) وهن ابالاتفاتى لأناللك قائم فی الال والظاهر بقاؤه‌الىوقت وجود الشرط فصع یہینا او ایتاع) 
(ولا تع اضافة الطلاق الأ ان يكون الالنى مالا اويضيغه الى ملكه ) لأن الجزا* لابب ان يكون تلاهرا 
ليكون يفا فبتعةق معنى اليمين وهوالقوة * * * * 


فلا يملك تعليتها وهذا لان تأثير الشرط فى تأخيرالوقوع الى وجودة ومنع ما لولأه لكان طلافا وهلا 
الكلام لولا الشرط لكان لغرا لاطلاقا اولان الطلاق يستدع اهلية فى الموقع وملا فى المحل * ثم قبل 
الأهلية لأيصع التعليق مضافا الى حالة الأهلية كالصبى ١ذ١‏ قال لامرأته اذا بلغت فانت طالنى فكلك 
قبل ملك المعل لأبعع مضافا وبهذا تبين انه تصرنى يختص باللك فايجابه قبل املك يكون لغرا كيا 
لوباع الطير فالهوا؟ ثماخذه قبل قبول المشترى * ولنا ان‌التعلیق بالشرط يمن فلايتوقى صعنه على 
ملك المعل كاليمبن بالله وهذ| لأان‌اليمين تصرف منالحالى فذمة نغسه لانه يوجب البرعلىنفسه‌هملا 
اومنعا واإلك فى العل شرط الطلاق والهعلونى به ليس بطلاق وانما يكون طلافا بالوصول الى الرأخ 
ومادام یمبنا لم‌یلاق الرأة و إنما يعدى حكمه الى المعل عند ارتغاع اليمين لوجودالشريا فشر املك فى 
الءعل حينْئل وهو ثابت ولكن الەعلوى به ماسيصير طلاقا عنب الشرط بوصو ل البہا وهذا کاارمی فان‌عینه 
لش بقتل والترس لیس ماعا ماهوقبل ولاءخرا له بل هومانع ماسيصبرقتلا اذا وصل الى ال#عل ولا 
كان التعليق مانعا من‌الوصول الى ال#عل ولا يكون التصرف معتبرا الأ بركذه و#له لا يكون طلاقا قبل 
الرصول الىعله فاذا وجن ((اشرط صار طلاقا لوصوله الى عله * وبه فارق ما لو قال لاجثبية ان دخات 
الںار قانت طالق فان [لەعلوق به هثاك غير موجود ولاتيقن لوجوده عند وجود الشرطا لان دخول‌الدار 
ليس بسبب للك الطلاق ولاهر مالك لطلاقما قا لمال حتى يستدل به على بت املك عن وجودالشرا 
اا هنا فيتيقن بوجودالهعلوی به لان التزوج سبب للك الطلاق ولوگان|لەعلونی به موجودا باریق 
الظاهر بان قال لامرأته ان دخلت‌الدار فانت طالق انعقدت اليمين وان ان من الجائزان يون دخواپا 
بع زوال املك فاذا كان لعلو به متيقن الوجود عن وجودالشرط اولی ان ینعقدالیمین وبان‌ڪان 
لايملك التجيز لأيدل على انه لايملك التعليق كمن قال لاريته ان ولدت ولدا فهوحر صح وان کان 
لايملك تاجيز العتف ف الولد المعدوم وکمن قال لامرأته الحائض ۱ذ۱ طهرت فانت طالق ڪان هن طلا 
السنة وان كان لأيملك تاجيز فى الال * وهنا جلاف الأهلية ف المتصرن لانه لايد منه ف تصرن اليمين 
كما لابن منه فى تصرف الطلاق فاما املك فى المعل فيعتبر للطلاق دون اليمين * وهذا بلاق البيع 
فان الأجاب اح شطرى البيع وتصرف البيع قبلالملك لغرفاما الآیچاب ههنا فتص رف آخ ر سری الطلاق 
وهواليمین * وأو يل العديث ماروی عن مکعول والزهری وسالم والشعبس رح پم الله ام قالوا ڪانوا 
ف الجاهلية يطاغون قبل‌النزوج تتجيزا ويعدون ذلك طلافا فنفی‌ ردول الله‌علیه السلام ذلك بقولەلاللاق 
قبل‌النکاح ومدیٹ ءبدالله بن عمر غبر مشہور ولوثبت فیعنی قوله ان‌کعتما ای وطئتها لان الاح 
حقبقة للوطى* وهنا لاتعصل اضافة الطلاى الى املك عندنا كذا ف المسوط ق-وله فصع یمین ای 
عندنا إو ايغاعا عند ااشافعى ريه الله * وحاصل اغلاق ان ‌العلق بالشرط لاينعةن سببا والتعليق تصرنق 
فالسبب باع امه الىزمان وجود الشريا عندنا وعنده ينعق سببا واثر التعليق فنأخبر المكم فكانأيقاعا 
ولكن لم يثبت حكيه ف‌المال قوله لان ا لزا“ لابد ان يكون تلاهرا اىغالب الوجود ليكرن بنا 
باحق معنى البمين وهوالقوة وانما سمى ا لحن يمينا لان المالى ينقوى ۰ * #٭على 


ےا 
والظهرر 
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والتلهور باحد هذين والأضافة الى سبب اللك بممزلة الأضافة اليه لأنه طاهرحنب سببه (فان قاللاجتبية 
ا دخات الدار فانت طالق ثم تزوجما فدخلت الدار لم تطلق ) لان الالى ليس بالك وما اضافه 
ا ا 
الى ا للك و سببەولابدە نواه منهما ( والفاظ الشرط ان واذا واذا ما وكل وكلبا ومتی‌ومتی ما ) لان الشرطا 
مشنف من العلامة وهن الالنائ ما تليما افعال فتكون علامات على المنڻ ثم كلية ان صرنى لاشرط 
لاله ايمل ضا دان الزفث رب ارادا ناف بماوكلةكل ليس شرطاحقيقة لآن مايليما اسم والشرط مايتعلق 
به اليزا* والأجزبة تعلق بالافعال الأ انما القت بااشروط لنعلق النعل بالاسم الذى لبها مثل فولككل 
عبد اشتریه فهو حر * قال رض الله‌تعالی‌عنه ( ففی هزه الألنا[ اذا وجدالشرطانعلت وانتهت‌البمین ) 
لاا غير مقتضية للعموم والتكرار لغة فبوجود الفعل مرة يتم الشرط ولاباء لليمين بدونه الأفى كلة كلما. 
فانها تغنضى تعميم الأفعال قال الله تعالى کہا نضجت جلودهم الاّية ومن ضرورة التعميم التكرار (فال 
فان تزوجا بعد ذلك ) ای بعد زوج آخر ( وکر الشرط ام بقعم شى“ ) لان باستيغاءالطلقات الثلن 
الماوات ف هذا النكاح لم يبق الجزاء وبقاء اليمين به وبالشرط * وفيه خلاى زفررحء»اللهتعالى وسنقرره 
من بع ان شا الله تعالی ( ولو دغلت على نفس التزوج بان قال لما نزوجت آمرأة فى طاق صنق 
بكل امرآة وان كان بعك زوج آخر ) لان إنعقادها باعتبار ما يملك عليما من الطلاق بالتزوج وذللك 
غبر #صور ( قال وزوال اللك بعد اليمين لايبطلما ) لانه لم يوجد الشرط فبقى والجزاء باق لبقاء على 
فبقی اليمين ) م ان وجد الشرط فی ملکه اعلت اليمین ووقع الطلافق ( لانه وجدالشرط والمعل قابل 
لاجڙاء فينزل الجزاء ولأیبقی اليمين 3 * * * * * * EE.‏ 


على حمل نفسه على الفعل او منعيا عنه حذرا من ان ياعقه لزوم الكفارة عند المنث ولذ اسمیباليمين 
ایضا ذکرشرط وجزاء اوجود معنی الیل او المنع فيه حذرا من ان يلزمه الجزاء وهو الطلاق او العتاق 
# فان قل دا قال لامر أنه ذا حضت فانت طالى فهذا يمين وليس فيه معنى الممل او المنع * قلنا 
العبرة للغالب الشائم ولأ معتبر للافراد وله والظمرر باحد هذين اى كونه غالب الوجود 
فى الاك اوف الأضافة الى اللك قوله لأن الثرط مشتق من العلامة فىالصعاح الشرط بالأعرباف 
هو العلامة واشراط الساعة علامانيا فعلى هذا معنى قوله مشتق من العلامة مشتق من الشرط الذىهو 
بمعنى العلاءة وله الأ فى كلمة كلما قال العلامة شس اين الكردرى رهه»الله لأفرق بي نكلمة 
کل وکلما کما بین حيٹ وحيثما ولكن نشا الفرق بيثهما من وجه آخر وهو ان كلمة كل دخلت على الرأة 
فيوڃب عموم ما دخلت عليه فتعم اعبان النساء فاذا تزوج امرأة اغلت اليمين ف حتما لا انها اصابت 
من کلمة کل حصتما فکانہا ھی المعلونی علیما فقط فاذا تزوجما ٹانیا فقد تزوجہا بعد اغلال‌البمین فلایقم 
کما لوقال ان تزوجت امراۃ فی طالی فلانطاق ثانبا بالتز وج الثانی واما کہا فانما دخات على التزوج 
فيقتض عموم التزوج ویازم من عموم التزوج عموم النساء لان الفعل يغتقر الى العين ولا یلزمه من 
عموم النساء عموم التزوج ف كلية كل لان العين لأ يفتفر الى العرض * + + تول 


1 @ 


الهداية الكفاية كتاب الطلاف ل ۵٠۸‏ ه باب الأجمانف‌الطلاق الجلدالثاى 


لا قلنا ( وان وجد ف غبر للك اغات البمين ) لوجودالشرط ( ولم يقع شى*) لانعدام الععلية (فان ٠‏ 
اختلفا فى الشرط فالقول قول الزوج الان تفيم الرأة البينة ) لأنه متمسك بالاصل وهوعدم الشرط ولأنه 
ينكر وقوع الطلاق وزوال اللك والمرأة تدعيه ( فان كان الشرط لا يعلم ال من جهتما فالقول قولما فى 
حق نها مثل ان يقول ان حضت فانت طالق وفلائة فقالت حضت طلقت هى ولمتطاق فلانة) ووقوع 
الطلاق استعسان * والقباس ان لأيقع لأنه شرط فلا تصدق كما فى الدخول وجه الأستحسان انها امينة 
فى حى نفسما اذ لأيعام ذلك الأ من جيتها فيقبل قولا كما قبل فى حى العدة والغشيان أكنها شاهدةفى 
حق ضرنما بل هى متهية فلا يغبل قولها فى حقها ( وكذلك لو قال ان كنت بين ان يعنبك الله ف 
نار جهنم فانت طااق وعبدی حرفقالت احبه او قال ان ڪنت تبينى فانت طالق وهه معك فغالت 
احبك طلقت هى ولم يعتف العبد ولاتطاق صاحبتما ) لا فلنا * & EG UR‏ 


قوله لا فلنا اشارة الى قرله وبقاء اليمين به وبال رط قوله كما فى الدذول اى فى 
دخول الدار والقباس ان لايقع الطلاق عليما بقولهالانما تدع شرط انث على الزوج ووقوع الطلاق 
وهو متكر فيكون القول له ولأ صرق بلا حجة كما لو علق طلاقما بدخول الدار * وجه الأمتحسان ان 
ها لامر :اغى الأمن قبلها وقں ترتب علبه حکم شرعی فیجب علیما ان تبر کیلا بقعم ف الحرام اذ 
صيانة نفسها وزوجها عن الحرام واجبة ولا كانت الصيانة واجبة كان طريق الصيانة وهو اخبارها واجباوھى 
ا متعينة لاقامة هذا الواجب فبجب قبول قولها وهذا لانها مأمورة بانلهار ماف رهما لان الكتمان حرام 
لبخرج عن عمدة الواجب ولانما صارت امينة من امنا الشرع فيب قبول فولما لقوله تعالى ولا جل 
لن ان یکمن ماخلق الله ف‌آرحامهن وقد تعلق بالاظار احکام شرعبة فصارت مأمورة بالاظهارضرورة فاذ| 
صارت مأمورة بالاظطهار يجب قبول قواها لیفیدالاتلپارومتی وجب قبول قولما وجب ترتب. الاحكام علبما 
اذ هو العنى بالقبول ولمذا قبل قولها فى حق العرة اذا اخبرت بانةضاثما باليض فى مدة تنقض فى 
مثاما حتى يبطل حقه فى الرجعة وق حق حرمة وطثا اذا اخبرت بروية الدم وحل الوطى* اذااخبرت 
بانقطاع الدم وكان ينبغى ان يقع الطلاق عليهءا لان حكمنا بوجود الشرط بتولما وطلاق صاحبتها جزاء 
وهنا شرط لطلاقها ولكنا ندع القاس ونوقع الطلاق علیما دون صاحبتا بقولپا هنی عام انپا حاضت 
حقبقة لأنا انما قبلا ولا بطريق الضرورة ليخرج عن عبدة الواجب اوليقع التةصى عن المرامولاضرورة 
فی حی صاحبتما والمکم بوقوع الطلاق ف حنما لا يكرن حكما بوجود الشرط فى حف صاحبتما لأنها شاهرة 
ف حتها بل متهية فيجعل كان الطلاق وقع عليما لأبقضية الشرط فى حق صاحبتما وغير مننع ان يقبلةول 
شغص ف حق نفسه ولايقبل فى حق غيره كاهد الورثة إذا افر بدين على ايت ارجل وڪذبته بقية 
الورثة وكما اذا ثبت اللك للستعق بافرار الشترى لم يرجع على البائع بالمن قوله وكذلك 
او قال ان كنت تحبینى الى قوله ولا تطلى صاحبنها غبر ان هذه السملة تفار السثلة الأرلى بوجهين 
* اهيا ان هذا يقتصرعلى [لءجلس ان اخبرت بذلك فى المجلس يقم ولابقع ف غبر ذلك إلەچلس 
لاه اثبت الأغبير حيث جعل الأمر الى اختيارها #عبتما وق مسئلة الميض لايتتصرلانه ليس فيه معنن 
التمليك بل هى نظيرة ساثر النعليغات فلا يقتصر على المجاس * والثانى انها لوكانت كاذبة فما قالات 
لايغع الطلاق فيما بينه وبين الله تعالى فى مسلة الحيض واما فى مسئلة العحية فيقع لان حقبقة (لمحبة 
والبغض ما لأيوقى عليهيا من قبل أحن *+ * * *# * * + + x»‏ ل 


e 


الهداية م الكحغاية كتاب‌الطلاق ف و٠۵‏ باب‌الاجبان ف الطلاق ا جلادالانى 
ولا يتيقن بكذبها لأنها لشدة بغضها ياء قرعب النخليص منه بالعذاب وفحتها ان تعلق الكم باخبارها 
وان كانت كاذبة فى حق غيرها بقى اكم على الأصل وهىالحعبة ( واذا قال لا [ذ حضت فانتطالق 
فرأت الدم لم يقم الطلاق حتى يستبر ثلثة ايام ) لان ما ينقطلع دونه لايكون حيضا فاا نيت ثلثة اهام 
حکمنا بالطلاق من هين حاضت لأنه بالأمتداد عرف انه من الرحم فكان حیضا من‌الابتداء ) ولو فال لما 
اذا حضت حيضة فانت طالق لم تطاف حتى طهر من حيضها ) لان المحيضة بالهاء هى الكاملة منها ولهذا 
حمل علبه فی حدیٹ الاستبراء وکمالها بانتپائما وذلك بالطہر ( واذا قال انت‌طالی اذاصبت پرماغاتت 
حین تغبب الشمس فى البوم الذى تصومه ) لان البوم اذاقرن بفعل یہت یراد به بیاف الہارجلای 
ما اذا قال لما اذا صمت لانه لم يقدره بمعیار $ TEESE‏ 


لأمن قباما ولا من قبل غيرها لان القاب منقلب لأيستفرعلى شى* فما لموقف عليه يتعاف المكمبدليلى 
كالسغر مع الشقة والنوم معالمدث فمار كل الشرط هوالأخبارعن الاعبة وق وجل فتبعه حكمه فاماا ميض 
فان له حفبةة واياما معلومة فيتعلتق اکم به فاذا اخبرت کاذبة لايقع فيما ببنه وبين الله تعالى ڪذا فق 
امبسوط لخر الأسلام رحمة الله تع الى عليه قوله ولايتيقن بكذبها جواب سوال وهو ان يغال لا کان 
قبول قولها فى حتما باءتبأر الصدق فاذا اخبرت بعبة العذاب وحن نتيقن بكذما فى ذلك وجب ان 
لأيقبل قولها اصلا*فيقال لم نتيقن بكذدها فى ذلك فان الاهل قن ختار العذاب على ما يبغضه فامابا 
اشدة بغضما زوجما وجهلما بيقد ار الم العناب جختار ذلك فلم يكن كاذبة قلعا وله فاذا تمت ثلثة 
ایام حکمنا بالطلای من حبن حاضت * وفائة هنا تظلهر فيما اذا كانت المرأة غبر مدخولة با فانها لا 
رات ونٽزوجت بزوج آخر واستمر بها الدم ثلئة ايام كان‌النكاح صعيعا لانقطاعها عن الزوج باولمارأت 
لا .الى عدة وتظلهر ايضا فيما ذا قال ان حضت فعبدى عر والسئلة جالپا كان العبد حرامن حين‌رأت 
الدم حتى كان الأكساب للعبن وتظلهر ايضا ف حى الجناية منه وعليه وله ولمذا حمل عليه اى 
على الحيضة الكاملة فى حديث الاستبراء وهو قوله عليه السلام الا لا توطاً المبالى حتى يضعن عملهن 
ی رور با وکال الم باننهاده وذلك بانقطاع الدم اذا كان اياءماعشرة اوبالانقطاع 
والغسل او مايقوم مقام الغسل اذا كانت ايامها دون العشرة * وانما يقبل قولما اذا اخبرت بالحيض او 
الطهر الذى هو شرط وقوع الطلاق وهى فى تلك الحالة اما اذا ل نکن موصوفة با فلا یصدق بیانه 
(ذافال لامرأته انحضت حيضة فانت طالق فهكثت عشرة ايام قالت المرأة حضت حيضة فطمرتواغتسلن 
وكذ بها الزوج فالغول فى ذلك ولا واما اذا قالت بعد تطاول الزمان حضت وطهرت واناالان‌هافضش 
جيضة اخ ر یلايقبل قولما ولایقع الطلاق علبما لاتا اخبرت مما هوشريا وقوع الطلاق حال فوانپا وانعد اما 
واذا فال لہاان حضت فانت طالق فيكذت خمسة ايام ۳ قال قں حضت من خمسة ايام واناالا ن حاقضش 
وقع ءلبما الطلاق ولو قالت حضت وطمرت لا يصدق اذا كذا الزوج والعنى فيه هو ان الله تعالى 
جعل الرأة امينة فيما بخبر فيه من الحيض او العلهر ضرورة اقامة الأحكام المتعلقة بها فيا دامت الأحكام 
قاقمة كان الأيتمان قاثما من جهة الشرع فتصدق واذا كانت الأحكام منقضبة كان الأيتمان فافتا فلانصدق 
وهنا لای الردع ذا قال رددت الوديعة اوهلکت فانه يصدق ولا شترا لتصديةه فیما اخبر به قیام 
الامانة لأن المودع صار امينا منجية صاحب الال صر جما وابتد(ء لاض ورة اقامة الاحكامتفان صامب الال 
ايتينەمطلقا اماالرأًة انماصارت امينة فيما خبزمن الحيض والطر ضر ورة اقامة الأحكام المتعاقةبياعلى ماذكرنا 


الهداية.ء الحماية كتاب‌الطلاق فإ ١ه‏ باب الايبان ف الطلاق الجادالثانى 
ا 


اضرم برکنه وشربله (ومن قال لامرآنه اذا ولدت غلاما فانت طاق واحدة واذا ولدت جاربة | 
فانت طالق ثنتبن فولدت غلاما وجارية ولايدرى ايهما اول لزمه فى‌القضاء تطليقة وفى النَنزه تطليقنان 
وانقضت العدة بالولد الأخبر) لانم لوولدت آلغلام اولا وقعت واحدة وتنقضى عدنها بوضع الجارية ثم 
لاقع اخنری به لأنهإحال انقضاالعدة ولوولدت الارية اولا وقعت تطليقتان وانقضت عدنما بوضع الغلام 
م لايفعم شی* آخر به لا ذكرنا انه حال الأنقضا* فاذا فى جال تقع واعنة وال نقمئىثان فلاتقع الشننان 
بالشك والارلى ان أن بالثنتين ننزها واحتياا والعدة منفضبة بيقين لا بينا ( وان قال لها ان كلمت 
ابا مر وابا یو سی فانت طالی ثاثا فطلتپا واحدة فبانتوانقضت عدتہا فگلمت اباعر ثم تز وجا فکامت 
ابا یوس فى طالى ثلثا م الواحدة الأولى) وقال زفر رحههالله لأيقع * وهذه على وجوه اما ان وجد 
الشرطان فى اللك فيقم الحالاى وهنا اهر اووجدا فىغبر الملك فلايقع اووجد الأول ف الملك والثانى 
فىغبر الك فلا يم آيضا لان الجزا* لاينزل فغبر الملك اووجد الأول فغبر الك والثانى فى الاك 
وھی مسقلة إلكتاب الغلافية * لهاعتبار الأول بالثانی اذھہا فحکم الطلاق كشى* واحد * ولنا ان عة 
الكلام باهلبة الم الا انالك يشترط حالة التعليق ليمير اليزا* غالب الوجود لأستصعاب الال ف 
اليمين وع تام الشرط لبنزل الجزا* لأنه لاينزل الا قالملك وفيما بين ذلك امال حال بقا اليمين 
فيستغنى عن قيام اللك اذ بقاوه عله وهوالذمة إوان قال لما ان دخلت الدار فانتطالى ثاثا فطلتما 
> س 
تین ونزوجت رجا , آخرا ودخل تا ثم عادت الیالاول فدخلت‌النار طلقت ثاثا عڑں ابی حنيفة وا 
يوسنى رحمهما الله تعالى وقال عمد رحمة الله تعالى عليه هى طالق بيا بغى من الطلقات) وهرقرلزفز 
رحمة اللهتعالی عليه * واصله ان‌الزوج الثانى دم مادون الثلث عندهما فتعرد اليه بالألث وعن #مد 
وزةر رهما الله‌تعالی لایهدم مادون الثلت فتعود اليه بمابقی وسنببن من‌بعد ان اء الله تعالى 
قوله وقل وجدالصرم بركنه وهو الأساكعن المغطرات ارا وشرطء وهوالنية والأملبتقوله 
فولدت غلاما وجارية ان عاما ان‌الغلام اول طلقت واحدة وانقضت عدتها بالهارية فلا يغع شى ”وان عاما 
ان الجارية اول طلقت ثنتين وان اختلفا فالقول قول الزوج لانكاره الزيادة وان فالا لاندرى طلقت 
واحدة قضاء وفى التنزي ثنتان وان ولدت غلاما و+اريتين فبطن واحد فان علمانها ولدت الاريتين 
اولا فی طالنى ثنتين بولادة الأولى منما وقد انقضت عدنها بولادتها الغلام وان ولدت الغلام اولاطلفت 
واحدة بولادتا الغلام وتطليقتين بولادة الجارية‌الأرلى وقد (#ضت عءرتما بولادةالأخرى وان‌ولدت اهدى 
الباريين اولا ثمالغلام ثمالبارية طلقت تطليقتين بولادة اليارية والثالئة بولادةالغلام قدانقفت عدتما | 
| بولادة الأغرى كذا فى المبسوط ولوقال ان كان حملك هنا جارية فانت طالق واحدة وان كان غلاما 
فشنتین فولدتهما له يقم لان احمل اسم لمي ما ف البطان وما ف البطان ليس بغلام ولا جارية فلم يوجد 
شرط اٹ الا تی انه لونظار الى جوالق فقال ان‌کان مافیه حنطة فامرآتی طالق وان‌كان ما فيه دقيغا 
فعبدی هر فاذا فيه دقیی وحنطة آم تطاق و لميعتى ولوقال انكان ما ف بنك لزماه لوجود الشرطين 
والراد بالننزه التباعن عن مظان المرمة قوله اذهمااف حكم الطلاق كش واحد من يث ان 
الطلاق لابغع le ı‏ فصارالشرطان بهنزلة شرط واحد ولوک شرطا واحںا 1 وقع فى غير الك زاك 
هنا قوله الا ان اللك يشتريا حالة النهيق جواب سوال وهوان هتال لا كان #لاليمين الذمة 
ينبغى ان لأيشترط الاك وقت‌التعليق فاجاب بزلك قوله وفيما بين ذلك امال حالبقااليمين 
فیستغنی عن قبام اللك كا * * * 


* ٭ ٠‏ ادا 


۳ 


الهدابة مم الكةاية تاب الطلان ج باه _ باب الابمان ف الطلان_ الجلك الثافى 


( وان قال لها آن دغلت الدار فانت طالف لا ثم فال انت لال لتا زوجت غين ودغل بها م 

رجعت الى الأول فدخلت الدار لم يقع شى ) 9 زفر رحمة الله تعالى علبه يقع الثلث ان ابره 
ثلث مطات. لأطلاى اللفتا رقن بقن احثمال وقوعها فيبق اليمين * ولنا أن البزا* قات هن( :الك 
لانم هى الانعة لأن الغلاهر عدم ما جحدث واليمين تعقد للمنعم اوا حمل واذا كان اليزا* ماذكرناه وق 
فات تاجيز الثلث البطال لاععلية فلايبقى اليمين جلاف ما(ذا ابانها لان زاء باى لبقا #له (ولوقال 


اران اذا جاءعتك فانت طالی ثلٹا فاا Ll‏ التقى الفتانان ولبث ساعة لم ؛جب عليه الهر وان 
TYA‏ م آدخله وجب عليه اهر وكذا اذا فال لأمته اذاجامعتك فانت حرة) وعن ایو سی‌رهمه‌الله 
انه اوجب الهر ف‌الغصل الأول ايضا لوجود الماع بالدرام عليه الأ انه لابب عليه الجن للانغاد * وجه 
الظاهر ان الماع ادخال الفرج فی‌الفرج ا دوام الادخال لای ما اذا اخرج ماوع لائەو من الاغال 
بعت الطلاق الأ ان الجن لابجب بشبهة الأغاد بالنظر الى المجلس والمقصود واذا لم جب امن وجب 
العقر اذالوطلى؟ لأاو عن احدهما ولوكان‌الطلاق رجعبا يصير مراجعا باللباث عند ابي يودف رحمهالله 
خلافا لمیدرههه الله لو جود الاس ولونز ماو ع صارمراجعا بالأجما لوجود الماع والله تعالی اعام بالصراب 

ع مدع E‏ 


اذا عل طلاقما بالشرط فابائما وانقضت عدتہا ثم تزوجا ووجں الشرط فانها تطاق بالاجماع وهى مسلة 
ادم فيما دون الثلث وثمرة اللاى تظهر فيما اذا علق الواحدة بدخولالدار من#زطلقتين وتزوجت 
بزوج آخر فعادت الى‌الاول ودخات‌الدار تثبت الرمة الغليظة عن عمل رحمهالله لعدم اليدموعندهها 
وله وقں بی احتمال وقوعھا ای بنکاحہا ثانیا بعد تزوجا بزوج آخر 
E‏ ولنا اناليزاء طلقات هذااللك الطريق المعتمد فيه ان يقول بوقرع الثلث عليها خرجت 
من ان يكون علا للطلاق لان الالاى مشرزوع لرفع الحل وق ارتنع الحل بالتطلبقات الثلمث وفرث 
فل ازا بطل الببين كغوت اعلا الغرط بان قال ان دغلت هن ٹم جعل الدار ہستانا اوحماما 
لايبقى اليمين وكما اذا قال ان كلمت فلانا فامرأنه طالق فمات فلان * فان قبل اليس انه لو قال 
اعبده ان دخات الدار فانت حر ثم باعه ثماشتراه فدخلالدار بعتق معانه بالبيع لم يبق العبد غلا 
لبمينه وكذلك بقيت علا للظهار بعد الطلقات الثلث كما ١ذ١‏ قال لها ان دخات الدار فانتعلى كظهر 
امی فبانت بالثلث ثم عادت اله بعں زوج آغر فدخات‌الدار یثہت‌الخہار ولو طاتا تنتین فی مساتنا 
ثم عادت اليه بعن اصابة زوج آغر فدخلت الدار تطلق ثلئا ولو تقين الجزاء بذلك الاك لا عق 
ف المسئله الأرلى ولا وقع الظلهار ولا طلقت ثلا هنا بل وقعت واعدة * قلنا لعب بضفة‌الرى #ل للعتق 
وبالبيع لم يفت تلكالمفة حتى لوفانت بالعتى لم يبق البمين واما الثانى فان علية الغلمار لا ينعدم 
بالطالغات الثلث لان المحرمة بالظهار غير الحرمة بالطلاق فان تلك الحرمة حرمة الى وجودالكفارة وهذه حرمة 
الىوجود مايرفعا وهواازوج الثانى واما ١ذ١‏ تللقها نتين فالمعل باق اذ المعلية باعتبار صفة الجل وهي 
قاقية بعد الشنتين فيبقى اليمين وق استفاد من جنس ماانعقن عليه‌البمين 'فسرى اله حكم البمين ثبعا 
وان لم ینعقد الان عليه قصد( قله ف الةصل الأول اى فيما اذا لبث بعدالأيلاج وام رجه 
لوجودالاستمتاع فى غبر املك قوله لوجودالجماع بالدوام عليه لان الماع رة عن الاجنماع وهر 
ثابت بالدوام عليه والله تعالی اعام بالصواب + + % + فتلا 


لابلیت لتحت المدم 5 


الهدأية مم الكفاية كتاب‌الطلافى يو ٣٠م‏ ي فصلف الاستثناء الملدالثاق 


BSS) 


وی موو م رمو ومومو ووو ووو ومح 


( واذا قال الرجل لامرأته انت طالی ان شا۶ الله تعالى متصلا لم يقم لطلاق ) لقرله صلی الله عليه 
وسلم من حلی بطلای اوعتاق وفال ان شا الله تعالی متصلا به فلا حنث عليه ولانه انی بصورة الشرط 
فيكون تعليقا من هذا الوجه وانه اعدام قبل الثريا والشربا لايعلم هنا فيكرن اعد اما من الأصل ولمذا 
يشتريا ان يكون منصلا به بمنزلة ادر الشروط ( ولو سكت يثبت حكم الكلام الأول ) فيكون الأستثناء 
او ذكر الشريا بعده رجوعا عن الأول * قال رضى الله تعالى عنه ( وکذا اذا مانت قبل فوله ان شا 
الله تعالى ) لان بالاستثناء خرجالكلام من ان يكرن انجابا والوت ينا الوجب دون المبطل جلاىءا 
اذا مات الزوج لانه لم يتصل به الأسنشناء ( وان فال انت طالى ثلثا الأ واحدة طلقت ثنتين وان قال 


إنت طالى ثلثا الأثنتين طلقت واحدة ) * * * زالأاضل 
٤‏ فصل ف الاسشاء 7 
قوله واذا قال الرجل لامرأنه انت طالى ان شاء الله تعالى لم يقم اختلذرا فى هذا الكلام شرط 


او ابطال * قال ابو يوسن رحيه الله شرط * وقال عمد رحمه الله ابطال لان الشرط اعدام السبب الى 
زمان وجود الشريا وهنا اعدام اصلا فلا يكون شرطا * فابو يوسف رحمه الله اعتبر اللفظ وعم رحمه 
الله اعتبر المعنى * وثمرة الخلا تظهر فبما اذا جع بین یمینین فقال انت طالق ان دخلت الدار 
وعبدی حر ان کلمت زیدا ان شا الله تعالی * قال ١بو‏ يوسنى رحيه الله يعد الى الجلة الثانيةلان 
الجملة الأرلى كاملة فى حى التعليى * وقال عمد رحمه الله يعود الما لأن الأولى ان كانت كاملة من 
حيث النعليق ناقصة من حيث اتمال الالال بها فانصرف الأبطال الا جلا ١٠ا‏ [دا قال إن خلت 
الدار فانت طالی وان امت فلانا فعبدى حر ان جاء فلان حيث يتصرف الى الأخيرة بالاتماق ولو قال 
انت طالی وعبدی حر ان شاء الله انصرنی الیہیا بلا خلای لانه ان اعتبر شرطا کہا فال ابو یوسق 
رجه الله انز اليا اذ إعتبر رفعاوابطالا كيا قال عبد رحمه الله فكذلك.* وتظهر ثمرة اللا 
ایضا فیما اذا قال لامرته ان حلفت بطلاقك فعبدی حر ثم قال لہا انت طالتی انشا الله حنث عندابی 
یوس رهه الله لأنه يمين * وقال عمد رحمه الله لا يكون يمينا ولأ بحنث * وذ كر فى شرح الطعاوى 
ان فوله ان ثا“ الله تعالى كما يبطل الكلام الذى قبله كلك لو قال ان لم يشاء الله تعالى او قال 
ماشا الله تعالی وکنا (ذا عا بمشبة من لا چتلهر مشیته لنا کیا اذا قال انت طالق ان ا۶ الله تعالی 
او الجن اوهذا ا لادا قوله فبكرن الأسنثنا اى على قول عمد رحمة اللهتعالى عليه وله 
او ذکر الشرط ای علی قول ایی پوس رحهة الله تعالی علبه على اختلاى التخر جين والمکم وال فى 
وله انت طالق ان شاء الله تعالى وله والمرت يناف الموجب دون البطل لأن المرجب يقتض 
العلوبالوت يطل العلفينافيه والبطلبلايم اموت ف ابطالالوجب فلايناق اموت البطلق-وله 
جلاى ما اذا مات الزءج اى بعد قول انت طالق قبلقوله ان شاء الله وهويريدالأستثناء حيث بقع 
الطلاف وانبا يعلم ذلك فيما اذا فال قبل الايقاع ی * ود کر فی اعبط غا 
قياس مسكُلة النوازل فالوا ان من ہنی واراد أن یقول ق آخره ان غشا٬الله‏ فسن انسان فبه انه‌یکون 
اسنشناء ٭ تأویله اذا ذڪر الاستثناء بعد رفع اليد عن فمه متصلا به * وق وجدنا فى نوادر هشام انه 
قال الت عدا عمن قال لامرته انت طالف ثلا وهو یرید ان یسنٹنی فامسکت بغهه وحاات بینه 
وبين الأستثنا* قال يلزمه الطلاق فى القضاء وفيما بينه وبين الله تعالى *+ * + * قول 


سسس kadakakakaknakh‏ سے 
والأصل 


ووو و وو ww‏ 
الود ايةمء الحفاية كتاب‌الطلاق بي ۳اه فے ل ف الاستئناء الجلدالثاق 


والاصل ان الأستثناء تكلم بالحاصل بعت الثنيا هوالصعيح ومعناه انهتكلم بامستثنى منه اذ لأفرق بين قول 
النائل على درهم وبين وله عشرة الأتسعة فوصع استثناءالبعض من‌الجملة لانه يبق التكم بالبعضبعده ٠‏ 
( ولا بصع استثنا“ الكل من الكل ) لانه لایبقی بعده شى“ يصير منكاما به وصارفا الفا اليه واا د 
الأستثناء اذا كان موصلا به كما ذكرنا من قبل * واذا ثبت هذا ففى الفصل الأول المستثنى منه نتان" 
فيتعان وف الثانى واحدة فتقع واحدة ( ولو قال الاثلغا يقع الثلث ) لانه استثنا* الكل من الكل فلم +ع 
الاستناء والله تعالی اعلم بالصواب O DNOEOLCEN RS IR‏ 


E! 


قوله والاتح أن ناء تکام بحاصل بعںالثنيا اى تکلم با بقى من المستثنى منه بعل الأستنناء 
قوله هر الصعبع هنا احتراز عن قول بعضم ان الاستثناء من الأثبات نفى ومن النفى ابات 
وهنا يتغرع الى ان فى الأستثناء معنى المعارضة وذاك فاس لاعرنى فى اصول الفته وله ومعناه 
انه تکام بامستئنی منه ای بما بق من المستثنى منه قوله استثناء البعض من الجيلة اى لا 
ذلك لم يغرق بين ان يكون المستثنى افل او اكثر خلافا للفراء فانه يقول لا حع استشناء الأڪثر 
لانه ام يکام به العرب فلم #صع عند فول آنت طالى ثلا الأئنتين لانه اسنثناء الأكثر * وروى عن 
اب يوسف رحمه الله أيضا إنه لابصع هذا الاستشناء لن الأستثناء بان نان من قال جاء القوم الأفلانا 
كان بيان لاجادين بطرايف الأختصار اذ لو اشتغل بببان من جا* اطال الكلام وها انماباحفق ف استثفاء 
القليل من الكل لاف اسنثناء الكثير:منه * وف طاهر ا الرواية لا فرق لان الاستئنام نكلم بحاصل بعل 
| الثنيا ولأفرى ف هذا بين الغليل والکثیر بل شرط صعته ان يبقى وراء المستئنی ش۶ لبصبرمنكلما به 
واذا قال انت طالى لأا الأنصنى تطليقة * قبل على قول اب دوسنى رحمة الله تعالى عليه تطاف ثنتين 
لان النطليقة كما لأتاجزى فى الأيقاع لاأتاجزى فى الاستثنا* فصار كاذه فال الا واحدة * وعند كمل رحمة 
الله تعالى عليه تطاق ثلا لانه لا استثنى نصفى تطليغة صار كلامه عبارة عن تطابفتين ونصف فتطل ثاثا 
قوله ولا يصع استثناء الكل من الكل لانه لایبقی شی* يصير متكلما به فبقى كلامه الأول كيا کان 
الثالث وظن بعض عابنا ردم الله ان استثناء الكل رجو والرجوع عن (لطلاق باطلفازلك 
لم 0 وهن | وهم ممم لأنه بطل استناء الكل فى الرصية أيضا ان الوصية تمل الرجوع فدل ان 
الطر يى ما قلناولوقال انت‌طالق ثانا الأرأحدةوواحدة وواحدة عند اى حنيفة رمه الله تظاق ثلثالانه عى 
بعض الكامات على البعض والعطى للاشتراك وعند ذلك صار مستثنى للكل فكانه فال الأ ثلا * وهر 
الظلاهر من قول ایی يوسنى رحمه الله * وروى عنه انه يقم واحدة وهوةرل زفررممهالله لأنه لما قال الا 
واهدة وواحدة كان مستثنى للثنتين فكان صعيعا وانما بطل استثناء الثالثة فقط كذ لكف المبسوط+وذكرفق 
زيادات المصنى رحمه الله ان استثناء الكل من الكل انما لا ١ذا‏ كان بعين ذلك اللفظاى بعينلةظ 
الستثنى منه واما اذا اسنثنى بغير ذلك اللفظ ص وان كان هو اسنثناء الكل من الكل وكذلك لوقال 
ثلث مالی لزیں الا الفا وثلث ماله الى صع الأستثناء * وذكر فى ال#عيط والذخبرة وذكر الفدورى فى 
شرحه اذا اوقم اثر من ثلث ثم استثنى كان الاسنشناء من جملة الكلام لمن جملة الثلث التى كم 
بوقوپا * وروی عن ممت رحمه‌الله ف‌النوادر نسافى طوالى الأفلانة وفلانة وفلانة وليس له من‌النسوة 
سواهن صح الأستثناء * وف البقالى اذا قال كل امرأة لى طالق الأهذه وليش اله غبرها الم تطلنى راه 
تعالی اعام بالصواب % * * % 


* فول 


الهدايةمع الحفاية كتاب‌الطلاق اعام 4 باب طلاقالريضش الجلاںالثانی 


س aT‏ جڪ د ن 


ا ا ر پا 
a! HSS‏ 


OE 
اذا طلق الرجل امرآته فى مرض موته طلافا بائنا فبات وهى فى العدة ورثته وان مات بع انقضاء‎ ( 
-العدة فلا ميراث اا ) وقال الشافعىرحمه الله لأنرثف الوجهين لأن الزوجبة قد يطلت بهذا العارض‎ 
وهى السبب ولهن الأيرثها اذا مانت * ولناان الزوجية سبب ارثا فى مرض موته والزوج قصد ابطال‎ 
فيرد عليه قصده بتأخير ءمله الى زمان انقضاء العدة دفعا للضرر عنها وقد امكن لأن النكاح فى العدة‎ 
یبقی فی‌حق بعض الا ثار فجاز ان يبقى فى حق ارثها عنه لاق مابعد الأنقضاء لأنه لأامكان والزوجية‎ 


فی هذه المالة لیست سبب لارثه عنها فتبطل ف حقه خصوصا اذارضی به ( وان طلنپا ثلثا بامرها و قال | 
لہا اختاری فاختارت نفسپا او اختلعت مته ثم مات وهی ف العدة لم ترثه) لانپا رشبت بابظال عا 
والذأخير نما ( وان قالت طلفنى لأر جعة فطلتما ثلثا ورثته ) لان الطلاق الرجعى لا يزيل النكاح فام 
نکن بسو۶الپا راضية ببطلان حقما ( وان قال لپا ف مرض موته كنت طلفنك ثاثا فى صت وانقضت 


عدت فصدقته ثم اقر لها بدين او اوصى لها بوصية فلها اقل من ذلك ومن الميراث عند أبى حنيفة 


رحمه الله وقال ابویو سف وید رحه‌هما الله جوز اقراره ووصیته وان طلقا ثلا فی مرضه بامرها ثم اقر 

لها بدين او اؤص لها بوصية فلها الاقل من ذلك ومن المبراث ف قولمم جميعا ) الأعلى قرلزةررحمه 

الله فان لما ميم ما اوصى وما اقر به لأن المبراث لا بطل بسوًّالها زال المانعمن صعة الأقرار والوصية 

وجه قولهما ى ألسلة الأرلى إنيا لا تماقا على الطلاق وانقضاء المدة صارت أجنيبة عنه فانعدمت 

التهمة الأترى انه تغبل شمادته لها و#جوز وضع الزكرة فيها وتزوجاختها جلاف المسئلة الثانية لأنالعدة 
# * #* 


باقية وهى سبب النهية * *٭+ * % e EE ES‏ 


واو باب طلاق الريض _ إو 0| 

قوله اذا طاق الرجل امرأته ق مرض موته طلاقا بائنا قيد بالبائن لأن ف الطلاق الرجمى اذا ا 
مات الزوج وهى فى العدة ترث ايضا لكن لا باعتبار الغرار بل باعتبار ان حكم النكاح باق من كل وجه 
وبمرض الوت لأنه ذ١‏ طلقها بافنا فی صعته او مرضه ثم صع ثم مات الا ترت وتخ رالاعا اا5 
كانت برضاثما لاترث وبالموت ف العدة لانه (ذ مات بعد انقضاء العرة لأترث * وقال ابن ليلى ترثن 
منه وان مات بعد انقضاء العدة وقال مالك رحمه الله ترث وان مات بعد مانزوجت بزوج [خر * وقال 
الشافعى رحمه الله لأنرث فى العدة وبعدها وهو القياس * لنا اجماع الصعابة رضى الله عنهم بتوريث 
امرأة الفار وقد صع ان عثمان ورث تماضر امرأة عبد الرحمن‌بن‌ءری وان طلقپا فى «رضه*فان فيل لا 
اجماع فقد قال ابن الزببر ف حديث تماضر لو كان الأمر الى لما ورثتها * قلنا معن قول ابن الزبيبر 
ماو رتا لی بوجهالاستعسان فتبین انه‌کان جخفی علیه‌مالم خی على عثمان رض اللەتعالی عنه* وی بعض 
ااروایات انها سألته المالاق فیعنى قول ما ورتا لانها سألت الطلاق وبه نغول ولکن توريث عثمان 
رضی الله عنْه (یاها بعد سوال الطلای دلیل على انه کان یورثپا قبله * وقد قبل هی سألته الطلاق 
ولکن قال لپا اذا طپرت فاذننی فکما ملپرت اذننهوبمذا لايسقط ميراثيا قوله وقد امکن ایتأخير 
عمل الى زمان انقخاء العدة قوله لأن النكاح فى العدة یبقى فى حق بعض الا ثار اى ف حق 
النفقة والدكنى والمنع عن الروج والتزوج قيبقى ف حق الأرث جلاف ما بعر إنةضاء العدة لاه لاامكان 
لان الأرت ا من كل وجه اومن وجه وبع الأنقضاء لم يوج أحرهما قسوله والزوجية 
فى هذه الال ليست بسبب لارثه عنها جواب عن قول الخصم ولهذا لأیرثا اذا مانت اى ف حال مرض 
موت الزوج والزوجية ليست بسبب لأرثه عنها لأنها عبعة وله خصوصا اذا رض به * اى 


3 


الهدابةمم الكناية ‏ كتابالللان هام باب طلاقالريض ‏ لجلدالتانى 


والمام یدار.علی دلیل التهمة ولهذا یںار علی النكاح والقرابة ولأعدة فى السثلة الأول + ولآ حنيفة 
رحمه الله فى المسثلتين ان التهمة قاقية لأن المرأة قں تختار الطلاق لبنفع باب الاقرار والوصية علا 
فبزيد هتما والزوجان قد يتر اضعان على الاقرار بالفرقة وانقضاء العدة لببرها الزوج بماله زيادة على 
«براثها وهذه النهية فى الزيادة فرددناها ولأتهمة فى قدر الميراث فصععناه ولأمواضعة عادة فى حت الزكوة 
والتزوج والشهادة فلا تمة فى حق هذه الأحكام ( قال رضى الله عنه ومن كان #صررا اوفى صق الفنال 
وطاق امرآته ثلثا لم‌ترثه وان کان قد بارزرجلا زق الل ف قصاص اورجم‌ورثئت ان مات ف ذلك 
1 الرجه او قتل ) واصله ما بينا ان امرأة الفار ترث استعسانا وانما يثبت حكم إلغراربتعاق حقها بماله انما 
یتعلق بمرض نای منه اللاك غالبا کا اذا کان صاحب الفراش وهو ان یکون جال لایقومچراوچه کہا 
يعتادهالأصعاء وقد يثبت بما هو فى معنى الرض فى توجه اللاك الغالب ومايكون الغالب منه السلامة 
لایثبت به کم الفرار فالءعصور الذى فى صنى القتال الغالب منه السلامة لان ا حصن لدفع باس العدو 
وکنا المنعة فلايثبت به حکم الفراروالذی‌بارز اوقںمليقتل الغااب منەالېلاك فبةڪةق به الفرار * ولهن( 
ای فیما اذا 2 رض الز وج ببطلان حقه ومانت وهی فى العدة بان مکنت ابن زوجها لا ترث ففيما 
اذا رضی به وهو ما نحن فيه اوی ان لأثرث قرله والمكم يدار على دليل التهمة لأن النهمةامر 
مبطن لأيوقق عليها فادير اكم على دليلها وهرقبام العدة فوجب قتيق حكم التهية عندها قله 
وهنا یدارای ولان لمكم چو جم الأقراروالوصية تدار علی التهمة یدار هذا ا لمکم على النکاح 
والغرابة اى لأ#جوز وصيته ولأاقراره لمنكوحته ولا لقريبه قله ولا تهمة فی قدر اا لمیراث قال بكر 
رحیه الله ماناخده‌تأخذه بطریی الیراثلابطر يق الدين اذلوكان بطر يق الدين لكان التوى على الورثةمادام 
شى من النركة قادهابوكن( لوطلبت أن تأعن دناتيروالركة خروفن ليس لا داك 1 
بطريق الدين لكان لها ذلك ولو ارادت ان تأخذ من عين التركة ولا يعطبما الورثة ليس لا ذلك 
ونعاٹل فيه بثاء على زعمها لان فی رعا ان ما تأنه تأنه بطريق الدين * فالماصل ان الشرع رح 
جانب الورثة ان اختاروا ان يعطوها من عين التركة لم ذلك وان اختاروا ان يعطوها من غير التركة 
لم ذلك كذا ذكره الأمام التمرتاشى رحمة الله تعالى عليه قوله ولامواضعة عادة فى حق الزكوة 
والتزوج جواب سوال وهو ان يقال هذه التمة غير معتبرة فى الشرع الأتزى انه تقبل شادتسه لها 
وجحل و الزكوة فيها ولها ان تتزوج ف الال ولواعتبرت التهمة شرا لأعتبرت فى حى التزوج اذ 
ا لحل وا حرمة يخن فيما بالأحتباط * فلنا هذه المراضعة تكرن فى حى الأرث لافى حى هله الأحكام غعادة 
فاعتبرت هنا ولم تعتبر ثه» وله وانيا يتعانق بمرض جنا منه الإلاك غالبا کیا ذا کان صاب 
الفراش وهو ان کون جال لا يقوم بجوائجه كما يعتاده الأصعاء * ثم امرف المعتبران يکون جال ڪش 
| عليه التلى لانه ینن تعلق حقها بماله فالابانة فى هن الءالة ابطال تما * وقبل ان لا يةوم الأبشدة 
* وقيل ان لايقرم الأان يقيمه انسان * وقبل ان لأيقدر ان یصلی قادیا ٭ وقیل ان لایشںرعلیالمشی 
| آ8 ان یتمادی بین اثنین * وقبل ان لایقدر على صب ماء من کوز الى کو ومن يقرم جواچه فی 
البيت كالشى الى [لغلا والتوض بنسه المع % # IKK KH KIRK‏ 
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الهداية الحغابة كتاب‌الطلاق بو ورم » بابللاىالريض الجلدالثانق 


واہذا اغوات تخرج على هذاا حرف * وقوله اذا مات فهذ(الوجه اوقل دلبل على انه لأفرق بين 
ما اذا مات بذلك السبب اوبسبب آخر كصضاحب الغراش بسبب الرض اذا قنل ( واذا قال الرجل 
| لامرآته وهو بع اذا جاء رأس الشهر او اذا دخلت الدار او اذا صلى فلان الظهر ١و‏ اذا دخل فلان 
الدار فانت طالى وكانت هذه الأشياء والزوج مريض لم ترٹ وان کان الغول منه ف‌المرض ورثت) 


٠‏ عن الباخبين * وقال البغاریون اذا جز عن‌القيام جوائجه خارج البيت فهر يض * وعن اى يوسش 
رحمه الله ان‌كان جخرج الى ‌الصلوة فصع والمرأة لاتغرج فان #جزت عن واا ف البيت كصعود الع 
| ونعوه فمريضة والاً فلا * والمقعن والمغاوج والمسلول المع لانه قں یعہش منه کثیرا * قال ابن سلمة 
الا ان لایرجی بروہ بالنداوی* وقال الپندوانی الا ان یکون مرضه یزداد ابدا فان‌کان یزداد وینقص 
ان مات بعں ذلك بسنة فكالصيع وان مات قبل سنة فمريض * وذكر الناطةى تصرفات المسلول كسائر 
ا لمرضى الأ ان يتطاول # وفسر (إصعابنا التطاول بالسنة فاذا بقى ملى هذه العلة سنة فتصرفه بعل سنة 
كتصرفه حال صجته وذكر الحلوائى عن عمد رحمه‌الله اذا دام ريض على حال سنة فڪكمه حكم الصعع 
* واختلى فتفسير الطلق قبل الوجع الذى لایسکن حتی تموت اونلں * وقیل ان‌سکن لأن‌الوجعيسكن 
تازة ويهيج اخرى والاول اوجه * وحد امرض الذى يبيع التوكيل ان لأيقدرعلى المشى بقدمه ولوكان 
لایتدر ولکن عمل على الدابة اوعلی ثلپر انسان فان‌کان يزداد مرضه بذلك بباح التوکیل وان لم یزدد 
اختلفوا قوله ولهذ| اخوات تغرج علىهذاا حرف وهوان كل مايكون الملاك فیه غالبا فو فى عكم 
مرض الوت وكل مايكون السلامة فيه غالبا لكن قى جا الملاك منه فم وف حكم الصحة * منهارا كب السفينة 
(والتازل ف المسبعة طلف امرآته لايكون فار واما اذا نكرت السغينة اوتلاطيت الأمواج واشدت الع 
او وقع ف‌فم سبع فطل یکون فارا * فاا طلقا فمرضه ثلا ثم قتل اومات بغيرذلك المرض غير انه 
لمع فلها الأرث * وقال عیسی بن ابان رجمه‌الله‌تعالی لاارث لہا لان مرضالوتٽ مايكون سبہالاموت 
ولا مات بسب [خرذل انه اليس بيرض اموت فلم تعلق حا بم ال ي ومن فصارڪها لوطلا ف صعته 
* قلنا الوت اتملل ببرضه حينث لمع حتى مات وقديكون للموت سببان ولم یتبین به ان مرضه ام 
يكن مرض الوت امة عت حر عتقت ووهب اها مال فاختارت فسا وهی مريخة ثم مانت ف االعدة 
ورف زو+پا لان الغرقة مثا حتى لا تكون طلاةا وڪنذالك صغبرة زوجا اقا فلحت وا زوجپا 
فاختارت تسها ف مرضما فمانت ف العدة ورث زوجم لأنإلنرقة نما حت لن غلاق وكأ لو ارتدت 
فمرضما اوقبلت ابن أزوجها ورثا لان الغرفة منها ولومضت مدةالعين فاذ مارت الفرقة ف٠‏ رضما لم‌برٹ 
زوجها لان الفرقة منه لأنه اننع من الأساك بالمعر وى فثاب القاضى منابه فالتسرع بالاحسان ولهذا 
ڪان طلاقا وڪذا او وجب بعد ما ابانپا بعد الخو ل فتز وجا فعامت فی مرضها واخنارت غسهاومانٽ 
لم يرث زوجها لانه فرقة بالطلاق قولمه واذا قال الرجل لأمرأته وهو بع اذا جاء رأس الشهر 
الى قول فانت طالی اى طالق بان لان حكم ألغرار انما يثبت اذا كان الطلاق بافا قوله 


اسا سا م۲ ww‏ 
الهدايةمع الكفاية كصتابالطلاف ل ٠ر‏ باب للاقالريض الجلدالثاف 


(الا فقول اذا دخلت الدار) وهذا على وجوه اما ان يعاق الطلاى بمجى۶ الوقث اوبغعل الاجنبى 
اوبقعل نفسه اوبفعل المرأة وکل وجه علىوجهين اماان كان التعليى ف الصبة والشرط ف الرض اوكلاهما 
ف المرض اما الوجان الاولان وهوءا اذا كان التعليق ج۶ الوقت بان قال ذا جاء رأس الشمر 
فانت طالق اوبعل الأجنبى بان قال ١ذ١‏ دخل فلان‌الدار أ اوصلى فلان الخلهر فانكان النعليى والثرط 
ف المرض فما الميراث لأن القصى الى الفرار قن تعةق منه بمباشرة التعلبق فى حال تعلق حنها بماله وان 
كان التعليق ف الصة والشرط ف امرض لمترث * وفال زفر رحمه الله ترث لان المعلى بااشرط ينزل 
حثد وجود الشرط كالنجز فكان اعاعا فى امرض * ولنا ان ‌النعليى السابى يمير تطليتا عر ال1 عا 
لافصدا ولا ظام الأ عن قصد فلايرد تصرفه * واماالوجه الثالث وهو ما اذا علقه بعل نغسه فسوا۶ كان 
التعليى فى الصعة والشرط ف امرض اوكانا ف امرض والفعل ماله منه بد اولابد له منه يصيرفارالوجود 
قصد. الأبطال اما بالتعليق اوبمباشرة الشرط فى امرض وان لميكنله من فعل الشرط بد فله من التع ليق 
الى بد فیرد تصرفه دفعا للضررعنما * lel,‏ الوجه الرابع وھوما أذ( علقه بفعاما فان‌کان التعليق والشرط 
فیالارض والنعل ما لہا منه بد کلام زیں وغوه لم‌ترث لانا راضية ذلك وان کان الفعل لابں اپا منه 
كال الطعام وصاوة النلهر وكلام الأبوين فما الميراث لاما مضطرة فى المباشرة لما لها فى الامتناع من 
خرنى الېلاك % % % * فی الںنیا 


قله الأ فىفوله اذا دخات الدار اى الأ فصل واحد وهوما اذا كان التعليق بفعاما الذى 
لپامنه بى قوله ولاظطلم الا عن قصب وهنا لاذه صفة للفعل و المعاق بالشرط صارمردلا عند الشريا 
لاأبفعله وقصده ولأن‌التعليى ف الصعة انقلب تطليقا ف امرض والتعليق لميكن ظلما فلاينقلب ظاما لآن 
المعتبر حالة التعليق الأ ترى ان من عاق وهومغيق ثم وجد الشرط بعن ما جن تطلق وان لم يكن 
الجتون نحل التطلبى طلم ان اتيز حالة التعليى فا وة و اما ال فلت 0 ل ا 
فة بغعل فة إفشواء كان التهليل فى ألضبة والشرط ف المزتل اا ف ارت والفدل ماله بن نه 
ولاك له منه * قان قبل ينبفى ان لأيصير قارا ق النعليف بالتعل الى لأبدل مته [د1 كان القعليتق 
فى الصحة لان الفعل اذا كان عا لاله منه يصير مضطرا فى مباثرته فلا يضر الفعل ظلما فلا يرث * فنا 
الأضطرار فجانب‌الفاعل لأيبطل حق غبره لأن حف غبره عترم معصوم وذلك لأيتغاوت بين كونالمتلى 
ا ربن ك مقطرا الأدرى أن من‌اثلق مالالغير ناقا او طا اوا (صابته ية فال مال الفا 
لاستہقاء #جته فانه يضمن وان ا یوصف فعله بالظام لما ان بقاء عصمته للغير يكفى لأبجاب الضمان 
اونقول لانسقط عن فهله صفة العدوان بالنظارالى عصمة|ا«عل وامذا يضمن فكذا هنا قولمه واما 
الوجه اارابع وهوما اذا علقه بفعاما الىقوله والفعل ما لیا بد منه ککلام‌زیں وغوه لم ترث لأنها راضية 
بذلك لانها بمباشرة ااشرط صارت راضبة اذالوجود مضاف الىالشرط فان الرضا۶ بالشرط رذاء بامشروط 
* فان‌قيل اذا قال اح شريكى العبد لصاحبه ان ضربته فهو حر فضربه يعنق والضارب ولأية تضمين 
الى ولوكان الرضاء بالشرط رضاء بامشروط لا كان .له ذلك * فلنا الأرث يثبت بماله شبه العدوان 
فيبطل بماله شبه بالرضاء ولاكذلك الضمان اونقول مسكلة الأعناق من قببل مالأبن لهامنه لان موضوما 
فڪتاب العناق فيما اذا كان قال احدالشريكين ان لم اضرب هن االعبں البوم فوح رفقال له شربکه 
ان ضر بته سوطا فهو حرفضر به فان الضارب يضمن لاعالى وهو مضطرالى اقساب هذا وفعل ااشرط 
بطري الأضطرار لأيدل على رضاه بالشر وط ولاكذلك فمسكاننا فكانت راضية بالشر وط 


الجادالفاق 


الهداية مم الكغاية حكتاب‌الطلاى ف ١‏ ره ه باب طلاق المريض 


فىالدنيا او ف العقبى ولا رضا معالأضطرار واما (ذا كان التعليق ف الصحة ان كان النعل ها لها مه 
بں فلا اشکال انه لآميرات لا وان کان عا لابند لا منه زاك لواب عل عمد رحمه‌الله وهو ةولزفر 
لانه لمیوجد من‌الزوج صنع بعل تعلق هتما بماله وعنں ای‌حنیفة وای‌یوسنی رحمماالله ترٹ‌لان‌الزوج 
الها الى الباشرة فيننقل الغعل اليه انها آل له كما فىالأكراه (قال واذا طلةما ثلا وهومريض ثم 7ع 
ثم مات لم ترث) وقال زفر رحمة الله تعالى عليه ترث لأنه قصدالفرار حين اوقع ف امرض وقد مات 
وهى ف العدة * ولكنا نقول امرض اذا تعقبه بر“ فهو بمنزلة الصعة لأنه ينعدم به مرض الوت فتبين 
انه لأحق لها يتعى بما له فلا يصير الزوج فارا ( ولوطلنها فارتدت والعباة بالله ثم اسلمت ثم مات 
الزوج من مرضه وهی ف العدۃ لاترٹ وان لم ترتد بل طاوعت ابن زوجها فی الماع ورت ) ووجه 
الذرى انها بالردة ابطلت اهلية الأرث اذالمرتى لأيرث اعدا ولابقا*له بدون‌الأهلية وبالطاوعة ماابطلت 
الأهلية لانالعرمية لأتناف الأرث وهو الباقى غلاق ما اذا طاوعت ف حال قيام النكاح لأا تثبت الفرقة 
فنكون راضية ببطلان السبب وبعد الطلقات الثلث لانثبت الحرمة بالطاوعة لتغدمها ليها فافترةا (ومن 
قذنی امرآته ES‏ ولا عن ف المرض ورثت وقال عمد رحمه‌الله لاترث وانكان القذى ف امرض 
ورت ف غو اام جميعا) وهنا ماق ا بفعل لأبد لا منه e‏ 3 ا د عار الزنا 
عن نفسما وقں بینا الوجه فيه #* 


قوله ف الدنيا راجع الى اكل الطعام قرله اوق العقبی راج اى صلوة التلمرقوله 
انها آلة له كڪماف‌الاكراء لان حد المكره ان يكرن مضطرا بين شرين والرأة كذلك لانما لو با شرت . 
الخرطايتصر ر بوقوع الطلاى وان امتنعت تعاقب ف دار آلا اخرة وشلا الاطرار 14 من الزوج فکانٽ 
مکرهة فيضا فعاما اليه کمن اکره انسانا علی انلا ماله وهذا لأن الأكراء كما يقم جوف تلن عابل 
فكذلك يقع بالتسيق الانرى ان فعل القاضى فبا ‌القضاء بالشمادة منغول الى الشاهن حتى يكون 
ااضمان علبهم اذا رجعوا لأن القاضى يصيرماجئًا البه بشهادتم لأنه يفسق لو لم يقض بها * فان قيل 
الضرورة التى توجب نقل الفعل اليه ضرورة حاملة وهذه ضرورة مانعة لأن غرضه المع من تصیل شرط 
الطلاق * قلنا لا ثبتت الضرورة ثبتت به شبمة الفعل وذا كاى لهذا المكم لبوته بشبمة العدوان 
وله لأنالءعرمية لأنناف الأرث وهوالباق اى الأرث لان النكاح باق ف هذه الحالة فىاستعقاق 
الأرث فيكون الباقى هوالأرث اوسبب‌الأرث * فان قبل ينبغى ان لأبرث لانا جعلنا النكاح باقبا كما 
فىحق الأرث والنكاح الباقى حقيقة يبطل بالءعرمية فهذا احق فصار كما لو طاوعت ابن زوجها قبل 
| الطلاق وكالسئلة الأرلى * فنا الردة تنافى تفس المتق وهوالارث لأن الرتد لأ يرث ادا فلم يتصور 
| بقاء النكاح بدون الاهل فاما الحرمبة فانما يبعال بها الارث بسبب بطلان النكاح مضافا اليما ولم يوج 
لآن النكاح قد بطل بالثلث وانما بقى فح الأرث خاصة فما لأيناف الأرث لأيعتبرمتافيا فىحق ما ثبت 
E‏ خاصة وبا لطاوعة ف حال قيام النكاح نقع الفرقة مضافة اليما فلايجب إبةا* النكاح فىحق الأستعتاق 
نظرا لها 2 رضاها بیطلان السبب قله ومن قزق امرانه و م 1 ءن الى قول وهنا 
ماحی بالتعلیق بفعل لأب لہا منه ووجپه ان سبب الغرقة قذفه أياها ولکن بشرط اللعان فان. القاضى 
یلاعن بینهما باعتبار الفذف ويغرق بینهما وانما يلاعن * 


n CE .. Dias a cE ni 
الهداية مع الكفاية كتب‌الطلاف بل و۵ باب طلاقالريض _ البلدالة انى‎ 


(وان آلی وهو یع ثم بانت بالايلا“ وهو مريض لمترث وان كان الألا ايضا ق امرض ورثت ) 

لان الايلا فى معنى تعليق الطلاق بمضى اربعة إشهر خال عن الوقاع فيكون ماعقا بالتعليق جى“ 
الوقت وقد ذكرنا وجهه (قال والطلاق الذى يملك فيه الرجعة ترث به فى جمبع الوجوه ) لا بينا انه 
لايزيل النكاح حتى عل الوطی” فكان السبب فادہا ٠‏ (قال وکل ما ذڪرنا انها ترث انما ترث اذا مات 

وهى ف‌العدة وق بيناه ) والله تعالى اعلم بالمواب 


لغوله تعالى فاسكوهن بيع روف من غيرفصل رلاب من قبام العدة لان الرجعة استدامة املك الأترى 
انه تعالى سمى امسا كا وهوالأبقا* وانما تتعقق الأستدامة فالعدة لأنه لاملك بع انقضاتما * والرجعة 


بينهما بطلب الرأة فصار الغذفى بمنزلة السبب العلق بشرط يوجد منها وهو ما لأبن لپا منه فانما لاجد 
بدا من ا لمو مه لدقع عار الزنا عن نفسها فام تصر بذلك راضية بسةوط حقها * وعند #مد رحهه الله تعالى 
م يثبت حكم الفرار لان الطلاق انما يقع بلعانها لأنه خر اللعانين فكان آخر المدارين * فان قيل 
الفرقة انما تفع بقضا الفاضى عذرنا فكان القضا* آخرالدارين * قلنا اللعان شهادة ندنا على ما يات 
واكم ابدا يثبت بالشهادة لا بالقضا“ قرله وان آلى وهو صح الىقوله فبكرن ماعتا بالتعليق 
بجي“ الوقت * فان قبل الايلا“ ليس نظير تعليق الطلاق بى الوقت وان كان الأيلا* فى الصة 
لانه متيكن من ابطال الايلا بالنفى فاذا لم بطل فى اله الرفى طار كانه انشا لابلا فى الرن 
وهناك يرث فكذلك ههنا فکان نظلير من وکل وڪيلا ف صعته بالطلاق فطانها الوکيل فى امرض ڪان | 
فارا الانه كان منمكنا من‌العزل فاذا ام يعزل جعل كانه انشاء كذلك هنا * قلنا الفرق ببنهما ثابت 
ؤهوانه لايمكنه ابطال الأايلا* الأبضرر يلزمه لم يكن متمكتا مطلقا خلاى مسثلة الوكالة كڪذا ذكرهالامام 
فاضیخان رحمه‌الله و الله‌تعالی اعام بالصواب 
e e‏ ج جک خښ که هڅ هڅ چ که 


ج که هک هښ هه خښ هه هه ٣‏ 
E r OE‏ 
کچ O‏ ی ق 


| ذكر فى اجيم اذا اراد الرجل ان يراجع امرأنه فالأحسن ان يراجعا بالقول لابالغعل لان صعةالراجعة 

بالقول منفق علبها وبالغهل عتلى فبها قوله رضت بذلك اولم ترض لتوله تعالی فامسکوهن 
بیعرونی يعنى قوله تعالى واذا طلقتم الشا۶ فباغن اجلهن فامسكوهن يعنى اذا قرب انفضا عدتون 
فامسکوهن من غير فصل بین الرضا؟ وعدمه ای لم يشترط رضاء الرأة وله الأ ترى انه تعالى 
سمى امساكا وهو الابقا ونما تاعقق الأستدامة ف العدة * فان قبل كيا سمى الله تعالى الرجعة امساكا 
فكذلك سماها ردا فول وبعولتهن احق بردهن وحقيقة الرد لأتكون الأبعدالزوال* قلا لا دلالدليل 
على بغاءً اللك حمل الرد على الالة الأولى حتى لاتبين بانقضاء على العدة لاالأعادة بعدالزوالوالدليل 
على بقاء املك يعن الطلاق الرجعى انه يملك الأعتباض بالخلم بعت الطلاق الرجعى اجماعا وملك 
الأعتباض لأيكون الا بع بقاء اصلالملك وكذلك يملك عليها سار التصرفات النى كان يملك علا 
قبل الطلاق وهرالظهار والايلا“ واللعان فدل ذلك ملى باء الك مطلقا ٭* ٠‏ قول 


الهداية الكغاية ڪتاب الطلاق 3 Aro‏ # باب اا ر جعة الجلدالتان 


( والرجعة ان يةول راجعنك اوراجعت امراق ) وهذا دچ فىالرجعة ولأخلاى فيه بين الأقمة قال | 
إو يطأها اويتباما او يلسا بشهوة از ينظر الى فرجما بشوة ) وهنا عندنا وقال الشافعى رحمة الله 
تعالىعليه لا تصعءإلرجعة الا بالغول «ع القدرة عليه لأن الرجعة بمنزلة ابنداء النكاح حى جرم وطثما 
* وعندنا هو استدامة على ما بيناء وسنقرره ان ثا* الله تعالى والفعل قن يقع دلالة على الأستدإمتكما 
فى اساط الغبار والدلالة فعل جختص بالنكاح وهه الأفاعيل تختص بهخصو صا ف الحرة خلا امس والنظار 


غير شهوة لأنه قں ل بدون النكاح كما ف القابلة والطبيب وغيرهيا والنظر الى غير الفرج قديتعم 


بين الساكين والزوج يساكنها فى العدة فاو كان رجعة لطللقها فتطول العدة علبها ( قال يساحب ان 


| یشہد على الرجعة شاهدين وان م يشهں صت الرجعة ) وفال الشافعی رحمه‌الله فى احب فو لەلاح 
| وهو فول مالكرههالله لغوله تعالی واشمدوا ذوى عدل منكم والامرللايجاب * ولنا املاق النموس 


من قيد الأشماد ولانه استدامة للنكاح والشهادة ليست شرطا فيه فى حالة البقاء كما فى الفىء۶ فى الآيلاة 
الا انها تستعب لزيادة الأحتياط كيلا #جرى التناكر فيا وما تلاه #مول عليه الأترى أنه قر نا بالغارقة 


# ART 
Cm A, eT CA * * * وهو فیها ماخ * بے‎ 


قسوله والرجعة ان يغول راجعتك اى عند الحضرة او ررجعت امرأتى اى ف الحضرة والغيبة ومن 
الفاظ الرجعة راجعتك اى رد دتك واسكنك وقول انت عنذی كما كنت او انث امرأتى ان ذوى 


الرجعة ق وله او ينتار الق فرجها بشهوة المراد الفرج الداخل قوله وقال الشافعى رحية 


الله تعالى عليه لاتصع الرجعة الأ بالقرل مع القدرة عليه بان لم يكن اخرس او معتقل الاسان وهن ابناة 
على ان الرجعة عنده إستباحة الوطى* ورفع الل الواقع فالملك فلا يكون بالفعل كاصل النكاحوالوط ° 
قبل الرجعة حرام فلا يكون سببا لاعل كما هو اصله * وعندنا الرجعة استدامة اللك والنعل الختص 
بالك یدل على استدامة اللك كالةول وهو نظير الف ى ف الأيلاء فانه منعللمز يل من‌ان يعمل بعد انقضاء 
امدة وذا صل بالجماع وكذا اذا باع امته على انه بالغيار ثم وطئها صار مستبقيا للملك بالوطمى۶ كذ( 
هنا لان الخبار ثبت شرا ليتدارك ما فرط منه ويتلاف ما فات عنه ثم بثبت فعلا قوله والدلالة 
فعل ختص بالنكاح اى يجب إن يكون دلالة الأستدامة الى هى الرجعة فعلاغتما بالنكاح وهن الأفاعيل 
وهن الوطىء والتقبيل واللمس بشهوة ختصة بالنكاح * قبل لانسام ان هذه الأفاعيل #تصة بالنكاح لأنما 
توجل فی الأمة المملوكة ايفا * قلا ك املك هر المقصود ف الام وهه الأفعال تابعة ف ق المماوكة 
والتاع معدوم E‏ قوله خصوصا فى الحرة يعنى هذه الأفاعبل فى حى الحرة لأيكرن بدون‌النکاح 
فاما فى حق الامة يكون بالنکاح وبدونه ایضا کالشرا۶ وغبره قوله وغيرهه] كالغاننة وكالشاهد على 
الزنا اذا اعناج الى #مل الشمادة ق وله ويستحب ان يشمد على الرجعة شاهدين وان ام يشد 
صحت الرجعة * وفال الشاففى رحمه الله فى احد وليه لاتصع وهو قول مالك رعمهالله * وهنا جب 
من مالك رحمه الله فانه لأ#جعل الأشماد ف النكاحشرطا ويجعل الأشهاد على الرجعة شرطا كذا فى المسرطا 
وله ولنا اطلاق النصوص فاسكوهن بمعروف وبعولتهن اهف بردهن من غير شرط الأشاد 
فاش 2 فا زياد عا وھی 3 الأبدليل e‏ وما ERE‏ اد بهالتدب 


) ویستحب ان یعلما ) کیلا نقع فى المعصية ( واذا انقضت العدة فقال كنت راجعتها فى العرة فصدقته 
فی رجعة وان کنبته فالقول قولما ) لانه اغبرعما لأيملك انشا فى الال فكان متها الأ ان بالتصديفق 


الثارقة وامر بالاشماد عليمما ثم الأشماد ف حق الغارقة مندوب وليس بواجب فكذا قى الرجعة لأستعالة 
أن يكون اللفتا الواح فى حالة واحدة شاملا لعنبين #تلفين وله ویستعب ان یعلما کبلا تنم 


الهدايةمم الحفاية كتابالللاف ‏ رهي بابالرجة ‏ الملدالثانق 


ترتغع التهمة ولايمين لبها عند انى حثيفة رحمه الله وهو مسثلة الأستعلاى فى الأشيا“ الستة وقدهر 
فى ڪتاب النكاح واذا قال الزوج قں راجعتك فتالت يبه له قںانةضت عدت لم نع الرجعة عذد 
ابي حنيفة رحمه الله * وقالا تصع الرجعة لأنها صادفت العدة اذهى باقية تاهرا الى ان تبر وقدسبقته 
الرجعة ولهنا لو قال لما طلغتك فقالت جيبة له قد انقضفت عدنى يقع الطلاق ولأ حبفة رحيه الله 
انها صادفت حالة الأنقضاء لانها امينة فى الأخبار عن الأنةضاء فاذا اخبرت دل ذلك على سبق الانقضاء 
ورب ادراله حال قزل الزوج ومسثلة الطلاق على الثلاى ولو كانت على الاغاى ااال 0 
بعل الأنقضاء والمراجعة لأتثبت به ( واذا قال زوج الأمة بيك انقضاء عتما ق ى كنت راجعنها وصدقه الو لى 
وڪلبته الأمة فالةول قولها ( عنں ایی حنيفة رحمه الله وقالاً القول قول الولى لأن بضعا ملوك لەفقد 
اقر بما هو خالص حقه للزوجفشابه الأقرار عليما بالنكاح وهر يقول حكم الرجعة يبتنىعلى العدةوالقول 
فى العدة فولما كذ فيما يبتنى عليها ولو كان على القلب فعندهما القول قول المولى وكذا عنده فى 
الصجبع لأا منقضية العدة فى امال وقب تهر ملك المقعة للمولى فلايتبل قرليا فى ابطاله جلاق الرجه 
الأرللانالمولى بالنصديق ف الرجعة مقر بقيام العدة «ندها فلا يلمر ملكه مع العدة(وان قالت قدانقضت 
عدتى وقال الزوج والمولى لم تنقض عدتك فالةول فرلما)لأنما امينة فى ذلك اذهى العامة به(واذاانقطع 
الدم من الحيضة الثالثة لعشرة ايام انةطعت الرجعة ؤان لم تغتسل وان انطع لاأفل من عشرة ایام لم 
تنقطع الرجعة حتى تغتسل او يمض عليما وقت صاوة كامل)لاأن الحيض لازي له على العشرة فجرد 
الانقطاع خرجت من الحبض قانقضت العدة وانقطعت الرجعة وفيها ذون العشزةعتمل دود الدم فلابد 
من ان يعتض الانفطاع جقيقة الأغنسال او بازوم حكم من اكام الطاهرات بمضى وقت الصلوة جلا 
ما ١ذ۱‏ كانت كنابية لآنه لأيتوقع ف حتما امارة زاقدة فاكتفى بالانقطاع * * *٭ + لتقام 


فی المعصية فانہا ربا تزوج بناء علی‌زعمما ان زوجہا لم براج)| وقں انقضت عدتها وجامعا الزوجالثاق 
فیكون هى عاصية وجا الذى اوقعا فيها مسيما بتركه الأعلام ولكن مع ذلك لولم يعلمما بالرجعة جاز 
لان الرجعة عندنا استدامة القائم وليست بانشاء فكانت الرجعة تصرفا فى خالص حقه وتصرنف الأنسان 
فى خالص حه لايوقى على عام الغبر كذا فى ال#جبدا قول فتالت جيبة اى على الغور متصلة 
بقول الزوج وله اذه باقبة اى العدة باقبة الى ان تخبروقن سبقتالرجعة اخبار المرأةفصعت 
اارجعة وسقطت العدة وهى حين اخبرت انما اخبرت بالانقضا“ بعن سقوطالعدة وليس لها ولايةالأخبار 
بع سقوط العدة كما لو سكنت ساعة ثم خبرت ولأا صارت متههة فى الأخبار بالانةضاء بعدرجعة الزوج 
فلایقبل خبرها کما لو قال الوكل للو كيل مزلتك فقال الرکیل کات بەت حیٹ لا یصدق الوکبللکوته 
متها ولكونه غير قادر على الأنشاء فهنا كناك * ولا حنيفة رحمه الله ان هذه رجعة صادفت حال 
انقضاء العدة اوبعدها فلا بصع وهنا لانها امينة فى الأغبارعن ام رجتمل جوازان يبت الأنقضاءساعتمن 
فلا يقدر أن بر قبل ذلك لانه انما يكنا ان تبر بون الأنقضاء ومنى فيل فولما درن ذلك ضرورة 
لن الانقظاء ساب على لامها لان صن ٭+ + *٭ م« جا ي يجي »+ : 


الهدايةمم الكفاية صكصتب‌الطلاق ف ۲ه ب باب الرجعة اإلمدالناق 
( وینقطع اذا تیممت وصلت ) عند ا حنیقة وای یوس رحم‌هما الله وهنا استحسان وقال عمل رحمه 
الله ذا تيمت انقطعت وهذ| قياس لأن التيمم حال عدم الماء طهارة مطلقة حتی ثبت به من الأحكام 
ما ثبت بالاغتسال فکان بمنزلته * ولهما انه ملوث غير مطهر وانما اعتبر طمارة ضرورة ان لا تضاعی 
الواجبات وهذه الضرورة تاعقق حال اداء الصلوة لأفيما قبلها من الأوقات * *+ *٭ *٭» » 


النبر نقنض سبق الخبر به بزمان او بازمنة فان كان بازمنة فق صادفت الرجعة ما بع الأنقضاء وان 
کان بزمان فقن صادفت حال الأنقضاء فلا تصع الرجعة معانقضا“ العدة لان العدة فى حالانقضائمالانكون 
موجودة مطلقا وشرط الرجعة ان تكون فى عدة مطلقة * فان قل لما كان قو لماانقضت عدتى مقتضياسبق 
الأنقضاء كان قول الزوج راجعتك يقتض سبق الرجعة ايضا فلا تكرن الرجعة فى حال الأنقضا* * قلنا 
قوله راجعنك انشا وهو اثبات امر لم يكن فلا يستدعى سبق الرجعة وقرلماانقضت عدتی اخبار وهو 
اظمار امر قد کان فیقنض سبب الأنقضاء ضرورة وهنا لاق ما لوسكنت ساعة لأنها متهية بالتأغبرلان 
الأنقضاء لو كان ثابتا لوجب عليما ان بخبر فلما لم جخبردل انها كاذبة فلم قبل قولها * ولأ يقال مصادفة 
الرجعة حال انقضاء العدة نادرة * لانانقول ان انقضاء العدة لأبد من ان يوافق حالة فتارة يوافق كلها 
وتارة يوافق نوما وتارة قول الزوج راجعتك وانما يصير متهمة اذا فرطت ف الأخبار بالنأخير ولاثفر يدا 
مثها هنا لأنها لأتقدر على الأخبار الأ بعب الأنقضاء جخلای الو كيل فانه مغرط بالاخبار لأن ببعه كان قبل 
العزل لامع العزل ومسئلة الطلاى على اللا لايقع الطلاق عب ايى حنيفة رحمه الله كما لوقال انت 
طالی م (نغضاء عدتاك *٭ والح آنه یقع كما لوقال ابع انفضاء العدة كنت طلغتا فى العدة كانمصدذةا 
فی ذلك جلای الرجعة كذا فى البسوط قوله وينقطع ادااتبايت وصلت ترد ار اوا من 
ایی حئیغة واب یوسی رحمما الله وهذ| ابتحسان + وقال عمد رحمه‌الله[ذ| تیممت انقطعت وهن افاس 
ر التبم عتل ددم الما نزل منزلة الأغتسال عند وجود الما* بدليل حل اداء الصلوة لہا به وحل دول 
امسج وقرا*ةالقرآن ومس المصعى ولأفرق بين الحكم جبواز صلوة اديت وبين اكم #جوازالاقدام 
علی ما لم یود بع والمكم بسقوط الرجعة يخن فبه بالأحتياط الأزرى انها لو اغتستات وبقیت فی بدا 
لعة تنقطلع الرجعة عنما احتياطا وان لم حل لبا ادا* الصلوة فههنا الى وكذالك لوافتسلت بسرالمار 
ولم نج غيره تنقطع الرجعة اجتباطا وان لمعل لها ادا“ الصلوة فههنا اولى ان تنقطع الرجعة وقد حل 
لا دا۶ الصلوة * ولمما انه طهارة ضرورية لأنه تلويث حقيقة وهذا لأنه لايرفع المدث بيقين حثى لو 
وجل المتيمم ا لاء كان مدثا بالمدث السابق وانما جعل اما طهارة حكما ضر ورة الحاجة الى دا۶ الصلوة لاثما 
عاطبة باداثما ولاتقدر على إداثا الابالطمارة فامرها الشرع بالتيمم لخلانتضاعنى عليهاالواجبات والثابڻ 
ضرورة يتقدر بقدرها فكان مارة فى حكم الصلوة وفيما هو من توابعها كدخول الجن ومس المصعى 
وقرا٬ة‏ القرآن ولأضرورة فى حكم الرجعة فکان التيمم فى حقها عن عدم ١0ا‏ كالتيمم عب وجودة ولكنه 
اذا فرغ من الصلوة فقد حكمنا بالطهارة ضرورة اكم بصعة الصلوة وصجة الصاوة تبت مطاقا لأضرورة 
فطهرت ف حق سقوط الفرض عن ذمتها وف حق انقطاع الرجعة لانه منلوازمه وقبل دا۶ الصاوةماحكمنا 
بعكم فى عتما لان حل الاقدام على الصلوة فى حقها مترقب لان كون القيعم طمارة مثرقب لترقب فى 
شريه وهو عم اا۶ الى ان يغرغ من‌الصلوة وان دمت ال۶1 الى ان 0 من الصلوة تبين ان الطهارة 
ثابتة فىحقها والمكم بالطهارة ثابت فان وجدت الاء قبل ذلك تبين أن الطمارة ليست بثابتة ف حتها لفق 
شرطه فلا يكون اكم باباحة العلوة ثابتة قبله ولهذا تستقبل الصلوة اذاوجدت الا“ فى خلالبا وهن اخلاف 
ما اذا بقى على بدنما عة لأن قاع الرجعة هناك * *  *‏ لنوهم 


راا 


٠‏ اتوق نو r‏ وو د 
الهداية مع الكفاية ٠‏ كتاب‌الطلاق ٣ه‏ ي باب‌الرجعة ادالاق 


|Ç‏ والاحكام الثابتة أيضاضرورية اقنضاتية * ثم قيل ينقمعبنفسالشروع عنرهما * وقيل بعر الفراغليتقرر 
حكم جواز الصاوة ( واذا اغتسلت ونسیت شیا من بدنها لم يصبه الا فان کان مرا فيا فوقه لم تنقطع 
الرجعة ) وان کان اقل من عضو انقطعت * قال رضی الله تعالی عنه وهنا استجسان والقیاس ق‌العضو 
الكامل ان لاتق الرجعة لاما غسلت الأكثر* والقياس فيمادون العضر ان تبقى لان حكم الجنابةوا جيف 
لاياجزى *ووجەالاسةچسان رهوالغری ان مادون العضويتسارع اليه الناى لقلته فلايتيقن بعد م‌وصول 
الما“ اليه * فقلنا تقلع الرجعة ولا بحل لما التزوج اخذا بالاحتياط فبهما جلاف العضو الكامللانهلايتسار 
اليه الجناى ولا يغفل عنه عادة فافترقا * وعن ابی يوس رحمه الله تعالى ان ترك الضمضة والاستنشاق 
كنرك عضو کامل وعنه وهو قول عمد رحمة الله تعالى عليه هو بمنزلة ما دون العضو لان فى فرضيته 
اختلافا لای یره من الاعضاء (ومن طلق امرأنه وهی حامل او ولدت منه وقال لم اجامعافلهالرجع) 
لان الحبل منى طهر فى مدة يتصور ان یکون منه جعل مه لقوله صلی الله عليه وسلم الول للفراش 
وذلك دليل الوطلىء وكذا اذا ثبت نسب الولد منه جعل واطتًا واذاثبت الوطىء تأ كد اللكرالطلاق 
فی ملك متکں يعقب الرجعة وبطل زعمه بتكذيب الشرع الأتري انه يثبت بهذا الوطى* الاحصان 
فلان تبثت با الرجعة اولى *وتأويل مسثلة الولادة ان تل قبل الطلاق لأنها لو ولدت بعله ةة 


قض 


EE E PI UE LES E E E العدة بالولادة فلا تتصور الرجعة‎ 


لوهم وصول الا الى ذلك الوضع و سرعة اليغاى فكان طهارة قوية فى نفسما والأغتسال بسؤر الما ركذلك 
فانه طپارة قوية لكونها إغتسالابالاة وأكنما توّمربضمالتيمم الى ذلك ف حكم مل الصلوة احتياطا لاشتباء الإدلة 
ف طوارة الا وق كان الاصل فيه الطهارة ولهذا لو اغتسات به مع وجود ما آخر تنقدلع الرجعة أيضا 
لكو نها طپارة قوية * قیل تنقطع الرجعة بنفس الشروع عنل ایی حنیغة واییوسنی رحمهما الله و|لصی 

أن الرجعة لاتنقطع عندهیا ما م تفرغ من الصلوة لان الال بع شروعها ف ‌الصلوة كالحال قبله الاترى 
انما اذارات الا*بطل تیممما لای مابعد الفراغ من الصلوة فانماوان رت المابقيتالصلوة #زبةفي توق 
الانقطاع على الفراغ ليتقرر المكم بجواز الصلوة * رههنا تكنة م#روفة وهی آن‌التیمم عن عمد رهه الله 
خلف عن طارة الوضر* فيكون طهارة ضرورية ولهذا لا يصع اقتداء المرضى* بالتيمم عنده وههنا تراك 
اصله أجعلها ملهارة مطلقة حتىقال تنقطلع بها الرجعة بمنرلة الأغتال وعندهما التراب غل عن الوضوء 
قتعصل الطهارة مطلقة تى جاز إفتآء النوضىء بالتيممعندهما وهنا جعلاها ضر ورية حنى قال لاتنقطع 
الرجهة قبلالفراغ من‌الصلوة* فالماصل ان مدا رحمهالله اخف بالأمتياط فالموضعين جييعا وها جعلاعا 
فى حق الصلوة طمارة مطلقة اذالا ية وردت فى الصلوة وشرع التمم للتمكن من الصلوة وف حقغبرها 
عیلا جقيقة التلويث وهو ضد التطهير فكان طمارة ضرورية وله والاحكام الثابتة ايضا ضرورية 
وه حل قرا”ة القرآن و مس الەصحی ودخول الەسچں لان هذه الاحكام من توابع الصلوة اذمل الصاوة 
تقتض حل دخول الهسجن وحل فراءة القرآن وحل مس الصجنی فکان هن٠‏ جوابا عن حرق الخصمبقوله 
نی یثبت به من الاحكام ما یثبت بالاغنسال فکان بمنزلته قله وان‌کان افلمن عضرو الأصيع 
مشلا کنا فی الما قله فلا يتيقن بعدم وصول الما اليه حتی لو تیقنت بعدم وصول الاء اليه 
بان منعت م صدا لا تنقطم الرجعة كذ| فى (لمعرا 3 له وعنه وهو قول محمد رحمه الله وهو 
بمغزلة ا ا u‏ ا ا آلا کے الله الخ والاستنشاق سنتان فى 
الوضو واليثابة وف ااحيط فان كان الباق اد ارين فالرجعة بافيةبالاتفاى ق ولة وس لاق 
امرأته وهی حامل او ولدت * * * * * مئه 


الهدايةمء الحغاية كتاب‌الطلاق بء٣‏ باب الرجعة ادالاق 


(فان خلابها و اغاق بابا اوارخی ستر اوقال لماجامعیا ثم طلقا لم يملكالرجعة) لأن تأكد الاك بالوطء 
وق اقر بع دمه فيد دى فىحق نفسه والرجعة حقه وام يصر مكذبا شرعا لأن تأكدالمهر المسى يبتنى 
على تسليم المبدل لاعلى القبض خلا الفصل الأول (فان راجعها )معنا بعن ما خلابما (وقال لم اجامعما | 
ثم جات بود لاقل من سنتين بيوم عت تلك الرجعة) لأنه يثبت السب منه اذ هى لم تفر بانفضاة 
العدة والواب يبقى فالبطن هذه المدة فانزل واطمًا قبل الطلاق دون ما بعده لأن على |الأعتبارالثانى 
يزول الماك بنةس الطلاق لعدم الوطى؟ قبل فبعرم الوطى* والمسام لاينعل الحرام ( فان قال لها اذا 
الات 0ف الف فرلدت لم انت بولد آخر فن رجعث)امعناء من بن آخر وهو ان بكرن بعاسنة 
اشهر اوان کان اكثر من سنتين اذا لم تةر با نقضا العدة لأنه وقع الطلاق عليها بالولدالأول ووجبت 
العدة فيكون الول الثانى من علو حادث مئه ف العدة لاما لم تقر بانقضا*العدة فبصيرمراجعا (وأن 
تال لما ولدت ولد| فانث طالى فرلدت ثلئة اولاد فىبطون #تلية فالولد الأرل طلاق والولد الثانى ٠‏ 
رجعة ونا الثالث ) لاما اذا جات بالأول وقع الطلاق وصارت معندة وبالثانى صار مراجعا لا بينا 
انه جعل العارق ڊو ادت ف (لعدة ویتم 0 الثانى الولى الثانی لان اليمين معقودة 
ية كلها ووجبت العذة * * * وبالواں 


منه وقال لم إجامءها فله الرجعة الى قوله وبطل زعمه بككذيب الشرع الا تری انه ثبت یہنا الوطى* 
الأحصان اى فى حق الرجم مع انه یندری* بالشبهات * فان قبل وجب أن لأيكونڵه حت الرجعة لأن 
الرجعة حق مستحتی لے وقد انکر ثبوتها له اقصی ما فی‌الباب انه صار مکذبا شرعا كما لثبات النسب 
هنه لکن لایازم م کونه مکذبا شرصا/ا* ما ان خت له وصار هذا الزجل افر بعين لانسان ثم آشنراها 
م استعق من يده ثم وصلت اليه يوما من‌الدهر امر بالنسليم الى القر له وان صار مكذبا شرعا * قلنا 
لميتعلق باقراره هنا حى الغير وا موجب لح الرجعة ثابت وهو الطلاق بعدالدخول فوجب انبكونله 
ق إلر جعة خلا الاقرار فانه تعلق به حق‌الغرما* وان صار امقر مكذبا شرع * فان قبل لماجامعها صرإع 
ف عدم الماع ودلالة ثبوت النسب لم يكن صر جا ف وجود الماع والمرح اذا اجتمع مع فبر المرع 
فالصراع اولى * قلا الدلالة من‌الشارع اقوی من‌التصرع الصادر من‌العبن لاحتمال الكذب عن ‌العين 
وعدم احتماله من‌الشارع قوله فان خلابها واغلق بابا اوارخى سترا فى الغرا الظهيرية ذكر 
ههنا ای ف اجام الصغیر اغاق بابا وارخی سترا بالواو وف كناب الطلاق قال اوارخی سترا باوو هو 
الصعيع قوله فانزل واطثا قبلالطلاق دون ما بعده لان على الأعتبار الثاني وهو جدله واطمًا بن 
الطلاق يزول املك بس الطلاق لعدم الولىء قبله فيعرم الو ىو السام لاينعل العرام ودلى اعتبار 
الأول وان صار كاذنا والكذب حرام ايضا الا انه اهون من الزنا قولمه فيكون الولد الثانى من 
علو حادث ضرورة لأن ااولد لأيبغى ف‌البطن لأكثر من سنتين فبكون من زوجما اذ لأ يظن بها 
ارتكاب الرنا فكان رجعة ضرورة وام اذا ولدت لاقل من سنتين فلان العاوق حادث والحادث يضاف 
الى اقرب الزهان ۱دا امن وقد اکن اذا تغلل بين ‌الولادتين سه اشر فصاعدا وذڪر فى ڪناب 
الدعری ان‌المطافة lb‏ رجەيا آذا ولرت 3 ەن سنتیں بوم لايكزن رجعة وان ولذت en‏ من 
سند ن يکون رجعة لہا ١دا‏ وادت لاقل ن سین ااختمل العلوق بعل الطلافق فکان رجعة به واحتمل 
العلوة ی فبل الطلای فلم يکن ا مما فن غ انان حا لاال 


وبالولد 


DEE aaa |‏ و u zi‏ ققق .ل 
الهد أيةمم الكمأية صتاب‌الطلافق همم ي باب ‌الرجعة اغلدالتاق 


وبالولد اثالث صار مراجها لا ذكرنا ونتع الطلف الثالثة بولادة الثاللث ووجبت العدة بالاقراء لاثما 
حامل ٠ن‏ ذوات ابض حڊن وقع الطلاق ( والمطلقة الرجعية نتشوق وتتزبن ) لاا حلال لازوج 
اذالنكاح قاقم بينوما ثم الرجعة مستحبة والتزين له امل عليما فيكون مشروعا ( ويساحب لزوجما آن 
|2 یدخل ایا حتی یرٌذنها او یسمعها خفق نعلیه ) معناه اذا لیکن من قصده المراجعة لاا 7ون 
e‏ فیتع بصره على موف يصیر به مراجعا 0 يطلةها فتطول العدة عليها VEE DIES)‏ 
حتی یشوت علی رجعتها ) وقال زفر رحبت‌الله تعالی عليه له ذلك لقیام النکاح ولهنا له ان‌بغٹاها عندنا 
ا هتال ولا تغرجوهن »من ببوتهن الاّية ولان تزاغى عمل المبطل لابج ال اللا 5 

لم يراجعا حى انقضت العدة تهر انه لاعاجة فتبين ان المبطل مل هله موقت وجوده ولهذا تسب ٠‏ 
الأقراء ا ملك الزوج الأخراج الأ ان يشمن على رجعتها فتبطل العدة وينةررەلك الزوج | 
* وقول حى يشن على رجعتها معناه الأستعباب على ما قدمناه (والالاق الرجعى لأعرم الوط ) 
وقال اأشافعى رحمهالله رمه لأن الزوجية زاقلة اوجود القاطلع وهوالطلاق * ولنا انها فاقمة نىيماك | 
مرا جعتمامن‌غیر رضاها لأن حى الرجعة ثبت نظرا لازو ج لیم کنه التں ارعن اعتراض الندم وهن االعنی وجب 


لانما ولذت ولدين فلولميجعل الول الثانى من غلوق حادث لصار مع الود الأول بطنا واحد| والأغاد | 
لأيثبت بالشك اذا كان بين الولدين ستة اشهر فصاعد| فصار الولن الثانى من علو حادث بعل 
الطلاق ذكان رجعة قولمه وبالولن الثالث صارمراجعا لا ذكرنا وهوانه !جعلالعلوق بوطى حادث _ 
ق العدة * فان قل بع كل واب نغاس فالقول بالراجعة بعده حمل فعاهيا على الحرام الان الوطى۶ ف القاس | 
حرام # فلنا لأيلنةت الى هذا رعاية للنسب لأن النسب ما صتاط فی اثباته i‏ قں یوجں وقں لا 
یوجں وقں یغل وقں یکثر فلا تیقن بارتکاب الحرام ولو ولدت ثلثة اولأد فى بن واحك والمسخلة بعالا | 
فانها اقطاى ثنتين وانقضت العدة بالوان الثالث لأن علو الكل دفعة واحدة فلاحاجة الىالقول بالرجعة | 
فاذا ولدت الأول وقفت واحدة ووأجبث العدة ؤاذا ولدذت الولد الثانى وه معتدة يقع BSE)‏ 
ولدت الول الثالث تنقض العدة بوضع لمل لأنه لاولن ف البان والطلاق لا يقع مم انفضا العدة | 
قله لاتغرجوهن اليه نزات ف المعندات من‌الطلاق الرجعى بدليل سياقها ياايهاالنبى اذا | 
النسا* ثم قال لاتغرجوهن وصربع الطلاق رجعى * فانقيلالرجعة تصع بںلالة فعل جننص‌ باع 
فام لأيكون ا للسافرة رجعة بل هدلبل الرجعة لأن الاه من غال العام أن ابال د 
اجما من‌بیتها بدون‌الرجعة منں عنه * قلا المسافرة لأتكون اعلى من‌السكون معا فىممزلواحد وذ( 
لايكون دليل الرجعة نعم التلاهر من حال السام الأجتناب عن الحرم لكن ذا كان ذلك ظاهرا لا فى 
عليه والنمی ن‌الأغراج ف‌العدة ما جى على بعش العلماء فضلا عن‌العر ام على ان‌الکلام فر جلينادى 
باعلى صوته انه لأ يراجعا ولأعبرة للدلالة مع الصع جلانه وله ولهذا بحتسب الاقرا* من‌العدة | 
ولو اقتصر الزوال على الأنقضا* لوجبت العدة بالأفرا* بعدذاك لأن‌العدة لأبجب الأقذاء حى نكاح قاع 
فلو جوزتا السافرة معا نبين بع الانقضا۶ إنالطلاق كان عاملا زمان الرةوع ر وكان المسافرة مع الأجنيية _ 
فكان حال انقطاعه لأعال بقاثه كما زعم زفر رحمةالله تعالى عليه وله وألطلاق الرجعى* لأإكرم 


| 


الهداية مع الكةاية كتاب‌الطلاق ل بء 6ه باب‌الرجعة الجلدالتاق 


وجب آستبد اذه به وذلكیّذن بکونه استدامة لأانشا اذالدليل ينافيه و القاطع آخر ءل الیمدۃاجہاعا 
اونتارا له عل ماتفدم رالله تعالی اعلم بالصواب 


df FSS 6 SEE ن ا‎ SEEN df, 


(واذا ڪان الطلاق بافنا 0 فله ان ينز وجا ف‌العدة وبعد تامام لان حل العلية باق لان 


ال اى اال الال ينعم دل رع الغر ف المت لأغتاء السب را إشتاء ف اللا 


(وان كان الطلاى ثلثا ف الحرة اوثنتين ف الامة لم تعل له حتى تک زوجا غیره نکاحا صعبعا ویدخل بها 
نم یطلتما اویموت عنها) والاصل فبه قوله تعالی فان طلتها فلا تعل له من بعں حتی تاع زوجا غیره 


فالراد الطلفة الثالثة والغنتان فىحق الامة كالثلث فحت الحرة لان الرى منصى لل الاعلبة على ماعرنى 
ثم الغاية ناح الزوج مطلقا + * % * والزوجية 

لأإعرم الوطى“ حتى لو وطئما لأيغرم العقر * وقالالشافعى رحمةالله تعالى عليه جرمه حى يغرم العقر 
قوله یوجب استبد اده به یعنی ثبوت حق‌الرجعة للزوج بعد الطلاق لتيكنه التدارك عن الندم 
وجب استبداد الزوج بذلك التدارك واستيداد الزوج بذلك الى يشعر بكون ذلك الق اسندامة 


للنكاح الأول لاإنشا* للنكاح الجدي اذالدلبل يناف انشاء النكاح منما دون رضاها لان القاس ياي جواز ‏ 
نکاح رة وان کان برضاها الا انه ثبت بالنص فعند عدم الرضاء بی على اصل القياس والقاطع تأخر 


ا ل 0 بلك با الیل اپار وزی االبرات با ادا ی اناا [لززرج 


| بعلا والبعل هوألزوج والزوجبة تثبت الحل قال اللهتعالى الال اذ ازواجېم قله والغاطع آخر دبل 
٠‏ الى مدة اجماعا جواب عن قول الخصم وهوقولهالزوجية زائلة لوجود القاطلع وهوالطلاق نقول نعم وجل 


القاطع ولکن آخر عمل القاطع الى انقضاء العدة اجماعا فان عند الشافعى رحمهالله تغبت الرجعة بالقول 
بدون رضاءٌ الرأة كما هوقولنا وملك الرجعة عليما من غير رضاها يدل على انالنكاح قاقم اذ لوزال 
لكانت الرجعة اثبانا للملك عليما ابتدا۶ واحد لأيملك ابتں|۶ النكاح على الأجنببة الأ برضاها وكذا من 
غبر مېز ومن غير ولی عنده وڪن| بغبر شود وله اونظرا له ای للزوج على اعتبار اغلاق 
ا لی i‏ ا و ا یثبت ا ا ا ا 


marr‏ لان حل الععلية ا I TT‏ ا TE ET‏ ا ات 

وهو موجود هنا قوله وع الغير جواب 0 ا بان يقال ان الله‌تعای لم جوز تكاح المعتدة 
مطلةا بتوله‌تعالى ولا تعره 2 عقدة النكاح حتى يباع الكتاب اجله * فاجاب بقلي إنما كان ذلك لأشتباء 
السب والتعليلاباشتباه النسب هو بيان الحكبة فيه لأببان العلة اريو لكلف فيه قانه لوطلى المغيرة 
2 اھ قسة تب العدة ومع الغبر عن تزوجپما ف‌العدة وان م يکن فيه شتا السب وکزاك لاوز 
تجويز المعتدة من الصبى وان لم يكن فيه اشتباه النسب لأنه لأيثبت السب منه الله انا 
منصنى لل العحلبة على ما عرنى الرق منصف للعقوبة لقولمه تعالى فعليهن نص ما لى المعصنات 

من‌العذاب فيكون منصفا للنعية إذ لولا ذلك لكيلت النعمة فثمت اليناية وغلظات فكمات مقوبتا قوله 


والزوجية 


n < n LAE ENS u i ci SAE iii aN 


الهدايةمع الكغاية صتاب‌الطلاق فصل ل ١‏ مه € فيما حل به الطلتة الجلدالتانى 
1 
والزوجية المطلقة انما تثبت بنكاح بع وثرطالدخول ثبت باشارة النص وهوان جيل النكاح على الوطى ۶ 
حملا للكلام على الأفادة دون الأعادة اذالعقداستفيد باطلاق اسم الزوج اويزاد على النص بامديث 
المشهور وهو قوله عليه السلام لال للارل حتى توق عسيلة الأ شر روی بروایات *٭ ولأخلایلاہں 
فيه سوی سعید بن‌المسیب رضی الله عنه * وقوله غير معتبر حتى اوقض به القاض لأينفذ والشرط | 
الايلاج دون الأنزال لانه ڪمال ومبالغة فيه والكمال قيد (والصبى الراهق ف الأعليل كالبالع ) لوجود . 
الدخول ف‌نكاح صعيع وهو ااشرط بالنص * ومالك رحمهالله إخالفنا فيه والحجة عليه مابيناه وفسره ف الجاع | 
المغير وقال غلام لم يبلغ ومثله بجامع جامم امرأنه وجب عايها الغسل واحاها لاز وج الأول * ومعنى‌ هذا 
الكلام ان تارك آلنه ويشنهى وانما وجب الغسل عاي لألتقا* الختانين وهو سبب لنزول ماقا والماجة 
الى الابجاب ف حتما اما لاغسل على الصبی وان‌کان ومر به تخلنا (قال ووطى* الولى امته لإعاما) لان | 
الغاية نكاح الزوج (واذا تزوجها بشرط اليل فالنكاح مكروه) لةوله صلى اللهعليه وسلم لعن الله العلل 
والعال له وهنا هو#مله (فان طلنپا بعد ما وطثها حلت للاول) لوجودالدخول فنكاح عع اذالنكاح | 
لایبطل بالشرط * وعن ای‌یوسی رهمه‌الله انه يفسد النكاح لأنه فى معنى الوقت فيه ولا جما على الأول ٠‏ 
لنساده * وعن عمد انه النكاح لما بينا ولأ جلها للاول لانه استعجل ما اخره الع فیعازیٰ بنع 
مقصوده ڪيا فقتل المورٺ * % % * * واذا 


قله والزوجية المطلقة انما تثبت بنكاح صعبع لان الوطلى ۶ حرم ف الفا ويب التفر يق ولايجب 
الهرقبل الوطى* ولهذا لوحلف لايتزوج فتزوج امرآة نكاحا فاسد| لجن قوله حملا للام ءلى 

الأفادة * النكاح یذکر للعقں وین کر لاوطی۶ وهو اصله وقد اریں به الوطی” هنا لیکون‌الکلام عبولاعلی 
الأفادة لأعلى الأعادة اذالعقن مستفاد من اسم الزوج %* فان‌قيل E‏ آنیسمی 5ا لان بعرضآن‌يصیر 
زوجا * ةلا الأصل فیاکلام هوالحقيقة ولأ يعدل lie‏ بلا ضرورة * فان قيل قن تققت الضرورة وھی 
اضافته الى المرأة لانا لأتكرن واطئة وانمانكونموطوة* قلنا اضافة الوطى ۶ الى الرأةجوز از ١‏ باعنبار التيكن 
كمانىقولەتعالى الزانبة و ازانی‌ فاجلدوافاو حمل علی الوطی اکان في جازواحن واعمال للفظالنكاح والز وج لى 
الاقبقة ولو ح. ل على العقر اكان فيه از ان والأول اولى اونقولماقلنا او ىلان فيه جازاوافادة ونيما قلت م جازاواعادة ٠‏ 
وله بر وايات ر وىبلفت الطاب نى تذوقەسپلنە ويوق سينك * رف ررایة ن ع لرن 0-6 
وی ر وایة حت يذ وق عسیلنه الى خرو بافظا الغببةقوله والشره طالايلاج لان الذ رى صل بالايلاجوالانزال 

شبع فلايشتردا وله والكمال قي اىالحديث المشورشرطالدخول وهوعبارة عن الأيلاج فعسب فان 

اشتراط الأنزال ق الأيلاج زيادة قیك لی الدخول (لطلف والمطلىق ينصرف الى الكامل ف الماهية فلا 

يرفس اکم المرتب على الأمر الكامل الى زيادة وص لادلالةله ف اللفظ عليه لأنه #جرى #ریالسخ | 
قوله واجة عليه ما بينا وهو قوله لوجود الدخول فنكاح (OF‏ * وقوله وفسره ف الجاع الصغبر 
فقال غلام لميباغ ومڈله جاع معنا ان تاعرك آلته ویشتیى وهذا لأن ف‌العدين ذكر الذوق من 
الطرفين وهنا انما يتعتق فی الراهق الذى يشتمى * والأولى ان يكون العلل حرا بالغا * قال الامام 
قاضیخان وثبوت الحل للزوج الأول بوطى۶ الصبى مذهبنا يبت ا لحل بوطی ۶ الزوج الثانى سوا كان صبيا 
اوجنونا اوعرا اوعلوا * وقالا جسن البصرى لاعلا جماع الصبى لان مشه التعليل ایم بدون الانزال 
وعد مالك والشافعی‌رحمماالله لأينمالتعليل الا ماع من‌کان من اهل الا * قول اذا * تزوجا 
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ئ و 
الهدايةمع الكفاية كتاب‌الطلاف . ل ١ه‏ ي فصلفيماغلبهالطلتة الجلدالغانى 


( واذا طاق الحرة تطليقة او تطليقتين وانقضت عدتم| وتزوجٽ بز وج آخر ثم عادت الى الزوج الأول 
عادت بثلث تطليقات ويهدم الزوج الثانى الطلاقين كما يهدم الثلث وهذا عندايي حثيةة واي يوسفق 
رحیما الله وقال #مد رحمه الله لا م ما دون الثلث ) لأنه غاية لاعرمة بالنص فیکون منیا ولاانہاء 
لاعرمة قبل الثبوت * ولمما قوله صلى الله عليه وسلم لعن الله الملل والعال له سماه #الاوهوالثبت 
لاعل ( واذا طلقا ثلا فقالت قد انقضت عدتی ونزوجت ودخل بى الزوج وطلقنى وانقضت ) عدت 


بشرط التعليل بان قال تزوجتك على ان احللك او قالت المرأة ذلك اما لو اضمرا ذلك فى فلبهيافانه 
3 العقن وجل للاول عندعامةالعلما* * وقأل مالك رحمه الله لاع * وذکر الامام التہمرتاشی لرخافت 
المرأة ان لايطلقها العلل فیقول زوجت نفسی منك ملی ان امری بیدی اطاق نفسی کلمااریدفيقول 
الرجلٌ قبات جاز النكاح وصارالامرفق يدها * وفی‌التفاریی ارادعت دخول الەعال صدقت وان انکر 
هو وكذا على العكاس قوله واذا لى المرة تطليقة اوتطليقتين الى أن قال وقال عمد رحيه الله 
لابدم مادون الثلث لانهغاية لاعرمة بالنص فبكون منهياولاانهاء لاعرمة فبلا لغبوت * الزوجالثانى غاية 
لاعرمة الحاصلة بالثاث بالنص قال الله تعالی فلاعل له من بعں حتی تک زوا غین وک جت الغا 
ولم تثبت تلك المحرمة بالطلقة والطلقنين لأنها متعلةة بالثاث وببءعض اركانالعلة لايثيت شی“ من اکم 
فلم يكن الزوج الثانى غاية اذ غاية الحرمة قبل ثبوتما #الالانرى انه لوقال اذاجا* رأس الشهرفوالله 
لااکلم فلانا حتی اسنشیر فلانا ثم استشاره قبل مجى* رأس الشهر لايعتبر هذا لان الاستشارة غايةلاعرمة 
الثابتة باليمين فلا يعتبر قبل اليمبن فاذا لم يعتبر كان وجودھا كەلمها ولو تزوجا قبل التزوج او 
قبل اصابة الزوج الثانى كانت عنده بما بقى من التطليقات فكذلك هنا وابو حنيفة وابويوسف رحمهما 
الله فالا اصابة الزوج الثاني بنكاح صعبع تاع المطلقة بالاجنبية ف المكم الختص بالطلاق كيا يعن 
النطليقات الثاث * وبيان هذا ان بالتطلبقات الثلث تصير #رمة ومطلقة ثم باصابة الز وج الثانىبرتفع 
الوصفان جميعًا وتاعف بالأجنبية النى لم يتزوجما فبالتطليةة الراحدة تصير موصوفة بانها مطلقة فرتفع 
ذلك باصابة الزوج الثانى ٭ م الدليل علن الزوج الى رافع لاعرمة وموجب لاعل فول عليه السلام 
لعن الله العلل والعال له والحلل من يثبت امل كالسود من يثبث السواد * فان قيل انما يثبت 
کونه غللا بنا النص عند استعقاق اللعن فكي يثبث النعليل عن عرمه * فلن لا ثبت التعليل مع 
اساحقاق اللعن فلان يبت التعليل عن عدمه اولىعلى ان ‌الاعليل من حبث انه زوجواستحقاق اللعن 
لیس بهن االأعتہاربل بامر آخر ولا کان عللا وجب ان یکون مغیدا لحل لايزول الأبثلث تطليقات قكذا 
ف امتنازع فيه اونقول لا كان مفبدا لأصل الملفلانيكون مكهلالاعل اولى لأن اثبات الوصفق ايسرمن 
اثبات الأصل ولا داك إلا بهدم الطلقة والطلقتين*فان قبل الزوج الثانى غاية لاعرمة بكتاب الله تعالى 
فين جعلناء مبتا لاعل مطلنا يازم تغير قضبة إلكناب ومثى جدلناء ذاية لاحرمة يكون عملاجقبقة الكناب 
وجا الغبر وهذا اولى من العمل جقيقة الخبر وجاز الكناب * قلنا حن نعمل جقيقنما لان الكناب 
جعله غاية ونحن جعلناه خاية والخبر جعله الا والكناب ساكت عنه فجعلناه علا فان هنا عمسلا جقبقتهما 
وائتم قان عملنم جقبقة الكتاب وبجاز ابر فكان ماذهبنا اليهاولى*فان قيل جعله #للاخل بيعنى الغاية 
لان غاية الشء۶ بزل ما ینتهی بهالشی؟ من غیر ان یکون مورا ف شی ومشبتا لضی۶ * فلنالامنافاة 
بينما لأن الشىء كما يننهى بيض الوقت * * * * * ٠+‏ + *٭ + ينت 


عدتی 


الهداية مع الكڪفاية ڪتاب‌الطلاق ‏ پل ۹ ۲م ب فطل فبماغلب »الطاتة ال لدالثاى 
e‏ 


( عدتى والمدة تعتمل ذلك جاز للزوج ان يصدةها اذا كان فى غالب ظنه إنها صادقة ) لأنها معاملة 
إو امر ديثى لنعلق الحل به وقرل الواحد قبهما مقبول وهو غير مستنكر ١ذ‏ كانت المدة تله واختلفوا 
فی ادنی هذه المدۃ وسنبینها فی باب العدة ان شا الله تعالى والله تعالى اعام بالصواب ٭* * باب 


یں بوجود ضده ڪالصوم ینتہی جى الليل وكذا بوجود ضده وهو الأكل وكذا الميوة تنتهى 
بوجود ضده وهو اموت وكذا الرق ينتمى بوجود ضده وهو العتق فكن| المحرمة هنا ينتهى بوجود 
الزوج الثانى لانه يوجب ضدها وهو الحل وهنا لأن الشىء قد يكرن غاية بصورذه وقد يكون غاية 
بعتابفجعلناءغايةبمعناملانهيثبت الل بهو هن اكالنص العلل اذاو ردلم يبق النص الحرم لالان النص العلل راقع 
للنص الحرم لان هذ ابد أعلى اللهتعالى وأكن‌تبين به ان النص ااءعرم رقت الى هذا الوقت فكان غاية 
بیعناه لانه یثبت ضده وهو الل ذا هنا يدل عابه قوله تعالى حنى نغتسلوا ولأشك ان الاغتسال 
کا نی به العدث' تبت به الطهارة الجديدة * فان قيل الزوج الثانى انما صار #للا لاعاجة ولأحاجة 
هنا فان بينزلة المعذور اذا ترضاً فى آخر وقت النلهر بعدما صلى التلهر وانقاع الدمينتقض وضو ”٠ه‏ 
بالسيلان فى وقت العضر لعدم حاجته الى نلك الطمارة * قلنا انما يستفيم هذا أن لوان كونه مشبتا 
لال لكان الاجة وليس كذلك الأترى انه او تزوجما على قصب ان لأيطلةها ابدا اولم يكن منفصد 
الأول انيراجمما ابدا یثبت الل جلاف مارة صاحب العذر فانهاشرعت ااعاجة * وهذه مسملة اختلى 
فبپا (عاب النبی عليه السلام * ما قاله ابو حثیفة وابویوسی رحمما الله فول ابن عباس وابن عمر 
وابراهیم الخعى واصعاب عبد الله بن «سعود رض الله pee‏ * وما اله عمد وزفر والشافعى رهم 
الله قول عر وعلی وای بن کعب وعمران بن حصین وای هریرة رضی الله نمم فاخن الشبان بقول 
الشاخ من الصعابة وا مشا من الفغاء بقول الشبان من الصعابة كذا فى البسوط وله لانها 
معاملة اى النكاح معاملة وفى العاملات يعتبر خبر كل يز لعموم الضرورة الداعية الى سقوط باقر 
الشرافط كالوكالات والمداربات والأذن فى التجارة وله او امردينى لتعلتق الحل به لأن الحلحق 
الشرع فيقبل قول الوآجد كما فى خبر نجاسة الماء وطمارتهاوروت حديثا قله وسنبینمافی باب 
العرة وعب ولم ین کرها فی باب العدة وادنی هذه المںة عندں‌ابی‌حنیفة‌رههه‌الله شهران‌ان اقرت بالضى 
بالاقراء وعندهما تة وثلثون يوما كانه طلقا فى آخر الطمر وحيضا ثلثة وطهرها خمسة مشر يومافتمض 
عدتما بطهرين ثلثين يوما وثلثة اقرا تسعة ايام للامکان * وقیل على قباس قول ایی‌یوسف رحمه‌الله 
تصدق فى سبعة ولٹین یوما ونصف وار بع ساعات لان اقل الحيض عنده يومان واكثر اليوم الثلث 
فوچعل کل حیض ومین ونصف يوم وساعة فلك سبعة ونصى وثلث سليمات وساعة للاخباروالأغتسال 
* ولأ حنیفة رحمه الله على ماذکره عمد رهه الله ان بجعل کانه طلقا فی اول الطہ ر تغادیا عن ايغاع 
الطلاق ف الطهر بعد الماع وطمرها خمسة مشر يوما لأنهلاغاية لا كثره وحيضما خمسة ايام لأنافلهواكثره 
نادر فاعتبرنا الوسط فثلثة اهار نكون خمسة واربعون يوما ثلث حيض يكون خمسة عشريومافذاستون 
یوما * وعلی ما روی امسن عنه ان جعل كانه طلقا فى آخرالطور اعترازا عن تطويل العدة ثم حيضا 
عفر لان لا درا مرها باقل المدة قدرنا حيضا بالاكثر ليعندلا فطهر ان لور وئلث حيضل ثلفون 
فذا ستون ولأ معنى, ما قالالان الأمين انما يقبل قوله اذالم تكذبه العادة واما اذاکنبته العادة فلا+لان 


الهدأية مم الحةاية ي كتاب‌الطلاق وهه بب‌الايلاء اجادالغاى 
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ر واذا قال الرجل لامرآنه الله لا افربك او قال والله لاافربك اربعة اشپر فهو مول ) لنولمه تعالى 
للذين يؤّلون من نشائهم تربص اربعة اشر الا ية ( فان وطثما ف اربعة اشم رحنث ف بمينه ولزمنه 
الكفارة ) لان الكفارة موجب الحنث ( وسقط الأيلاء ) لان البمين ترنفع با نن ( وان لم ةرما حنیمضت 
اربعة اشهر بانت منه بتطليقة ) وقال الشافعى رحمه الله تبين بتفريق القاضى لأنه مانم حتا فی اليماع 
فینوب القفاضى مثابه فی التسر+ع كما ف الإب والعنة * ولنا انه ظلہها س حقها فجاز اه ااشرع بزوال 
نعمة النكاح عند مض‌هذه المدة وهو المأثور عن عثمان وعلى والعبادلة‌الثلثة وزيد بن ‌ثابت رف-وان الله 
تعالى عليهم اجمعين وكفى بهم قدوة ولانه كان طلافا ف الجاهلية فعكم الشرع بتأجبله الى انقضاء المدة 
لآن المكذب عادة كالكذب حقبقة الأترى ان الوص اذاقال انفقت ف يوم مائة درهم على الصبىلايمدق 
وان کان #تملابان یشتری له نفقة فیسرق وم فیعرق وٹم‌فیغرق ثم وثم لکونه نادرة ولااحتماللتصديغا 
فى تلك المد الأبعن امور نادرة ان يكون الايقاع فى آخر اجزاءالطهر وحيضما اقل مدةالميض وملهرها 
كلك وان لا يوّخر الأخبار عن ساعة الأنقضاء وان كانت امة فعندهما تصدق فى أحد وعشرين يوما 


ستة لاعيضتين وخمسة مشر للطهر * وعنده ف رواية #مد رحمه الله فى اربعين يوما كانه طلةپا فاول 
الطهرفطهران لون وقرآن عشرة * وعلی روايةا مسن ف خمسة وثلیثن فقرآن عشرون والطهرخمسة | 
عشر والله تعالی اعام بالصواب E EE N LSE RSS‏ 


باب لايا ا 

هو ف اللغة الى من آلى اى حالف يولى ايلاء من الالية وهى العاف قال الشاعر 

قليل الا لأياحافظ ليمينه *#وانبدرت منه الالية برت * وق‌الشرع عبارة عن الحلف عن ترك وطى” المنكوحة 
أربعة اشر اواكثر * وركنه والله لأاقربك ووه * وشرط هكون اليمين معقردة على منع وطىالنكوحة 
* واهله ص هو اهل للطلاق عند آیی‌حنيفة رحمه‌الله وعند‌هما من هواهل للكفارة * وسببه ماهوالسبب 
فى الطلاى الرجعى لا ان الأبانة فيه موقتة الى وقت وههنا ايضا موقتة الى وقت * والسببي 
الداعى هناك عدم الموافقة والتدارك فى الطلاق الرجعى غبر مستعقب مكروهاوهنا عقب مكروها لکن 
لا يفص عدد الطلاق * وحكيه التعلق بالبر وقوع الطلاق عثن مضى اربعة اشهر * والحكم المتعلق 
با محنث الكفارة ان كان يمينا بالله تعالى وان كان يمينا بغيره فما جعل جزاء على انث قوله فهر 
مول لغولة تعالى لاذين يوّلون من نساثيم الا ية والتمسك بالا ية لبيان شرعية الايلاء ولبيان انه 
اذا حى على ترك وطما اربعة اشرفهو مول فان وطتُها ف الأربعة الأشورحنث فبمينه ولزمتهالكفارة 
* وعنك الشافعى رحمه الله جحنث ف يمينه ولأتلزمه الكقارة لأن اللهتعالى وعد المغفرة وبعن ما صارمغةور | 
لاتب عليه الكفارة لا ان الكفارة للستر * قلنا وع الغغرة فى الأ خرة ومع ذلك وجبت الكفارة لاعنن 
ف‌اليمين قال اللهنعالى ولكن يواخ كم با عقدتم الأيمان فكفارته الا يةكذا ف امسو قولىهولنا 
انه ليما بمنع حتما فى الجماع * فان قبل لوكان الماع حتما كان لما ولاية الطالبة وليس لا ذلك بعد ما 
وطئها الزوج مرة * قلنا ان لم يكن مستعتا عليه حكما فهو مساعنى عليه ديانة * ويدلعليه ما ذكر الامام 
فاضبغان رحمة الله تعالی عليه ف‌باب‌العنين من الجامع الصغير انالزوج اذا وطثما مرة ثم عجز بعدذلك 
لأغيارلما لأن ماهرامغصود وهو تأكد المهر والاءصان وغير ذلك صل بالواحدة وما زاد على ذلك فمو 
مساعق عليه ديانة اا * * * 


os. 


الهداية مع الكفاية كتب‌الطلاق يإ سم ي باب الأيلاء الجادالٹای 
( فان کان حاف على اربعة اشهر فقن سقطت اليمين ) لانها كانت موقتة به ( وان كان حلنى على الايد 
فاليمين باقية ) لانها تمطلفة ولم يوجد الث لنرتفع بهالانه لأيتكرر الطلاق قبل التزوج لأثه لميوجد 
منع الاق بعدالبينونة ( فان عاد فتزوجما عاد الأيلاء فان وطثها والأوقعت بمضى آربعة آشهراخری)لان 
اليمين باقية لاطلاما وبالتزوج ثبت تما فياعةق الظام ویعتڊر ابتداء هذا الأيلاءِ هن وقٽت التزوج 
( فان تزوجما ثالث عاد الایلاء ووقعت بمض اربعة اشپراخری ان لم‌بقرما ) لا بیتا (فان تزوجپا بعد 
زوج آخر لم يقع بذلك الأيلاء طلاق ) لتقبيده بطلاق هذا اللك وهى فرع مسئلة التجيز الغلافية 
وقد مرمن قبل واليمین بافية لأطلاقما وعدم ا لحنث ( فان وطمُماكفر عن يميه لوجود المت فان هلى 
على اقل من اربعة اشير لميكنموأبا ) لغول ابن عباس رضى الله تعالى عنوما لأايلاء فيما دون اربئة 
اشر ولان الامتناع عن قربانها فى إكثر_الدة بلامانع وبمثله لايثبت حكم الطلاق فيه ( ولو قال والله 
لأ افربك شمرين وشورين بعد هذين الشهرين فهو مول ) لانه جمع ببنهما جرف الجبع فصار كجبعه 
بافظ الجمع ( واو مکڻ يوا ثم قال والله لا اقرباف شپرین بعں الشهرين‌الاولين م یکن مولبا ) لان 
الثانى ابجاب مبتداً وقد صار منوعا بعد اليمين الأولى شهرين وبعد الثانية أربعة اشم ر الأيوما مك 
فيه فلم تنكامل مدة النع ( ولو قال والله لا اقربك الا يوما لم يكن موليا ) خلافا زفر رحمة الله تعالى 
عليه هو يصرنف الأستثناء الى آخرها اعتبارا بالأجارة فتمت مدةالمنع * ولنا ان المولى من لا يمكنه القر بان 
اربعة اشر الا بشی*۶ یازمه ویمکنه هنا * + * LANG‏ 


قوله فان كان حانى على الأبد بان قال والله لا افربك ذكر الأب او لمبينكر وله الا 
انه لأيتكرر الطلاق قبل التزوج * وذكر فى المبسوط اذا آلى من امرأنه ايلاّمطلفا من غيران يقيده 
باربعة اشم فبانت بمضى اربعة اشهر هل ينعقں مرة اخری قبل ان بزوجا ام لا کان ابوسهیل 
السرخسى يفول ية حت اذا نمت اربعة اشر قبل انفضا عدتا وقعت تطليقة إخرى وكذلك الثالثة 
قال لان معنی الایلاء کہا مضت اربعة اشهر ولم اقربك فيها فانت طالق تطليقة بائنة ولوص رحبا كان 
ا لمکم فيه ما بینا بوکان الكرخى رحم»الله يقول لأننعقدالمدة الثانية ما لميتزوجها* وهذا هو الاع نق 
إنعقاد اليمين ابتدا۶ لأبدله من اعتبار معنى الأضرار وذلك لأيتصور بعں ما م ينزوجا لانه لاح لها 
ف الماع فلذلك لاينعة الدة الثالثة ما لم يتزوجا قوله فان حاف على اقل من اربعة اشر 
لم یکن مولیا * وقال ابن اہی لیلی یکون مولیا,فان ترکہا اربعة اشر بانت بتطلبقة وهکذا کان يقول 
ابو حنیفة رحمة الله تعالی عليه اولافلما بلغته فتوی ابن دباسن رض الله تعالی عنهما لا ايلا“ فیما دون 
اربعة اشر رجم عنه وله ان الامتناع عن قربانها فى اكثر المدة بلا مالع هنا التعليل انيا 
یستقیم على ماذ کر ف الوط واذا عقد یمین على شر فو یتیکن من قربانها بعل مض الشهر بغیر 
شی" يلزمة غبنن کون الأمتناع فى اكثر المںة بلا مانم ولا يسنقيم فيما (ذا عقد همينه على ثلثة اشر 
لان المانع يكرن فى (كثر المدة حينذ * وقيلالراد باكثر المدة اربعة اشير وهوجميع دة الأيلاء وسياها 
اکثر ونما اكثر من مدة حلى على ترك قربانما فاذا كان المراد به جميع المدة فلا شك ان المانع غير 
موچود ف جميع الصورالنى دون تلك المدة وان وجود الانع فى البعض لانتفاء (لجموع بانتفا“ البعض 
وهو ضعيف اذاوكان المراد به ذلك لقال فى اكثر المدتين قوله وبثله اى وبمثل ا لحل الذى 
انعقد على ما دون اريعة اشر لأيثبت حكم الطلاق بمضى اربعة اشهر ولوقال واللةً لااقربك شورين 
وشهرین بعد‌هذین الشهرین اوقال والله لااقربك شر ین وغهرین‌کان مولبا+اما قال واللهلاافر بك 


1۷ @ 
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لأن المستثنى يوم متكر جلاف الأجارة لان الصرف الى الا "خر لتصعبعه فانه لايصع مع التنكيرولاكذاك 
البمين ولو غربها فى يوم والباق اربعةإشهر| واكثر صار موليا اسقرط الاسنثناء ( واو قال وهو بالبصة 
والله لا دغل الكوقة وامرآنه با لم یکن موآبا ) لانه بیکنه‌الغر بان »ن ‌غبرشی* يازمه بالأخراج من الكوفة 
) قال ولو حلق 0 اوبصوم اوبصدقة او عى اوطلاق فهو مول) لاعقق انع باليمین وهو ذکر الشرط 
والجزا* وهذه الأجزية ما نعة لا فيها من المشقة * وصورة الحلى بالعتق ان يعلق بقربانما عق عبلة#وفيه 
خلا ایی یوس رمه الله فانه قول يکنه البیع ثم الفربان فلایازمه شی“ * وهما يقولان‌الببعموهوم 
فلایمنع الانعية فيه والحانى بالطلاق ان يعلق بقربانها طلاقها اوطلاق صاحبتما وكل ذلك مانع (وان الى 
من المطلقة الرجعبة كان موليا وان الى من البافنة ام يكن مولبا ) لأن الزوجبة قاقمة فى الأولى دون 
الثانبة وعلالايلاء من تكون من سافنا بالنص فلو انقضت العدة قبل انقضاء مدة الأيلاء سقط 
الأيلاء لغوت الحعلية ( ولو قال لأجنبية والله لأ اقر بك او انت على نامر امى ثم تزوجها لم يكن 
مولبا ولامتاهرا ) لان الكلام فى #رجه وقع باطلا لانعدام (لمعلية فلاينقلب صعيعا بعن ذلك وان قر ما 
كفر )انث اذ لين ميضة ف حت |« جاج اجه + * ١‏ 


لاافربك شهرين ومکٹ یوما اوساعة ثم قال والله لأاقربك شرین اوشرين بعد الشهرين الأولين 
او قال والله لأاقربك شمرين ولأشرين لم یکن مولیا اما فيما مکٿ لم يتكامل مدة المنموفيما أعادفيه 
حر النفی صار الثانی اچاب خر فصارا (جلین‌فتد اغلا الأثرى ان من قال واللة لأاكلم فلانا يوما ويومين 
فملة امع لث ایام ولو قال يوما ولا يومين يكون الجابين فيتداخلان فمدة المنع يومان قوله 
لأن المستنى يرم منکر فلما کان منکرا کان ما من يوم يمر بعل يمينه الأويمكنه ان جعله اليوم ا مسشلى 
قنفر بها فیه من غیر ان یازمه ش* ثم لر صرفتا ذلك اليوم الى آخر السنة كان معينا وتغير كلامه من 
غير حاجة لاوز جلاف الأجارة لأنها لا حع مع التنكير ولا كذاك اليمين لأن اليمين بصع مع الجهالة 
کما اذا فال والله لا انزوج امراًة بخلاى ما لو قال بنقصان یوم فانه يكون مولا لأن النفصان لا يرن 
الأمن آخر الدة * فان قيل اذا قال لغيره والله لأ امك سنة الأ يوما فان اليوم السنشنى ينصرق 
الى آخر السنة * فلنا الحامل على البمين الغبظا انه قام فى الال فيكون المنع من الكلام مرادا ف المحال 
فلزلك صرف اليوم الستثنى الى الا"غر قوله وان آلى من الطلقة الرجعية كان مولبا لان 
الزوجية قاوية * فان قبل الأيلاء باعقق باعتبار الظام من‌الزوج بمنع حتاف الماع ولا اح للجطاقة 
الرجعبة فى الجياع لأ قضاء ولا ديانة حى ان المستعب للزوج ان پراجعها بدون اما فلم يكن الزوج 
مانعا نما فلا يكون ظالا فبنبغى ان لاينرتب علبها جزا* الظللم* فلناشرمية الأيلاء ثبت 0 تعالل للذين 
يؤلون مننسائهم والطلقة الر جعيةمنسائنابالنص وقولهتعالى وبعرلتن احق بر دهنوالبعل هوالزوج 
فكانت المرأة هى الزوجة وف النصوص لايعتبر العنى قوله اذ اليمين منعقدة اى فىحقه اى 
فی حت الحنث لا فى حى الطلاق وهذا لان الأيلاء يمين تعاف ببرها الطلاق كانه قال أن لماقربك 
إربعة أشهرة انت طالق باؤنا.فاذ| قال ذلك لاجنبية فق على بالطلاق فى غير اللك ولميضف الىسبب 
اللك فيطل إبعاب اللائ وبق يجنا مطلفا الان اليمين يغتين بصورة البر حسا لاملا شرعبا الاثري 
إنها تنعتد على المرام والمعصية فينعقن هنا فاذا قربما لزمته الكنارة * *+ * * فولى 


وملة 


الهداية مع الكفاية كتاب‌الطلاق فو مه ي ٠‏ بابالايلاء ٠‏ الجلدالغاى 
( ومدة ايلاء الامة شهران) لان عله مه دربت اجا الاو ونی ال ری ببح العدة (وان كان 
الولى مريضا لأيغدر على الماع أوكانت مريضة رنقاء اوصغيرة لجاع اوکانت بینمما مسافة لأ يقدر ان 
يصل البها ف مدة الأيلاء نيئه ان يقول باسانه فت البها فىمدة الايلا فان قال ذلك مةط الأيلاء) 
* وقال الشافمى رحبة الله تعالى عليه لاق“ الا بلإماع والب ذهب الطعاوى رعمه الله تعالى لأنه اوكان 
فیا اکان جنثا * ولنا انه اذاها بذ کر المنع فیکون ارضاوها بالوعں باللسان واذا رتفم الظام لا تجازری 
بالطلاق ( ولو قدر على اليماع فى المدة بطل ذلك الفى“ وصار فبئه بالجماع ) لانه قدر على الأمل 
قبل حصول المقصود بالفلى ( واذا قال لامرآنه انت على حرام سل عن نيه فان فال اردت الكذب فهر 

كماقال ) لآنه نوى حقيقة كلامه وقيل لأيصدى ف الفضاء لأنه يمين ظاهرا وان قال *+ * # 


قلوله ومدة ايلاء الامه شران * وقال الشافعى رمه الله متها كبدة أبلاء الل 
وهن( یبتنی علیاصل و هوان عند اة ضربت لاطمار الظام ينع الق ف الماع والحرة والأمة ف ذلك 
سواء * وعندنا شرعت اجلا للبيذونة فشابهت مدةالعدة فيصن بالرق لأنه من حقوق النكاح كذ ا فى 
الأيضاح قوله وان کان المولی مریضا الى آخره * فان قبل ينبغی ان لاع ايلاء الريش لان 
اکم بو قوع الطلاق عند انقضاءاربعة اشم رلاعاجة الى دنم الظلم عنما لان الوقاع حق مستخقو بالامتناع 
بقوله والله لأ افربك يصير ظالا * فلنا النص يقتضى صعة الأيلاء من النساء مطلقا غير مقي بوصفق 
الصعة وفيما ذكر من التعليل ابطال كم النص والتعليل بوجه يبطل حكم النص باطل لان اکم 
ف موضع النص ثابت لابالعلة ولأالمرض قب يطول وقد يقصر فكان هو ظالا على تقدير ان يقصر مرضه 
من اربعة اشهر * فان قيل ذا كان بينهما مسيرة اربعة اشر بقدر على الغى؟ بالجماع بان برج هو 
البما وتخرج هى اليه فيلتقيان فيما دون اربعة اشهر * فنا الزوج لأيقدر على ذلك بنفسه والقدرة 
بالغير غير معتبرة اما لن اصل اې حنيفة رحمة الله تعالى عليه فظاهر فان الأعس ل تچب عليه الجمعة 
عنده وان وج قاشں| واما عندهما فغيما حن فيه لأيقدر الزوج على |كتساب سبب القدرة جلا مسل 
الإمعة وله لأنه لوكان فيا لكان هنذا لان المتعاق بالف“ حكمان وجوب الكفارة وامتناع حكم الفرقة 
ثم الفى* باللسان لأيعتبر فى احد الحكمين وهو الكفارة فكذلك فی ا لمکم الا خر * ولكنا قول الكفارةتب 
بانث والمنث لایاعتق بالیء باللسان وحنب العچز عن النی* بال هماع فان النى* ابام راصلا وباللسان 
بدلا نه لأن الفى“ عبارة عن الرجوع واذا كان قادرا على الجماع فانما قصدالأضرار بمنع حتما ف الجاع 
ففیځه بالرجوع عن ذلك بان چامعما واذا كان عاجزا عن الماع فلم يكن قصده الأضرار بمنعحتمافالبماع 
لای ف الماع یهن الالة وائما قصدالأضرار باعاشها بلسانه فيه بالرجوعءنذلك بان برضا 
باسانه لآن التوبة جسم الناية * ومذهبنا مروى عن على وابن سعرد رض الله تعالى عنما كذا فى 
ابوط وله قبل حصول المقصود بالغاى* وهذا لان المقصود من‌الفى*باللسان عدم ثبو البينونة 
بمضى اربعة شور وذلك انما يترتب على مض هذه المدة وقيل مضى هذه المدة ذا صع صار غالا 
بمنع حةما فى الجماع فبطل الفىء باللسان للقدرة على الأصل قبل حصول القصود بالغاى لان القدرة على 
الاصل قبل حصول المقصو د باابدل يسقط اعتبار البدل بالخلى لأن‌القدرة على_الأصل قبل مول المفصود 
بالبدل يسقط إعتبار البدل كالتيمم اذا وجد الا قبل الغراغ من الصلوة ققوله فان قال اردت 
الكذب فهو كما قال لأنه نوى حقيقة كلامه لان امرآنه حلال له * وقوله انت حال“ + * هرام 


الهداية. الحماية كتاب‌الطلاق بل عه هه باب الايلاء الإادالثای 


(وان قال اردت الطلاق فى تطليقة بائنة الأ ان ينوى الثلث) وقد ذكرناه فى الكنايات ( وان فال 
اردت التلپار قو تلهار) وهذا عند ابیعنیقة وای يوسن رحمما الله وقال عن رحیه الله لیس بهار 
لأنعدام النشبيه بالءعرمة وهو الركن فيه ولهما انه اطاق الحرمة وف الظار نوع حرمة والمطلق حنمل 
القيد (وان قال اردت العريم اولم ارد به شيئًا فهويمين يصير به موليا) لأن الأصل فىغريم الحلال 
انما هوالبمين عندنا وسث ل كره ف‌الأيمان ان شا الله تعالى رمن‌المشاإخ من يضرف لنظلة العريم الى 
الطلاق من غير نبة بعكم العرف والله اعلام بالصواب * * * 


E OE E 


( واذا تشاق الزوجان وغافا ان لایقیما حدود الله فلا بس بان تفتدی نفسها منه بمال بخلعپا به ) 
لغوله تعال * *  * * % o‏ فلاجثاح 


حرام كذب وارادة الكذب من الكلام الكذب حقيقة له وذكر فى ال#عيط وان قال نريت به الكذب 

فهو کذب ولا حکم له ویصدقه القاضی لانه فسر لفظله بما یغنضیه ظاهره وهونظیر مالوقال لامرآنه نٽ حرة 
وقال اردت نعتها باعرية لأالطلاق يدين ف القضاٌ هكذا ذ كر شس الائية الوا رحه»اللهاقوله 
يصير به موليا لان اقل اساب الحرمة اليمين لأن حرمنها مغياة الى الكفارة جلاف الحرمة بالطلاق وف 
الظمار ان ارتفع حرمتهبالكفارة تكن كفارة اليمين ايسر ولان الرمة ف البمين لغيره جلا التلهار حتى 
تحل له مباشرتما بعں الأيلا* جلاف النلمار وله من غير نية جكم الغرى روى ان هذه السئلة 
وقعت فی عصر ای جعغر الېندوانی رحمه الله تعالی فاشکل عليه وکان قول ف فسه ینبغی ان لايع 
الطلاق فكان يتفكر فيه اياما وكان مغتها فىذلك وكانت له ابنة صغبرة فقالتله يوما يا ابت مالى اراك 
مغتما فقال لا كيت وكيت فتالت لاك فى هنا انه يقع الطلاق لا ان العرى ان الرجال لفون به 


أخشى اللفر :ف الاسلام اشدة بغض أياه فقال عليه السلام اتر دین‌علیه حدیفته فقالت عم وزيادة فقال 
عليه السلام آما الزيادة فلا واجماع الام والعول رمو ان ملك النكاح معتبر يتيكن بهمن اقامة الماع 
الكثبرة فبجوز الأعتياض عنه وان أم يكن مالا كلك القصاص وسوا كان بلفظ الحلم الفلا »١را‏ لباراة 
او البيع بان يقول خلعتك على الف درهم او طلغنك على الى او بارأنك او بعت ئفسك او طلافك 
على الى فف الوجوہ کہا لابقع الطلاق الا بقبولا فى المجلس لأنها معاوضة قال اذا تشاى الزوجان 
آی اختلا (وتغاصما مشتق من‌الشق وهو الجاني ٭ وانما سمی بەلان کل واحل من النشاقين يأخل شقا 
خلای شی صاعلبه وحق۱ کالتغاصم والتعادى لان کل واحد من الغاصمين والمتعاديين بان ما 
الاب وعلوة وهی جانب الوادی خلای جانب صاحبه قله وخافا ان لا یقیما حدود الله ای 
ما يز مما من مواجب الزوجية # KH # ¥# #% x KR KH XK # RR‏ 


فلا جناح 


الهدأية مع الحةاية كتاب الطلاق إه هي باب الم الد الثانی 


فلا ناح علبما فیما افتدت به ( فاا فعلا ذلك وقع بالغلع تطلبقة بائنة ولزمما الال ) لةوله صلى الله 
عليه وسام الخلع تطليغة بافنة ولانه تمل الطلاق حتی صار من الکنایات والواقع بالکنایات بان الأان 
ذ كر الال اغنى عن الغية هناولانما لانسلم الال الاليسلم لهانفسها وذلكبالبيغو نة وان كان النشوز من قبله يكره 
له ان بخن منا مرضا نوله تعالی وان اردتم استبدال زوج مکان زوج الى ان قال فلا تأخذوا منه 
شیئًا ولانه اوحشم) بالاستبں‌ال فلا یزید ف وحشتها باخذ الال وان کان النشوز منها کرهنا لے ان بان 
منها اكثرعا إعطاها * وف رواية الجامع الصغير امرآة اختلعت على اكثر من الهر الذى تزوجا عليه 
والنشوز منها طاب الفضل ایضا لا لاق ماتلوناه بداً ووجه الاخری قوله صلی الله عليه وسلم فى امرأة 
ثاب تبن قيس بن‌شماس !ءا الز يادةفلاوق ركان النشو ز منهاولو اخذ الز يادةجازف القضاءوكذ لك أذااخذوالنشوز 
منه لان مقتض مانلونامشيئًان الجواز كما والأباحة قد تراك العم لف حت الأباحةلعارض فبقى معمولاف الباى* وان طانم ا 


1 


وله فلا جناح اهما فما افتدت به اى فلا جناج على الرجل فيا اخذ وعلى المرأة فما (عطات 
قوله فاذ| فعلا ذلك وقع بالخلع تطليقة بائنة وف حن قولى الشافعى رحمة الله تعالى علبه هو 
شخ حنی لو خالما بعں التطلغتین لاغل لہ حتی تکع زوجا غب عندناخلافاله له قولمه تعالی فلا جناح 
علبممافیما افتدت به بعد قولىه تعالی الطلاق مرتان الى ان قال فان طلفها فلا تعل له من بع فلو 
جعلنا الغلم طلافا اصارت التطليقات اربعا ولان النكاح عڑں ےل الس س يفن جیار عدم (لكفاءة 
وخيار العتق وخيار البلوغ عن ںکم قیعتمل ا بالتراضى ايضا وذلك بالغلعم كالبيع * ولنا ماروی عبر 
وعلی وابن‌مسعودرض اللهعنمم آن‌النبی صلی اللهءلبه‌وسلم قال العم تطليقة بائنة والعنى فيه ان النكاحلاً 
تمل الفسخ بع تمامه الأترى انه لاي#سخ بالملاك قبل التسليم بان الماك الثابت به ضرورى لأيظهر 
الأ ق حق الأستيغاء والس بسبب عدم الكفاءة فسخ قبل التمام فكان ف معنى الامتناع عن الانمام 
وكذلك فخيار العتق والباوغ واما الم فيکون بعك تمام العقد والنكاح لاإعتيل الخ بع تمامه ولکن 
ل القطع فى ا لجال فيجعل لفظ الخلم عبارة عن رفع العقن فى الحال واما الأ "ية فقن ذكر الله تعالى 
التطليقة الثلثة بعرض وبغير عوض فبهذا لأيصير الطلاق اربعا قوله حنى صار من الكنايات 
ذا قال الرجل لامرأذه خلعتلك اوخالعثك ونوى الطلاق يقم بهالطلاق لانه تمل الطلاق لان انغلاعما 
يكون عن الثياب وعن الخبرات وعن النكاح فاذا نوی الاتغلاع عن النكاح ع ولا صار من الكثايات 
لأبد من النية الأ ان ذكر الال اغنى عن النية ههنا # وفى الذخيرة واذا خلم الرجل امرآنه ثم قالام 
انوبه الطلافق فان ام اتد کر بن لمن ديانة وقضاء وان ذکر بدلا بان قال لپا خالعتك علق ف درم 
ثم قال لم اعن به الطلاق لأإيصدق ق وله ولأنها لانسلم امال عطنى على قوله لقره عليه الصلوة 
والسلام ا لحلع تطليقة بائنة قول لاطلاى مانلرناى بديااىفلاجناح علبما فيماافتدتبة قولله 
لأن مقتضى ما تاوناه شيثان الجواز حكما والأباحة الإواز قن يثبت بدون الأباحة فان البيع وقت الندا۶ 
يوز ولا يباح فالواز ضده الفساد وارين بالجواز هنا عدم الحرمة والأباحة ضدها الكر هة قولمه 
وفك ترك فى حف الاباحة لعارض وهو قولة تعالى فلايأخذ را منهشيئًا وقوله عليه السلام اما الزيادة فلا 
* فان قيل الأخذفعل سى وقد وردالنهی عنه بتأكيدات انأخذونه وڪي تأخذون والنهى عن الافعال 
السية يعم المشروعبة فكينى بالركدات فينبغى ان لايكون الأخذ مشروعا إلا فيكيى جاز مع الكراهة 
٭ قلنا النمى وان ورد عن الفعل ا سى لكن هو لعنى ف غبره وهو زيادة الأإعاش فلا تعدم ٭* ‰ة 


الهداية و كڪتاب‌الطلاق يل بره باب افلم الجلدالثاق 
وان طلتها على مال فقبات وقع الطلاق ولزما ا لمال لأن‌الزوج يستبد بالطلاق تجبزا اوتعليقا وق عله 
بقبولپاوا رأة تملك التزام الال لولايتها على نفا وملك النكاح ما جوز الأعنياض عنه وان لم يكن مالا 
كالقصاص (وان الطلاق بافنا) لا بيا ولأنه معاوضة الال بالنفس وقد ملك الزوج أحد البدلين فتملك 
ھیالاخر وهو النفس نحقيقا لليساواة (قال وان بطل العوض ف الام مثل ان جالع المسام غا 
خثزير اومينة فلاشء لازوج والغرقة باقنة وان بطل العوض ف الطلاق كان رجعيا ) فوقوع الطلاق 
فىالوجهين للتعليق بالةبول وافتراقمءا اکم لانه لا بطل العوض كان العامل ف الأول لفظالخلع وهر 
کے وز بعتب الر یت راتا لیب لازو سی علا ا1 ات لا ا 
تى تضير غارة له ولانه لأوجه الى يجاب السمى للاسلام ولا الى جاب غير لعدمالالتزام بغلای مااد( 
خالع غل خل بعینه فظېر خمر لانها سمت مالا فصار مغرورا وجلای ما اذا کانب اواعتق علی‌خمرحیث 
تجب قيمة العبد لأن ملك المولى فيه منقوم وما رضى بزوالى جانا اما ماك البضع فحالة الغروج غير 
متقوم على مان ذ كر وجلا النكاح لان البضع ف حالة الدخول متقوم والفقه انه شرينى فلم يشرع تملكه 
الأ بعوض انلمار الشرفه فاما الأسقاط فنفسه شرف فلا حاجة الى جاب الال (فال وما جاز ان يكون مهرا 
جاز ان يكون بدلا فالحام) لان ما بصاع عوضا للمتقوم اولى ان يماع لغير المتقوم (فانقالت لهخالعنى 
علی ما ف‌یدی فغالعا فلم یکن ف‌یدها شی“ فلاشی“ له علبها) لانما لم تغره بتسيية الال ( وان قالت 
E‏ ی ن بال الما فلم یکن قیدہا شی ادت علیہ ورا )الفا ا سیت مالا لم 
بل إأزدع 12 اااروال االأدرقن ولا وج إلى اجات الى وقيتم لاماك ولإ الى قببة البضع 
اعنی مر الل لانه غيرمنةوم حالة اروج N RS‏ غين 


الشروعبة فى نفسه كما فى قوله عليه الصلوة والسلام لا تتخذوا دوابكم ڪراس * وانما قلنا ذلك لان 
الرأة تصرفت فى مالا بالدفع الى الزوج باختيارها فمن اين يثبت عدم مشروعية الأخذ * فان قبل 
حديث امرأة ثابت خبر الواحد واطلاق قوله تعالى فلا جناح يدل على حل الزيادة فكي يعارضه ` 
خبر الواح * فلنا خص من الاّية الفضل عن الم ر اذا كان النشوز من قبله بقوله تعالى وان اردتم 
استبدال زوج مکان زوج فانه یکره الفضل بالاجماع فجاز تخصیصه چبر الوا قوله وان طلقا على مال 
ققبات وقع الطلاق وانما وفع بالقبول ولم يتوقنى على الأداء بدلالة ذكر فى متام المعاوضة 
وف المعاوضات ينعل اكم بالقبول دون الأداء قوله وكان الطلاق بافنا لا بينا وهو قول ولانما 
لات الال الا لمل الا فا يله وعلای ا ١د‏ اد 0220 0 01 1 8ا 
e‏ ل TINY e‏ بعت للا تیب ال ا 1 ا ت 
الله قوله وما جازان کون مرا جاز ان يكون بدلا ف‌الاع ولاينعكس ولمذا يصاع افل منعشرة 
دراهم بدل الام ولا صاع مهرا * وف المبسوا وان اختلعت منه بما فی بطن جارینما او بطون غنمما 
فهو جاقز وله ماف بطونما جلا الصداق فان ف مثله جب مهر الثل وان لم یکن ف بنا شىء فلا 
شیء له لاه ماغرته فما ف‌البطن قديكون مالامتةوما وقد يكون‌غبر ذلك من رح او ولد میت قوله 
فان قالتله خالعنى على ماقيدى اراد باليں الجارحة لانها لم تغره بتسمية امال لأن كلمة ما عامة تنناول 
امال وغبره * وذكر فى المبسوط وان اختاعت بما فى بيتما من شء فهو جاثز وكل ما فى البيت فىتاك 
الساعة فول لان بالأشارة الى ال«عل ينقطع الثازعة بينهيا بسبب *+ *+ *٭ + * الميهالة 


الهدايةمع الحفاية كتب‌الطلاق طإء٣هي‏ بب الملم الجلدالتاق 
فتعین اغجاب ماقام به علی الزوج دفعا للضررعنه ( ولوقال خالەنی علی ما ی یدی من دراهم اومن 
الدراهم فقعل فلم يكن فى يدها شىء فعليما ثلثة دراهم ) لانما سمت الجيع وافله ثلثة وكلمة من ههنا 
للصلة دون التبعیض لان الکلام جختل بدونہ ( قان اختلعت عل عیں لہا بی عل آنا ہر یگ من شات 
م تبرء وعلیپا تسليم عينه ان قدرت ؤتسليم قيمته ان عجزت ) لأنه عقد العاوضة فبقتض سلامة 
العوض واشتر اط البرا۶ة عنه شرط فاسن فببطل الا ان الع لا يبطل بالشروط الفاسدة وعلى هن( 
النكاح (واذا قالت طلقنى ثلثا بالى فطلتما و احدة فعليماثلث الالنى ) لأنا ما طلبت الثلث بالق فق 
طلبت كل واحدة بثلث الالى وهذا لان حرنى الباء ي##ب الأعواض والعرض ينقسم على العوض 
والطلاق باقن اوجوب الال ) وان قالت طلقتی لاا علن الى فطلقها واحدة فلا شی عليها عند ايبحنيفة ٠‏ 
رحبه الله ويملك الرجعة وقالاهى واحد بائنة بثلث الآلى ) لان كلية على بمنزلة البا* فى العاوضات 
حل ان ولم احمل هذا الطعام بدرهم وعلى درهم سوا * *٭+ *٭ + * + + ول 
البہالة وان لم‌یکن فبه شی“ فلا شیء عليه جلای ما اذا اختلعت على ماف بيتها من متام فله مافیه وان 
لم يکن فيه شی فلا شس“ له ورجع عليما بار الذى اخذت منه لآنها غرڌه بزڪرما هو مال متقوم ولا 
ييكن اثبات الرجوع بقيمة اناع لأنه يول الجنس والقدر ولا بقبية البق لأنه عند الخروج من ملك 
ازوج غير متقوم وله فتعين يجاب ما قام به اى ما قام البضع به وهو الهر قله ولو 
قالت خالعنی علی ما فق یدی من دراهم او من الدراهم ففعل وام یکن فى يدها شى "فعليها ثلثةد راهم 
لانها سمت الجمع واقله ثلثة * فان قيل ذكرت ف كلامها هرق من وهو للتبعيض فينبغى أن ؛جب بعض 
الںراهم وذادرهم او درهمان کقو لها ن‌کانف‌یدی من الدراهم الأثلثة فعبده حروف‌یده اربع دراهم‌فانه‌یګنن 
* قلنامن‌للتبعیض وقد یکونللبیان والتمییز فف یکل موضع تم الکلام بنفشه وکنه اشتمل على ضرب ابام فمن 
للتيبيز كقوله تعالى فاجتغبوا الرجس من الأوثان والا فللتبعبض وقرلها خالعنى على مايدى كلام تام 
بنفسه حتى جاز الأقتصار عليه الا ان فبه نوع ابهام لان ما فی یدها قں کون من انواع شتی فاذاقالت 


من الدراهم فقں بيذت ما امیت فصار کنا قالت خالءنی ءلی الدرادم وۆوله ان کان فی یدی غیرتام 
بنفسه جتى لأجوز الأفتصار عليه فكان للنبعيض * فان قيل هذا يستقيم اذالم تكن‌الدراهم #لاةبالالى 
واللام اما اذا کانت علاۃ ہما فینبغی ان جب درهم وال کما لوحلی ان لایشتری العبيداولايتزوج 
النساء لان الع العرى باللام كالفرد المعرنى باللام * قلنا انما ينصرى الى الجنس اذا عرى عن 
قرينة دالة على الہد كما فى النظبر وقد وجدت الةرينة الدالة على الد lia‏ وهوفولما على مافی 
یدی وهنا لان انرا هم جع حقبقة وانها يتءطل معنى الإمءية عن ارادة انس للضرورة ولأضرورةهنا 
على انه انماینصرف الى الجنس اذا امكن حمله على كل الإنس ولم بمكن‌هنالأسةعالة ان کون کل الدراهم 
ف يدها قله وكلمة من ههنا صلة لاللتب#بض فكل موضع +صع الكلام بدونه يكون للتبعيض كما 
فی مسدُلة الجامع ان کان ف‌بدی من الدراهم فوبںه روف کل موضم جل الکلام بدونه کما فی مسل 
الع يکون صله لان قولما خالعنی على ما فی دی دراهم بدون من يكون متلالان اوضع للتمبيزغذ 
من هنا تل با لقص رد لای مسدّلة الجاع فان الكلام فيا لأتل بدونه فاذا ذكربجعل للتبعيض لاعصل 
فاقة جديدة وله فان اختلعت .لی عہں لپاآبق على انها بریئة من ضکاله‌ایءلی انه‌ان وجد 
العبد تسلم اليه وانلم يوجدفلاٹی* علبما لم تبراً اھ چاو ا قله 


الودايةمع الحفاية صتاب‌الطلاف . ب ۸ه ي باب الخلع الجلدالتاق 


* وله ان كلمة على للشرط قال الله تعالى يبايعنك على ان لایشرکن بالله شیا ومن قال لامرأته انت 
طاای على ان تدخلی الدار کان شرطا وهذا لآنه للزوم حقيقة وستعير للشرط لانه يلازم الجزا* واذاكان 
لاشرط فالشروط لايتوزع على اجزا* الشريا جخلاى البا* لانه للعوض على مامر واذا لم جب الال كان 
مبتدقا فوقع الطلاق ويملك الرجعة (ولوقال الزوج طلقى ننسك ثلثا بالى اوعلى الى فطلقت نها 
واحدة لم يقم شى ) لان الزوج ما رضى بالبيفونة الا لتسلم لى ا قرلپا طلقنی ثلا بالى 
لانہا ما رضيت بالبيغونة الى كانت ببعضها ارضى + اال 


قوله وله ان كلمة على للشرا اى تستعيل للشرط لان اصلا اللزوم فاستعير لاشرط لأنه لازم 
ازا فهيارت طالبة للثلث بالى بكلبة هى للشرما فصار الطلقات الثلث شرطا لرجوب الالنى فصار انما 
قالت ان طلقتنى ثلثا فلك الالى * ولا يقال كلية على دخات على الالنى تكبنى يكون الطلاق شرا 
* قلنا صار کل واحد من‌الطلاق والال شرا لماحبه فماردخولما علی الال مشل دغولما علی الطللاق چم 
الاد * وذكر ف البسوط وابوحنيقة رحمهالله يقول حرق على الشرط حقيقة لأنه حرف القزام ولا نابل 
بين‌الواقع وبين ما التزم بل بينهما معاقبة كما يكون بين الشرط والجزا* فكان معنى الشرط فيه حفيقة 
والتمسك بالحقيقة واجب تى يقوم دليل الجا واذا كان #مولا على المحقيقة والشريا يقابل المشررط 
جملة ولا يقابل جزا؟ فجزا* وانما شرطت لوجوب‌ الال عليها ايقاع الثلث فاذا لميوقع لابجب شى *وبه 
فارى بينالبيع والأجارة لأن معنى الشريا هناك تعذر إعتباره فانه لأجصتمل'التعلينى بالشرب فلذلك جعلنا 
حرق على قيها ببعنى البا* * وقول ف المداية وله ان كلبة على للغريا جل انه اراد به ما دكار 
فیا لبسو من قول اى حنيفة رحمه‌الله انحر على لاشرط حقيقة ويحتمل انيريد ان كلمة على هذا 
الوضع للشريط لأن كلية على للاستعلا“ وضعا يقول زيں على لسع فان تعذر حمل على |الالزام يغول 
عليه دين فان تعذر حمل على الشرط لناسبة بين الشريا والالزام ومعنى الالزام لها بمنزلة المقبقة لان 
استعمالیا بمعنى الالزام شائع مستفيض وف الشريا معنى الألزام فيصير كانه لاشرط حقيقة ولهن| قال كلمة 
على للٹرط قوله ومن قال لامرأنه انت طالق علی ان تدخلی الدار کان شرطا یریں به ان قول 
على ان تدخلى الدار يغيد ان‌الدخول شرط فكذا على الى والطلاق ما تمل التعليبالشرط فلاعاجة 
الىالعدول عن الحتبقة جلاف البيع والأجارة فانه لأبجتمل التعليق بالشرط فيتعذر إعتبارا حقيقة فليستعار 
بمعنى الباء * فان قيل يشكل هنا بيا إذا قالت المرأة لزوجها طلقنى وفلانة على انىدرهم فطلقها وحد‌ها 
فان عليها حصنها من الال بمنزلة مالوالتمست جرف الباء * قلنا انا حملت هناك على معنى الباء لان 
لاغرض لما فللاى فلانة ليجعل ذلك كلشريا منها ولا فى(شتراط ايقاع اللث غرض سم ق وله 
فالشروط لايثوزع على اجا“ الشرط حنى اذا قال إنت طالى ثنتين إن دحغلت هذه الدار رهد الدار 
فدخات إحديهما لاتطاف ولوكان متوزعا على اجزا۶الشرط لوقعت تطليقةواحدة بيقابلة دخولدارواحدة 
وهنا لان الشرط علامة وقد جعل الكل علامة فلا يوجد الشروط حثى يوجن الكل ولان العوض يجب 
بالعوض فم عليه ولایجب الشروط بالشرط * + ټل 


واوقال 


الهداية مع الكفاية صتاب‌الطلاق فط ٣‏ باب الفلع الجادالتان 


(ولوقال انت طالق على الى فقبلت طلغت وعليما الألى وهو كول انت طالق بالى) ولابد من القبول 
فالوجهبن لان معنى قول بالى بعوض الى بجبلى عليك دمعنی قر لہ علی الق علی شریاالییکرن ای 
عليك والعوض لابجب بدون قبوله والمعلق بالشرط لأينزل قبل وجوده والطلاق باقن لما قلنا (ولوقال 
لأمرأنه انت طالى وعليك الى فقبلت اوقال لعبده انت حر وعلبك الف فقبل عت العبن وطلقت 
المرأة ولا شىء علبما) عند اپ حنيفة رحمة الله تعالى عليه وڪن اذا لم قبلا وقالا على ڪل واهن 
منما الألنى اذا قبل واذا لم يقبل لايقع الطلاق والعتاق * ليما ان هذا الكلام يستعيل للبعاوضة فان 
قوم ایل هنا اتام ولك درهم بينزلة قو لمم بدرهم * وله انه جملة نامة فلا ترتبط بما قبل الأبدلالة 
اذ الأصل فيها الأستفلال ولا دلالة لأن الطلاق والعتاق ينفكان عن الال جلاف البيع والاجارة الانيا 

لایوجدان دونه (ولوقال انت طالف علی‌الی علی‌آنی باشبار اوعلی انك بالنیار ثلث آیامختیلت قالیبار 
باطل (ذا كان لازوج وهو جائز إذا ڪان للمرأة فان ردت الفيار ف الثلڻ بال وان ام ترد طلقت 
ولزما الالى ( وهنا عنب ابيعئيفة رحمهإلله وقالاا بار باطل فیالوجهین والطلاق واقعوعلیما الىدرهم 
لان ايار لاخ بعں الأنعتاد لاإ للمنع من‌الأنعقاد ٍ * * * والتصرفان 


ق_وله ولوقال انت طالق على الى فقبلت طلقت وھوکقو له انت طالق بالی ای ف‌اشتراط القبول 
قله ولابد من القبول فالوجهين ای فیما اذا قال انت طالق بالی وفیما اذا قال انت طالی 
على الى * وف الجامع الصغير التمرتاشى رحم»الله قال لامرأنه انت طالق بالى اوعلى الى اوعلى ان 
تعطينى الفا اوخلعتك على الى اوباراتنك اوطلفغتك بالى 2 بالقبول فی إلەچلس وهنا يمين من جپة 
الزوج فصع تعليقه واضافته ولأيصع رجوعه ولأوبطل بقبامه عن |لجلس ویتوقی عل البلوغ ۱ذ کات 
غاقبة لأنه تعليق الطلاق يقبو لا الال وهو من جهة الرأة مبادلة فلاتع تعلیقها واضافتها ویصع رجوعا 
قبل قبول الزوج ویبطل بقیامپا عنالجاس ولایتوقی على البارغ الى الزوج لآنه تکمیل الال من جپتما 
قيله رالطلاق بان لا قلنا اشارة الى فول لاتا لاتسلم الال الا ليسلم لهاتسا قوله اذ 
الأصل فيا الأستقلال الاأترى انه اذا قال ان دخل فلان هذه الدار فانت طالق وضرتك طالی طاق 
ضرتها ف الال لافرادها بالغبز فصارت مستقلة بنفسها ولوقال ان دخل فلان الدار فانت طالق وعبدی 
حرفان العتی یتعلق ایضا بالدخول لأن وله وعبدی حر ان‌کان تاما کن فق التعلیق قاصرلان خبر 
الأول لايصاع خبرا جلا مسثلة الضرة لأنه يكفيه انيغول وضرتك ان كان غرضهالتعليق لان خبر الاول 
يصاع خبرا له ولا دلالة هنا لانالطلاق والعتاق شرعا بمال وبغيره والكرام يأبو ن قبول بدلالغلع اشن 
الأباه خلا الأجارة لأنما لم تشر الأمعاوضة فصاعت دلالة اولانه لاتردد بين الشريا والأبند |۶ لابجب الال 
بالشك لای فوله ادالی‌الفا انت حرلان اول کلامه غبرمغید شیا الأباخر فانه یمبر به تعلیغاللعتق 
بادا" الال همتا اول الكلام ان صدر من‌الزوج بان قال انت لال عليك الىدرهم كان ايتاعا منين( 
بدون آخره فلا حاجہ الى ان عمل علی ا حال وان صدرمنما فہوالتماس یع عا علی ماد کرنا فلہد( 
لاجبل على واوالمحال كذا ذكره الأمام شمس الأثمة السرخسى رحية الله تعالى ليه ف ڪل 


الهدايةمع الكناية ‏ صتابالطلاف بهي بباللم اجلدالثاق 
والتصرفان لاجتملان الخ من الجانبين لانهق جانبه يمين ومن‌جانبها شرطها * واي حنبفةرحمة الله تعالى 
عليه ان العلع فى جانبها بمنزلة البيع حتى يصح رجوعا ولايتوق على ما وراء المجاس فوص اشنراطالنبار 
فيه اما فی جانبه یمین حتی لاع رجوعه عنه ویتوقی على ما وراءالمجلس ولاخيارف الأيمان وجائب 
العبد فى العتاق مثل جانبما فى الطلاق ( ومن قال لامرآنه طلقنك امس على ال درهم فام تقبلیفقالت 
قبلت فالقول قول الزوج ومن قال لغيره بعت منك هنا العبد بالق درهم امس فلم تقبل ففال قيلت 
فالقول قول [اشتری ) ووجه الفرق ان الطلای بالال یمین من جانبه فالاقرار به لايكون (قرار(باشرا 
لصته بږونه اما الببع فلایتم الأبالقبول فالاةرار به اقرار بها لايم الأبه فانكاره القبو ل رجوع منه (فال 
والباراة كالفلع ) كلاهيا يسقطان كل حى لكل واحد من الزوجين على الاخرعا يتعلق بالنكاح عن اى 
حنيفة رحمه الله * وقال عمد رحمه الله لأيسقط فيهماالأما سمياه * وابويوسف رحمه الله معه فى الغلع وع 
ای حنيفة رحمه الله فى المباراة * '«عمد رحمه الله ان هذه معاوضة وفى المعاوضات يعتبر المشروط لاغبر 
* ولای يوسنى رحمه الله أن الباراة مفاعلة من البر 1ة فيقتضبما من الجانبين وانه مطلق قيدناه جقوق 
النكاح لدلالة الغرض اما المع فمقتضاه الأنغلام وقد حصل فى نفس النكاح فلا ضرورة الى انفطاع 
الأحكام * ولانى حنيقة رمه اله انالغلمينبىء عن الغصل ومت» خلع النعل وخلع العمل وهو مطل كالباراة 
فیعمل 'باطلاپما ف النکاح واحکامه وحقوقه ( فال ومن خلع ابنته وهی صغبرة بمالپا لم بز لبها ) لآانه 
لأنظرلمافيه اذ البضع ف حالة الغر وج غير منقوم والبدل متقوم خلا النكاح لان البضع متقوم عند الد خول وله ايعتبر 
خلع المريضة من الثلت وتکاح الريضن بمهر المثل من جمیع الال واذا لمج زلايسقط امه ر ولأيستڪق مالا 


قوله والتصرفان وهما ايجاب الزوج وقول الرأة اما اباب الزوج فانه يمين لأنه ذڪر شرط 
وجزاءمعنىواليهين لايقبل الخ ا0لال فانه شرياالبمين وكماان‌اليمين لايقبل الخ فشرطها لايقبل 
الغسخ إيضا * ولأ حنيغة رحمهالله انا لخلعمن جانبما معاوضة ی رجوعها قبل قبول الز وج ولایتوقق 
على ما وراء آلجلس واما قبولا فمن جانبپا شرط اليمين * فلنا نعم قبول المرأة شرا ف حق‌الزوج فاما 
ف حق نفسه فتمليك مال جعل شرطا كرجل قال لاخر ان بعتك هذا العبد بكذا فعبدى الا خرهذا 
حر انه معلق بالعاوضة فام يمنع كونه معاوضة عن ان يكون شرطا لليمين فكذا هذا قروله ومن 
قال لامرأته طلفتك ا٠س‏ الى قوله ووجه الفرق ان الطلاى بالال یمین من جانبه والقبول شرطا نن 
٣‏ البمين بلا قبول فلا يكون الأقرار باليمين اقرارا بشرط الحنث لصعتما بدوئه فصار القول قول لان 
الزوجين اذااختافا ف وجود الشرط فالقول قول الزوجلانه منكرواما المع فايجاب وقول ولأصعة لأحں‌هما 
بدون الا خر فصار الأةرار بالبيع اقرارا بہا لأيتمالأبه فاذا انکزه فقد رجعاءما اقر به فلایصدق حتی 
او فال لا بعنك طلاقك امس فلم تقبلى فقالت قبات فكان القول قولما كما ف بيع العروض وكذا لو 
فال لعبده بعتك نفسك بالنى وام تقبل وقال العبد قبلت كان الول قول المولى وهذا والطلاق سواء 
قله والمباراة کالخاع کلاھما سقطلا نکل حت الکل واحد مں‌الزوجین على لاخر غا يتعاق بالنگاح 
ای من الحقوق الواجبة بالنکاح حنی لو اختلعت مته بشی؟ مسمی معروق ولا علیہ مر وقں دغل با 
اولالزمها ما سمته وکان الهر لازوج alll) & ec Ss‏ 


۳ 
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ثم تع الطلاق ف روابة ولا بقع فى رواية والأول اصع لاه تعليق بشرط قبوله فيعتبر بالتعليق بساقر‎ 
الشروط (وان خلعهاعلى الى على انه ضامن فالالعواقع والالى عليه) لأن اشتراط بدل الملع على الأجنبى‎ 
ات فلا توق‎ e فعلى الأب 2 ولا مرها لاله ۳ یںخل تحت‎ a 


GR RE FF ¢ RE ER 


وکنا الوا ادت الپر مته م شالعپا قبل ان یدخل تا لی شی فمو جا وال 1008 0 181 
ی لايتبع احدهما صاحبه بشی* من الهر وکذا لوقبضت منه نصی ا م‌راواقل اواکثر ثم اختلعت 
| منه بدراهم مسماة او بثوب مء روف قبل ان یدخل بہا فلازوج ما سمت له فى الخلع ولأ سبيل لأحدهما 
على صاحبه من الېر وکنا لو وقع على مائة درهم من الهر والهر كله على الزوج او فى يد الرآة لا 
| یتبع صاحبه شی“ من المهر وکذا لو کان الهر عبدا بعینه ف يده اوق يدها وهنا عنں ابی حنیفةرحمه 
الله * وقال مد رحيه الله تعالی لا يسقط فبا الاما سماه وايما ڪان له قبل صاحبه شىء من الهر رده 
عليه * وابو يوس مع عمد رحمه الله فى الغلع ومع ايى حنيفة رحمه الله فى الباراة واما نفتة العدة قان 
شرطت ف الغلع والمباراة يسقدا اجماعا والالايسقما اجماعا واما نفقة الولد وحىمنة الرضاع فلا يقع البراة 

عنپا 3 م يشنرط ذلك ف الغلعوالباراة اجماما وان ثشرطت ان اوقت لذلك وق ثكسنة وضوها جازوان | 
لم يوقت ام جز اول بقع البراّة عنما قله ثم يقم الطسلاق فى رواية لانه عى الطلاق بقبول 
الأب ولو علق الطلاق بشريا وهو فعل الأب كدخول الدار يقع الطلاق ان وجد الشرط كذا هنا وق 
رواية لايع الطلاى الا اذا قبلت المغيرة لأن الأب اذا لم يضبن بدل الحلع كان هذا خلعا مع البنك 
كانه خاطب إلبنت بزلك فیتوقی على قبولا الأول اع قوله وان خلعپا على الى وهی صغيرة 
على ان الأب ضامن للالى فاللع واقع والأانى عليه ولم يرد بهن االضمان الكفالة عن الصغيرة لان‌الزوج 
لاإيستحق مالا على الصغيرة فلا يكون كفالة ولكن المراد هنا بالضمان التزام المال ابتداء لانجمةالكفالةوان 
لم يكن الضبان شريلا فى الغلع وان معطوفا لم يصع الع والضمان ولم تطاق وله لان اشتراط 
بدل الخلععلى الأجئبى صعیعفعلی الاب اول ۈجە الأولوية ان للابولاية التمرى ف مال E‏ 
بيعا وشراء واجارةوابضاعا وايداما ولارلاية للاجنبی علبه * وانماجاز اشتراا e‏ یالاب 0 
اشتراط بدل العتق لان الأجنبى بينزلة الرأة ف الحلع من حيث ان الال يجب على الرأة ةف الحا من 
غبر ان يسام لپا شى لان الطلاق ازال للك التعة واستاط لعقدالنكاح لأن ملك النكاحضرورى يلور 
فی حق الأسقاا فعسب فام عصل لہا فی الطلاق شى ليصير اثباتا فتزل الأجنبى فى تمل ذلك الال 
منزلتها حت لايسام اکل شی ۶واما فی العتی فالال شرع على العبد بادا ماسلم له من الةوة اذ هرعبارة 
عنها يقال عثق الطير اذا قوى وعتقت البكر اذا قربت وادركت فصار الأعتاى اثبانا للقوة الشرعية 
بعل ماکانت معدومة والقوة معنی یثبت فیه فلا جوز ان کون هوحاصلا للعبد ثابتا فيه وعرضه مسق 
على غير فصار كالبيع فلا ينزل الأجنبى منزلته فىذلك وهن | لزمته قيمته ف‌العنق على المر واعثاق 

اه الشریکین واعتای الراهن الستعير * ولا يقال باه حصل لها الخلاص عن قين النكاح وهونو نوع قو 
فکان کالاعتاى لان الطلاق 0 النكاح والنكاح يوجب قيدا ولايسلب الالكية ا لازالة الزىوهر 
۲ ا الكمال وسلطان المالكية سافط به فصار الأعتاتق (ثبانا للقوة يعت العدم والطلاقازالة 

آنه اسقاطا التاق اثبات له ١‏ ات اهل ۱ ا 
eh re‏ 


الهدايةمع الكغاية كتابالطلاف عه باب الع الجادالتاق 


وكذا ان خالعها على مهرها ولم يضبن الهر تو قى على قبولها فان قبلت طلقت ولايسقط المهروان قبل 
الأب عنما فعلى الروايتين وان ضمن الأب اهر وهو الى درهم طلقت لوجود قبوله وهو الشرط ویلزمه 
خمسماقة استعسانا وف القياس تلزمه الألى * واصله ف الكبيرة اذا اختلعت قبل الدخول على الى 
وممرها الق ففى القباس علبها خيسماقة زائدة وف الأستحسان لأ شى علبما أنه يراد به عادة حاصل ما 
لزم لها والله اعلم بالصراب * * #+ * ج ي * * * ي ي »ي 


* * * * * * * * * * 


وله وکذا ان خالعها على مهرهاولم يضمن الپرتوةی على قبولها فان قبلت طلقت ولایستطالهر 
وان م يقبل وقبل الأب عنپا هل + الطلافق فعلى الروايتبن وان ضمن الأب الېر وهو الى طلقت 
لوجود قبوله وهو الشرط * ثمقيل تأويل السئلة ان خالعما على مال مثل مهرها إمالوخالعها على الصداتق 
لم جز الخلع اصلا لأنه مال ملوك وليس للاب ولاية ايطال ماكها باذاء ماليس بمتفوم ولا معتبر بضمانه 
فى ذلك الاح ان الخلع على مهرها وعلی مال مثل مرها سواء لانه وان سمی الپ رف الخلع‌فانما یتناول 
العقد مثله وضمان الأب ایاء سج فبعں ذلك ینظر ان کان اله ر الى درهم لزمه الالى قباسا ان کان 
قبل الدخول * وف الأستعسان لزمه خمسمافة ولهاعلىالز وج خمسمائة واصله إن الرأة الكبيرة اذاتزوجت 
بالى ثم اختلعت بالى قبل الوطى* فى القياس عليما خمسماقة زافدة وف الأستعسان لاغىء عليما لان 
العادة جرت بین الناس انهم یریدون به ما یلزمه لپا وبدل الخلع اذا اضیی الی‌اجنبی شرط قبولهوان 
اضيى الى المرأة او الى الغير لكن المرأة خاطبت او لم يضق الى أحد شرط قبولما لأنما اولى اذ الملك 
يسن عنها قوله وان قبل الأب عنها فيه ر وايتان هذا القبول هوف معنى الشرط فى رواية مع 
لان هذا نفع خض لان الصغيرة تتخلص عن عهدته بغير مال فصع من الأب كقبول الهبة وف رواية لا 
3 هذا القبول بيعنى شرط اليمين وذا لإعتمل النبابة وهذ| اصع والله اعم * *_* 


ونكت الى الله تعالى فنزلت قولبه والبار كان طلاقا ف الاعلبة تر الشرع أصله وهر 2 
#* * قو 


* * * 


انب 


EDENE ODE DG acini 
الهداية مم الحغاية كتاب الطلاق يو عن » بب التلمار الجلدالةای‎ 


فتناسب المجازاة علبها با لحرمة وارتغاعپا بالكفارة ٭ 0 الوطی* اذا حرم حرم بدواعیه کیلا تع فيه کمافی 
الأحرام جلا الحاتض والصاثم لآنه یکثروجودهما فلوحوم الدواعى يفض الى الرج ولاكزلك التلار 
والأحرام ( فان وطئا قبل ان يكةر استغفر الله تعالى ولاشى” عليه غير الكفارة الأولى ولأيعاود حنى 
يكةر ) لول صلی الله عليه وسلم للزى واقع فی تلهاره قبل الكفارة استغغر الله و لأنعل حى تكفر ولو 
کن ی ا صلی الله‌علیه وسام ( قال وهنا اللفظا لا یکون الاغپارا) لانه صربع فيه ( ولو 
نوی به الطلاق لاع ) لانه منسوخ فلاينمكن من الاتبان به ( واذا قال انت على کبطن امی اوکفغن‌ها 
او کارا فهو مظاهر ) لان النهار ليس الاتشبيه الععللة بال#عرمة وهن أ العنى ياحتق فى عضولابجوز 
النظر اليه ( وكذا ان شبهها بمن لاحل له النظر اليما على التابيد من #ارمه مثل أخته اوعيته إوامه 
3 الرضاعة ) لان هن ف التعريم المؤبد كالام ( وكذلك ان قال رأسك على کظهر امى اوفرجك او 
وجهك اورقبتك اونصنك اولك ) لأنه عبر بها دن جميع البدن ويشبت الحكم فى الشافع تميتعدى 
کما بیناه فی الطلاق ( ولو فال انت على مثل امس او کامی یرجع الى نیته ) لینکشی حکهه ( فان قال 
اردت الكرامة فهو كما قال ) لان التكريم بالتشبيه فاش فى الكلام ( وان قال اردت الظطمار فهو طان) 
لأنه تشببه !جيعما وفيه نشبيه بالعذو لكنه ليس بضر4عفيفتةر الى الثية ( وان قال اردت الطلاف فهو 
طلا باون ) لانه نشببه بالام فى الحرمة فكانه قال انت على حرام ونوى الطلاف ( وان لم يكن له تة 
فلس بشی* ) عند ای حنيفة واب يوسنى رحمهما الله لأحتمال العمل على الكرامة * وفال #مدرحمهالله 
یکون پارا لان التشبه بعضو منا ا کان پارا فالتشبیه #جمعیا اوی وان عنی به الحرم لأغير فعل 
ای يوسف رحمه الله هو ایلا* لیکون الثابت به ادنی المرمتین * وعنں مد رحیه الله ظلهار لان کانی 
النشبيه تنص به ( ولو قال انت علی حرام کامی ووی هارا او طلاقا فهو علی ما نوی ) لانه تمل 
الوجهين الظلهار لكان التشبيه والطلاق لكان التعريم والتشبيه تأكيد له وان لم نکن له نية فعلى قول 
ایی یوس رحمه الله ايلاء وعلی قول #من رحمه‌الله ظېار ROC NCP‏ والوجپان 
ي 
قيله فتناسب الجازاة عليها بالعرمة لان تعريم الالال يصاع جراء لاجناية قال الله تعالى قبظلم من ٠‏ 
الذين هادواحرمنا عليهم طيبات احلت لهم ويناسب ان تكون الكفارة رافعة لاعرمة لأنها حسنة قال الله 
تعالی ان المسنات يذهبن السيئات * ثم الوطى اذا حرم حرم بدواعبه وقال الشافعى رحيه الله تمأ | 
لأ حرم الدواعى لأن النعريم عرنى بقوله تعاى من قبل ان یتما والنماس ف القرآن كڪناية عن 
الماع ال انا نقول التماس حقيقة للمس باليد فهوعلى الحقيقة حتی یقوم‌الدلیل على الجازقوله 
وهنا اللفظ وهو قول انت علں کتلہرامی لایکون الاطپارا * قال (بو یوسنی رهه الله وکنا لو قات | 
لزوجها انت على كر أمى لانه حرم يرتفع بالكنارة قوله وكذا ان شبهها بمن لإعل له النتار ٠‏ 
اليما على التأبين من رمه بنسب اورضاع أو مصاهرة ولو شبهما بتلهر أجنبية لأيكون مظاهرا لانها عل 
له بالعقد ولو قال انت علی کظور فلانة وهی م المزنی بہا او ابنة المزنى بها لأيمير مظاهرا لان بالزنا 
لأتغبت هرمة المصاهرة عند الشافعى رحمه اللهفتكون حرمته غير قطعية فلا ييكن الاما با منصوص اطلقه 
فی الشافی وف الکفایة یکون مظاھرا عند ابی یوسف رحمه الله خلافا لمعہں رحمه الله قوله واو | 
قال انت علی مثل امی او کامی یرجع الى نیته الى قوله وان عنی به التعریم لاغیر فعنں ایی پوسفی 
رحمه الله هر ايلاء ليكون الثابت ادنى المحرمتين اذ المرمة ف اليمين للغير جلا (الظهار حتى تل له 
مباشرنپا بعد الايلاء جلاف الظمار ولان كفارة اليمين # # KN KIR‏ * * ادى 
AE‏ 1 


الهداية مم (لكةاية صتاب الطلاق وهي باب التهار ‏ ا ج لدالثانى 


والوجهان بیناها ( ولو قال انت على حرام کخلېر امی ونوی به طلاقا او ايلا لم يکن ل ہارا) عذل 
اپ حنيغة رهه الله وقالا هو على ما نؤى لان التعريم تيل كل ذلك على ما بنا غیران عند #مد 
رحمه الله اذا نوی الطلاق لایکون پارا وعنب ابییوسی رحمة‌الله تعالی علیہ یکونان‌جییعا قل عرنی فی 
موضعه * وای حنیغة رحمه الله انه ي الظهار فلا تمل غبره م هو م فيرد التعريم اليه 
( قال ولا يكون الظمار الأ من الزوجة حتى لو ظاهر من امته لم يكن ماهر ) لوه تعالى 
من نسائهم ولان الحل فى الامة تابع فلا تاعتق بالنكوحة ولان التلهار منقول عن الطلاق ولاغلاق 
فى الملوكة ( فان تزوج امراة بغبر آمرها ثم ظاهر منا ثم اجازت النكاح فالظلهار باطل ) لانه 
ادى ف الشبيه وقت 'التضرتى فام یکن متکرا من القول وزورا * * * * والظپار 


ادى من كفارة الظلهار وهذا آية التفاوت فى الحرمة ولان حرمة الأيلاء ترتفع بانث 
بدون اداء الكفارة وحرمة الظلهار لا ترتفع الا باداء الكفارة ولان سبب الحرمة فى الظهار منكر 
من القول والحرمة الثابتة بالأيلاء بسبب مشروع فى الجيلة لان اليمين مشروع فی الجيلة اذا كان 
السبب اقوى ف الحرمة كان احكم اقرى ضرورة وله والوجهان بيناهما وهو مافال ابويوسق 
رحمه الله ف قول انت على مثل امى ونوى التعريم لأ غبر يكون ايلاء ليكون الثابت ادى 
المرمتين وعنبد عمد رحمه الله ظہار لأن كاى التشبيه ختص به قوله وعتں ای :یو سن 
رحمه‌الله یکونان جمیعا ای يتم الطلاى يته ويكون مظاهرا بالتصرع بالظپار ولا يصدى فى القضاء فق 
صرف الکلام عن تلاهره بمنرلة قول زینب طالق وله امرأة معروفة بهن الاسم فقاللی مرآ اخریوایاها 
عنيت يقع الطلاق على تلك بنيته وعلى هذه العروفة بالظاهر ولكن هنا ضعيف فان الطلاق ان وقعم 
بقوله انت على حرام كان متكليا بلنتا التلهار بعن ما بانت والظلهار بعدالبينونة لأيصع وان قالالتمارمع 
الطلاق يثبت بةوله انت على حرام * قلنا اللفظ الواحد لأعتمل معنيين #تلغين كذا ف المبسوط*وذكز 
فی‌الغوائں الظہیر یه جواب ایی یوسی عن هذا فقال جازان ع ظهار المبانة علىقوله وكان هذا رراية 
منه على صعة تامار المباتة قله ولأببعئيغة رحمه الله انه صربح ف الظلپار فلاجتمل غبره لان معنى قو له 
انت علی کظہرامی انت علی حرام کنر می فیکون الحرام تفسبرا للظمار والشى؟ لا يتغير بتسبره 
كذا فىمبسوط شيخ الأسلام رحم»الله وله ثم هو مكم وهذا لأن الحرمات انواع حرمة الايلاء 
وحرمةالطلاق وحرمة الظمار وقد تر جعت حرمة النلهار على ماعداها بالتشبية بظمر الام فكان القولعكيا 
حرم الظہار فبعہل الەعتہل علی لمعم لای ما اذا قال انت علی حرام کامی حپٹ تصع نہ الطلاق 
لان الظلہار مفسر بةوله انت على کظمر می ولایكون منسرا ف‌الظمار ف‌الأول دون‌الثافى الأترى انلو | 
صع نية الطلاق فقول انت على كثأمرامى يلزم رد حكم النص لأن هذاالفادل داخلغت قولهتعاى 
والذين يظاهرون من ‌نساثهم ق وله ولان الل ف الامة تابع فلا تاع بالنكوحة وهذا لأن حرمة 
الظہار عرف بنص‌القرآن معلولا بقوله منكرا من الغول وزورا باعتبار ان‌النکاح ت لافادة ملا لوطمى۶ 
الذى هوسبب التوالد والتناسل فكانت الزوجية فىاعلى درجات الحل جبث لا يجوز تغلى امل عنما 

فما شبه التى على درجات الل بمن هى قاعلى رجات المرمة كان متكرا من‌القول وزورا والمل ٠‏ 
ف‌الامة تاع ولا یکون مقصودا ولېد( جاز تغاى الحل * * * 8 | 


والظپار 


,. 
الهدايةمع الكفاية ٠‏ كتاب‌الطلات هه بب الناهار الجلدالثان 


و الظهار ليس جى من حقوقه حتى ينوق جلاف اعتاق المشترى من الغاصب لأنه من حغوق الك 
(ومن قال لنساته انتن على ڪناهر آمی کان متاهرا من جع لا أغاى (لطمار النين فار نا 
ذا أظاى الطلاى (وعلبه لكل واحدة كفارة ) لان المرب ثبنت فى دى كل وأحدة والكنارة لأنها* المرمة 
فبتیند تدعا الايلا* منهن لان الكفارة فيه لصبانة حرمة إسم الله ولم يتعدد ذكر الاسم والله 
تعالی اعلم بالصواب 


م فصلل تى الارة ‏ 38426098 @ 


BEBSS,‏ ا 


(قال وكفارة الظلهار عتق رقبة ن 7 نمیا شهرین متتادعین فان a e‏ ستین 2 
للنص ازارد فيه فاته یغیں الكفارة غلل هنا الترتيب (قال وڪل ذلك قبل السيس) وهل۱ ف الأعتاق 
والصوم اهر للتنصيص عليه وكذا ف‌الاطعام لأنالكفارة فيه منهية لاعرمة فلابد من تةديمما على الوطىء 
ليكون الوط إحلالا ونجزى ف العتى الرقبة الكافرة والمسامة وال ذكر والأنش والحغير والكبير ) 
لآن اسم الرقبة ينطلق على هولاء اذ هى عبارة عن‌الذات المرقوق الماوك من كل وجه * والشافعى 
رحمة الله تعالى عليه الفا ف الكافرة ويقولالكةارة حق الله تعالى فلاجوز صرفها الىعدو الله تعاىكالزكوة 
* وڪن نقول النصوص عليه اعتای الرقبة * * sk‏ قف 


عن ملك اليمين فلم یکن تشبيها بالأم فى كونه منكرا مثل تشبيه المنكوحة بالام فلم تاعی با منكوحة یکم 
النس قوله والظهار ليس بق من حقوقه وهذا لأن الظهار مثبت لاعرمة والنكاح مثبت لاعل 
وبینهما نای وكڪذ! النكاح مشروع والظمار مرم فلايصاع ان يكون غير المشروع من حقوق المشروؤع 
وتوابعه قله لای اتائ الشترىي من الغاصب لانه من حقوئی الاك وهل ن حى الك ما 
یتاکد بہ املك والملك ینا کں بالاعتای لان ینتہی به والشی* باننہاوہ ینقرر ویناً کد ولہذا یثبت لہ 
الولاء وله جلاف الأيلا* منهن بان قال والله لأ اقربكن فانه اذا لم يغربهن حنىمضت اربعة 
اشر طلقن جميعا واما اذا قرب الكل قبل مض المدة تجب عليه كفارة واحدة لان ذ كر الله تعالی‌ام ينعد 
وال مره وأحلة وله ل اق 2 و الله تعالى ٣‏ بالصراب 


وله قال 8 التلمار عتق رقبة إىاعتاقما فان العتق ينوب عن‌الكفارة الأذرء ی ا 3 2 
أباه ونوى الكقارة لا ترج عن عمدتما وله وتجزى ف العتى الرقبة الكافرة وعنك بعض المشااخ 
اام الله الأبجوز.امتاى ارق عن الكفارة لانه.بالردة صار حربيا ولهذ( حل فتله وصرى الكفارة الى 
لر لأيجوز قوله اذ هى عبارة عن‌الذات الرقوق المملوك من كل وجه * وقوله من كل وجه 
يتعلق بالرقوق لان المدبر لأبجوز لنةصان رقه والکان‌الذى لم يود شيا وز لكمال رقه وان‌لم‌یکن 
#لوكا من كل وجه قله وعن نغول النصوص عليه اى إعتاق؛ الرقبة وقد تى *إفان قبل امر 
باعرير رقبة وھی نكرة * * * * * فخص 


کهکگکگڪگڪ۴رکګkkkkhAenen—کkhAhCZCZ2ZlهکÉ‎ e 
٠ المدايةن الحغاية كناب‌الطلافق فط وعم » < فصل فالكنارة  اللدالتانن‎ 

| وقد تةق وقصده منالاعناق تمكينه من الطاعة ثم مقارفته المعصية جال به الى سو* اختباره (ولاتجزى | ٠‏ 
العميا* ولا القطوعة اليدين اوالرجلبن) لان الغات جنس النغعة وهو البصر اوالبطلش اوالثى وهر أ 
الماع اما اذا اختات المنفعة فهو فیرمانع حتى تجوز العورا* اومقطوعة احدى اليدين واحدى الرجلين ۰ 
من خلا لانه مافات جنس النفغة بل اختلت ڄلای ما اذا ڪانت مقطوعٽين من جانب واحد حبث لا 
جوز لفوات جنس منفعة المشى اذ هوعليه متعذر (وجوز الأصم) والقياس ان لايجوز وهورواية‌النوادر 
لان‌الغادت جنس المنفعة الا انا اتسنا الجواز لان اصلالمنفة باق فانه اذا صیععلیه یسمع حتی لوکان 
جال لأيسيع اصلا بان ولد اصم وهو الأذرس لأ#زيه (ولانجوز مقطوع ابهام اليدين) لان قوةالبطلش 
بهما فبغوانهما يغوت جنس النفعة (ولا جوز العجنون الذى لايعل) لان الأننفاع باليوارح لا يكون الا 
باامةل فکان فائت امنا (والذی جن ویغیق +جزيه) لان الالال غير مانم (ولا #جزی عنق المدبر 
وام الولن) لأستعقاقهما الحرية هة فكان الرق فيما ناقصا (وكڪذ| الكاتب الذى ادى بعض المال) لان 
اعتاقه یکون ببدل * وعن ابیعنيغة رحمه‌الله انه #جزیه لقبام الرق من‌کل وجه ولهد| تقبلالكنابة الأنفساخ 
جلا اموميةالولد والندبير لأا لإجتملان الانساخ (فاناعتق مكايا ميود شبتا جاز) غلافا لاشافى 
رحمه الله * له أنه استعق الحرية بجهة الكتابة * * * * فاشبه 


فیخص فی الأثبات وقد ارتدت با الوّمنة فبطات الكافرة لان الكفر والأيمان ضدذان * فلنا جواز الموّمنة 
لأنها رقبة لا لأنها ممن الأ ترى أنا جوز المغيرة و الكبيرة وبين صفتى المغر والكبر تضاد قوله 
وقصده من الأعتاق تمكينه من الطاعة جواب عن قو له الكفارة حق‌الله فلاجوز صرفها الى عدوه * قلنا 
قصدالمكفر ان يتبكن من الطاعات غعواازڪرة واج والجماد والقضاء والشمادة ثم مقارنة العبد العصية 
تضاف الى سو اختبار العبد فلا جغل ذلك بمقصود اليكفر * فان قيل قال اللهتعالى ولاتيممواالبيث منه 
نفقون نهى آن يطاب التفرب بالنبيث ولاغبن اشد من الكفر * قلنا الكذر خبث من حبث الأعتقاد 
واللصروف الى الكفارة الالبة ومن حيث الالية هوعبب يسير على شرف الزوال قوله حت وز 
العورا* وقال شاف ى رمه الله تعالى لانجوز لانها ناقصة نقصانا لأيرجى زواله كانت كالعيباء * والاصل 
عنده ان کل عیب لابرجی زواله بکون فاحشازیمنع جواز التکفیر به وکل عیب برجی زواله‌یکون‌یسبرا 
لابمنع جواز التكفبر به کالم وااشجة ويجزى الغصى ومقطوع الأذنبن ومقطوع امذاكير عندنا خلافا 
ازفر رحمه‌الله هويقول فات جس المنفعة وامذا #جب كمالالدية * قلنا بعدالأذئين ااشاخصتين اسع 
بای وانیا يفوت ماهو زينة وجمال فلا يصب ر اارقبة مستهاكة كفوت شەر الماجبين والاعية وفی الخص 
ومقطوع المذ اكير انما تفوت منفعةالنسل وهى زادة علىمايطلب من‌الءالك قورله والذىبجن 
ویفږی #جزيه یرید به اذا اعنقه ف‌حال افافته وروی ابراهیم عن #مد رحمه‌الله اذااعتق بدا لال 
الدم قد قضی بدمه عن تلماره ثم عفى عنه لم بجزكنا فالمعيا قولة ولا بجزى عتق المدبر 
وام الول لأن‌المنصرص عليه الرقبة وذلك اسمللذات حقيقة وللذات الرفوقة عرفا وقد دل على الرق 
قولهتعالى فعرير رقبة فيققض قبام الرق مطلفا وبالاستيلاد يتيكن النقصان فى الرق حتى لا يعر 
الى الال الارلى جال ولان قوله تعالى قتعرير رقبة يقتضى انشا العتق من كل وجه واعتاق ام الولك 
تعچہل لا صار مسنحقا لها فلا يكون انشا“ من كل وجه هكذا ف المسوط * * O‏ 


الهداية مم الكفاية كتاب‌الطلاق بط »عه ب فصل ف اكنات الجلدالتای 


فاشبه المدبر * ولتا ان الرق قاقم من كل وجه على مابينا ولقوله صلى الله عليه وسام ا لكاتب عبد 

مابقى عليه درهم والكتابة لأننافيه فانه فك (#جر بمنزلة الأذن فىالجارة الا انه بعوض قبلزم من جانبه 

ولوكان مانعا ينغسخ مقتض الأعتاق اذ هوجتمله الأ انه تسام له الأكساب والاولاد لأن العتق فى حق 

المعل ية الكتابة اولان الخ ضروری لایظهر فی حق الولد والکسب ( وان اشتری آباه او ابنه 
GE‏ الكفارة جاز عنها) وقالالشافعى رحمة‌الله تعالى عليه لإ إجرز * وعلى هنا الغلا 

اليمين والمسئلة تأتيك فىكتاب الأيمان ان اء الله تعالى * * فان اعتق 
وانما صار العتى ناقصا بنةصان الرق لان العتى ضدالرى لاض اللك لأن‌اللك ثابت ف الثياب ولا 
ربت العش فبيا والاعتاف از الالرق وائباتالذرة قال بكمال الزق ١ء‏ الفنى الى * ال يبل 
الأعتاى ازالة الملك عند ايبخنيغة رحمهالله والملاك فيهما كامل فنقصان الرتى لايمنع ڪمالالاعتاق* فلنا 
هذه الرواية منوعة وبعل السليم الأعتانى ازالة الك الستلزمة لزوال الرق وانما كان اعتافا لزوال 
الرى لا لزوال املك بدليل انه لا يتصور الأعتاى بدون رت المعل ولو كان الأعتاى ازالة الاك 
لاوجب ان ع فى اوك لارى فيه وله فاشبه‌الدبر اى على مذهیکم فعئں الشافعى رحمه الله 
تعالی بیع اادبر جاڌز قکیی لأبجوز اعتافه من‌ألكفارة فکان هنلا منه استںلالاً بمذهبنا احاجاجا علينا 
ف ولا ان‌الرق قاذم من کل وجه على مابينا وهوةوله ولهنا تقبل الكتابة الأنفساخ ولا ینیکن 
النقصان فىرقه ولأيصير العتق مستعقا له بسبب الكتابة لأن حكم العتفى فىالكتابة متعاق بشرط الاد واو 
عاق عتقه بشرط آخر لم يثبت به الأستعقاى فكذلك بهذا الشرط بل أولى لان التعليق بساور الشر وط 
يينع الغ وبهنا الشرها لايمنع واوتيكن نقصان فىرقه لا صورفسخه واعادنه الى امال الأولى لأننقصان 
الرق بثبوت الحرية من وجه ؤوكما ان ثبوت الحربة من كل وجه لأعنمل o2‏ کنا ٹبوتها من وجه 
UD TIER‏ الس کعقیقته کالتںببر والأستيلاد لای الكانب الذى ادى بعض البدل 
لانه #رير بعوض وبه لأيتأدى الكفارة لأنها عبادة فلابد ان يكون خالصة للهتعالى ومتى كان بعوض 
لم یکن خالصا لانه يكون تجارة قله والكتابة لاتنافيه اى لا تنافالرى لأنموجب الكنابة فك اجر 
فی حف المکاسب ودا لايتمكن نفصانا فىرقه كالأذن ف التجارة وانما لم یستہں الول بالغسغ لان فك بعوض 
فيكون لأزما وا ماسب غير الرقبة والتصرف فيها لازما اوغيرلازم لايمكن نقصانا فjالرق‏ واللك كالأعارة 
والأجارة وبسبب الازوم یمتنع على امولى التصرف فيه ويازمه‌العقر والأرش لان ذا يرج جع الى المكاسب 
والمنافع وھی مسنعقة لے فاذا لمیکن نقصانا فی‌الرق لأيمنع من الا#رير للنكفيرلانه | 0 ولئن‌کان 
مانعا منه پان ضمنا للاعتایلانه فابل لاضع برض الکانب وۆلى وجدالرضا هنا دلالة لأنه لا رض جصول 
العتق ببدل لان يرض جصرله بلا بدل اولى قوله الا انه يسلمله الاڪساب جواب سوال بان 
يقال لو انفسعت الكتابة لا سلمت له الأكساب والاولاد لان سلامتا مرجب حصول العتق هة الكنابة 
# قلا (ثيا سلم له الأكساب والأولاد لانه عى وھ وم‌کازر لاه تى چ الكذابة كما لوكانت 1 ولك ڈ ۳ 
مات المولى عنقت بجهة الأستيلاد ويام لا الاك ا والأولاد * أوهذا لان العتى فى الكانب وان 
والأعتاق من‌الولى جختلى جانه وفبما يرجع الىحق الكانب جعل هنا ذلك العش لكونه مادأ وف 
حى ‌المولى يجعل (عتافا جهة الكفارة لأنه قد ذلك و EE ae‏ 


الود ايةمم(الكفاية كناب الطلاق فط ١ء۵‏ ب فصل فالكنارة ‏ اجلدالث انى 
- 


( فان اعتق نصف عبد مشترك وهو موسر وضمن قيمة باقیه لم جز عند ای حنيفة رحمه الله و#جوز 
دندهها ) لانه يبلك نصيب صاحبه بالضمان فصارمعتقا كل العبد من الكنارة وهو ملكه جلا ما اذا کان 
العتى معسرا لانه وجب عليه السعاية فى نصيبيمالشريك فيكون اعنافا بعوض * ولأبي حنيفة رحمه الله 


ان نصیب صاحبه ینتص على ملکه ثم بتعول اليه بالضبان ومثله يمنع الكنارة ( وأن اعتق نمف عبده . 
عن کنارنه ثم اعتق باقيه عنها جاز ) لانه اعنقه بكلامين والنقصان متيكن على مله ببب الأعتاق لج 
الكفارة ومثله غبر مانع کمن اع شاة للاضعبة فاصاب السكين عينها جلا ما تقدم لان النقصان تمن 
على ملك الشريك * وهذا على إصل ايى حثيقة رحيه الله * واما مندهيا الأعتاق لا ياجزى فاعتاق 
النصى اعتاق الڪل فلا یکون اعتافا بکلامین ( وان اعتق نصنى عبد عن کفارته ثم جامع الت تلاهرمنما 
ثم اعتق باقیه لم جز عند ایی حنيغة رحمه الله) لان الاعتاى ينجزى عنده وشرط الأعتاى انيكونقبل 
السيس بالنص واعتاق النصنى «صل بعده وعندهما إعتاق النصنى إعتاق الكل فعصل الكل قبل المسيس 
0 ا اطا ا ی کاچ میم رین سین این یا 0 ا ا 
ولا يوم العر ولأا ايام النشريق ) اما التتابع فلانه منصوص هلیه وشر رمضان لایع عن الظمارلافبه أ 
من ابطال ماأاوجبه الله والصوم فى هذه الايام منهى عنه فلا ينوب عن الواجب الكامل( فان جامع الى 


E N E TT E 
اهر متها فى خلال الشهرين ليلا عامد| اونهارا ناسيا استأنى الصوم عند ايى حنيفة و#مد رحمممااللا)‎ 
وقال ابو ونش زحمه الله لايستأنى لانه لأيمنعالتتابع [ذلایفسن بەالصوم وهو الشرط وان کاڻ تقدبه» ا‎ 
LA r Ne على المسيس شرطا ففيما ذهبتا اليه تقديم البعض وفيما قلنم تأخير الكل عنه‎ 


اذا وهبت الصداق للزوج قبل القبض م طلقها قبل الدخول لابرجع علا بش وتجعل ھبتھایحق 
الزرج تعصيلا لقصود الزوج عند الطلاق وف حتما #جعل تمليكا بهبة مبتدأة كذ فى المبسوط او نقول 
( ل ضر و ری والثابٹ ضر ورةیتقد ر بقدرها فبتله رف حق جوا ز العر ی رللتکفی رلاقحق الأولادوالا کسابلانه 
لا دلأله لى الرضا* فبهما * فان قبل اللك انتفضبالكتاب حتى لايدخل تعت اليلوك الطلق قلنااللك 
غبر منصوص عليه وانما شرط الملك ضرورة ان‌العتق لأينغن الأفيه فشرط بقدر ماجتأدى به الضرورة وهر 
ملك اارقبة ل المنفعة * وهذا لأن الأعتاى لازالة الرى وملك الرقبة قكيال بكمالهما وهما كاملان لما مر 
وانما خرج عن ماك اليدوالاعتاى لأيتصل به قوله فان اعتق نصنى عبن مشتركالى قول جلاق 
ما ذا کان معسرا حیٹ لاا بچوز بالاتفاق وکان ینبغی آن يجوز عندهما لآان الاعتاى لا يتجزى عندهما 
فيكون حرا مديونا أكن لا وجب عليه السعاية فى نصيب شر يكه كان إعتافا بعرض فلامجوز عن الكفارة 
ولابجب عليه شی (ذا كان العنى مرسرا وقد عتتى الكل لأن الأعتاى لأينجزى عندهما * ولأبي حثيفة 
رحمه الله ان الأعتاتى ينجزى فانا عتتى نضيبه فى الأبتداء ونجنى الرقبة ليسبرقبة وقدتمكن النقصان 
فى التصنى الا خر لتعذر استدامة الرى في وهذا النقصان وقع فی ملك شریکه ولیس من الأداءاد 
لا اداء قبل الماك وبالضمان صار ملكه ناقصا,ومثله يمنج التكفير كالتدبير وصار كانه اعت عبںاالأشيا 
منه * فان قبل الضمونات تملك عند إداءالضيان مستندا الى وقت وجودالسبب فصارنصيب الساكت 
ما للمعتتى رمان الامتاى كان النقصان فملكه لافى ماك شريكه * قلنا الك ف الضمون يثبت بصفة 
الأستناد فى حق الضامن والضمون ل لاق حق غبرهما فبتيكن النقصان ف نصيب الساكت فى حف غيرهما 
والفارة غیرهما فلم بچز * ق وله کفارته صوم شهرين منتابعین فان صام شهرين بالاهلة جاز وان 
کان کل شهر تسعة وعشرين يوما وان صام بغير الأهلة ثم افطر لتمامنسعة وخمسین يوما فعليه الأستيثاى 
قله لیس فیهما شر رمضان ولا دم الغطر ولأيوم الدر ولاايام التشريق وينقطع التتابعبتخلل 
هذه الأيام قوله ليلا عامدا ليس بقين لان العمد * * والتسان 


ولھما 


الهدليةمم الكفاية كتاب‌الطلاى بو وعم ي فصللف الكنارة ‏ الجلدالتاى 


0 ان الشرط فى الصوم ان يكون قبل المسيس وان يكون خاليا عنه ضرورة بالنص وهذا الشرط 
م به اى وان افطر منیا یوما بعر أو بغر عدر استانف لفوات التتابعم وهو قادر عليه عادة 
(وان اهر العبند ر الت لم فج ى اا جز فى الكفا الا الصوم ( لانه لاملك له فام یکن من اهل التکفیر بالال ( وان 
EA EEE‏ او اطم E‏ م زه ( لانه ل س من اهل الملك فلا دصير مالا بتمليكه (واذا لم يستطاع 
المظاهر الصيام اطعم ستين ا ) لغوله تعالى فمن لم يستع فاطعام ستين مسكينا ويطعم كل مسكين 
نص صاع من بر او صاعا من تمزاوشعير اوقيمة ذلك لقوله لالسلا فی حدیٹ اوس بن‌الصامت 
وسیل بن صخر لکل مسکین نصف صاع من برولان المعتبر ج حاجة اليوم أكل مسكين فيعتبر بصدقة 
الفطر * وقوله اوقيمة ذلك مذهبنا وقں ذكرناه قى الركوة فان اءطى منامن بر او منوين من تمر | 
اوشعیر جاز * 1 ۳ * لمصول 


والشتيان فى اليل سواء رقذ تصن عليه فى شرح الطحاوى فقال ولو جامعها بالليل ناسيا اوغامذا وقول 
او نهارا ناسیا احتر از عن العمد فانه ذا جامعها بالنپار عامن| فسن صومه وانقطع التتابع فیڃب عله 
الاستناى لاان لانقطاع النتابع قال ابر يرسى رعبة الله الایستانی الان لأيمنع التتابع اذ لأيفسد 
به الصدرم وهو الشرط قله ولهما ان الشرط فى الصوم ان يكون قبل المسيس وان يكون خاليا 
عته ضرورة بالنص يعنى ان الواجب عليه صوم شهرين متتابعين قبلالتماس ومن ضرورة كو نهماقبله 
اخلاۇهماعنەفاد ا وطافةد تعر صو مهماقبل التماس ولم يتقر ر اخلاوهماعنه وبان‌سقط عنه ان الشرطین لعذ رلا 
يسقطعنه الا خر وقد امك ن |عتباره * فان‌قيل ا لوعن المسيس ثبت ضهنا لأشتراط القبلية وقں سقط اعتبارهافق 
هذه السلة فسقط ما فى ضمنها ± قلنا لم يسقط اعتبارها فى هذه السئلة قان الكملايتبدل بم#صيةالعبن | 
بل الكفارة بعد ما جامعهأ مشروطلة بثروطما الأانه لأوّخن بفعل جز عن اقامته كيا لاتؤخذ الرأة بالتتابع 
ايام ايض ف صوم شهرين متتابعين لأسقوط شريا النتأبعم بل لعجزها عن الاقام مع قبام الطاب حت 

از اقامة التتابع بسار الوجوه التى يقدر غابها * ولا كان شرطالقبلية فاقيا بقى 0 ضمنه من‌الخاو 
والسقويا كان بالعجز فسقط ما كيز عنه دون ما قدر عليه كالرأة فى اقامة شريا التتابم كڪذا فى الأسرار 
* وذكر فى شرح الطعاوى ان الرأة اذا صامت عن كفارة الأفطار وكفارة القتل فعاضت فى خلال ذلك 
فانما لاتستقبل الصيامولكنما تصل ايام القضاء بعدالحيض لأانها معذورة لاجد صوم شهرينمتتابعينلأحيض 
فما ولو نضست أستقبلت ولرافطرت يوما بعد ايض يستقبل واوكائت تصوم عن كفارة اليمين فعاضت 
فی خلال ذلك فانہا تستقبل الصيام لأنها تجن صوم ثلثة ايام بإ حیض فيها ولو صام شهرين مننابعین ثم 
قدر على الأعتاق قبل غروب الس ئ١‏ ذلك اليوم یچب عليه العتى ويكون صومه ثطوعا لأنه 
قدر على المبدل قبل حصول الةصود بالبدل فانتقض م البدل كالمتيمم اذا وجد الما قبل الفراغ م 
الصلوة والافضل إن يتم صوم هذا اليوم ولو لم يتمه وافتر لابجب عليه القضاء عندنا * وقال زفر رمه 
الله جب عليه الةضا* ولوقدر على الأعتاق بعل غروب ,الشمس فى آخر الوم جاز صومه عن كفارته | 
قوله وان ظاهر العبد الى قوله فلا يصير مالك بتمليكه * فان قيل ينبغى ان يثبت العتق فى 
ضهثه اقتضاٌ * قلنا انما صح ذلك ان لو كان تبعا والعتق اصل الأهلية فلا تثبت اقتضاء قولله 
اوقيمة ذلك أىرمن غير الأعداد المنصرصة مطلقا واما فى الأعداد المنصوصة فلاعجوز اداوًها قيمة أذا 
کانت ا ما ا الشرع وان كانت |كثر من الأ"خر او مثله قيمة حتى لر ادى نصق صاع من 
تمر جیك یبا نصی سای من حن لا چون واا ل ادى فل بن نم سل تا صاعا من تمر 
ا ا E SL‏ ن 


الهداية معالصذاية صتاب‌الطلاف ل دهم 4 فص لف الكنارة ‏ البلدالتاق 


لحصول المقصود اليتس متح (وان امرغيره ان يطعم عنمن تمارفنعل أجز ١ه)‏ لأنهاستقر اض معنى والفقير 
قابض له اولا ثم لنسه فیاقق تماکه ثم تملیکه فان غداهم وعشاهم جاز قلبلا کان ما اکلوا او کثیرا ٭* 


ان کل جنس هو منصوص عليه من الطعام لآیکون بدلا عن جنس آخر هو منصوص عليه وان کان فی 
القيمة إكثر كذا فى العحيط * وهذا لانه لا اعتبار لعنى النص ف المنصوص عليه وانما إعتبار لفق 
غبر المنصوص لبه * فان‌قبلیشکل على هذا ما لو کسا مشر مساکین ثوبا واحدا فى كفارة البمین‌باز 
عن الطعام اذا كان قيمة نصيب كل واحد منم مثل قيمة الطعام * قلنا لأيرد علينا ذلك لان المنصوس 
عليه هنال ف الكسوة والكسرة ما حمل به الأكتساء وبعشر الثوب لأجعصل ذلك لكل سكين فلم يكن 
الوّدي منصوصا عليه فيعتبر المعنى فيه فكان هذا طرد الانقضاء لأنا قلنا ان اعتبار معنى النص فى غبر 
موضع النص وهذا ف غير موضعه لا قلنا فيجوز ولأن المقصود بالكسوة غير المقصو د بالطعام فلليغايرة تجوز 
اقامة احدهما مقام الأ خر والمقصود باصناى الطعام واحد واعتبار عين المرّدى فيه اولى كذا ف السرا 
قله لحصول المقصود اذالنس متعں ایمن حبث الاطعام ورد الجوعة لان المقصود من‌البر والتار 
والشعير الأطعام فيجوز تكميل احدهما بالا خر * وانما علل هنا با عاد اليس لانه اذا اختلى انس 
لا جوز تکییل احدهما بالا خر حتی انه ذا اطم خمسة مساكبن فى كفارة اليمين بطريق الأباهة 
وكسا خمسة مساكين والكسوة ارخص من الطعام لم زه لآن المقصود بالكسوة غير المقصود بالطعام الاترى 
إن الأباحة تجوز فاحدهما دون الأخر ولو جوزنا النصى من کل واحد منهیا کان نوعا رايعا والمنموس 
عليه ثلثة انواع لا غير ذكره فى ايمان البسوط واما اذا اعتق نصق رقبة وصام شرا او اطعم ثلفين 
مسكينا لأ #جوز لأن نصفى الرقبة ليس برقبة وإكڪمال الأصل بالبدل غیر مکن فانها لا یجتمعان فکیی 
ياعقق اکال احد هما بالا خر * فان قیل یشکل على قوله اذالنس متحں مااذااعتق نصف رقبتین‌بان 
گان بینه وین شریکه عبدان فاعتق نصيبه منما لا#جوز عن الكفارة معان الينس ماحدمن حي ن الاعتاق 
* فلنا انما لأنجوز لان نصف الرقبتين ليس برقبة والشركة فى كل رقبة تمنع التكفير جلانى الأضعبة 
فان الرجلين لو ذجا شانين بينهما عن اضجيتهما جاز لان الشركة لا تمنع الأضعية ڪا فى البدنة 

وله وان اثر غبره ان طم عنه من نلهاره فغعل اجزاه لآنه استقراض معن * وف الكافی وان 
امرغیزه ان يطعم عنه من تلهاروفنعل جازلانه صارعلوكا منه اقتضاء وقد وجدالقبض المتمم للتمليك وهو 
قبض الفقیر لانه يقبض له اولاً نيابة عن الا مر ثم لنفسه فياعقتق تملکه ثم تمليکه منه ڪيا لو امره 
صر جا بالقبض فیقبضه ثم امره بان يصرفه الى نفسه كفارة ولا یکون للمأمور ان يرجع على الأّمر فى 
ظطاهرا الرواية لأنه حتمل القرضص والپبة فلا برجع بالشك ٭ وعن ایی پوسف رحمه الله انه يرجع لان 
الكفارة گنت دینا عله فاعتبرت بدیون العباد * وقوله ف‌الكتاب لانه استةر اض معنى وقع لى قول 
ابی یوسفی رحمه اله قوله فان داهم وعشاهم الرواية بالواو وعشاهم لا باو لآن اہن هما لا 
جزى * وف الكاف للعلامة النسفى رعمه الله وف بعض سخ الهداية فان غد اهم غدائين او عشاهم 
عشاقين * وف المبسوط المعتبر ف ‌التبكين إكلتان مشبعتان إما الغدا۶ والعشاء واماالغدان او مشاآن 
اكل مسكين فان المعتبر حاجة البوم وذلك بالغداء والعثا* # وفى الجرد عن ايبعنية رحية الله تعالى 
عليه اذا غذا ستبن مسكينا وعشا آخرين لأءجوزذ كروق‌ اليا قوله فلبلا كان ماالوا اوكثير ا 
اى بع ما شبعوا فالعتبر فيه الشبع لا المقدار I E‏ 


وقال 


1 
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الهدايةمع الكغاية ‏ كتاب الطلاق طط اهم ي فصل ف الكنارة الجلدالتای 
* وقال الشافعى رحمه الله تعالى لا بجزيه الا التمليك اعتبارا بالزكوة وصدقة الفطروهذا لأن التمليك 
ادفع لاعاجة فلا تنوب منابه الأباحة * ولنا ان المنصوص عايه هو الأطعام وهو حقيقة فى التمكين من 
العم وف الأ باحة ذلك كما فى التيليك اما الواجب فى الزكوة الأيتاء وفى صدقة الفطر الأداءوهما 
للتمليكحقبقة ولو کان فيمن عشاهم صبى فطيم لأ زيه لأنه لا يستوف كاملاولابر من الأدام فى خبز 
الشعير لييكنه الأسيتبا* الى الشبع وفى خبز الحنطة لا يشنرط الادام وان إعطى مستا وإعلإستين يرا 
اجزاه وان اعطاه ف یوم واحد لم جز الأ عن يومه لأن الةصود سدغلة المعتاج والمحاجة تنجدد فى كل 
بوم فالدفع اليه فى اليوم الثانى كالدفم الى قير * & ¢ MT IK‏ 


قوله رقال الشافعى رحمه الله تعالى لا #جزيه الا التمليك والاصل ان الأباحة تصح ف الكفارات 
كفارة التلمار والأفطار واليمين وجزا* الصيد والفدية دون الصدقات كالزكوة وصدقة الفطر والحاق عن 
الأذى والعشر فانه يشترط فيه التمليك والضابط ان ما شرع بلفتا الأطعام و الطعام تجوز فيه الأباحة 
وماشرع بلفظ الأينا“والأداء يشنرط فيه‌التمليك * وقال الشافعى رحمه الله يشترط التمليك فى الكفارات 
أيضا اعتبار ١‏ بالكسوة فانه لواعار ثيابا للمساكين فلبسوا بنية الكفارة لا جوز والجاع آنه احن انواع 
التكنير اعتبارا بالصدقات وهذا لانالاطعام يذكر للتمليك عرفا يقول ار جل لغيره ابمعيتك هن االحلعام 
أى ملكنكه والغرض دفع حاجة الفقير والتمليك ادفع لماجته واغناوّه وذا جصل بالتمليك دونالتيكين | 
* ولا ان المنصوص عليه الطعام وحقيقة ذلك ف التمكين من الطعام اذالاطعام فعل متعد لأزمه طم اى | 
إڪل فالاطعام جعله آكلا كسائر افعال تعدت بالهمزة فاد[ لمیکن مطاوعة ملكا لميكن متعدية تمليكا#فمن | 
شرط التمليك فقد زاد على النص* فان قيلالاطعام لأخلو اما انيكون حقبقة للتمليك والاباحة اوتكون 
حقيقة لأحدهما جاز | للا خر اويكون ازا لها واياما كان لا نكون‌الأباحة مرادة لخلا يازم تعميم المشتراك 
اوالجمع بين المقيقة ا اذالتمليك مراد اجماعا * قلنا انما جاز النملبك عندنا بدلالة النص والعمل 
بدلالة النص لا يمنع العمل جقيقته الأ ترى ان شتم الوالدين حرام بدلالة النص واصله قائم ووجه 
الدلالة ان i‏ جز من النمليك تقديرا لان حوائع المساكين كثيرة والملك سبب لقضافها فصار 
النمليك كتضائما كلما والأكل من هذه الواقع فتناول النص جزٍها فصعت تعدينه الى كلما لأشتمالى على 
النصوص عليه وغيره فيكون عملا بالنص معنى جلاف الكسوة فان النص ثمه تناول التيليك لانه جعل 
الثوب هناك كفارة اذالكسوة اسم للثوب فيوجب التكفير بعين الثوب وانما يكون كزلك بالنملبك 
دون الأعارة لأنا تصرنى ف النفعة فكان النص ثيه واقعا على التيليك الذى هوفضاء لكل الحوائع فام 
تصع نعديته ال جزقا وهوالاباحة وجلا الصدقات قان الواجب ثمه الايتا* والأدا* وهما ينبان عن 
التمليك * واما صدقة الحلى على الأذى فعثر عمد رحية الله تعالى عليه يشترط فيا التمليك لان 
النصو ص عليه الصدقة فينصرن الى ‌التبليك كصدقة الفطر وعند ايى يوسف رحمة‌الله تعالى عليه تجوز 
فيها الأباحة لأنما كفارة فاعتبرت بسافر الكنارات قوله فان على ا وألا 15 
اجزاه * وفالالشافعى رحمة‌الله تعالى مليه لأيجوز * * ف 


الهداية اإحيارة صتاب‌الطلاق فإ ءهه ي فصل ف اكنارة الجلدالتاق 
ا سح 


وهذا ف الأباحة من غپرخلای واما التيليك من سكين واحد ف يوم واحد بن فعات فق قل لأبجزيه 
وقد قیل يجزيه لان الماجة الى التيليك تاجدد فیيوم واحد لای مااذا دفع بدفعة واحذة لأن‌التفريق 
واجب بالنص (وان قرب النی ظاهرمنما فیغلال الابلعام لمیستأتی) لانه تعالی‌ماشرط ف الاطعام ایکون 
قبلا لمشيس الا انه يەنعم من‌المسيس قبله لأنه ربه) يقدر على الأعتاق او الصوم فيقعان بعںالمسیسوالمنع 
لعنى فغبره لأيعدم المشرودبة فتفسه (واذا اطم من لهارين ستين مسکينا ڪل مسکين صاعا من در 
لم جز الأ عن واحد منهيا عن ابيعنيفة واي یوسف رحمماالله تعالى وقال عي رحمة الله تعالى عليه 
بجزیه عنما وك العم ذلك عن افطار وظهار اجزاه عنهها) له ان بالودی وفا* ما والمصروئ‌النه جل 
لپیا ج عنما ڪيا لو أختلى السب اوفرق فى الدفع* ولا ان‌النية فى الجنس الواحد لغروف الجنسين 
معتبرة واذا لغت النية فالوّذى يصاع كفارة واحدة لان نصنى الصاع ادنى المثادير فينع النقصان دون 
الزيادة فبتع عنما کما ذ۱ نوی اصل الكفارة خلا ما اذا فرق ف الدفع لانه ف الدفعة الثائية فىحكم 
»سكين آخر (ومن وجبت مله کفار تا هار فاعنق رقبتین لاینری دن احدیمما بعینما جاز عنھما وکن | 
اذا صام اربعة اشير اواطعم ماقة وعشرين مسكينا از ) لان ينس ایی فلاا اال ره جم وان 
اعت عنهما رقبة واحدة اوصام شهرين کان لے انجعل ذلك عن ‌ابهما شا۶ وان‌اغتق عن‌تار وعن‌فنل 
لم جز عن واحد منهما) وقال زفر رحمه‌الله لاأ#جزيه عن احدهما فی الغصلین * وفال[اشافعی رحمه‌الله له 
ان #جعل عن‌احدهما ف الفصلين لان ,الكفارات كما باعتبار/ اتحاد المقصود جنس واج * وجه قول رزفر 
رحمهالله انه اعت عن کل ظمار نی العبد ولیس لان یجعل عن احد‌هما بع مااعتقعنوما ر وج الأمر من بك 


قوله وهنا فی الأباحة من‌غيرخلاف واماالتليك من مسكين واحك فوم واحں بدفعات فقدقیل 
لأبجزيه * وذكر فى الءعيط وهو الع لانه بعد ماأستوق وتلبفته فى هذ (اليوم لأإعصل سدخاته تصرف 
وظيفة اخرى ف‌هناالیوم اليه جلاف كفارة اخرى لان المستوفى فى حم تلك 'الكفارة کالمعدوم وجلافی 
الثوب لان تجدد الحاجة البه بختانى احوال الاس فيه فلا بيكن تعليق لمكم بعينه لتعذر الوقوف عليه 
فیقام تجںد الأیام فيه مقام نجںد الحاجة تيسبرا# وفن قبل بجزيه لان الحاجة بطارينى النمليك ليس لها 
نهاية فاذا فرق الدفعات جاز ذلك فىبوم واحن کمایچوز ف‌الايام لای ما اذا دفع بدفعة واحدةلان 
الواجب عليه تغريق الفعل بالنص فاذا جيع لأمجزية الان واحن كا لماج إذا رى المصبات السبع دفعة 
واحںة كذا فى المبسوط قسوله ولمماان‌النية فی ایس الوادن لغر لاا شرعت للتمیبز بين‌الأجُناس 
المختلفة اذ فى الجنس الواحد لأجختلى الغرض فلاجتاج الى‌التمييز والتصرف اذا اخطاً عله يلغو واذا 
لغت نيته عدد لاتعاد الهس بقيت نبة مطللق الظاهار وألؤدى صاع كفارة واحدة لأن تصىالصاع لبيان 
ادنی المقادیر فين النقصان دون‌الزيادة فبقع نما کہا ذا نوی اصل الکفارۃ لای ما اذا كانتا جنسين 
لان ية التعين معتبرة فاستقام وقوعه عنوما وجلا اما اذا فرتى فى الدفع لأنه فى المرة الثانية كمسكين 
آغر فاما اذا لم يغرق فقن زاد ف الوظلبفة فنقص عن لمعل فلابجز يه الأبقدر الع ل كيا لر |عطىثلثين 
مسكينا فى كفارة واحدة کل مسكين صاعا * وبيان ذلك ان‌الواجب عليه ف کل كنار اطعام ستين مسکينا 
فمعل اطعام الخلهارين مائة وءشرون مسكينا وقد نقص عن ال#عل وزاد ف الواجب لان الواجب لكل 
مسکین نصنی صاع وقد دی صاعا * * * * و رہ 


* ولنا 


n... 
الهداية مع الكفاية كناب الطلاق طإ هه ي فصل ف اكناة الجلد التاق‎ 
ولنا ان نية التعبين ف الينس امتح غير ميد فتلغو وف الينس المختلى مفيں واختلای الإنس فى‎ * 
المكم وهو الكفارة باختلاى السبب فنظير الأول اذا صام یوما فقضاء رمضان عن بومین !زيه دن قضاء‎ 
ډوم واحدونظير الثانى ١ذ١ كان عليه صوم القضاء والنذرفانه لأبد فيه من التمييز والله‌تعالی اعام بالصواب‎ 
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|| ( فال اذا قذى الرجل امرأته بالزنا وهيا من اهل الشادة والمراة من جحد فاذفها إو نفى نسب وادها 
وطالبته بموجب القذنى فعابه اللعان ) والأصل ان اللعان عندنا شهادات مؤكد ات بالأيمان مةرونة 
باللعن قافية مقامحد الة ىف حقه ومقام حد الزنافحتما لقوله تعالی وامیکن لم شمداءالاانةسمم *والاستشناء 


قله ولنا ان نبة التعيين ف الجنس الماع غير مغيد فتلغو اراد به تعميم الجنس بالنية الأثرى 
انهاذاعین‌تلهار احديمماللتكفير ”ع ويبطل طلهارها حتى جازله فر بائهاكذا فى الفرافد الظميرية وله 
وف الجنس المغتلی كما اذا عتقت من كفارنى هار وقيل لا جوز بعينه عن أخدهما عن داك 
قله فنظيرالاول أذا صام یوما ف‌قضاء رمضان عن یومین * فان قیل (ذانوی ظورین من‌بومین 
فانه لأ #جوز عن واحد وان اتب الينس فلنا انما اعتيع الى نية التعيبن لكل يوم لأن وفت الظور 
من اليوم الثانى فير الأول حقيةة وحكما اما حقيقة فظآهر وكذا حكما لأن الطاب ماعاق بوفت +جمعما 
بل على بدلوك الشہس والدلوك ف اليم الثانى غير الدلوك فاليم الأول وق رمضان علق بالشر 
وهو واحك فلا جرم ناج الى تنغيين يومالشبت اوالأحد حثى قالوافقضاء يومين من رمضانين يشترط 
التعيين ولونوى نلهر ا و عصرا اوظلهرا وصلوة جنازة م يكن شارعا ف واحدمنمما للتناق وعبمالرجعان 
* ولو نوی طهر( وال م يصر شارعا اصلا عند #ہں رحمه‌الله لاہہا يننافیان وعنل ای یو سف‌رجههالله 
وهو رواية عن ايى حنيفة رحمه الله يقم عن الظلهر لأنه اقرى * ولونوى صوم القضاء والنفل اوإلزكرة 


والتطوع 0 r‏ والتطوع يكون تطوعا عند #مد رحهه‌الله فى الكل لأن النيتين بطلتا بالتعارض 
فبقى مطلق النية ف 


فصار نفلا * وعنں انى يوسن /رخمه الله يقع عنه الأفوى لأنه لما تغارضت النيتان وجب 
الترجبح بالاقوى وهو الفرض او 'الواجب * ولو نوى جج الل والتطوع فهو حى الأسلام إنناقا اما 
عب آی‌یوسی‌رهمه‌الله فظاهر واما عل #من رديه الله فلاآن النيتين بطلتا بالتعارض فبقى مطل النية 
وباطلاق النية ينأدى افرض ج والله اعام ROEM FEF HTH BIR ER‏ 
ج جد LFF TARAS Se‏ 
A‏ 
هو مصدر من لاعن يلاعن ملاعنة ولعاناواصل اللعن الطرد * وف ‌الشرع عبارة مایجچری بین الزوجین 
من الشهادات الأربع واللعن والغضب سمى الكل لعانالا شرع فبها من اللعن كالملوةيسبى ركو عاوسجرد| 
لذلك * وركنه الشمادات الصادرة منهما * وشرطه فام الزوجية * وسببه قزنالرجل امرآته قذفايواجب 
ا لحن ف الأجنبى * واهله من كان اهلا للشهادة عندنا وعندالشافعى رحه»الله من كان اهلا لليمين*وحكمه 
حرمة الاستمتاع كما فرغا من اللعن ولكن لاتق الغرقة ينغي اللعن عفدنا حتى لوطاتها فى هذه امال 
طلاقا يادنا يتم وكن[ لو كذ اب الرجل نه حل له الوطى* من غيرتيدي النكاح بمئزلة مالواً 
أك الزوجين جرم الوطى* ولاقم الغرقة قبل التفريق قلورله إذ| قذن الرجل امرأنهبالزز 
وهيا من اهل (لشهادة * ذكر فى الأسرار والأهل من هو اهل لأداء سائر الشهادات * فان فيل 
یشکل على هذا جریان اللعان بين الزوجين الأعميين إو الفاسقين * Uil‏ هما من 5 الشهادة 
ولهذا لو قض القاضى بشمادة هرّلاء جاز قوله رالمرأة من جع فادها ترط ذلك اف جانا 
لہا وان کانٽتمن اهل الشهادة فربہا کانت من لاعں قاذفهابانکانٽزنٽ وڃلت وقيلا5ا کان ما 
| ولك لبس له اب مروف لابجب اللعان وان كانت من اهل الشهادة »+ + *+ قرل 


ڪتاب الطلاق باب اللعان 
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والأستثناء انما يكرن من الينس وقال الله تعالى فشهادة احدهم اربع شمادات بالله نص على الشادة 
واليمين فقلنا الركن هو الشمادة الموٌكدة باليمين ثم قرن الركن ف جانبه باللعن لوكان كاذبا وهوقائم 
متام حد القذنی وف جانبما بالغضب وهوقاثم مامحب الزن اذاثبت هذانقول لادان يکونا من‌اهل الشپادة 
لان الركن فيه الشهادة ولا بد ان تكرن هى من جن فاذفها لانه قائم فى حقه مقام حد القذف فلابدمن 
الضانها وجب بنفى الولد لانه أا نفى ولدها شار قافا لها ظاهرا ولا يعتبر أحتمألة ان يكون الول 
من غیرہ بالوطیء عن شہمة کا اذا نفى اجنبى نسبه عن ابيه العروق * وهذ! لأن الأصل فى النسب 
الفراش الصعيع والفاس ماق به قنفيه عن الفراش الصعبع قذن حتى ينلهر الماع به ويشترط طابما 
لانه حقها فلابد من طلبها کسائر الحتوق ( فان امتنع منه هسه الماکم حنى يلادن آویکذب نفسه ) * 


قوله والأسنثناء انما يكون من الينس استثنى انفسمم من الشهدا* فثبت ان الزوج شاه لان 
الاصل ان يكون المستثنى من جنس المستشنى منهوعند الشافعى رمه الله يمان موكد ةبلفظا الشمادةلةولنة تعالى 
فشهادة احدهم اربع شادات بالله فقوله بالله كم فى اليمين والشهادة تيل البمين فانه لو قال اشد 
كان يمينا فعيلنا ال+عتمل على المحكم قوله ثم قرن الركن فى جانبه باللعانوكان كاذبا وهوقائم 
مقام حد القذف يعنى انما قرن باللعن لقبامه مقام هد القذزنى فى حقه فى زعم الرأة اذ كل واحد من 
المن والأستشهاد بالله كاذبا مع اللعن على تسه سبب اللاك وكذلك فى حت المرأة بمغزلة حد الزنا 
ف زعم الرجل لانه مهلك فى حتها لأنها كاذبة ف زعم الرجل ف شادتيا قله لأنه قائم ف حقه متام 
حد القذی حتی لو قذف امرأته مرارا فعليه لعان واحد کالیں فى حت الأجثبيات * فان قبل يشكل على 
هذا ما لو قذف اربع نسوة له فكلمة واحدة اوكلام متفر فعليه‌ان يلاعن كل واحدة منهن على حدة 
واما لوقذنى (جنبيات فانه يتام عليه حد القذف لمن مرة فلوان اللعان قائما متام حد القذنى فحقهلوجب 
عليه اللعان مْرة * قلنا انما كان هكذا لان القصود هناك جعصل باقامة :حن واحد وهو دقع عار الزناعنهن 
وهنا لأعصل المةصود بلعان واحدلانه يتعذرالجمعبينهن ف كلمات اللعان فقديكون صادقا فق حقبعضهن 
دون البعض والمقصود التفريق بینه وبینهن ولأإعصل ذلك بلعان بعضون فلن| یلاعن کل واحدةمنهن 
على حدة حتى ركان عدودا فى قذن كان عليه حدواحدلهن لأن موجب قذفه لمن الد هنا وا مقصود 
بحصل جد واحد كما ف الأجنبيات كذ! ف المبسوط#وانيا خض الغضب ف جانبها دون إللعن فى الرة 
الامسة لأنين يستعالن اللمن كيرا لى ما ورد به ابايث نكن مكدر اللعن ر يكفان الضبر قاطت 
حرمةاللعن عن اعينين فعس هن !جنر ين على الاق ا لكثرةج رى اللعن على السنتم ن وسةوط وقعته عن قلوبهن 
فاقيم الغضب متام اللعن فى حتهن ليكون ردعا لين عن الاقدام قوله لأ يعتبر احتمال ان 
یکون‌الولد من غیره بالوطی جواب سال یرید بەلايغال جاز ان لایکون ابنه ولاتکون زانية بان وطئٽت 
بشبهة فيكون الولد من غيره حقيقة والنافى صادى فى نفيه لأن هذه الشبهة غير معتبرة لأنعقاد الأجماع 
على انه لو فاه اجنبى عن الأب المشهور يصير قاذفا مع وجود هذا الأحتمال * وهذا لأن الاصل فى 
السب الفراش المع والفاسں ماعتی به والاحق به عارض والاصل عدمه فنفيه عن الفراش المع 


قذى به حتى تبين به اللعق به * * م * * * * * * * قول 


لانه 
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الهداية مع الكغاية كتاب‌الطلاق إههه #» بب‌اللعان اجاںالقان‎ 
لانه حی احق عليه وهو قادرعلی ایغاۇه فیعبس به حنی بای بہا هوعلیه اوټکزب نفسه لبرتغع [لسبب‎ 
واولاعن وجب عليما اللعان ) لا تلونا من النص الأ انه يبتداً بالزوج لانه هوا مدع ( فان امتنعت‎ ( 
حبسها الماکم حتی تلاعن اوتصدقه ) لأنه حق‌ ستحق عليه وهی قادرة على ایقاقه قبس فبه( واذ اکان‎ 
الزوج عبدا او كافرا إو #دودا ف قذف فتذف امرآنه فعليه لحد ) لأنه تعذر اللعان لعنى من جهته‎ 
فيصار الى الموجب الأصلى وهو الثابت بتوله تعالى والذين يرمون الهعصنات الا ية واللعان خلىءنه‎ 
وان كان من اهل الشهادة وهى امة او كافرة او #دودة فى قذن او كانت عن لاجد قاذفیا ) بان کان‎ ( 
صبية اوجنونة اوزانية فلاح عليه ولألعان لانعدام اهلية الشهادة وعدم الأحصان فى جانبما وامتناع اللعان‎ 
بمعنی من جہتما فیسةط الجن كما اذا صدقته * والأاصل فى ذلك قرلهعلبهالسلام اربعة لالعان بینم وبين‎ 
ازواجهم اليهودية والنصرانية عت السام والمملوكة تحت الحر والحرة عت الماوك ولو كنا عدودين فى‎ 
٠ قذن فعليه الد لأن امتناع اللعان بمعنى من جهته اذهوليس من اهله ( فال وصنة اللعان‌ان يبتدى*‎ 
(لفاضی بال زوج فیشھں اربع مرات يةول فی کل مرة اشہں بالله انی لن‌الصادقين فیما رمیتها به من الزنا‎ 
ويقول فى الحامسة لعنة‌الله‌عليه ان کان من‌الکاذبین فما رماها به من‌الزنا يشير اليما فجمین دا نشد‎ 
الزأة اربج اشرات ثفرل فكل مرة أشي بالله إنه امن الكذيين يما رما به من الزنا وتتول فى الاسة‎ 
ف اله فليا ان اكان من الصاذقين فيا رمان به من'الزنا) والأصلفيه ماتلوناه من‌النص *وروى‎ 
امسن عن ايى حنيفة رحمه الله انه يأتى بلفظلة ا مواجة يغول فيما رميتك به من‌الزنا لانه فطع للاحتمال‎ 
#وجه ماذ كرف الكتأب إن لغظلة الغايبة ١ذ إنضمت البها الأشارة انطع الأحنيال ( قال واذا التعنا لاثقع‎ 
الفرقة حتى يغرق القاضى بينهما ) وقال زفر رحمه الله تقع بتلاعنهما لأنه تثبت المرمة الوّبدة بالمدين‎ 
واا أن ثيوت المرمة يفقوت الأمسالك .با معزو فيلزمه التسع بالاحسان فاذا امتنع‌ناب (لقاضی منابه‎ * 
دفعا للظلم دل عليه قول ذلك اللاعن عنب النبى عليه السلام كذبت عليها يارسول الله فتال له اكا‎ 
فتال ان امسکتہا ہی طال 'ثلٹا قاله بعد اللعان ( وتکون الفرقة تطليقة بافنة عت ابإعنيغة و#مدرحممما‎ 
E + + الله ) لان فعل القاضى انتسب اليه كما فى الغنين‎ 


وله لانه حى مسق عليه لأنه اخبار #جرى رى الأمر ولأن المصر المغرون جرف الفاء فى 
موضع اليزاء يراد به الأمر كما فى قوله تعالى قتعرير رقبة وله وهو قادر على ايناثه وهذا 
قبد لأنه لأإعبس ف ايفاء احق الستعق اذا لم يقدر على الأيغاء كما فى افلس وله واذا كان 
الزوج عبدا إو كافرا بان اسلمت امرأنه فقذفما قبل ان يعرض عليه الأسلام وله وامتناع اللعان 
بیعنی من‌جھتا فیسقط المد جواب سال بان يقال پنبغی آن يجب حد القذف عليه لإن‌اللعان خلىعنه 
قاذ إمتنع اللعان يمار الى الرجب الأصلى * قلنا امتثاع اللعان بيعنى من جهتها واهلية اللعان موجردة 
ف حقه اذ هو من جملة من شع اللعان فى حته فلا #جب عليه الان وله ولو كانا #عدودين ف 
قذف قعايه الا لان قزفه باعتبار حاله غير موجب اللعان فیکون موجبا لاعں ولابجوز ان یتال امتناع 
جريان اللعان لكرنما #دودة لان صل القذنى من الرجل فانمايظلمر حكم الانمف تما بعص قيام الأهلية 
ف جانبه فاما بدون الأهلية ف جانبه فلا بعتبر انها وله دل عليه قولذلك: اللاعن عندالنبی 
عليه السلام لا لاعن بین عو یمر وبین امرأنه قال عویمر کذبت علیما بارسول‌الله آل اسکتما هی‌طالق 
ثلا قولة كذبت عليها جزاء مقرم + + « « يا + + + * + طى 
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الهدابة مع ااكفاية صتاب‌الطلان لمهي باب الان _ الجادالثانى 


( وهو خاطاب آذ اكب ننسه ) عند هما * وقال ابویوسف رحمهالله هو تر !م موب لقوله عليه السلام 

التلاعنان لا ايجتبعان ابدانص على التأبيد * واپيا ان الأكذاب رجيع والشهادة بعد الرجوع لاحم 

ایا ولا چتہعان ما گانا انون وام ببق اللاعن ولا که بعك الأكذاب فیچڏ معان ) ولو کان القذق 

بنفی الوا نفی القاضی نسبه‌والحقه بامه) وصوزة اللعان إن يأمر الحاكم الرجل فيقول اشد بالله انى لن 

الهادقين فیما رمینك#به من نفى الرلك وكذا فى جانب المرأة ( واو قذةما بالزنى ونفى الول ذكر 

فى اللعان الأمرين م یتفی القاضی نسب الواى ویاعقه بامه ) لا روی ان النبى عليه السلام نفی‌ولں 
رأة هلال ابن امبة عن هلال وا لةه بماولان القصودمن هذ |اللعان نف الولد فرفر علبهمةصوده و يضينه القضاءبالةر يق 
* ون ابیو سی رهه الله ان الفاضی ية ر ویقو لقد ا لزنه امه واخر جنه» نسب الأب لائەينغك عنەفلابدەن 


ذکره ( فان عاد الزوج واكذب نفسه حده القاضی ( لأقراره بوجوب الیں عليه ) وحل له انيز وجا ( 
وهن| عندهه) لأنه لا حك ام یب اهلا لاعان فار جكمه المنوا به وهو الأعريم ا 


دلی ااشرط وهو وله ٠‏ ان اکنا وفوله هى طااق كلام مستاننی قال بعد اللعان یرید انه 
اوتع الثاث عليما بع النلاعن ولم ینکر عليه رسول‌الله صلی الله عليه وسام ولولم يكن النكاح 
فاقيا بعن اللعان لأنكر على اعتقاده قبام النكاح بع اللعان ولا حل له ان لأيرد عليه * فان فيل 
قں انکر فانه روی انه فال لا سبيل لك عليه * فلنا هذا لا يدلا على الرد فان عندنا لأ سبيل 
له علبها فع قبام النكاح لاجل حرمة الاسنمتاع كما اذا اسام إحد الزوجين فالنكاح قام ولا سبيله له 
علبها* ورری‌انذلك اللاعن‌کان يطالبپابماساق البمامن اله ر فقال له النبىعليهالسلام اذهب فلا سبيل 
لك علبما ویدل على قیام الاح ايضا بعد اللعان انه عليه السلام لأ من بين هلال وامرنه فلما فرغا 
فزق بینهما یدل على قبام النكاح بعدةراغهيا من اللعان اذ التفريق بعد قيام الوصلة * فان قبل اريد 
به اهر الفرقة بينهيا * قلا حقيقة لأ حدات الفرقة لا لاتلهارها وله وهو خاطب ۱ذ۱ اڪذب 
نفسه هذه مسكلة مبتدأة إى هذا الرجل ١ذ١‏ اكذب نضسه فى القذنى صار خاطبا من الطاب اى جوز 
له ان يتزوجا ڪيا لغيره جوز ان يتز وجا * وقال ابو يوس رحمه الله هو کرم مؤب لقوله عليه 
السلام التلاعنان لا بچتہعان إہںا نص على الاہیں فجوز النكاح الى للنص * ولمماان اللعان شادة 
والأكذاب | وا اشپادة بعر لر جوع لاحك ملمافام يبق متلاعنا والداخل #ت‌النص المتلاعنولابجنيعان 
ماداما متلاعنین کما اذا جلى لا بکام ہنا الکافر ابںا ای مادام كافرا الأ ترى ان المنافقق اذا اسام 
عل الصارة فاه وان زل فى المنافقين ولا تەل على أحد م مات ابد| * فان قل بعت الأ كذاب 
وسم لاد فبڈی داخلا ةت النص * قانا بعد الفراغ »ن اللعان لم يبق التلاعن حقيقة لأن داعال 
نشاغامه) بالعان کالقابلہن وکنا ازا لأنه انما سى منلاعنا مابقی اللعان بينهها كما ولم يبق ذلكلانه 
اذا اكذب نفسه يتام عليه الح لاقراره على نفسه بالتزام ايد ومن ضرورة اقامة الحن عليه بطلان اللعان 
والا صار جما بين‌الأمل والانى[ وبين الحدين قوله ويتضمنه القضاءبالنفر يق اى القضاء بالتفريق 
يتضمن نفى الولں قوله وعن ببیوسف‌رحمه‌الله ان القاضی یغرق‌ویقول قدالزمته امه واخرجته 
من نسب الاب حثى لولم بقل ذلك لأينتفى السب عنه + وهنا صعبع لأنه ليس من ضرورة التغريق 
باللعان نفى النسب كما بعد موت الولى قوله لانه ينك عنه اى عن الفضاء بالتغريق الأنرى 
انه اذا نى ولدام الول يثبب ال ولايثبت اللعان ولاالنةريى * ولوقال لأمرأة ياذانيةولها منه 
ول يثبت اللعان ولا يازم فى الولد N O E‏ 
ذلك 
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( وكذلك ان قذف غبرها نع به ) لا بينا ( وكذا اذا زنت فرت ) لانتفاء اهلية اللعان من جانبما 
( واذا قذف امرآته وهی صغبرة او جنونة فلالعان یتما ) لأنه لاجد قاذفما لوکان اجنبیااکنا لا یلاعن 
الزوج لقبامه مقامه( وكذااذا كان الزوج صغبرا اوجنونا ) لعدم اهلب الشهادة ( وقذق الأغرسلايتعاق 
به اللعان ) لاه يتلق بالصراحع ك الغزى * وفيه خلاف الشافعى رحمه الله وهنا لأنه لأ يعرى عن 
الشبهة والحدود تندری* بما ( واذا قال الزوج لیس حملك منن فلا لعان) وهنا قول ایی حنيفة وزفذر 
رحممماالله تعالی لانەلایتیقن بقیام الي لفام يصرقاذفا * وفال ابو يوس وعم رحممما الله تعالى اللعان 
جب بنفى احمل اذا جات به لافل من ستة اشر وهو معنى ما ذكر فى الأصضل لانا تيتا بغيام ال 
عند فیاعقی القزى * قلنا اذا لم يكن قذفا فی الحال يصير لعل بالشريا فبصبر كانه قال ان كانبك 
حمل فليس منى والقذف لايصع تعليقه بالشرط ( فان قال لما زنيت وهذا الممل من الزن تلاعنا ) لوجود 
الفذنى حيث ذكر الزناصرجا ( ولم ينف القاضى الممل ) وقالالشافعى رحمهالله ينفيه لأنه علبه السلام 
نفى الولن عن هلال وقد قزفما حاملا * ولنا ان الأحكام لا تترتب عليه الأبعن الولادة لنمكن الأحتمال 
قبله والعديث #مول على انه عرق قبام الحبل بطري الوحى ( واذا فى الرجل ولد امرآته عتيب 
الولادة او فى الحالة الى تقبل النهنية وتبتاع آلة الولادة نفيه ولا عن به وان نفاہ بعں ذلك لا عن 
ویثبت النسب وال بو یوس و عمد رحمما الله تعالی 2 نيه فى مدة النفاس ) لأن النفى فی 
مدة قصيرة ولأيصع فى مدة طويلة ففصلنا بينمما بمدة النفاس لاه اثر الولادة * وله انه لأمعنى للتقدير 
لان الزمان للتأمل واحوال الناس فيه #تلنة فاعتبرنا مايدل عليه وهوقبو له "التهنية اوسكوته عنن النهنية 
او آبتیاعه متاع الولأدة او مض ذلك الو قت وهو يمتنع عن النفى ولوكان غاقبا وام يعام بالولادة م 


قوله وكذلك ان قزنف غبرها فعدبه ای له ان یتز وججها لا بینا وهوقوله ذا حدلم‌یبق اهلاللعان 
قوله وکذا اذا رنت فعدت ای کان له ان یتزوجپا هذا ١ذ۱‏ نلاعا بعں النزوج قبل الدخول 
ثم زنت لان حدها الجا حينْئُذ لانه ليست بعصنة قبل الدخول ولا يمكن تصوير التزوج اذا ڪان 
اللعان بينمما بع الدخول ثم زنت لان حدها الرجم قوله وقی الاخری الا ینای به الاعان 
* وفيه خلاى الشافعى وعتن الشافعى رحمه الله جب الح واللعان لان اشارة الأخرس كعبارة الناطلى 
* ولكنا تقول لأبد من التصرع بلفتا الزنا لبكون قذفا موجبا لاع ولا يتأنى التصرع باشارة الأغرس 
فان اشارته دون عبارة الناطف بالكناية ولأنه لأإبد من لظ الشمادة ف الاعان قوله حتى أن الناطق لوقال 
احای مکان قوله اشد لأيكون صعبعا وكذلك ان کانت هى خردا* ولأن ذف السا لأيوجب الحدعلى 
الأجنبى لجواز ان يصدةه لو كانت تنطف ولا تقدر على اهار هذا التصديق باشارتما وافامة الجن م 
الشبمة لاجوز كذا ف البسوطا قوله لأنا تيقنا بقيام احمل عنده اى عندالغذف فكان هذا ونفيه 
بع الولأدة سواء فياعةق الغذف ف الصورتين ولذا يثبت حكم الأرث والوصية اذا ولدثلاقل منسنة 
اشہر قوله کانه قال ان كان بك حمل فليس منى ولوقال هنذا لايكون فذفالانه لأعتيل التعليق 
بالثل لأا من لم نكن زانبة قبلوجود الشريالاتصبر زانيةبوجودەلان العاف بالشرىلايكون قافا( 4ال 
ل يمکن تعقیی القذق عنں الشرط لعدم كلامه حقيقة عنده * 3 يقال هنا لوس بیعای بل هو موقوفق 
حتی یتبین فی الثانی انه موجود عن النفی ام معلوم فاذا عری وجوده تبین انه فذی مطلق لان فيه 
شبهة التعليق لأن كل موقو فيه شبهة التعليق اذ لا يعرف حكمه الأبعاقبنه وهوكااشرط ف حقنا وشبهة 
التعليق كعقيقة التعليق فى الحدود وعد الشافع رحمه الله تلاعن قبل الوضع لانه فذفآڈقيقة نف الواں 
* قلنا نفى الولك لأيكون بدونه ولایعلم وجوده قبل الولادة فلعله رح او انتفاخ * * * قول 


(لكغاية كتب‌الطلاق ف هم باب اللعان الادالتان 


ثم قل تعتبر الدة التى ذكرناها على الأصلين ( قال واذا ولدت ولدين ف بن واحل فنفى الأول 
واعٹری بالثانی ثبت صما ) لانهما ومان خاقا من ماء واحد (وحدالزوج) لانه اکذب نسه بدهری 
الثانی (وان اعترنی بالاول وتفی الثانی ثبت نسبمما) لا ذکرنا (ولاعن) لانه قاذیبنغی الثانی ولم يرجم 
عنه والأقرار بالعفة سابق على القذنى فصار كما اذا قال انها عفبفة ثم فال هى زانية وفىذلك التلاعن 
ڪن هنا والله تعالى اعلم بالصو اب 


EEE O o o REE 


قال واذا ڪان الزوج عنينا اجله الحاكم سة فان وصل اليها وال فرق بينهما اذا طلبت المرأة ذلك) 
هکذا روی عن مر وعلی وابن مسعود رضی الله‌تعالی م ولان الى ثابت له ف‌الوطی* وحتمل ان 
یکون الأمتناع لعلة معترضة وجتمل لا فة أصلية فلابد من مدة معرفة لذلك وقدرناها بالسنة لأشتمالما 
على الغصول الأربعة فاذا مضت المدة به ولم‌یصل الا تبین ان‌العجز باه اصلية ففات الأمساك اا 
ووجب التسرع بالاحسان فاذا امتنع ناب القاض منابه ففرق بينمما ولأبد من طلبها لأن التفريق حتما 
وتلك الغرقة تطليقة بائنة لأن فعل القاضى اضينى الى فعل الزوج فكانه طلقها بنفسه * وقال ااشافعى 
رحمة‌الله تعالی عليه هوخ لکن النكاح لأيقبل 2 عندنا وانہا تقع بافنة لأنالمفصود وهو دفع الطام 
عنما لأإعصل الا بها لأنها لولمنكن بائنة تعود معلقة با لمراجعة ولها كمال مرها ان كان خلابيا ‏ * *٭ 


IEE,‏ ثم قد تعتبر امدة التى ذكرناها على الاصلين* وف‌الايضاح وعلى‌هن االأصل قالوا ف الغادب 
عن اا اا لىت ولم يعلم بالولادة حنی قدم ان له النفی عند ای ‌حنيفة رحمه‌الله فی‌مقد‌ار ماتقبل 
فيه النهنية * رالا قمقدار مدة الغاس بع القدوم لان السب لايلزم الا بعدالعلم به فصارت حالة 
0 كعالة الولادة قوله والأقرار بالعفة سابق على القذنى هذا جواب سوال مقدر وهو ان يقال 
ی ان جب علیہ ا یں لآنه أكذب نفسه بع القزنى لأن‌الأقرار الأول بثبوت النسب باق بعل نفی 
الا فيعتبر قيام 'الأقرار بع القذف بابتد|۶ الأقرار ولو وجد الاقرار بعن النفى بثبت الأكذاب 
وجب الح تكن | هنا * فاجاب عنه ان‌الأقرار بالعفة سابى على القذف حقيقة واما من حيث اكم فلاحق 
* ثم ان كان جب الین باعتبار ا لمكم فلا بجي باعنبار الحققة فلايجب الان اما للشاك ف وجوب المد واما 
الس در ا جى جانب الغبتفعلى (لكرلاناميتمتيقبالدل مالاق ادا ا 
رع 
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هوالذی لأيقشںر على انيان ا من عن اذا حبس ف‌العنة وهی حظيرة الأبل اومن عن اذا عرض 
لأنه يعن يمينا وشمالا ولأيقصده ٭ وقہل سمں العنین عنبنا لان ذكره یسترخں فیعن یمینا وشمالا ولأیقصد 
لقأ من الرأة فالعنين:هوالذى لأيصل الىالنساء مع قبام الا لة اويصل الى الثيب دون الأبكار اوالى 
بعض النساء دون البعض * وانما يكون ذلك لمرض به و لضع فغلقته إو كبر سنه اوسعرفهو علين 
فىحق من لأيصل اليما لفوات المقصود فيؤجله الماكم سنة لأن حقها مستحق بعقد النكاح وطئًا ف الجملة 
لا فى ڪل زمان والعدم ف الحال لأيدل على العدم ف‌الثانى من‌الزمان لآأن ذا قد يكون * لرضص 


فان 


الهداية معالكغاية ڪتاب‌الطلاق ي وهه 4 بب‌العنين وغيرء اجلادالثاى 
فان خلوة العنين صحبعة وتجب العدة ا بيا من قبل هذا اذا اقرالزوج انه لم يصل البها ولو اختلى 
الزوج والمرأة ف الوصول البما فان كانت ثيبا فالغول وله مع يمينه لأنه ينكر اسنحقاق حق الفرقةوالاصل 
هوالدلامة ف الجبلة * ثمان حلنى بطل حتها وان نكل يوٌجل سنةوان كانت بكرا نظر البها النساء * فان 
قلن هی بکر اجل سنة اظهور کذبه وان قلن هى ثيب انى الزوج فان حل لاحق لما وان نكليؤجل 
سنة وان کان جبوبا فرىببتمما ف الحال ان طللبت لانهلا فاودة ف‌التأًجيل وا غص يوّجل کمایٌّجلالعنی نلان 
وطثه مرجو ( واذا أجل العثين سنة وقال قد جامعنها وانكرت نظرالبها النساء فال فلن هى بر رت 
لان شاد تمن‌نأیدت بمویل وھی البکارۃ وان قلن ھٹیب حل الزوج فان نکل خیرت لنأیں‌هابالنکول 
وان حى لاتغير وان كانت ثيبا فى الأصل فالقول قول مع یمینه وقد ذکرناه فان اختارت زوجها لم یکن 
لہا بعں ذلك خبار لانہا رضیت ببطلان حقها #3 SEEK EKE‏ 


لمرض وذا لأ يوجب الخبار وقں يكون خلقة وانما يتبين ذلك بالنأجيل سنة لان امرض غالبا ق يكون 
لغلبة البرودة اوالحرارة اواليبوسة اوالرطو بة وفصول السنْة مشتملة على الرطوبة والحرارة واليبوسةوالبرودة 
فعس يوافتق فصل منها طبعه فيزول مابه من امرض باعتدال الطبع فمتى مضت السنة ولميزل فالظاهر 
انه خلقة وان حتپا السعى فات فيفر بطلبهالانه حقها * وذكرالامام قاضبغان فاذا وجدت زوجا عنينا 
ولم تخاصممزما نا لم بطل وكذ| لو رفعت الاءر الى القاضى واجلة القاضى سنة فلم تغاصم مانا بعل مضى 
الأجل لأا لأتشر على الأجومة ف كل وقت ولان ذ١‏ قد يكون للجربة والامتعان لا لاء ولو وطغها 
مرة ثم عجز لأخيار لا وكذلك لو لم يكن له ماء وجامع ولأينزل لا يكون لما حق الفصومة * ولو فرق 
بینم ها بعدم الوصول وعدها الوصول فتزوجها فعجز لأغيار ا لاا رضت لاف ما لو تزوجت به 
اخرى وهى عالة جال لايكون رضا منها * وف الأصل يكون رضا لأنها رضيت بالمقام مغه وان علمت بعر 
النكاح جاله لأيبطل خيارها بلول مقامها معه لان احق لايبطل بالتأخير مالم يقل رضيت بالمقاممعه # وفى 
ادب القاضى سأل الزوج القاضى ان يوّجله سنة اخرى اوشهرا ا وكثر فانه لأينبغى له انيفعل ذلك 
الا برضاء المرأة فان رضيت ثم زجعت فلها ذلك ويبطل الاجل ویر كذ ذكره الامام التهرتاش رحمه 
الله وله فان خاوة العنين صعبعة اذلاوقونى على حقيقة العنة و از ان يمتنع من الوطى* اختبار | 
دار اکم على سلامة الله قوله لا بينا من قبل اى فى باب المهر حيث قال وعليها 

العدة فى جميع هذه السادل احتياطما قوله فالفول قرله والقباس إن يكون القول 
فولها لأنها تنكر الوصول الأ ان الزوج متكر فى معنى ثبوت حق الغرقة بالتأجيل والعبرة للمعنى 
لاللصورة كالمودع اذا ادعى رد الرديعة فالقول قوله لأنه منكر معنى وان كان مدعيا صورة تكذا هنا 

ق وله فان قلن هى بكر خيرت فالحاصل ان الاراة للغساء مرتين مرة قبل الأجل للنأجيل ومرة بعل 
الأجل للاغيير * ثم كينى يعرف انما بكرام ثيب قالوا يدفع قفر جها اصغربيضة من بيض الدجاج فان 
ال عنف فثيت والافبكر * وقيل ان :امكنها إن يبرل على المد ارفيكرذالافثيك وقبل يكسزالبيض 
فيصب ف فر جما فان دغلت فثيب والأفبكر وله لان شاد نهن تأيدت بؤيں وهى البكارة اذالبكارة 
اصل فبن فیٹبت بقولهن * وان قلن هى ثيب تثبت‌الثيابة ايضاوككن مع ذلك جلى الرجل لانهإپس 
من ضرورة اليابة الوصول اليها لاحتمال زوال البكارة بشىء آخر فلم ثبت پشهاڊنهن الوصول فلم-ذا 
يعلى الزوج جلاف البكارة فان بشهادنهن تثبت ++ + + # x‏ * البكارة 
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وفى التأجيل تعتبر السنة القمرية وهو الع وجتسب بايام الميض وبشمر رمضان لوجود ذلك 
فى السنة ولا نسب بمرضه ومرضها لان السثة ق نغلو عنه ( واذ كانت بالزوجة عيب فلا خبار 
للزوج ) وقال الشافعى رحمه الله ترد بالعيوب الحيسةٍ وهى الجذام والبرصوالينون والرتى والقرن 
لاما تمتعم الاستيفاء حسا. او طبعا والطبع مؤيد بالشرع قال عليه‌الصلوةوالسلام فرمن الجذومفرارك 
من‌الاسد * ولناان فوت الأستيفاء اصلا بالوت لأيوجب الخ فاختلاله بده العیوب اولی رهذا 
ان لاتا رامرات ا اکا 7 ا AGE‏ 


*# 


الجاںالتای 


البكارة ومن ضرورتها عدم الوصول فلذا خبرت ولم عع الل شى“ (غر وانما خيرت لاا فضت 
بالنكاح ان يستعنى ولاعصل لها العنة بهذا الزوجوبغيره معقبام هذا النكاح فلولم جير كان تعريضا 
لپا على الزنا * وذكر فى البسوط واذا غيرها القاضى فاختارت الزوج اوقامت من جانا اواقامما 
اعوان القاضى او اقام القاضى قبل ان بختارشيثًا بطل خبارها لان هذا بمنزله تخبير الزوج امرأنه 
ولك ينوقت بالءچلس فن مثله والتةریی کان تما فاذا رضيت بالاسقاها رعا اودلالة بتأخير 
الأغنيار الى .ان قامت او اقبت سقط قيا فلا تطالب بع ذلك بشى” فان اخثارت الغرقة امز 
القاضى الزوج بان يطلقپا وان اب فرى‌القاضى بينمها قله وف النأجيل تعنبرالسنةالقمرية 
وهو الصحع * واختبار شس الأقية السرخسن رحمة الله تعالى عليه فى المبسوط واختيارالامام قاضبخان 
والامام تلهير الدين رحمهما الله فى التأجبل انه يقدربسنة شيسية أخذا بالاحتياط فربما يكون موافقة 
الفلاح ف الأيام التى يتم التفاوت فما بين الشمسية والقيرية #وف شرح الطعاوى رحه» الله التأجبل 
بالسنةالقيرية الاه رالر وايةوالتأجيل بالشمسية رواية‌ا مسن عن انى اعنيفةرها»اللة *وعن شمس الأقبة 
الحاوائى رحمه الله الشمسية ثلثمائة وخمسة وستون يوما وربع دم وج“ من‌مائة وعشرين جزأمن 
البوم والقهرية ثلثمائة وار بعة وخمسون يوما*وف الدخيرةيوجل العنين سنه شمسية لأقمرية فالسنة 
الشيسبة الستة بالايام والسنة القبرية السنة بالاهلة والشمسية زين لى القمرية باحن عشر يوما 


وشء فیجوز ان یوافق طبعه هذه الزبادة فلا بد من اعتبارها ولآعتسب بیرضه ومرضا* وروی 


دن ایی یوسنی رمه الله انه ذا مرض احدهما مرضا لایستطیع الماع معه فان کان اقل من نصف 
الشهر احتسب عليه وان کان اکثر لم تسب عليه وجعل له بدل مكانها وكذ الك العنة لان شمر رمضان 
عسوب عليه وهو قادر عليه فی اللیل عنوع فی النهار فثبت ان نص الشہر عسوب عليه * وهنا ٥(‏ 

الروايات من ابن بوس رحمه الله وان اعرمت ججة الأسلام لم جتسب على الزوج بتلك المرة لاه 
لايقدر على ان للها الأنرى انها لو كانت #رمة خاصمنه الم بؤجل الفاضى حى تفرغ من اچ ولوخاصمته 
والزوج مظاهر متها فان کان بغر لی العتق اجله وان کان عاجزا دن ذلكامپله شهرین لائه نوع عن 
غشبانها ما لم يكف فان اهر منها بعد النأجبل ام لفت القاض الى ذاك وأاحسب علبه بتلك الدة 
لأنه كان متإكنا إن لايظلاهر منها * ايدام هويشتق الجن ويقحمالأعمويساقماء والنعل منه جذم #رالرتق 
بالتعريك مصدر قولك امرآة رتقاءلايستطاع جماعها لارنتاى ذلك اوضع منهاكذا فى الصعاح *والقرن 
فى الفرج مأنع يمنم من الوك الذ كر فيه ما غداة غليتلة او لحمة مرتفعة او صقم رامراًة قرناء با ذلك 
+ وقيل العغلة وهى بالاعريك شى خرجەن قبل‌النساء وحياء الثافة شببه بالا درةللر جل * وقيلننؤق 
الرممواختصم الى شرع ف‌جارية با فرن فقال اقعدوها فان صاب الأرض فووعیب وان ام يمب‌الارزش 
فليسبعيب وله ولناان فوت الأسنيفاءاصلا بالوتلايوجب الف حن يفط شی من ال نالو 


وا مساق 


الهدايةمع ااكغاية صتاب‌الطلاق ف ١ب۵‏ که باب‌العنين وغيره الجادالتای 


و اتڪ هوالتيکن وهو حاصل ( واذا ڪان بالزوج جنون او برص اوجذام فلا غبار لہا عزنب ا 
حنیفة وای یوسنی رحمپما الله وقال عمد رخ الله لپا الغبار ) دفعا للضرر عنها كيا فى اجب والعنة 
لای جانبه لانه متیکن من دقع الرر بالطالاق * ولمما ان الأصل عدم الغيار لما فيه من ابطال حق 
الزوج وانما يثبت فى الجب والعنة لأنمما جغلان بالمقصود المشروع له النكاح وهذه العيوب غير #لة بها 


8 ي E‏ ہاب العدة و( 
( قال واذا طلتى الرجل امرأنه طلافا بافثا او رجعيا او وقعت الغرقة بينهما بغير طلاق وهى حرة من 
عبض فعدتها ثلثة اقراء) لنوله تعالى و المطلغات ينر بصن بانسهن ثلثةةروء والغرقة اد اكان ت بغب ر طلاق 

فہں فی معنى الطلاق لأن العدة وجبت للتعرفى عن براءة الرحم فى الغرقة ' الطارقة على النكاح * وهف( 


قله والستج هوالتيكن وهو خاصل اى التيكن من الوطمى“ حاصل اما فى الهجزومة وال#جنرنة 
والبرصاء فظاهر واما فى الرتقاء والترناء فميكن بالشى التق وله وقال عمد رحمه الله لها الحيار 
اذا کان على حال لايطيق امقام معه لأنه تعذر عليها الوصول الىحقها بمعنى فيه فكان بمثزلة ما لو وجل ته 
#بوبا اوعنينا ولكنا نقول بهذه العيوب لا يتسد عليها باب استيفاء المقصود وائما تقل رغبتم! فيه ویتاذی 
بالصعبة والعشرة معه وذلك غيرمثبت لما النبار كما لو وجدته سى” الخلق اومقطوع اليدين والر جلين 
جلای الب والعنة وكذلك إن إشترا احدهما على صاحبه السلامة من العمى والشال والزمانة فوجده 
لای ذلك لاأيثبت لا الخبار وكذلك لوشرط ادها لصاحبه صفة امال اوالبكارة فوجدها الان ذلك 
لايثبت لا النبار لان فوت زيادة مشروطة بيغزلة العيب ف اثبات الغبار كما ف البيع * وبمذا تبين انه 
لا معتبر بتمام الرضاء فى باب النكاح فانه لو تزوجا بشرط انها بكرذابة جميلة فوجدها يبا *جوزا شرهاء 
لا شق مال وعقل زاقل ولعاب ساؤل فانه لأيثبت له الخيار وقد انعدم الرضاء بهذه الصفة وانها يذبت 
ف الب والعنةلانييا يخلان بالقصود الشروع له النكاح وهو الوط“ وهه العيرب غبر عله به فافترقا 
والله اعلم بالصواب * * 1 8 [ Nh‏ * ا 1 ا * 


ای الثر بس الذى يازم ا لرا طلتى الرجل آمرأنه طلاقا 
بائنا او رجعیا وام ینکر قول رجعبا فی بعض الغ ولا بد من ذكره ولم ي نكر الدغول مع ان عدة 
الطلاى لا يجب الابعن الدخول او الخلوة بناء على ان‌الأصل ف النكاح هو الدخرل ولان وجوب العرة 
من الفرقة ى حال الحيوة انما كان بعن الدخول لاقبله وهو اهر فاستغنى بتلهوره عن ذ كرو قولله 
اووقعت الفرقة بيهما بغير الطلاق وهى مثل الفرقة جيار العتاقة وعم الكفاءة ويار البلوغ وملك احد 
اأزوجين صاحبه والفرقة فى النكاج الناسى قوله لنوله تعالى والطاقات يتربص بانفسين ثلث 
قرو اراد الدخول بهن من ذوات الاقراء وهو خبر فمعنى الامراى وليتربصن المطلقات واخراج الأمر _ 
ف صررة الغبر تأكيد الأمر واشعار بانه |٠‏ يجب ان يتلقى بالسارعة الى امتثالى * وذكر الأنفس تهج 
لين على التربص وزيادة بعث لان انضنهن طوامع الى الرجال فامرنان يقم انفسهن وجغبر يما على 
التربص كذا فى الكشاف * قبل النص يتناول الطلقة ثلثا فما درنها * وقيل آزاد به ما دون الثلث 
| بدلاله قوله تعا وبعرلتهن احق بردهن فعلی الوجه الأول ۾ ج ي ك 
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اف فيها والاقراء المحيض 'عندنا * وقال الشافعى رحنهالله تعالى الأطهار واللغظا حقيقة فيهما اذ هو 
من الاضداد كنذا قاله ابنالسكيت ولاينتتلمهما جملة للاشتراك وال على المحيض اولى اما عملا بلفظلة 
المع لأنه وحمل على الأطماز والطلافيوقع أف ممه رلميبق جيعا اولانه معرفق لبراةة الرحم وهو القصود 
اولغوله عليه الصلوة والسلام طلاق‌الامة نتان وعدة الامة حيضتان فيلاعق بيانا به ( وان كانت لا خيض 
| من صغر اوڪبر فعدتما ثلث آشهر ) لنوله تعالى واللاى واللاثى يسن من الحيض من نساقكم ال بة 
( وكذا النى بلغت السن ولم #ض)باخر الا ية‌(وان كانت حاملا فعدتها e‏ مم ماما ) لنوله تعالی 
واولات الأحمال اجلهن ان يضعن حيلهن 2 2 و 


التمسك تلاهر فى الاق البادن * وعلىالوجهالثانى نقول لا وجبت العبة لتعرى براّة الرحم ta‏ 
حق النکاح فیما اذاانعقں سببالزوال ولم انق الزوال لانيثبت فىموضع ياحقق الزوال اولى *وهن| 
لان حى النكاح ان يستدام بولأيزال والعدة تمنع الزوال فكانت الأستدامة بعد سبب الزوال قضا* لحه 
وبا نا لطر قوله وهنا "يتحت فبا اى التعرى عن براة الرحم ياعقق ف الفرقة بغيز طلاق 
قله والأقرا۶الميض عندنا * وقالالشافعى رحمه الله الأطهار* وفاشدةالخلاى تظهر فيا اذا طاق 
امرآته فى طهر لمتجامعما فيه لأتنقض العدة ما لميطم رمن الحيضة الثالثة * وعنده«كماشرعتف الميضة الثالثة 
إنقضت عدتما بواحتج بان‌الطلاى معقب للعدة فوجب ان يكون الزمان الذى يعقب الطلاق #سوبا من 
العدة قرله إذ هومن الاضداد دليل على انه حقيقة فيم ما فكان فبه فطع وهم‌انه جاز ف احدهما لان 
الطريق فى لجاز المثاسبة وبين الطهر و الحيض مضادة فهوكالصر يم يطلق على اللبل والنهارقوله 
اما عملا بانظة الإمع وهوالقرو والإمم الصعبع هوالثلثة وذلك إنيا يتعتى عند(لمل على الحيض لاعلى 
الطهر لأن‌الطلاق يوقع ق طمر وهوسنة * ثم هوسوب من ‌الأقرا عند من يقول بالأطهار فيكون عيذ | 
مدة عدنما قرين وبعض الثالث فلم يكن ثلا كوامل * وهذا مستقيم فى جمعغيرمقر ون بالعدد كفوله 
تعالى اج اشهرمعلومات فاما فجمعمقرون بالعدد فلابد من‌الكمال لان الثلثة اسمخاص للعدد معلرم أ 
لإعتمل غيزه قوله اولقوله علبه الصلوة والشلام طلاى الأمة ثنتان وعدتها حيضتان فيلعق بيانا | 
به ای هنا الحدیٹ ینعی بہانا لجل اتاب حیٹ قال وعدتها حبضتان ولم‌یقل طهران ولاخلای ان 
عدةالأمة نصى عدة احرة لأن‌اثر الرى ق التنصيى لأ فىاصلالعرة * وما يدل على صعة ما ذهبنا. اليه | 
قوله تعال واللائى يشن من عيض من‌نسانكم ان ارنبتم فعدتهن ثلثة إشهرفاقام الأشهر مقام ابض ٠‏ 
دون الأطهار والنقل الى البدل انما يكون عند عدم الأصل كتوله تعالى فلم تجروا ما افتيمموا | 
فهوتنصيص على ان المراد بالةر۶ ايض * فان قيلالاصل اطہار هى‌قر؟ ولا وجود لما الا بالخيض فان | 
اللهرقبل الحيض لايسمى فر* ولا انعدام لهذه القر* الأ بانعدام الحبض فصار قوله يسن من العيض 
ازا عن فوله يسن من‌الاطهار التى هى قرو* فلذلك استقام الأبدال * قلناإن‌الكلام لقبقته حى يةرم 
الدلیل على جازه ودل علیه ان الله تعالی بدا فقال اللات يتر بصن بانفسهن ٿمه فرو؟ ثم نقل الى 
البدل فبمن عدمتالقر و ولوڪانالمراد ما ذكره كان من حى الكلام ان يغال واللافى عد من‌الغر* ليكون 
النةل بم عين ماشرع اصلا فليا جا“ بعبارةاخرى علمانها لمتكن الا لفاقدة زادة وليس ذلك الأمافلنا ‏ 
قله وكذا النى بلغت بالسن ول تعض باخر الأية وهوقولهتعالى واللائى لم عضن اىوالمغائر 
اللانى لم يبلغن واللاثى بلغن بغير ايض كذلك يعتدون ثلثة اشهركذا ف‌التيسير ٠‏ قول 


وان 


enna‏ وون پس 
الهدايةمع الكفاية ٠‏ كتاب‌الطلاق. , فإ روه ٠٠.‏ باب‌السة ‏ اجادالتان 


(وان كانت امة فعدتها حيضتان) الةو له عليه السلام لاق الامة:تطليقتان وأعدتما ,حيضتان ولان الرقمنصفق 
واليضةلاتتجزى فكملت فصارت حيضتين * والبه اشار عمز رض اللهعنه بقوله لواستطعت عتما ,حيضة 
ونصفا (وانكانت لاعيض فعدتهاشهرونصى) لانة ماجزى قامكن تنصيفة عَيلا بالرى (وعدة الحرة ف الرفاة 
أربغة اشر وعشرة ايام) لغوله تعالى ويذرون ازواجا يتربصن با نهن اربعة اشهر وعشرا ( وعد 
الامة شزان وخوسة.ايام) لان الرق منص (وان كانت املا فعنتها ان تضم لما) لابإلاق قوله تعالى 
الات الأحمال اجلهن ان يضعن حملن وقال عبدالله بن سعود رض الله عنه من‌شاء باهلته إن سورة 
الساء القضرى نزلت بعد الا يةالنى فقسورةالبقرة وقال عم ررض اللهعنه, إووضعت وزوجها علیسریره 
لانقضت عدتما وهل لها ان تنزوج (واذا ورثت الطلقة ف امرض فعدتها ابعدالأجلين ) وهذا عند ا 
ح بغةو# د رهم ما الله وقال|بویو سف رحمه‌الله ثلث حیض ومعناة ذ1 کان‌الطلای بافنا اوثلشا ما ذ۱ کان 
رجعيًا فعليةا عدة الوقاة بالأجماع لأبييوسف ان النكاح قدانقطم قبل الوت بالطلاق ولزمها ثلث حيض 
وانيا تج عة الوفات إذا زال النكاح ف الوفاة الآ انه بق فى مق الأرث لا فح تغبيرالعدة جلاف _ 
الرجعى لأن النكاح باق من كل وجه * ولهما انه لابتى قحق الأارث بجعل باقبا فى حى _العدة احتباطاً 
یمم ا # * * * * e‏ 


قويله وان كانت امة فعدتما حيضتان لقو له عليه السلام طلاق‌الامة ثنتان وعدتما حيضتان * فان قيل 
النص الوارد ف المطلغات عام وتغصیص العام ابتں|* لاجوز بغبر الواحد والقیاس *٭ ولا قال ابوبكر 
الأصم عدنما ثلثة افراء * قلنا هذ( حديث تلقته الأمة بالغبول فخل ف مد المشاهيرعاى انالا ية واردة 
ف المراور لتوله تعالی عاآنیتموهن حتی تع زوجا غیره فیما افندت به اوئفول خض من قوله: 
والطلقات ينر بصن بانضتهن ثلثة قرو“ غير الدخول با ولم يںخل فالا ية الضغيزة والا فة امامل 
فبخص' موضع النرا ولان العذة نعمة فحقېن u‏ فيه من تعظيم مللك‌النكاح وللرق‌اثر فیتتصیی التعم 
لان اساجتاقها وص نآلا دمية وقد .رالرى فىتقصانها فلايد أن يؤثرذلك ف تمان التعية الا أن الت 
لاتجزى ولا تنتصنى لانا تختلنى ف انفسما بين ان يكون ثلثة اواربعة الىعشرة والا كثرمن الايام‌وان‌كان 
منيقنا غير ان وقنها مشكوك فيه فتعذر التنصيى فقلنا بالتكميل وله وعدة رة ف الوفاة ار بعة 
اشر وعشر سواء كانت صغيرة او كبيرة كافرة اومسلهة موطرة اوغبرموطرًة وان ڪانت املا فغر توا ان 
تضع حمأما وكان على رضن اللهعنه يقول تعتدالمتوف عنما زوجم بابعدالأجلين اما بوضع العمل اوبار بجة 
اشر وعشر لتعارض النصين وهو قولە تعاى والذن يتوفون منكم ويذرون . إؤواجا ينز بصن بانفسهن 
اربعة اشر" وعشرا فدخات امامل فىءرم قوله تعالى ازواجا وقوله تعالى .واولات الأحمال؛اجلهن ان 
يضعن حملهن فیجیع تینما احتباطا لجهالة التارئخ * اوعامة الصعابة رض اللهغنوم على ان عب نا يوضع الملل 
لان قوله تعالى واولاتالاحبال اجلهن ان يضعن حملن نزلت بعد قوله تا واإذين يتوفون منم 
الا ية فصارت. ناسخة لتلك العام آلتاغر ا المتقدم * وقالابن‌مده ود رظی اللهعنه من شا 
باهلته ان سورة النساء القصرى ياايماالنبن. اذأ طلقتم *النسا* نزلت بع التى فىسورةالبقرة اى والذين 
يتوفون متكم والمباهلة 'اللاعنة مغاعلة من‌ألبهلة وهي اللعنة وكانوا ١ذ١‏ أختلفوا فى شى“ اجتيعوا وقألوا 
بهلةالله على الكاذرج منا ومنكم قوله الا انه بقی یدق ‌الارث لا قح تغيي ر العتة فانما بق فى 
حق‌الأرت جكم الفرار لاباعتبار بقاالزوجية ذا لايلزمما عدةالوفاة الانرى آنالمرتت آذامات|وقتلعان 
ردته ترثه زوجتةٴ السلمة وليين عليها عبةالوفاة لان زوالالنكاح برذته لا ارته ولها أنها مطلقة حقبقة مذو 
عنما زوجها حکما فیچب اعتبارها وهنا لائا: اما اورشناها باعنبار فام النكح ينما جما الّوف ت آموٹ آذ 
لابب من قيام سب الأرث عند ا موت لساق الأزتفاذا بقن انكاح فى الأر كما مغ انه لايثبت | 
بالشك فلان يبقى ف حكم‌العذة وى تنبت بالشك اول ` * i r‏ 


الهدايةمم الكغارة حصتاب‌الطلاق إعبه ي باب ‌العدة اجلدالثای 


ولو قنل على ردنه حنۍ ورنه امرآته فعدتها على هنا الأختلاى * وقبل عدتها بالليض بالاجماع لان 
النكاح اعتبر باقيا الى وقت الموت فى حق الأرث لان المسلمة لا ترث من الكافر ( فان إعتقت الأمة 
فعدتها من طلاق رجعى انتقلت عدتها الى عذة اراو ) لقبام النكاح من كل وجه ( وان اعتفتوهى 
_ مبتوتة أو موف عنها زوجها لم تنتقل عدتها الىعدة الرادر ) لزوال النكاح بالبينونة والوت ( وان كانت | 
اة فاعتدت ناشور ثم رآت الدم انتفض ما مضى من عدتها وعليها ان تسان العدة بالميض ) 
ومعناه اذارأٹ الدم على العادة لان عودها يبطل الأياس هو الصعبع فتمرانه لم يكن خلا و هذالان 
شرط الغلفية تحقى الأياس وذلك باستدامة العجز الى الممات الفدية فى حى الشخ الغانى ( ولوحاضت 
حبضنین ثم آیست تعتں بالاڈېر ( #رزا عن الجمع بين البدل والمبدل ( والنكوحة نكاما فاس( 
والوطوءة بشبهة عدتهما الحيض فى الفرقة واموت ) *# *+ *٭+ *+ *٭+ + + + + لإ 


قوله ولو قنل على ردته حتی ورثته امرأته فعدتها على هذا الأختلاق * وقيل عدنها بابض 
بالأجماع لان النكاح لم يعتبر ثبه باقيا الى وقت الوت ف حق الأرث لانها مسلة عند الموت والمسلية 
لا ترث الكافر ولكن يستنداستعقاى الارن الى وقت الردة وبذلك السبب لزمتها العذة بالميض ولا 
تازمها عدة الوفاة وها استحقاق الارث عنن اموت لاعن الطلاق فعلم ان النكاح كالقادم بينهيا الى 
وقت الوت كيا قوله ومعناه اذا رأت الدم على العادة لان عودها يبطلن الأياس هو الصحع 
فتلهر انه لم يكن خلفا اذ شريا الغلفية قى اليس وذا بالعجز الداثم الى اموت كالفدية فى حى الشيخ 
الغانى انها خانى عن الصوم بشرط استبرار العجز مدة العير * وقال صاحب المعيط لا نقدير فى حد 
الأياس بالسن فى رواية واياسها على هذه الرواية ان يبلغ من السنمبلغالا تعيض مثلما فاذا بلغت هذا 
الباع وانقطع الدم حكم باياسما قانرأت بعدذلك دمايكرن حيضا على هذه الر وابةفيبطل الأعتد ادبالاغهر 
ويظهر ضساد النكاح * وف رواية يقدرجمس وخمسين نة على ما قالوا فاذابلغت هذا المباغ وانقطع 
دمھا حکم بایاسها فان رت الدم بع ذلك لا يكون حيضا عند البعض ولا يبطل به الأعتاد بالاشر ولا 
يهر فساد النكاح * وقيل يكون عيضا فيطل به الأعتداد بالاشېر ویظهر فساد النكاح لان اکم 
بالاياس بعل خمس وخمسین بالأجتماد والدم حبض بالنی فاذ| 9 الدم فقل وجل الس بخلای 
الأجتهاد قببطل حكم الأياس الثابت بالأجنهاد حتى قالوا انما يكون حيشا اذا كان أعمر او اسود (ما اذا 
کان اخضر اواصفر لا یکون حبتا لان کون هذا الرٹی خيضا ثبت بالاجنهاد فلا بطل الأياس الثابت | 
بالأجتماد * وگان الضدر الشپید رحمه الله یفتی بانپا لو رت الدم بعد ذلك على ای صفةرأتيكرن 
حيضا وبغثى ببطلان الاعتاد بالاشر ان كانت رأت الدم قبل تام الأعتداد بالائمر ولايفض ببطلان 
الاعنداد بالاشهر ان كانت رأت الدم بعد تمام الأعتداد بالاشر قوله ولو حاضت حيضتين 
ثم ايس ت نعتد بالاشير تفادياعن لجع بين اغى رالاصل *فان قبل بناء الى على الاصل جوز الأترى ان ا لمصلى | 
اذاسبقه اعدث وقد کان توضاً تمم ویبنی انلم بجدماء ومن‌عچزعن آلرکرع والسجودیومی وبہنی * قلنا | 
الصلوة بالتبيم ليست جلى عن الصلوة بوضو* وانما الخلى بين التراب والماء اوبين الطهارتين ولايكيل 
إحدهما بالا" خر وكذا الصلوة بالأيماء ليست ببدل عن الصلوة بر كوع وسجود لان بعض الشىء لأيكرن 
خلفا عن كله فاما العدة بالأشهر فبذل العدة باليض فلا يكيل احدهيا بالا خر *+ * . قول 


لا 
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لأنها للتعرف عن برا الردم لالنضاء حى الاح والب عر الرى (ا(ذاقات مرلن ام الرلدا 
او اعنقها فعدنها ثلث حيض )وال الشافعن رحمهالله حيضة واحدة لأا تجببزوال ملك البمين فشابهت 
الأستبراء * ولنا نها وجبت بزوال الفراش فاشبت عدة النكاح * م مامتا فبه ءعمر رض عنه فانه قال 
دة ام ألولك ثلث حيض ( ولو انت هن لا#يش فمدتها ثلنة اشر ) كبا ف الع ( 08 8 ان 
الصغبر عن امرآته وبپاحبل فعدتپا ان تضع حملہا ) وهنا عند ای حنیغة و عمد رهما الله تعالی * وقال 
ابو يوسف رحمة الله تعالى عليه عدتها اربعة اشهر وعشر وهو قول الشافعى رحمة الله تعالى عليه لان 
احمل ليس بثابت السب منه فصاركالمحادث بعد الوت * ولميا اطلاف قوله تعالى واولات الأحمال 
اجلهن ان يضعن حملن ولانها مقدرة بمدة وضع امل فى اولات الاحمال قصرت المدة اوطالت لاللتعرنق 
عن فراغ الرحم لشرعما بالاشهرمع وجود الأاقراء لكن لقضاء حف النكاح وهن االعنى ياحقق فى الصبىوان 
لم يكن احمل منه بجلا العمل الحادث لأنه وجبت العدة بالشهور فلانتغير بجعدوث الل وفيما نحن فبه 
كما وجبت وجبت مقدرة بمدة احمل فا فترفا ولأيلزم امرأة الكبير اذا حدث لما ابل بعد اموت لان 
السب ثبت منه فكان كالقاقم عن الوت حكما ( قال ولأيثبت تسب الود ف الوجهين ) لان الصبىلا 
ماء له فلا يتصور منه اعلوق والنكاح يغوم مقامه فى موضع القصور ( واذا طلف الرجل امرأة فى اله 
الحبض لمتعتد بالايضة التى وقعفيها الطلاق ) لأن العدة مقفرة بثلثة حي ضكوامل فلائنتغض عنما *فال 


قله لأنها للتعرنى عن برأة الرحم لالقضاء حى النكاح والمعرف هوا ميض * فان قبل لوكانالمقصود 
تعرق برا ةالحم لأ كتفى فيه بجحيضة كيا فى الأستبراء * قلنا انما وجب التربص بثلثة اقراء ف النكاح 
الصعبع ليواز ان تحيض امامل اذ هو تمد فيه فلا يتين بالغراغ جيضة فقدر بالثلث ليعلم فراغ الرحم 
اذهو علد معتبر فی الشرع لابلاء الأمنار كيا ف افرط انار رة الأخيار والفاسد ماق بالصحع فى 
حق ثبوت النسب فيقدر بالافرا* الثلثة صيانة للماء عن الأختلاط والنساب ن الأشتبا .كما قدرنا(لصحبع 
بها * ثم التكوحة نكاما فاسدا كا منكوحة بغير شهود فانه فاس بالاتفاق بين علبافنا واما نكاح المخارم مع 
العام بانپا حرام فنکاح فاس عنں انی حنيغة رحبه‌الله تعالى خلافا لها * وف الذخيرة تزوج منكوحة الغبر 
ولايعام انها منكوحة الغير ودغل بها تج العدة وان كان يعام انها منكوحة الغير لأتجب العدة بالدخول 
التی لاجر معلی الزوج وطئما وبه یغتیواماالوطوۃ بشبة فں‌النى زفت الى غير زوجما فوطئماتجب علبما 
العدة وعلى الراطى* امبر على ما #جى* فى كاب الحدود ان شاالله تعالى قوله فصار كالجادن 
بعن الوت وتفسير المحدوث بعد الموت بان تضعه لستة اشر فصاعدا من يوم اموت عند عامة المشااخ 
رحمېم الله * وقال بعضهم بان ان لاكثر من سنتين * والاول 2 وتسر قيام ابل عن الوت هر 
ان تلد لأقل من ست إشمر من وقت اموت كذا ف الغواود التلمبرية وله ولايلزم امرأةالكبيرة 
اذا حںٹ لھا ا لحبل بعں الوت یریں به اذا جات به لأکٹر من سنه اشر اذ لوکان على حقیقته بان 
جاءت به لتمام سئتين فصاعدا نكون العدة بالاشهرلانه يكرن من زا فلاینغبر یه حکم الدةقوله 
ولا يثبت نسب الولد فى الوجهين اى فيما اذ كان فاثيا عند الوت وفيا أذاحُدث بعد الموت #فوله 


الهذايةمم الكفاية تان ‌الطلاف2 :هو و وه ' .باب العدة الإادالتان 


( قال واذا طت المعتدة شتبة فعليها عدة اخرى وتداخلت العدتان ويكون مانراه الرأة من الميض 

متسب منهما جميعا فاذا انقضت إلعدة الأولى ولم تكمل آلثانبة فعليها نمام العدة الثانية ) وهذا عندنا 
وقال الشافعی‌رحمه الله لاتتداخلان لان ا لمقصود هوالعبادة فانپا عبادة کی عن النزوج وار وجفلاتند‌اغلان 
كالصومين ف يوم واحد * ولنا ان القصود هوالتعرى عن فراغ الرحم وق حصل بالواحدة فتنذاخلان 
ومعنى العبادة تاع الا الاترى انها تنقضى بدون ليها ومع تركا ألكى ( والعندة عن وفاة اذا ولت ٠‏ 
بشبهة تنعد بالشپورا و ت ا نراه من من ابض فيهآ ) تمقيقا للد اخل بقد ر الامكان ( وابتداء العدةفى 
الطلاف عقيب الطلاق' وف الوفاة عقيب اإوغاة فان الم تعام بالطلاق والوفاة حى مضت مدة العدة فقن 
انقضت عتتا) أن سببب وجؤْب:العدة.. الطلاى اوالوغاة فيعتبر ابتدأوها من وقت وجود السب 


قوله واذا وطئُت العندة بئتبهة فعليها عدة اخرى ونتداغلان وقالالشافعن رحمهاللهلاند اخلان 
هذا ذا وطئها اجنبى بشبهة اها :أذا و الزوجالمطلى بشبهة ثداخلت العدنان بالاجياع* AR‏ 
وان کت العدتان من وان تان E T‏ معتّلته بعل البينونة بالشبهة فلاشكڭ عند ناانپیا تنقضيان بہلة 
وأحدة وهو احل قولى الشافعى رحمه الله زفق القول الا خُر يقول لأتجب العدة السب الثاف ٠‏ 'اضلا 
* وحاصل الحلا راجع الى ان ركن العذة القعل ام ترك الفعل مع ان القصود صل بالطريقين وهو 
صيانة الأنسان عن الا الركنَ هو الفعل وهو كى الرأًة نفسها”عن البروز والخروجوالتزءج 
با غزفیگون عبادة کالکی ê‏ الشهوتين فالصرم لاتا آمرت بالةربص وھوالکنی واداء اا 
فى وقت واحب لاأيثصور كصومين قى يوم واد * وعندنا الركن نرك الفعل ومعنى العبادة تابع 
لانها اجل لغولبه تعالى اجلهن إن يضعن حملن فاذا بلغن اجاهن حتى يبلغ الكتاب اجله وألا" جال اذا 
أجتمعت تنقضى بمدة واحدةكر جل تثبت عليه ديون موّجلةلآناس فتنقض بمدة وأحدة وهدالانالتأجبْل 
تار ما كان يجب عند مضيه كالمطالبة فى الدين ثم الثابت بيضى الأجل هنا حل النكاح والغروج 
والنزين فان الثابت تأخير الحل الذى يثبت بيضيه وهو حرمة هذه الأفعال فكان ألركن حرمة هذه 
الأفعال وال جال فان كثرت يتصور اجتماعما فى العدم ولهذا وجبت بلاعلموينأدى بلا صد واختبارولو 
كان الركن هر النعل اا وجب بلا ملم ولم يتاه بلا عص واغتيار الأترى أن اله نالك قال ولأنهر ءا 
عقىة النكاح حتی ا اجله نوی عن التزوج ف‌العدة والثابت بالنہی حرمة‌الفعل لأزجون‌الفعل 
جلا الصوم لان الواجب ثيه الفعل لانه امربالصوم لنوله تعال ثم انم 2 الى الليل والواجب 
بالامر الفعل * فان" قبل الله تعالى قال والمطلغات يتربصن ى يكففن والكى فعل وهو اخبار ف معنى 
الامر كا مر وقال فعدتهن ثلثة اشر مر بالاعتد اد بالاشهروالاعتداد فعل * قلنا الراد بالتر بص الانتظار 
لأالكى يقال فلان يتر بص‌قدوم فلان اى يننظلروالاننظار يكون بسبب‌الأجل ولأنضايق ف الانتظا ركشهر 
واد ينْتظر فپه حاول دیون وکیوم واحد ینتظر فيه قدوم اناس واما فى اليه الثانية امر بالأعتداد 
بل اكور هو العدة وهى مدة حرَمة هذه الافعال والحرمات تجنيع فان الصيد حرام على ال#عرمف الرم 
بلاحرام ا حرام على الصام اصومه ولکونه الله ان حلی اشر بها ومعنی القبادة تابع‌الاتری 
ان عدتها تنقض وان لم نكف تسا عن اعروج ولا ينصور اداء العبادة "بذون ركنها ولان المقضودتغرق 
بزاة الرحم ' وهو حاصل:بالعة الواخدة فت أخلتا ونما لم يكتف جحيضة واهحدة. وان خصل تعر الفراغ 
بها لان الواحدة للخعرني والثانبة حرمة النكاح بوالثالثة لغيضلة الحرية ولوا كنفيتا بالواحدة لم #صل هله 
القاض قله لان سبب وجوب العدة الطلاق اوالوفاة وقرنص ف الاسراران سا اة 
ومشایخنا 
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الم دايةمع الحغاية ٠‏ كتاب الطلاف ٠‏ ب بوه ي باب العدة الجادالثاى 
ومشاجختا دمم الله يغتون فى الطلاق ان ابتداءها من وقت الاقرار نفيالتهية الواضعة ( والعدة ف 
النكاح الفاسن عقيب التفر يق اوعزم الواطى۶ على ترك وطئمها ) وقال زفر رخمه الله من آخر الوطئات 
لان الوطى* هو السبب الأوجب * ولنا ان كل وطن“ وجد ف العقن القاس +جریى رى الوطمة الواحدة 
لأستناد الكل الى كم عقن واحك لهذا يكتفى فى الكل بم واحد فقبل التاركة إو العزم ثبت االعدة 
مع جواز وجود غیره ولان التنکن على وجه الشبمة اقيم مغام حقيقة الوطى* فاه ومساس الحاجة الى 
اکم ف حف غبره (واذا قالت المعتدة انفضت عدنى وڪنبها الزوج كان القول قولما مع اليمين ) 
لاا امبنة داك ول انمت بالکذب فاخلنی اردع ( واذا للف الرجل امرأته طلاقا بادتا ثم تز وجا 
فی عدتما وطلقما قبل الدخول بها فعليه مهر كامل وعليها. رة فستفلة وهن( عند ایی حنیفة وای یوسی 
رحههما الله وقال #مد رحمه‌الله :عليه تصنی الہر وعلیم)ا انمام العدة الأولى) لان هذا طلاق قبل السيس 
فلایوج ب کیال الپ رولا استینای العدة واكمالالعدةالأولى انما يجب بالطلاق الأول الأانه لم ير حال 
النزوج الثانى فاذا ارتفع بالطلاق الثانى تهر حكمه كماالواشترى امولده ثم عنتما * ولمما انها مقبوضة 
ف يده حقبقة بالوطة الأولى وبقى ره و هو العدة فاذا جدد النكاح وهى مقبوضة * * أ ناب 
ناح متا کد بالدخول اوما قوم مقامه ما یكمل الر عند ثبوت ما يوجب الفرقة لاالفرقة فانها شرط كانه 
جعل الشريا العمل للعلة كالسبب قوله ومشانا رحممم الله ريغتويق ف الطلاق ان ابتداءها من 
وقت وجود الاقرار ننيا لنهمة الواضعة بان يتواضعا دلى الطلاق وانققاء العدة ليصع اقرار الرهض لما 
بالدين ووصية لها بشى؟ اويتواضعا على انقضاء العدة بان يتزوج إخنهاإو اريعا سواهاً اور يما تكونالرأة 
مرمة حرمة غلبظة فيتواضعارن على هنا الأقرار حتى يتمكن من التعليل فى امال ولاب عليما ,العدة 
* قال صاحب (لەعبط وغیره اذا افر الرجل انه طلق؛ امرآنه مبل خهس سنين ان كذبته فى الأسناد او , 
قالت لا ادرى تجب العدة من وفت الأقرار * قالوا هذا الجواب ف النفقة والسكى حتىتجب لهاالخفةة 
والسکنی ا2ا ف حق التزوجباختها اواریع سواها تعتبر العدة م٨ن‏ وقت الطلاق * وقيل ف حت ‌التزوج 
باختا واريع سواها تعتبر العدة من وقت الأقرار عقوبة عليه جزاء على كتمانه الطلاق ولكن لأنجب لها 
نفقةالعدة ومؤنة السكنى لأن ذلك حقما وقداقرت بسةرط حقما وبنبغى علىفرل هولاءان لأعلالتزوج 


بالات واریع سواها ما ام تنقض العدة من وقت الافرار * وهكى عن الشخ الامام ابي اسن السفضدى 
زحمه الله انه کان يقول ما ذكر ممن رمه الله ف الأصل ان العدة تعنبر من وقت الطلاق #مولعلى 
ما اذا کانا متفرقین من الوفت‌الذى اسن الطلاق اليه اما(ذا كانا جنمعين فالكذب فى كلامما طاهر فلا 
يصدقان فى الأسناد قوله ولان النمكن على وجه الشبمة اقيم مقام الوطى* لأن الوطىء ارخف 
ولأوةونى لغبرهماءايه والجاجة ماسة الى معرفة امف حق غر الوطمی* وهومن بريد ان نز وجها بعد انقضاء 
| الغذة فلا بد من أقامة الأمر الثلاهر مقامه ليدار المكم عليه كيا فى الأخبار عن العبة والميض وكا 
ف السغر فاقمتا التمكن مقامه تيسير! خلا المثاركة والعزم عل ترك الوطى* والاخبار بعزمه والتاركة 
فى النكاح الفاسد بعدالدخول لأيكون الأان يقول تركتك اوخليت سباك ولايكؤن بعدم چی۶ احلھیا 
الى صاحبة قوله قاعلف كالودع "اى اذا ادع المودع' رد الوديعة او هلاكما جلف ان لم تكن له 
بينة 3 له کما لواشتری ام ولده ای منکوحتہ التی ولںت مته ثم اعتقہا فیج یو علیها ثاہث حیض 
حيضتان من النكاح فيهما ماجننب المنكوحة من الخروج والبروز والتزين وحيضة من العتق لأيجتذر 
فبا لانه لما اشتراها فسن النكاح ری % * * العدة 


المدابة معلل كفاية كصتاب الطلاق بطإءبه باب العدة الجلدالثان 
تاب ذلك القبض عن القبض الستعق فى هذ| النكاح كالغاصب يشترى المغصوب الذى فيد يصير 
قابضا بمجرد العقن فوضع بهذا نه طلاق بعدالدخول * وقال زفر رحمه الله لاعدة عليما (صلا لان الأولى 
قد سقطت بالتز وج فلا تعود والثانية لمنجب * وجوابه ما فلنا ( واذا طَلق الذمى الذمية فلا عدة عليه 
وڪذ| إذا خرجت الحربية اليا مسلية فان تزوجت جاز الأ ان تكون حاملا وهذ| كله عند ايى حنيفة 
رغمهالله وقالا لبها وعلى الذمية االعدة ) اما الذمية فالاختلاف فبها نظير الاختلاى ف نكاحهم عازممم وق 
بياه فى كناب النكاح * وقول اببعنيفة رحمهالله فيما ١اذ‏ كان مهنقدهم أنه لأعرة عليما * واماالماجرة 
0 ر روقعت بشبب را وجرت اة فرد| بسب الاين على ماد[ دامر لرل 
وتركها لعدم القبليغ * وله قوله تعالى لاجناح عليكم ان تكعوهن ولان العدة حي وجبت کان فيا 
حق بنی آم وا لحري م اجى بالجماد حتى كان علا للنملك الا ان تكرن حاملا لان ف بطنہا وتا ابت 
السب * وعن اببحنيغة رحمه الله انه بجوز نكاحها ولأيطأها كالبلى من‌الزنا والأول ا .8 


العدة الأ ترى انه لأ#جوز ان نزوجها وانما لم يمر حكمالعدة فحفةالانعم وهو ملك اليمين فاذا زال 
الانم طهر کم العدة فى حقه ايضا فوجبت حيضتان لفسادالنكاج وهما معتب ر أن من الأعناق ايضا وبازمها 
الأحداد واماالثالثة فانما تجب من العتى خاصة فلايلزمما الأمداد كذا ف الأيضاح قولمة نابذاك 
القبض وهذ| لان الاصل انلغش المضمون ینوب عن القبض المضمون قاذ( جدد النكاح ينوب ذاكف 
القبض عن القبض االمستعق بالنكاح الثانى كالغاصب اذا اشترى الغصوب ينوب فبضه عن القبض امسق 
بالعقں فيكون الطلاى بعك القبض المستدى بالعفدالثانى يوجب كمال المهر والعدة * فان قيل القبض 
فعل دافم فانما ييز قابضا باستبرار القبض بعد الشرا* الان برب قيض الفصب عن قيض إلشرا#+ قلنا 
ارات من یی اال ان بی ا و اوا ا ل ا رید 
فالغاصب الأول لواشتراه من مالك يمني ر ابضا إجردالشرا* والثاى ان سد امةالقبض لامعتبر به فى إقادة 
القبض بدليل ان قبض الامانة لأينوب عن قبض الشرا* ولوكان|سندامةالقبض معتبرا فى حى القبض 
ا کان وسر افرح ابا بالدرا* اغات ارت امم بین آن بارن الف رى 2 
وله الغصوب الذى فیيده ایلمبرده الى امالك ولايشترط انبكرن فى يده وقتالشراء 
لانه ما لم‌یرده الى المغصوب منه کانه فییدہ وہنا لواشتری وهو ف‌بد آخرقاڈم یصیر قابضا بالشرا۶ 
قوله فوع بهذا انه طلاق بعں‌الدخول * لايقال لوكان هذا طلافا بع الدخول لا وقعت البيذونة 
بصرإع الطلاق بعل النكاح الثانی كما لاتقع البينونة فیما اذا وجدالوطی۶ حقيقة بع النكاخ * لأنا نقول انما 
جعلنا هذا طلافا بعں‌الدخول فحق تكميل اهر والعدة لأف حى جەیع الاحكام كما إن الاوة الصعبعة 
قاهية مقام الدخول فح تكميل المهر ووجوب العدة لأ قحف جميع الأحكام حتى ان صربح الطلاق بينمما 
بع الالو الصعيعة وكنللك ان كان النكاح الأول فاسدا وكان دخل بها بشبهة ثم نزوجها نكاحا عبعافى 
العدة وان كان النكاح الأول صعبعا والثانى فاسد( ففرق ينما قبل الدخول لا جب الر بالاتناق 
قله واماالمماجرةفوجهقولمماانالفرقة لووقعتبسب ب آخرغوالوتومطاوعة ابن‌الزوج قوله 
جلاف مااذا هاجرالرجل وترکہا ای ف دارا لجرب لاتب عليماالعدة بالاتفاق 99 تبلیغ الطاب لانما قق 
دارا مزب ق وله وله قوله تعاى * * * و 
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( قال وعلى المبتوتة والمتوف عنها زوجها اذا كانت بالغة «سلية الحداد ) اما المتوفى عنها زوجها فلقولى 
علب السلام لأجل لامرأة تومن بالله والبوم الاآخر ان تعد على ميت فرق ثلث ايام الأعلى زوجما 
اربعة اشهر وعشرا * واما المبثوتة فين هنا وقال الشافعى رحمهالله تعالى لأحداد علبها لأنه وجب اظمار ٠‏ 
لتاس على فوت زوج وف بعهدها الى مانه وق اوحشها بالآبانة فلا تأسى فوته * ونا ما روى أن 
النبى عليه السلام نہى العدة‌ان تغتضب با متا وفال المناء طیب ولانه ؛جب اظپار ا للتأسنى على فون 
نعية النكاح الذى هو بب ار متها والابانة اقطع لہا من اموت حنی کان اما ان تغدله مپتا 
قبل الابانة لا بعدها(واحداد ( ويفا الأحداد وهما لغتان) ان تراك الطليب والزينة والكعل والدهن 
الطيب وغير الطيب الا من عذر) وف الجاممالمغير الامن وجع* والعنی فبه وجہان*احدهماماذ كرنامن 
اظمار التأسنى * رالثافى ان هذه الأشياء دواعى الرغبة فبها وهى منوعة عن النكاح فاجننبها كيلا تصبر 
ذريعة الى الوقوع فى المعرم * وقد ع ان النبى قليه السلام لم يدن للمعتدة فى الاكتعال والدهن 
رى عن نوع طبب وفيه زينة الشعر ولهذا ينع ارم عنه ( فال الأ من عذر ) لأن فيه ضرورة 
والمراد الدواءلاإلزينة ولو اعتادت الدهن فغافت وجعا فان كان ذلك امرا تلاهرا يباح الان الغالبكالواقع 
I ok * * * * * *‏ 
ولاجناح علیکم ان تكعوهن فقد اباح لنا نكاح المماجرة بنفس ال#جرة * فمن قال لاحل مالم تعيض ثلث 
حیض بعد ال#چرة فق زاد على النص ثم وضع السئُلة ف المماجرة المشلية والحكم فى الذمية كذ اذكرهالامام 
التمرتاشى رمه الله رج احد الزوجبن البنا مسلا او ذميا او مستأمنا ثم إسام اوصار ذميا الا خر 
على حربه ثمه فقن زالت الزوجية * ثم ان كانت الرأة هى الخارجة فلا عدة علبما * وقال ابو يوسق 
و#مد رحممما الله علبما العدة ولائفقة لها وان كان الخارج هو الرجل فله ان يتزوج اربعا سواهاوفيمن 
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قوله وعلى المبتوتة والمترف عنما وجا اذا كانت بالغة مسلمة الحباد اما توف عنما زوجهافلفو لى‎ 
علبه السلام لا عل لامرأة تومن بالله واليوم الأخر ان تعن على ميت فرق ثلثة ايام الأعلى زوجها‎ 
اربعة اشمر وعشرا * التمسك باحديث ف اباب الأخداد مشكل لان مقتضاهاحلال الأحداد للمتوق عنما‎ 
زوجا لانه اسنشناء من الاخرم والأستشناء من‌الاعر م احلال ولاکلام‌قبه انما الکلام فی الأبجاب والحںن‎ 
لایںلعلیه* واجبپ بان قولهلاعل فی لأحلالالأحداد ونفى احلال الأحداد نفى‌الأحداد فيكون الأستفناء‎ 
افبانا للاعداد فصار التفدير لاعن امرأة على ميت فوق ثلثة ايام الأعلى زوجما فانم تعن عليه اربعة‎ 
اشهر وءشرا * وقد روی هنا الحدین فی الع والبسوط لأعل لامرأة ومن بالله واليوم الأخر ان‎ 
توں على میت فوق ثلثة ایام الأعلى زوجا فانما تعن عليه اربعة اشير وعشرا * ووجه النمسك بفلى‎ 
هذا الوجه اهر فانه اخبار عن احدادها والأخبار ف اقتضاء الفعل كد من الأمرعلى ماعرففيكون‎ 
الأعداد واجبا قوله لانه جب اثلهارا للنأسنى على فرت نعية النكاح * فاتق .ةيل لو شرع الحداد‎ 
لغوات نعمة النكاح وجب على الزو ج كما وجب على الز وج لان نعية الزوجبةمشتركة بينما+قا:ا( لاب [دماوجب‎ 
E * * * * * الاتبعا للعدة وهی علبهالأعليه فلووجب الحدادعليه لوجب‎ 
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الهدايةمم الكغاية كتاب‌الطلاق ا ٠ه‏ باب‌الستفصلل اإلداكاى 


وکذا لبس المرير اذا احتاجت اليه لعذر لا بأس به ( ولا تخنضب بامناء) لا روينا ( ولا تلبس ثوب 
مصبوغا بعصفر ولا زعفران ) لأنه تفوح منه رافؤعة الطيب ( قال ولأ حداد على كافرة ) لأنها غير عاطبة 
الله تعالى ليس فيه أبطال حق‌الولى لاق المنع من الخر وجلان فيه ابطال حقه وح العبد مقدم لحاجته 
( قال وليس فى عدة ام الولد ولا فى عدة النكاح الغاس احداد ) لأنما مافانيا نعيةالنكاح لنظهر التأسق 
والأباعةاصل ( ولاينبغى ان نغطب العتدة ولاباس بالتعريض ف الحطبة ) لنوله تعالى ولاجناح عليكم 
فيما عرضتم به من خطبة السا الى ان قال ولكن لانواءدوهن سرا الا ان تةولوا اقولا معروفا 
وقال عليه إلسلام السر النكاح وقال ابن عباس رض الله عنه التعريض ان قول انى اريد ان‌اثزوج 


وعن سعیلد بن جبیر رض الله عنه فى القول المعرونى انى فيك لراغب وانی اریدان تمع (ولاجوز 
المطلقة الرجعية والمبتوتة اروج من بيتها ليلا ولا نهارا والمتوفق عنها زوجما تغرج نهارا وبعض الليل 
ولا نبيت فى غير منزلها ) اما الطلفة فلقوله تعالى ولا ت#رجوهن ولأغرجن الأ ان يتين بفاحشة مبينة 
* قيل الفاحشة نفس الخروج * وقيل الزنا وجخرجن لأقامة الحن واما المتوفى عنها زوجها فلانه لانفقة لها 
فتحتاج الى الخروج نهارا لطاب المعاش وق يمتن الى ان جم الليل ولا كڪذلك المطلقة لأن النفغة 
ذارة عليها من مال زوجها * #* # * * * *+ * + * + * * لى 


قصدا وانه لم يشرع قصدا ولهذا لم يشرع لغوات الأب مع انه مبب لرجودها وحيوتها لعدم العدة 
٭ فان قیل کینی جوز اتلہار التاسنی وقں قال الله تعالی لکیلا تاوا على فانکم ولاتفرہوا بہااناکم ٭ةلنا 
اراد با الفرح مع الصاح والأسى مع الصباحكذا عن ابن مسعود رض الله عنه موقوفا ومرفرعا الى 
النبى صلى الله عليه وسلم وعلى الختلعة الحداد لأن وجوبه يدور معفوت نعمة النكإحوقد فاتت وان 
طلبت الغلاص منه حبث افتدت نفس بالال قوله وكذالبس الحرير اذا احتاجت اليه بان كانت 
بها حكة قوله ولاحداد على كافرة الاد لابجب على خمس نسوة المطلقة طلافا رجعيا والعتدةعن 
نكاح فاسد والكنايبة والصببة وام الولد اذا اعتقت قوله لأن الخطاب موضوع عنما ولا يازم على 
ا برب الفة على السغيرة لاتا الانغاطب با لكن طاطب الولى بان لايزوجا تن تنقضى نتيا 
على ان العدة جرد مض الدة فثبونها فى حتما لأ يوّدى الى توجه خطاب الشرع لای الحداد * فان 
قيل وجب‌ان يمر وايما بالنع عن الخرو ج كما يوم ر بيذعما عن #رمات الشرع * قلنا ف امر الو لى بانع 
عن الخروج ورك الزينة لإجصل الصود وهو اهار التأسنى لان الصغيرة لأ تأسنى لما جلاف المنع عن 
عرمات الشرع لانه اشتمل على المقصود وهو الأجتناب عن القببع وله والأباحة اصل اى اباحة 
استعمال الطيب إصل قال اللهتعالى قل من حرم زينة الله الى اخرج لعباده اى من‌الثباب وماينجمل 
به والاستفهام لانكار ريم هذه الأشباء قوله ولابأس بالتءريض ف الحطبة ذكر فالنهاية اراد به 
الترق نها زوجها لان التعريض لأمجوز للبطلكة لانه تجوز لبا الفروج من متزلبا ألا فلايتيكن عن 
التعريض لها على وجه جخفى على الناس قاماالتوفق عنما زوجها يباح لها الغروج نهارا فبمكنه التع ريض 
لہا علی وجه لای سواها کذا فی شرح الناویلات * والنعریض ان یذکر شیئًا یدل به علی شی* 
لم یکره قله ولکن لانواءعدوهن سرا ای فاذکروهن ولکنه لا تواعدوهن سرا ای وطئا لانه ما 
يسر الأان تقولوا قولامعروفا وهو ان تعرضواولأتصرموا والأستشناء تعلق بلا تراعدوهن اى لاتواعدوهن 
مواعدة فطالامواعدة معروفة كذا فى الكشاق * * * ق 


الهداية مم الكفاية كتاب‌الطلاق ف ١ه‏ باب‌السة فصل الجلدالغانى 


حتى لو اختلعت على نفغة دتها * قيل أنها ترج نمارا * وقبل لانرج لانها اسقحات حقها فلا يبطلبه 
حى علبها ( وعلى العتدة ان تعتن فى النزل الذى يضاى البها بالسكنى حال وقوع الفرقة ولوت  )‏ 
لنوله تعالى ولاتدرجوهن من بيونهن والبيت المضاى اليما هو البيت الذى تسكنهولمن| لوزارت اهما 
وطاقما زوجها ڪان عليما ان تعود الى منزلها فتعتد فيه قال عليه السلام للنى فقتل زوجها امكنى فى 
بيتك حنی يبلغ الکناب اجله ) وان کان نصببها من دار اميت لأيكفيها فاخ رجها الورثة من نصيبمم اتقات ) 
لإن هذا انتقال نز والعباد ات وئر فيها الامذار وار ضا اذا خافت لل ا 1 
امنزل اوکائت فبا باجر لاجد ما يديه ( ثم ان وقعت الفرقة بطلاق بان اثلث لاب من تر يتما | 
ثم لاباس بترکما ) لانه معترن‌بالرمة‌الاان یکون فاسنا خان علبها منه فعينئن تخر ج لأنه مذ رولاتغرج 
عما انتقلت اليه والأولى ان جخرج هو ويتركڪما ( وان جعلابينهها امرأة ثغة تغذر على ا لياو لة#سن‌وان 

ضاق علیمماالنزل فخ ر ج)والاولی خر وجه (قالواذا خر جت الراة مع زو جما الى مک فطلقمالثااومات عنهافی 
غير مصرفان کان بينها وبين مصرها اقل من ثلثة ايام رجعت الى مصرها ) لانه لبس بابتداء اروج 
معنی بل هو بثاء ( وان كانت مسيرة له ايام ان شا٬ت‏ رجعت وان شات مضت سواء کان معٻا ول او 
لم يکن ) معناه ذا كان الى المغصد ثلثة ايام ايضا لان المكث فى ذلك الكان اخوى عليما من الخروجالاً 
ان الرجوع اولى ليكون الأعتداد فى منزل الزوج ( قال الا آن يكون طلتها اومات عنها زو جما فءصر 
فانپا ل ترج حتی تعتل م ترج ان کان لا رم( وهنا عن ای جنيغة رعیه الله" وقال آبو یوسق 
و#مد رحموما الله ان کان ما ګرم فلاباس بان ترج من امسر قبل ان تعتں * لما ان نةس الخروج 
مباح دفعا لأذى الغربة او وحشة الوحدة فهن| عذر وانما الحرمة للسفر وقد ارتفعت با حرم * وله ان 
العدة امنم من الخروج من عدم ارم فان لليرأة ان ترج الى ما دون السفربغير#رم ولس لامعتدة 
ذلك فلما حرم عليها اروج الى السفر بغير الععرم ففى العدة اولى والله تعالى أعلم بالصراب * باب 
قوله می لو اختلعت علی نفقة عدتہا قیل انہا تغرج نارا ٭ ولو اختلعت علی ان لاسکنی لہا 
فان موّنة السكنى تبطل عن الزوج ویلزما ان تکنری بیت الزوج فاما ان جل لما الحروجفلا#ودن 
عمد رمه الله انه فال المتوف عنما زوجها لابأس ان تغيب عن بيتها اقل من نصفى الليل قوله 
ولھنا لوزارت اھاہا وطلفپا زوجپا کان لیپا ان تعود الى منزلها ای من فير نأخیر وکنا لو کان مما 
زوم اق اله ثم ان وقعت الغرقة بطلاف باؤن او ثلث لأ بد من سترة بينوما يعنى اذا لم يكن 
ازوج الا ببت واحد وكذا هنا فى الوفاة اها كان من ورثته ليس رم لهاكذاف المبسراقوله 
م لابأس اى بامساكنة بع اتغاذ السترة فيل والأولى ان فرج هو ویترکہا لان مکثما فی منزل 
الزوج واجب ومکته فبه لیس بواجب فکان اننقاله اولی واذاانتغات کان تعيين اوضع الذى ليس تتفل 
البه الى الزوج وف الرفاة تعببنهاليها قوله فى غير مصر اى فى منازة قوله فانكان بينم 
وبین مصرها افل من ثلث ایام ر جعت الیءصرهاایسواءكان بينماوبين ا مص مدةالسفر اودونه قله الا 
ان کون طلقا اوماتءنها قم صر المصر ليس بشراوكذ | ا كمف قر ينقد ر على ا فام بها واللتعالى اعام بالصواب 
8 * # % * * * * با 
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(ومن قال ان تزوجت فلانة فہی‌طالی فتزوجها فولدت ول الستة اشر من يوم نز وجا فهوابنه وعلیهالممر) 
(ما السب فلاتیا فراعه لانها لا جات بالولن لستة اشير من وقت الاح فقن جات به لاقل منها من 
وقت‌الطلاق فكان العلوق قبله ف حالة النكاح والتصور ثابت بان تزوجا وهوجالطما فوافق الانزال النكاج 
والنسب حاط ف‌اثبانه واماا لم رفلانه لا ثبت النسب مته جعل وطئا حكما فتأ کد الر به (ویثبت نسب ` 
ولد المطلقة الرجعية اذا جات به لسنتين | واڪثرمالم تقر بانقضا عدتها) لأحتمالالعلوق فىحاله العدة 
هراز انپا تكون متدة الطهر (وان جا جاأت به لاقل من سنتین بانت من زوجا بانقضا۶العرة و ثبت اسب) 
لوجود العلوق ف النكاح او فى العدة فلا يصير مراجعا لانه عتمل العلوق قبل الطلاق وجتمل بعده 
فلايصير مراجعا بالشك * * * * * وان 
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قوله فولدت ولد لستة اشهراى من غير زيادة ولانقصان لأانها اذا جات به الال من ستة اهر 
من‌حين تز وجها لأيثبت‌النسب لأن علو هن (الولد كان سابقا على النكاح قبل ثبوت‌الغراش فلا يكون 
من م ار الاين (لسي لبالا هین على غا اه لاع علا 0 
مطلقة قبل الدخول والغلوة ولم يتيقن ببطلان هذاا لمكم لأحتمال انه علق من زوج آخر بعل الطلاق 
جلاف ما ذا جات به لستة اشمرمن وقت‌التزوجلانها لا جات به لستة اشر من وةت النزوج فقدجا ت 
بالولن لاقل من ستة اشم رمن رقت الطلاق ختبتنا بتبام الول ف البطن وقت الطلاق فهعلنا العلوق مته 
أحنياطا لامر النسب اد لوجعلناهذ| من علو قبل النكاح كان فيه إضاعة اول وابطال النكاح البائز والطالاق 
الواقع من‌حيث الظاهر واحالة الوان الى ابعدالأوقات وذلك لأجرز والمراد من قوله دم تزوجا جين 
تزو جیا ق وله فقد جا۶ت به لاقل منها من وقت الطلاق لانالتزوج شرطالطلاق والشروط يعقب 
الشرط بزمان وان لى قوله بان تز وجها وهو یخالطاپا خالط امرأة فںخلعلیما ال رجالفتزوجها وهو ۱ 
بخالطما والذاخلون يسيعون اميا فوافق الانزال النكاح فيكونالعلوق حاصلا قبلزوالالفراش ذرورة 
لأن‌الطلاق لايقع الأ بع تمام الشرط وزوالالفراش حكمالطلاق فيكون بعد الطلاق اومعه وعليه الممر 
* وف القباس وهو رواية عن‌ای‌یوسنی رجمه‌الله مهر وص مهر اماالنصی فللطلاق قبل‌الدخولواماا مر 
فبالدغول * وذ کر الامام 'التمزتاشی رخمهالله صن تمي ررد الله تروچ اءرآة قال مایطاها فغلیه مر 

مهر بالزنا لانه سةط الحد حين تزوجها قبل تمامه ومهر بالنكاج لأن هذاإكثر س اللوة *# وف النتقى 
لایکون به عصا وف شرح اییالیسیر ان تزوجت فلانة فہی طالق ثلا فتزوجہا ودخل ہا ینبغی ان لا 
#جب عليهيا الي وجب الهر * وقالوا يجب عليهما وق جع النسفى لوجاءت بولد فانه يرثه وهومتصوضن 
من اصجابنا رحمپم‌الله‌وان حریت عليه بالثلث فام يبق نكاح ولاعدة وکن لا کان فصلا ترد افيه ايتلم | ٠‏ 
الت اق ولة فلأيضير مرأجغا بالشك * فان تبل منبش إن يصبرمراجنا لان 'الطلاق ارجئ لا 
رم الوط“ والأضل ف الموادث إن ايضا الى اقرب الأوقات #قلناالر جعة بالفعل خلا السنة وكمالايظان 
بالعافل اال الاقام غلل ارام لايطلن بالاندام مل ىال ١‏ + ٠م‏ بار 
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(وان جات به لاکثر من‌سنتین کانت رجعة) لان العاوق بعد الطلاق والظاهر نه منه لأنتفا* لزنا متها 
فيصر بالوطى* مراجعا (والبتو تة يثبت نسب ولدها اذا جات به لاقل من‌سنتين) لانعتمل انبكون 
الولد قايا وقت الطلاق فلاينيفن بزوال الفراش قبلالعلوق فيثبت النسب احتباطا (قان جات به 
لتمام سنتين من وقت الفرقة لميشبت) لان ا لحمل حادث بں‌الطلاق فلابکون منه لان وطئها حرام (فال 
الا ان یدعبه) لانه النزمه وله وجه بان وطها بشبهة ف العدة (فان كانت البتوتة صغيرة #جامع مثاوافجاوت 
بولن لنسعة شمر لم تلزمه حتى تأت به لاقل منتسعة أشهر عندابيحنيفة و#مدرحمهما الله وقال آبويرق 
رحمه‌الله یثبت النسب منه الى سنتين) لأانها معتدة جحتمل انتكون حاملا ولم تفر بانقضاء العدة فاشبهت 
الكبيرة * ولهما ان لأنفضاء عدتا جة متعينة وهوالاشپرفبمضا كم الشرع بالأنةضا؟ وه وف الدلالة فوق 
افرارها لاه لاجحتمل الخلا والأقرار يحتمله وان كانت مطلقة طلاقا رجعيا فكذلك الجراب عندهيا وعنده 
یثبت الى سبعة وعشرین شپرا لانه #جعل واطئًا فى آخر العدة وهى الثلثة الأشمر ثم ا 
ایل هی سان وان کات الصغيرة ادعتالحبل فالعدة فالجواب فيما وفى الكبيرة سوا“ لأن باقرارها 
کم ببلوغما (ویثبت نسب ولد اتوق عنها زوجها مابینالوقاة وبین‌السنتین ) وقال زفررحمه‌الله اذا 
جات به بع انفضا عة الوفاة لستة اشم رلايثبت النسب لأن‌الشرع حكم بانقضاء عدتما بالشهور لتعين 
اليه فصار كما إذا قرت بالأنقضاء كما بينا فى المغيرة* الأ انا نقرل لانقضا عدتها جة اذى وهووضع 
الحمل جخلاى الصغيرة لان الاصل فیا عدم امل لانہا لیست عل ‌قبل‌البلوغ وفیه شك ( واذا (عترفت 
العندة بانقضاء دتما ثم جاءت بالولن لاقل من سنة اشر يبت نسبه) لانه ت ركذبها يقين فبطالالاقرار 


(وان جات به لستة اشهر م یثبت ) لأانا لم نعلم ببطلان الاقرار لاحتيال ,الجدوث بعده وحذ( الفط 
باطلاقه يتناول كل معتدة # * * 5 * واذا( 


اا ا اا 
قولةه وان جات به لأكثر من سنتين كانت رجعة لان‌العلوق بعدالطلاق والظاهر انه منهلانتناة 
لزنا نها * فان قيل مل على انما تزوجت بزو ج [خر بعل انقضاءالعدة * قلناالكم بابتاء النكاح الأرل 
عندالاحتہال اسمل من اکم بانشا* ناح آخرفبب الفول به قوله فان جات به لتمام سنتين من 
وقتالفرقة لم يثبت * فان قیل ماذکرتم من‌التصویر فاولالباب موجود همنا بان‌خالطما فطلقپافوافتق 
الأنزال الطلاق مع ان اول الفعل هنا واقع ف اللك * قلنا ماذكرنا منالأحتمال وتصويرطريق متعين 
لمل امرها على الصلاح لانه لولمیثبت النسب من‌الزوج لابن ان مل على انه من زوج آخر فبلهلانه 
لأصلاح فى ان مل انه من الزنا واذا حمل انه من زوج آخرقبله يكون هذا النكاح فاسدا لانها تكون 
حينثل منكوحة أومعتدة وف‌الوجهبن حمل أمرها على الفساد جلاى البترتة لأنه تمل انها انقضتعد نما 
وتزوجت بزوج آغرلكنع لم“بظهر ذلك ولافساد فيه بب لعليه قول فبمضبما جكم افرع بالأنقذاء 
* لأيقال فى هذ( فطع النسب *إلانا نةرلالنسب لأينقطاع بالشك اذا وجد سبب النسب وفيما فلتمجعل 
ما ليس يسبب سببا بالشك لان‌النكاح ف الصغيرة ما كان سببا قبلالباوغ لعدم ماءالمرأة وانمايصير سيا 
بعد الباوغع فلابجعل سببا بالشك ةسوله واذا اعترفت المعتدة رين [ىمعتدة كانت بانةضا* دتما 
ثمجا۶ت بولں لاقل من ستة اشهرای من وقت‌الأةرار يثبت نسبه وان جا٬ت‏ روه لست اثهرلم يثبت 
* فان قبل فيه حمل امرها علی الزنا * فلنا .له علی‌نکاح صعیع مبتداً لم یظهرلنا فان قبل هذا اقرار 

يتضمن ابطال هق الو لن لا فيه من ابطال مایثبت * 8 ل 


الهدايةمء الحغاية صتاب الطلاق وء به باب ثبوت النسب البلدالثاى 
ا د 
(واذا ولدت العتدة ولدا لم هثبت نسبه عند (ببعنيغة رحمه الله الأ ان يشهد بولادتها رجلان اورجل 
وامرآنان.الا آن‌بکون هناد حبل اهر او اعترای من قبل الزوج فبثبت النسب بغيرشمادة وفال ابو بو 
وحمل رحمهما الله يبت ف الجمبع بشهادة امرأة واحدة ) لأن‌الفراش قائم بقبام العدة وهوملزم للنسب 
والحاجة الى تعبين الولد فيتعين بشهادتها كما ف حال قيام النكاح * ولأيبحنيفة رحمه الله تعالى ان العدة 
تنقضى بافرارها بوضع المل والمنقضى ليس ؟جة فبست الحاجة الى اثبات النسب اتد |“ فيشتريا كمال 
اة خلانى ما (ذا كان تله را لحبل اوصدرالاعتراى من الزوج لأن النسب ثابت قبل الولادة والتعيين 
بثبت بثمادنها (فان كانت معتدة عن وفات فصدقها الورثة ف الولادة ولميشهن على الولادة اح فهو 
ابن ففولهم جمیعا) وهنا فىحى‌الأرث اهر لأنه غالس حتام فبقبل فيه تصديقهم * اما فق النسب 
هل يثبت فحق برهم * قالوا اذا كانوا من اهل الشهادة يثبت لقيام اة * رلهذا قبل نشتريا لفظلة 
الثمادة * وقبل لاتشترط لأن‌الثبوت فىحق غبرهم تبعالثبوت ف حقهم باقرارهم وماثبت تبعا لا يراع 
فيه الشرادط (واذا نزوجالرجل امرأة فجا ۶ت بولد لاقل من ستة اشمرمنذ يومتزوجها م يثبت نسبه) 
لان العلوق سابق على النكاح فلایکرن منه (وان جات به لستة اشهرفصاعدا یثبت نسبه منه افثرنی به 
االزوج اوسكت) لان اراش فام والمدة تامة (فان جع الولأدة يثبت بشهادة امرأة واحدة تشين بالواة 
حتى لونفاه الزوج يلاعن) لانالنسب يثبت بالغراش القائم واللعان|نمابجب بالغزى و ليس من ضرورته 
وجودالولد فانه بصع برونه ‏ * * * * * فان 
له من حى النسب فيرد * فلنا يجوز ابطال حت الغير بول الأمين اذا لم يصر مكذبا كما لواخبرت 
بيض العدة باليض فانها تصدق وان تضمنآبطال حت الزوج ف‌الرجعة قوله واذا ولدت‌العتدة 
ولدا لم‌یثبت نسبه عنں اب ی‌حنیغة رحمه الله تعالی الا ان یشیں بولادتہا رجلان او رجل وامرآنان سوا 
كانت المعتدة هذه مطلقة طلافا رجعيا اومبتوتة اومتوفق عنها زوجها ولأيغضى بشهادةالقابلة الا اذا کان 
الزوج قد افر بابل إو كان المبل تظاهرا وعندهما يقضى بشهادة القابلة اذا كانت مسلية حرة عدلة 
* ولأيقال كينى تقبل شهادةالر جال ههنا ولأعل لهم النظار الى العورة * لأنا نقول انهم لأيقراون تعمدنا 
النتار وانما وقم ذلك انقاقا اودخات الراًۃ بین یدی الشہود بیتا بعں ماعلهوا انه لیس فيه غیرها ثم 
خرجت مع الولد فيعلمون انها ولدته م عند الحاجة الى ان عمل الشهادة يباحالنخارللر جال كمافالشهادة 
على الزنا والحاجة تاعقق اذا لیکن هناك مؤبد قوله فان كانت معتدة عن‌وفات فصدقهاااورثة 
ومعنى التصديق هران يةر جميع الورثة فيشا ركهم باقرارهم وافربه جماعة بقطع اكم بشهادتهم فان صدفها 
رجلان منم اورجل وامرآنان منم فوجب اگم باثبات نسبه حتى شارك المصدقین والمنكرين وهن‌امعنی 
قول بان انوا من اهل الشهادة * ثمقيل يشرط فنا الشهادة فىجاس القضا* لان السب لأيثبت فى حى 
الناس كافة الأبلفظ الشهادة لان احجة المتعرية ھی الشہادة * وقیل لایشترط لعدمالمنازعة لأن البو 
ف حق غبرهم تبع للثبوت فی حقیم باقرارهم وماثبت بنا“ لأيراعى فيه الشراقط كالعبد مع الولى والإندى 
مع السلطان فى حى الأقامة ووقنى المنقول بنا*علىوقق العتار وله لأن‌النسب يثبت بالف رش الغاقم 
واللعان انہا یجب بالقنی * هنا جواب وال یرد علی‌قوله حتی لونفاه الزوج يلاعن وهوان يقال 
ان ثبوت اللعان بنا“ على شادة القابلة واللعان قاثم متام الحد فينبغى * %* ان 


فان 


SS 


الهداية مم الكفاية كتاب الطلاق وإ هبم ي باب ثبوت السب الجلدالتاى 


(فان ولدت ثم اختلغا فتالالزوج تزوجتك منف اربعة‌اشهر وقالت هى مذ ستة اشر فالغو ل قولهاوهو ابنه) 
لان الظطاهر شاهد لها فانها تل هرا من نكاح لامن سفاح ولم يذكر الاستعلانى وهو على الأختلاف 
(وان قال لأمراته اذا ولدت ولد فانت طالق فشهدت آمرأة على الولأدة لمتطلق عند ابيعنيفةرحمه الله 
وال آبویوسف وعمدرممهماالله تطى) لان شماد تيا حية فىذلك قال صلى الله عليه وسلم شمادة النساءجاقزة 
فيما لايستطيع الرجال النظر اليه ولأنها لاقبات على الولأدة تقبل فيما يبتنى ليها وهو الطلاق * ولان 
حنبفة رحمه الله إنها ادعت ا حنث فلايثبت الاججة تامة وهذا لأن شادنهن ضرورية فى الولادة فلا نهر 
ا اد لانه ينك عنما E‏ آقر E‏ طلقت مغر شاد عن اياحتيغة رحمه 


حنيفة رحمه‌الله اا بابل اقرار با يفضى الل وهر الاد ولآنه اقر ر مونمنة فبقبل قولها 
في رد الامانة (قال واكثر مدة الحمل سنتان ) لقوله عائشة رضى الله عنها الولد لأ يبتى فى البطان 
اڪثر من سنتين * * * * * و 
ان لايڃب لان شپادة السا غير معتبرة فى ادود * فاجاب‌عنه بان‌القاذى فى نسب الولن والنسب لم 
يثبت بشهادة القابلة بل يثبت بالفراش القام وشهادةالرأة انما كانت لتعيين الولد واللعان وجب بالفذى 
وليس من ضرورة اللعان وجودالولد لان‌اللعان يتصور بدون‌الولد بان قذف منكوحته بالزنا فلم يكن 
لشهادة القابلة اثر لا فثبوت النسب ولا فوجوب‌اللعان لان ثبو النسب بالفراش ووجوب اللعان 
بالغذی وهرقوله لیس منی ولاانصال له بالولں * ونظبر هذا ما ١ذ١‏ ثبتت الرمضانية بشهادة الفرد ثم 
افطر انسان بع ذلك متعمں| وجبت الكغارة عليه والکفارۃ فی الأفطارتجری جری الحد یت يندری* 
بالشبهات وله فان ولدت ثماختلنا الى قرله لان التلاهر شاهد لما * فان قل الظلاه ر اهدال لان 
الوادت تضای الى اقرب ل وات وچوا والنكاح حادث قفلنا النسب عاجتاط فيه فم تعارض الظلاهر آن 
وجب افباته إلا تری ان النسب ثبت بالايا ونار التصرفات لا يبت به اڏا ڪان الاما من 
الناطى * فان قيل وجب ان م لأن‌هذ! اقرارمنه بتزوجه ایاها وھی‌حبلی وصار هنا کہا اذ( 2 
آنه تزوجها بغبرشهود ٭ فلناالفرق ينها من وجهين احدھیا ان النكاح بغبرشېود فاہں لا عالة ونکاح 
المبلى ليس بفاسد لاعالة لهواز انها حبلى من‌الزنا *والثانى انه وان اقر بالحرمة الأان الشرع كذبه 
فىذلك حیث اثبت السب منه والأقرار اذا قابله تكذيب من جهة القاضى يبطل كذا قى الةوافل 
الظطهبرية قوله وهو على الأختلاى اى على الأختلااى الم ن كور ف الأشيا الستة لانه اختلاىف النسب 
اوف‌النكاح وله لانه ينفك عنما اى الطلاق بنفك عن الولأدة ف الجملة وان صار من لوازمها هنا 
وصار کمن اشٹری لما فشہں مسلم عدل انه ذبعة وس قبلت شمادته ق حق‌حرمة الأکل ولأیثبت کون 
الداع #وسبا فحق الر جو رع على البائ بشهادة الواحى قوله ولأبيحنيفة رحمهالله ان‌الأفرار بابل 
اقرار بما يغض اليه ا لان الولد الكاهن ف الرحم لأجخلوعن‌الخروج لأعالة با ارميتافالتعليق 
بالولادة بعد الأقرار با لحل تعليق بام ركاون لأعالة فنقبل قولها فبه كما ذ١‏ علق طلاقها بابض بلاولى 
لان‌الولن الكادن ف الرحم يرلن لاعالة واماا ميض فبنا* على العادة قوله وإكثرمدةالمملسنتان 
وقال الشافعى رحمهالله اربع سنن r‏ ولدته امه لا 2 CF‏ بعد ما نبت نيتاه وهر يضعكف 
فسمی ضعاڪا * * * وو 


o 


الهداية الڪغارة كاب الطلاق يط +۵۷ باب ثبرت‌النسب ااال 


ولو بتلل مغزل ( واقله سنه اشر ) لقوله تعالی وحمل وفصاله ثلثرن شرا ثم قال و فطاله فی غامین 
فبقى لاعبل ستة شور * والشافعى رحمة الله تعالى علبه يدر الاكثر باز بع نین وامچة‌غلیه ما رویناة 
والظلاهر انها قالته سیاعا (ذ العقل لأيهثدى اليه ( ومن تزوج امة فطاقما ثم اشتراها فان جا ٤ت‏ بولند 
0 ن سنة اشر من يوم اشتراها زمه ه والألم يازمه ) لانه فى«الوجه الأول ولد المغتدة فان العلوق 
لى الشراء وف الوجه الثای ولد المملوكة آنه 0 امحادث الى اقرب وقته فلا بد من دعواه 
| ا ht‏ الطلاق واحدا بائنا اوخلا اورجعيا اما اذا كان اثنين يثبت السب الى سنتين من 
وفت الطلاق لانها حرمت عليه حرمة غليظة فلا يضانى العلرق الاالى ما قيله لاثما لال بالشراء ( ومن 
فال لامته ان ڪان فى بطنك ولد فهو منی فشھںت علی الولادة امرأة ‏ یں ام اه ( لان الحاجة الى 
تعبين‌الولد يبت ذلك بشهادة القابلة بالاجماع ( ومن قاللغلام هوابنى ثم مات جات ام الغلام وقالت 
انا امرأته وهو ابنه ترثانه ) وف النوادر جعل هذ اجواب الأةعسان * والقياس إن لايكون لها اليراث 
لان النسب كما يبت بالنكاح الصعبع يثبت بالنكاح الفاسد وبالوطى*۶ عن شبهة وبملك البمين فام يكن 
فوله إقرارا بالنكاح * وجه الأستحسان إن المسئلة فيما اذا كانت معروفة با حرية وبكونما أمالغلام والنكاح 
الع هو النعين لذلك وضعا وعادة ( ولو لم يعلم بانها حرة فقالت الورثة انت ام ولد فلا ميراثلا) 
لان تلهور الرية باعتبار الدار حجة فى دفع الرق لا فى استجتاق الأرث الله تعالى إعلم بالمواب * 


قوله ولو بظل مغزل اى بقدر تلل مغزل حال الدوران لان تلل الغزل حالة الدوران اسع 
زوالا من سافر الظلال. والغرض تقليل المدة * وف بعض الكتب ولو بفلكة مغزل ذكر فى الغرب هذا 
على حزن الضاق وقن جا صرعا ف شرح الأرشاد ولوبدور فلكة مغزل وهومثل ق الدوران والغرض 
تفليل المدة وبقاء الولن قى بطن امه اكثر من سنتين ف غاية الندرة فلا #جوز بناء المكم عليه م انه 
لأاصل لا كى ف هذ( الباب فان الضعاك ما كان يعرنى ذلك من نفسه وكذلك غيره 'لأن ما ف الرحم 
لايعرفەالااللەتعالى قوله ومن‌تزوج امةفطلتها ثم اشتراهااىطلقهابعد الدخول اذلوكان قبل الدخول بها 
لايلزمه الولد الان ج ؟بهلافل من سنة اشهر مذ فارةها ق وله لانەلاغلبالشراءفان قبل وجب انغللاطلاق 
| قوله تعالی او ما ملكت ايمانهم * قلنا وجب ان لا عل لنوله تعالى فان طلقها فلا عل له من بع 

س تک زوجا غيره والطلقة الثانية ف الاما* بمغزلة الثالثة ف المرافر والحرم اولى بالاعتبارقوله 
ومن قال لامته‌ان کان فی بطنك ولد افھومنی فشہدت علی الولادة امراۃ فہی موده نا اذا ولدتلاقل 
من ستة اشهر من وقت الأفرار فان ولدت لسنَة اشر فصاعد| لا يازمه لأحتمال, انها حبات بع قول 
المولى فلم يكن المزلى مدعيا هذاإلولن لاق الفصل الاول لتيقنتا بقيام الولد فى البطن وقت الاقرار 
وانما يثبت النسب لفيام الفراش بقوله انكان فى بطنها ولد فهو منى والحاجة الى تغيين‌الولد وذا ثبت 
بشهادة الفابلة اجماعا قوله فھی امرآنه وهو ابنه ترثانه * فان قبل ينبغى إن لاثرث الرأة لا أن 
هن۱ النكاح ثابت بطریق الاقتضاء فثبت بقدر الضرورة وھں نیع النسب دون الك ٭ فلا النكاح 
على ماهر الأصل لیس بمتوع من ناح وهو سب لاستحقاق الأرثونكاح هو ليس بسبب له فامائبت النكاح بطر يق 
الأقتضاء ثبت ماهوم نلوا زمه النىلاتنفك عنهشرها بطر يق الأصالة جلاىنكاح الكتابية والامةلانه من‌العوارض 
لأمن الأصرل فلا يرد نةضا والله تعالى اعام بالصواب * * *٭ باب 


واذا 


5... Aii و‎ 


امرأنه والصعابة حاضرون متوافر ون والنفقة على الأب على ما نكر (ولانجبر الم عليه )ا لانها صسث 
تجز عن الحضانة (فان لم نكن له امقام الام الى وان بعدت ) لان هذه الولاية نستفاد من قبل الامپات 
( فان لم تكن الام فام الأب اولى من الأخغوات ) لاما من الأمهات ولهذا عرز ميراثهن' السمدس انها | 
ا للاولاد ) فان لم نکن له جدة فالأخوات ادلی من اعمات والخالات ) لانن E‏ | 
ولهذا قدمن فى المبراث وف رواية الخالة اولى من الأخت لاب٠‏ لغوله صلى الله عليه وسلم الحالة والدة 
* وقيل فى قوله تعالى ورفع ابويه على العرش انها كانت خالته ( وتقدم الأخت لأب وام ) لانااشفق | 
( ثم الأخت من الام ثم الاغت من الاب ) لان اى لين من قبل الام (ثماالات" الى من العات) | 
ترجبعا لفرابة الأم ( وينزلن كما نزلنا الأخوات ) معناه ترجع ذات قرابتين ثم قرابة الام ( ثم العمات | 
تتڙلن ذلك ول من تزوجت من هولاء سقط تپا ) لما روينا ولان زوج الام اذا کان اجنبيا عليه | 
نزرا وينظرالبه شزرا فلانظر( قال الاالجدة ذا كان زوجما الجن ) لانه قاممقام ابه فينظن ,له ( وكذلك 
كل زوج هو قورحم رم منه) لقيام الشفقة نظر| الى القرابة القريبة ( ومن سقط متها بالتزوج يرد | 

١اا‏ ارتفعت الزوجية) لانالانع قدزال (فان لم تكن للصبى امرأة من اهله فاختصمفيه الرجال) * فاولبهم | 
7 چ e RE RE‏ 


واذا. وقعت الغرقة بين الزوجين فالام احق بالولں ولاتبر علیه ایعلی اخذالولں اذا ابتاولم ثطلر 
الا ان لا.يكون للولد ذورحم ګرم سوی الام غينئذ تبر الأم على حضانته كيلا يغوت جق الولںاصلا 
لإنه لاشغقة للاجنبية اصلا كذا فى مبسوط شيخ الأسلام رحمه الله * وذكر الامام التمرتاشى رحمه الله | 
ولا تجبر الأم على الضانة لأنها عست لأتقدر * واختيار انى الليث والهندوانى رحمهماالله إنها تجبرٌلان 
دلق عى الك وان امتنعم الأب عن أخذ الول بع استغنائه من الأم تجبر لأن نفقته وصيانته عليه 
ق وله فان لم نکن له ام ای مانت اوتزوجت اجنبيا فام الام اولى من ام الأب لان هذه الولاية | 
تستفاد من قبل الأمهات لأن حق الحضانة بسبب الأمومبة وهن ام تدلى يامفمى اولىمن|م الأب لانهاندلى | 
بقرابة الأب وقرابة الأم فى الحضانة مقدمة على قرابة الأ وتستوى ان كانت مسلمة اوكثابية اوجوسيية | 
لان حق الضانة لها للشفقة على الول ولأجختلى ذلك باختلاىالدين فان لم تكن فام الأب اولى *وفال | 
زفر رمه الله الأخت لأب وام الام اوالخالة احق من امالاب لانها تدلن بقرابة الأب ومن سمينابقرابة 
الأم واستعقاق الحضانة باعتبار قرابة الأم * ولنا انا من الأممات تى عرز ميرائهن السدس ولانااوفر 
شغقة باعتجار الولأد فان مانت او تزوجت اولم تکن فالاخ ت لاب وام ڈ لام لاب ق له وف رواية 
الماله اولى من الاخت لاب اعتبارا بالدلى به فان الحالة تدلى بالام والأغت لأب تبلى بالاب والأم فق 
حف الحضانة مقدمة على الأب فكذلك من يدلى بقرابة الام يكرن مقدما. على جين يذلى بقرابة الاب 
| وتقدم الأخت لأب وام * وعلى قول زفر رحمه الله هما مستویتان لان نبوت هنآ الق بغرابة الأمرهما 
سواء فى ذلك * ثم على الرواية الارلى مدقم $ % 3 TOI‏ 


ا 


FF: 


هدلية مع الكفاية ۷۳ 


الهداية مم الحقاية كتاب‌الطلاق م ره ب باب ‌الولدمناحقىبه الجادالقانى 


( قاولیپم افر بم تعصیبا ) لان اللاية للاقرب وقد عرنف الترتيب فى موضعه غير ان الصغبرة لاتدفع‌الى 
عصبة غير #رم كمولى العتاقة وابن العم تر زاعن الفنة (والأم والجد ة احق بالغلام حتى بأ كل وحده و يشرب وحده 
ویلبس وحده ویستاجی وحده وق الانع الصغبرحتی يستغنی فياً کل وحله ویشرب وحدهو یاس وحده) 
والمعنى واح لان تمام الأستغناءبالقدرة على الأستجاء#و و جهه انه اذ ااستغنى حتاج الى النأديب والاخاى با ”داب 
الرجالواخلاهم والأب اقدرعلی التأدیب والتثقيى #والخصاى رحمه الله قدر الأستغناء سبع سنین امتبارا 
للغالب ( والأم والجدة احق بالهارية حتى تعيض ) لان بعدالاستغنا* تاج الى معرفة آداب النساوالرأة 
على ذلك افدر وہعں الباوغ تعتاج الى التعصين والحفظا والأب فيه افوى واهدى * وعن #مدرحمة الله 
رتعالى علبه إنما تدفع الى الأب اذا بلغت حن الشروة لنعفتق الحاجة الى الصيانة ( قال ومن سوى الام 
والجدة احق بالجارية حتى تباغ ہل انشتوں وف الجاع الصغير ني تستغنی ) لانہا لاٹقں ر علی |ستخں امھا 
تلایا لاتواجرها لاخدمة فلإ بعصل المقصود جلاف الام والجدة لقدرتهما عليه شرعا ( قال والامة أذ( إعنقما 
,مولاها وام الو لد اذا [عنقت رة ) فى حق الو لن لأميا حرتان وان ثبوت الاق ولس لمما قبل 
, العتق حق فى الوان لعجزهها عن الحضانة بالأشتغال جخدمة المولى (والذمية احق بولن‌ها المسام مالميعقل 
الأديان إو اق عليه ان يألنى الكفر ) للنظر قبل ذلك واحتبال الضرر بعده ‏ *+ * واغيار 


Î‏ الأغت لأب الى بنت الأغت لأب وام ثم الى بنت الاخ لام ثم الى الخال وبثات الأخث اولى 
من بنا الأخ لان الأغت تدلى بين له حت الحضانة واما بثات الأعمام والعماتوالأخرال وا لالات فبمعزل 
من حى الضانة لأن قرابتهن ام تناك بالعرمية قوله فاوليهم اقريممتعصيبا واذا اجتمع أخوة 
لأب وام فافضلهم صلاحاوورعا احق به لأن ضه» الى اقرب العصبات لنغعة الولن ولم إقدم الأقرب رضيه 
الي انيرم صلاجا اننع لول لاه يخلق باخلاقه وان كانوا فىذلك سواء فاكبرهم احق لفوله علبهالسلام 

الأكبر الأكبر وله غيران الضغيرة لاتدفع الى عصبة غير مرم * وذكر الأمام الث رتاشى رحمه 
الله فان لم يكن حب من العصبة تدفع الى الاخ لام عب اپی‌حنیفة رهه الله ثم الى ذوی‌الارحام الأقرب 
فالأقرب * وقال عمد رجمه الله لأحق لث كرمن قبل النساء والتد بر للقاضى يدفع الى ثقة جحضنه حتى 
يستغنی * وعنه انه پثبت م الق ولا حى لغيز الحرم فى حضانة الجارية ولاللام الى لست ا 
ولا للعصبة الفاءق على الصغير * وفى الكافى للعلامة النسض رحمهالله واذالم يكن للصغير عصبة يدقع 
الى الأ لام ثم الى ولده ثم الى العم لأم ثم الى الخال لأب وام ثم لأب ثم لام لان لهوّلاء ولاية عند 
اين حنبفة زعمه الله فى النكاح ويدفع الذكر الى مولى العتاقة لانه خر الءصبات ولاتدفع لانشن ولو 
كان فى الأعيام من لايؤمن لى صبى وصببة اله ليس له حى الاساك وله (غتبارا للغالب 
لان الغالب ان الصبى اذا باغ سبع سين تسنغنى عن المضانةوالثر بية فعينئن يستاجى وحده قال عليه 
السلام مرواصبيانكم بالصاوة اذا بلغوا سبعا والأمر بالصلوة لأيكونالأبعن القدرة على الطمارة وله 
تناج الى معرفة آداب لاء من الغزل والطيخ وخسل الثياب * وفی نوادر هشام عن عمد رحمه الله 
اذابلغت حد الشهوة فالأاب احق بها *وذ كرف غباث المفغين ان الاب ولأية ان الجارية ذا بلغت حن 
الهرة قال والأعتماد على هذه الرواية العشاد الزمان أواذا بلغت ادى عشرة نة فقن بلغت حدالشزة 
ف قولهم جمبعا قوله لأا لايتدر على اسأجدامها اى سوى الام والجدة من الاقرباء * مثل 


ولاغيار 


ال ڪتاب الطلاق ۵1 4# باب الولب من‌آحق به الادالثای 
| ( ولا خيار للغلام والبارية ) وقال الشافص رحمه الله ليما اغبا ر لان النيى صل الله عليه وام خير 
* ولنا نه لةصور عقله بختار من عنده الدعة لخليته بينه وبين اللعب فلا ياعقق النظر وقد صان 

إن الصعابة رضي الله تعالى عنم 2 يروا * واما الحديث فقلتا ق قال عليه السلام اللمم e:‏ 
el‏ عمل على ما اذا کان بالغ BT O E‏ 


٠١: ل‎ 


( واذا ارادت الطلقة ان تغرج کرم تا من الصر فليس لما طبلی الا 5 ( لاق فيه a‏ بالاب ( N)‏ 
ترج به الى وطنها وق كان الزوج تزوجها فبه ) لانه التزم امقام فبه عرفا وشرعا قال عليه السلام من 
تأهل پبلدة فو م منم ولهذا ي يصير الحربي به ذمیا وآن ارادت الى مصر غير وطنها وق ڪان 
النزوج فبه 0 فی اكناب الى انه ليس لما ذلك وهن | رواية كتاب الطلاق * وذ كرف الجامع الصغير 
ان لها ذلك لان العق مى وجن ف مكان يوجب احكامه فيه * *+ *+ *٭ *+ *٭ ليا 


مثل الأغوات والالات والعمات لايتدرن على استخدام المغير * وذكر ف الاقضبة ان تعلبم الا داب 
انیا حصل بالاستخدام واستخدام الصغير لا جل بغير الام والجدة فلا جصل معنى التعليم قله 
ولأخبار للغلام والجارية * وقال الشافمى رعمه الله تعالى اذا كان يرا جخيربين الأبوين فيكون عندمن 
جختار منهما ویستوی فی هذه الغلام والیارية لاروی ان امرأة جات الى ردول الله صلى الله ليهو سام 
وقالت ان زوجی یرید ان يذهب بابنی وقل سقانی ونفعنی فقال عليه السلام 85 ابوك وهه امك 
فن بیدایهما شت فاخذ بیدامه فانطلقت به ف وله اوعمل علی مااذا کان بالغا فانها قالت‌نفعنی 
وسقانی من بتر ایی عتبة وتلك البئُر لأيستقى منما الا بالغ * م الغلام اذا بلغ رشیدا فله آن ينغرد 
بالسكنى ولس للاب ان يضمة الى نغسه الأ ان يكون #وفا عليه مفسد| * واما الجارية اذا كانت بكرا 
فللاب ان يضما الى نضسه وكن! الاخ والعم الا ان يكونا مضسدين فتوضع عند امرأًة ثقه وان ڪانٽت 
ثیبا لہاان تنفرد بالسکنی وتنزل حيث شاءت الاآن تكون عوفة على نفسها قيضمهاالاب اليه وان كانت 
البكرفدد خلت ف السن واجتہع لها رأيها وعتلا واخوها وعمها ونی عليهما فلا ان تنزل حيث شات 
فى مكان لأيةغونى ليها لان الضم كان لو الفتنة بسبب الأتخداع وفرط الشبق وقد زال حين دلت 
فی السن اجتع لا عقلپا وریا وال تعالی اعام بالمواب 


¥ فصل‎ Kissa 


e‏ اله واذا ارادت المطلقة إى بعد انقضا* العدة وله من تأهل ببلذة فهو منهم'أى كيه 

حنی ان قمررض الله عنه لا دخل مكة 0 لے خالفت السنة فقال لم اخالى وتنك 
بون[ الدب وقال زوجت ببکة فمرت من A.‏ وہنا یصیر الحریی به ذمیا هذا :على 
لاه غير غر صحیع فانه ذکرف‌السبر ابرا الارن (ذا دخل دارنا بامان فتزوج ذمية لمیصر ذمیا لانه 
یمکنه ان طلقا فیرجع‌الی بلده فلم یکن ملتزما ال ام * وقيل لم تكن هذه البملة فى نسخة قوبلت مع 
نسية ا لمصنى * وقيل فی بعض السخوا انیا PL‏ لآنه یعارضه ماهو قوی منْه وهو 0 
من قبول الجزية * وقيل إراد الشخص المرب وهى الحربية فانها بالتزوج تصير ذمية * ولهذا وع 1 
بعض المواضع ولهذ| تصير المربية به ذمية * وقبل يرجع الضمبر ف به الى النزلع الغام i EF‏ 
انار ف الکاب ای فی متصر القدوری وهو قوله 3 آن تغرج به الى وتبا وع ا 

فيه وهنا يني أشتراط الوطن والتزوج فيه وان ارادت الانتغال مصرفيه (صل النکاح ولي س*بمصرها 

اا ي 


vr @ 


الهداية مغ الكحفاية کڪتاب الطلاق ب ۰ ۸ا باب‌الولد من‌ احق به فصل ال جلد الغانی 


4 البيع النسليم فمكانه ومن جملة ذلك حى امساك الأولاد * ووجه‌الأول ان التزوج فداز 
| القربة ليس النزاما للمكث فيه عرفا وهذا اچ * والماصل انه لأبد 0 الأمرين جمبعا الوطن ووجچود 
| النكاح وهذا كله اذا كان بين ‌المصرين تفاوت اما أذ تقاربا جت يبكن لوال ان بطالع ولده ويبيت 
| فخببته فلا بأس به (رڪذاا هواب ف القريتين ولواننقلت منةرية الصر الى المصر لابأس به لأن فيه 
ر نظراللفغر) يث يتخا باخلاق إهل المصر وليس فيه ضرر بالأب وفمكسه ضرر بالمغير للق 
| باغلاق امل السراد فليس لیا ذلك والله تعالی ا Ak‏ 
EE FE o FA (pH E ESE EEG 7‏ 
E #4 O, mem E‏ 
| (النفقة واجبة للزوجة على زوجها مسلية كانت اوكافرة اذا سلمت نفسها فى منز ل فعلبه نفتتها نادان 
ونکناها) والأصل ف ذلك قوله تعال لينفق ذوسعة من سعته وقوله تعال وعلى الوارد.له رزقېن 


| وكشوتمن بالعروف وقول صل e REG SESE ETE‏ 
| با وی ولال الغة جزا*الاعتباس * + * + ا ال 


بيصرها فلها ذلك ف رواية الجامع المغيروليس اما ذلك ف رواية الأصل وهنا اصع وفىءكسه بان اراد 
الأننقال الىمصر هومصرها تكن لميكن اصلالعقد بها لميكن لها ان ينتفل بالاولاد باتفاق إلروايات كذ | 
ذکره الامام الكساثى رحمه الله تعالى قوله ڪيايو جب البيع التسليم فى»کانه يري به اذا ڪان 
| ابيع فمكان العقد ذكر ف الفتاوى ان من باع شعيرا والشعير بالقرية e RN‏ 
| نسلیمه یمکانه لا یمان العتں وان لمیعلم بذلك فهو بالنیار ان شا سلمه فی مکانه وان ا۶ فسخ العقں 
| * ولونعين مكان الق لا كان للمشترى العبار*ذكر فى شرح الطعاوى ولوارادت الائتقال من دار الاتلام 
الى دارا مرب ليس لما ذلك وان کان اصلالنکاح وقع هناك وهی‌حربیة بعد ان یکون زوجپا مسلما اوذمیا 
وان كان كلأهما حر ببين فلها ذلك قله ولوانتقلت من قرية ا لمصر الى المصر لابأس به يريد به 
ر اذا كانت قریبة به فن المر و والله تغالی امراب 


EERE E am n BG RE 

| قنوله الت واجبة للزوجة ا مسلتة انت او ڪافرة ادا سليت نپا فز له ,قال بعض 
التأخرين اذا لم تزف الىببت زو جما لأتستحق النفقة وهورواية عن ابي يوسنى رحمة الله تعالى عليه 
* وذكر ف المبسوط وفى طاهرالرواية بع صعة العقن تجب لما النفقة وان لم تننفل الى بيت زوجما 
والفثوئ علق اهر الرواية * وذ كر فالعيط والأيضاح واذا تزوج امرأة فطلبت النفقة قبل ان عرلما 
الل متزله فلا النفقة اذا لم يطالبما ازج بالنغلةة لأن النفتة حقها والئنقال حقة فاذا لم ببطالبما به فق 
ر نرك حقه وهن لأ يوجب بطلان حقها وان طالبها ازوج بالنغلة فان لمنمتنع عن‌الانتقال الى بيت زوجما 
فلهاألتفتة ضا واما 5| امتنعت عن الانتتال ارعان اتام ا ترق را 
N‏ الامتناع o EE‏ او فاها لمر ا ال پوب او وهبنه مله فلا نغقة لها 
ا * قول 


Ww 


الهدلية لکا ڪتان‌الطلاق م ر۵ باب النغقات الجلدالٹاق 
فکل من کان #بوسا جى مقصود لغبره کانت نفقته عليه اصلهالقاضی والعامل فی‌الصدفات* وهذهالدلائل 
لافصل فيها فيستوى فبها السلمة والكفرة (ويعتبر فذلك اليا جميعا) قال رض الله عنه وهذ | اختيارا 
الغصای رحیه‌الله وعلیه‌الفتوی وتفسیره انهما اذا كانا موسرين تجب ننفقة‌اليسار وان ڪانا معسرڃن فنفقة 
الأعسار وان كانت معسرة والزوج موسرا فنفقتها دون نفقة ا موسرات وفوق نفقة المعسرات * وفال الكرخى 
رعبهالله يعتبر حال الزوج وهو قول الشافعى رحمه‌اللهتعالى لنوله تعالى ليتق ذوسعة من سعته * ووجه 
الأول قوله صلى الله عليه وسام لہنں امراۃ ای سفبان خذی من‌مال زوجك ما يكفيك وولدك پاعروق 
اتب ر حالها وهو الفقه فان النمةة تب بطر يق الكفابة والفقيرة لأثفتةر الى كفاية الموسرات فلا معنىللزيادة 
× ونعن نقول بهوجب النص إنه بخاطاب بقدر وسعه والباق دين فذمته * ومعنی فول بالعروی‌الوسط 
وھوالواجب وبه یتبین انه لأمعنى التقتير كيا ذهب اليه الشافعى رحمه الله انه على اموسر مدان 


وعلى المعسر مد وعلى المتوسط مل و نصنى مد لأن ما وجب كفاية لأيغدرشرعا فنغسه (وان‌امتنعت من 
تسلیم نفا حت يعطیما مرها فلا النْفقة ) لآانه منع ق فكان فوت الأعتبائس بمعنى من قبله فبجعل 
كلافافت (وان نشزت فلا نفقة لما حتى تعود الى منزله ) لأن فوت الأحتباس منها واذا عادت جا 
الأحتباس فاج الثفقة لای ما ذا امتنعت من التمكينَ فى بيت الزوج لان الأحتباش قام والزوج 
يقدر على الوطی* كرها ( وان كانت صغيرة لايستمتعم بها فلا نفقة لما ) لان امتناع الأسنيتاع لعنی فیا 
والأحتباس الوجب ما يكرن وسيلة الى مقصود مسثعق بالنكاح ولم يوجن جخلاى المريضة على ما نبين 
* قال الشافعى رحمهالله لها النفقة لأنها ءوض عن الك عنده كما فىالملوكة بيلك البمين + ولا 


قوله فکل من‌کان عبوسا جى مقصودلغہره كانت نفقته عليه * ولايرد على‌هذاالكل الرهن فانه وان 
کان #بوسا جى مةصو دللمرتون وهو الاستیثاق وان یکون احق به من‌سائر الغرما؟ فکان تجې نفغته على 
المرتهن لکن جحعصل مةصوده ايضا وهرانيكون موفيا دينه عند اللاك قوله ویعتبرف ذلك حالما 
الىةوله وفوق نفقة السرات فاذا كان الزوج موسرا مفريا البسار عو ان يأ كل الحلواء وا لمل المشوى 
والباجات والراة فقيرة بانكانت تأ كل ف بيتها خبز الشعير يطعمها فيم بين ذلك خبن البن وياجة أو 
باجتين وكذلك ان كانت موسرة والزوج معسر * وقالالكرخى رحمهالله وهو ظاهر الرواية يعتبر حال 
ازوج وهوةرلالشافعن رديه الله لغولة تعالى لينغق ذوسعة من سعته * ووجه‌الأول فول عليه السلام 
لهند امراة ای‌سغبان خذی من مال زوجك مايكفيك وولدك بالعروی اعتبرحالها والنص‌یقتض اعتبار 
حاله فیعتبر حالما عملا بهما وکل جواب عرفته ف النفقة من إعتبار حال اوحالما فهو الجواب فى الكسوة 
قله والبافى دين فذمته اى بالةضاء (والتمام قوله وان نشزت فلانفقة لما * فان قيل 
اانص مطلق * قلغا خص بدلالة ,النص لان الله تعالى امرف حى الناشزة بيع حقما فی اصعب نوله تعالی 
واهجروهن ف‌المضاجم وهى مشتركة بينهما فلان لاتب النفغة وهى متصة بها اولى والناشزة هى الخارجة 
عن مزل الزوج المانعة نفا منه جلا ما اذا امتنعت من التكمن ف بيت الزوج لان ‌الاحتباس فائم 
ولوكان النزل ملكما فينعته من‌الدخول عليما لانفةة لها لأنما ناشزة الا ان تكون سألته ان جرلما الى 
منزله اویکتری لها منزلا لان الأمتناع هنا فات بمعنى منه ولوكان انب فی‌ارض الغصب فامتنعتمنه 
لها النفنة لانها ليست بناشزة وله وان كانت مصغيرة لا يسنيتع بها اى لابزطاً مثلها وان كانت 

ملا الاستباس ايكون ويهال مقصرد نات N‏ وهوالجماع اوالدواعی * ان 


المداية مم(لكة اية ڪتاب الطلاق و ۵۸۲ باب النفقات الجلد التای 
* ولتا انالمهر عوض عن الملك ولا#جتيع العوضان عن معوض واحد فلهاامهردون النفقة ( وان ڪان 
آلزوج صغبرا لایقدرعلی الولی* وهی كبیرۃ فلا النفقة من‌ماله) لان النسليم قدتحةق منها وانماالجزمن 
قبل فصار کالچبوب والعنین (واذا حبست المراة ف دين فلا نفقة لها) لان فوت الأحتباس منها با لمماطلة 
وان لم يکن مها بان ڪانت عاجزة فليس منه (وڪذا اذا غصبها رل کرها فذهب ٻا) وع ناڊوس 
رحه»الله ان لما النفقة * والفتوى على الأول لان فوت‌الأحتباس ليس منه ليجعل باقيا تقديرا (وكڪذ( 
اجك مخ عز) لأن فرت الأمتباس متها * رمن اى يرمنى رمبالله أن أماالنعقة لان انال 
عذر وککن تجب لپا نفةة اضر دون‌السغر لأنها هى المستحقةعليه* ولو سافر معها الز وج تب النفقة بالأتفاق 
لانالاحتباس قام لقيامه علبما وجب نفقة اضر دون السغر ولانجب الكرا“ لا قلنا (وان مرضت فى منزل 
الز وج اا النفتة) والتياس ان لانفتة لها اذا كان مرضا يمنع من الماع لغوات الاحتباس الاستيتام *ر جه 
الأستعسان ان‌الأعتباس قام فانه يستأنس باويسها وت ظالبيت والمانع بعارض فاشبه ابض * وعن ای 
یوسف رحمه‌الله انها اذا سلمت تسا ممرضت تجب النفقةلإعقى التسليم ولو مرضت ثم سلمٹ لأتجب 
لان النسليم لم يصع قالوا هذا حسن وف لفظ الكتاب مايشير اليه (قالوتغرض على الزوج (لنفةا3 اكان مورا | 
اونفقة خادنها) والراد بهذا بيان نفتةالخادم ولهذا ذكر فبعض الس وتقرضعلى الزوج اذاڪان مو سرا 
نفقة خادمها ووجېه ان‌کفایتها واجب علبه وهنا من‌تماما اذ لابدلپامنه (ولاتفرض لآڪثر من نفتفادمواحن) 
وهلا عنںایی حثيغة ومد رحمهماالله * وقال ابویوسنی رحمه الله تفرض لمادمين الأنها تعتاج الى احدهيا 
لمال الداخل والى الا خر لمصالالحارج * ولهما ان الواحد يقوم بالامرين فلاضرورة الى اثنين ولانه لو 
تولی کفايتم| بنفسه كان كافيا مكنا إذا قامالواحد مقام نفسه وقالوا انالزوج اموسر يلزمه من نفقة الخادم 
ما يازم ا معسر من نفقة امرأته وهو ادنىالكفاية * وقرله ف الكقاية اذا كان موسرا إثارة الى انه لاتجي 
نفقة ا لخادم عند أعساره وهورواية‌ا لشن عن أي حنيفة رحمهألله وهوالاتع خلافا لما قال عمد رحمه‌الله لان 
الواجب على العسر ادنى الكفاية وقد تكتفى بخدمة نفسا ( ومن إعسر بنفقة أمرآته آم يفرق بينها) 
الى الجماع و الصغيرة الى لاتماع لاجماع لاتماع لدواعیه ایضا ولهذ( تجب النفقة للرتغاء والفتقاوالقرناء 
والمرأة الى اصابها بلا تينعه عن الجماع لبقا الأننناع ما من حيث الدواعى قوله ولنا ان المهر 
ءوض عن الملك ولا يجنمع العوضان عن معوض واحد وهذا لان ما يكون عوضا عن اللك فى الل 
جب جملة لأن اللك ف الل عصل لازوج جملة فليا لبجب جيلة عام ان وجوبا للاحتباس ال موصل 
الى الستختى بالنكاح قوله ولكن تجب لها نفقة الحضر اى يعتبرما كان قيمةالطعام ف اليضر لا ما 
كان قيمة له ف السغر لان هذه الزبادة لحقتما بازاء منفعة تعصل لها فلا يكون ذلك على الزوج 
قنولة وان مرضت ف منزل الزوج یرید به اذا حولت الى بیته صعبعة ٹم مرضت ينق علبا 
قوله رف لظ الكناب مايشير اليه حيث قال وان مرضت ف منزل الزوج وهذا انما يكون بع 
ما حولت الى بیته وان مرضت ثم حوات الى بيته فلا نفقة لها عليه وف الذخيرة وان مرضت فمغزل 
الزوج فما النفقة وكذلك لومرضت فمنرلما الا انہا غير مانعة نفسما من الزوج بغیر حق فتساڪق 
النفقة وله رنفقة خادما 3 * * * ڌڪر 


س ک—kÊkګگشد١٠١٠١‏ س 
الهدأية مع الكفاية كاب الطلاق فإ مره باب النفقات الجادالتان 


(ویقال لما استدینی عابه) وقال‌الشافعی رحمهالله يغرق لانه عجز عن ‌الأساك بالعروی فينوب القاض 
منابه كما ف التفريق ف الب والعنة بل اولى لان الماجة الىالنفقة إقوى * ونا ان حقه يبطل وحتها 
يتأخر والأول اقوى فى الضرر وهذا لان النفقة تصير دينا بغرض القاضى فيستوف ف الزمان الثانى 
وفوت الال وهوتابع ف‌النكاح لاياعق بما هوالمغصود وهوالتناسل وفاذدة الأمر بالأستدانة مع الفرض ان 
تمكنها (حالةالغريم على الزوج فاما إذا كانت الاستدانة بغير امر القاغى كانت المطالبة عليمادونالزوج ٠‏ 
( واذا قضى الغاضى لما بنفقة الأعسار ثم يسر فغاصمته تمم لها نفقة الموسر) لان النفقة تخناى بحسب 
اليسار والأمسار وما قضي به تقديرالنفقة نچب فاذا تبدل حال لها المطالبة بتيام حا (واذا مضت مدة 
ولم ينق الزوج عليما وطالبته بذلك فلا شى* لها الأ انبكرن القاض فرص لماالنفقة اوصالات الزوج 
علی مقدار نفقتها فيقض لا بنفقة مامض) لأن‌النفقة صلة وليست بعوض عندنا على مامر من قبل فلا 
يساحكم الوجوب فبها الا بالضا* كالهبة لانوجب اللك الا بيإّكد وهوالقبض والصاع بينرلة الفضاء لان 
ولاینه على نفسه اقوى من ولأية القاضى جلاف ار لأنه ءوض ( وان مات الزوج بعل ما قض عليه 
بالنفقة ومضت هور سقطت النفقة ) وذ اذا مانت الزوجة لأنالنفقة صلة ٠‏ + الملا 


ذكر ف‌الذخيرة هذا (ذا كان للمرأًة خادم اما اذا لميكن للمرأة خادم لأتفرض نفقة الخادم على الزوح 
ف‌ظاهرالرواية عن اصعابنا الثلثة وهو نتير القاضى اذا لم يكن له خادم لا يستعق كفاية المادم بيت 

الال كذا هذا * وعن ز فر رحمه الله انه تفرض لخادم واحد ثم هی تغوم بزلك بنفسما اوتتخن خادما 
* وف ‌الذخيرة ثم اختلى مشاجخنا رحمهم الله ف الخادم اى خادم الرأة يستحتق النفقة على الزوج * متهم 
من قال للبم لوك لها حتى لوكان حرا ولم يكن اوا لما لاتستحق النفقة * ومنهم من قال كل من دما 
حرا کان اوعلوکا لہا اولغیرها تسای *٭ وق فناوی سمرقندان الرأًة اذا كانت من بات الاشراى ولا 
خدم چہر الزوج على نفقة خادمین * وعن ایی یوسف رحمه الله انپا اذا كانت فائقة بنت فادق زفت 
الى زوجها مع خدم كثبر اسنحقت نفقة لدم كلها فان قال لامرأته لأانق على أحد من خدمك ركن 
اعطی خادما من خدمی لیغدمك فابت بچبر على نفقة خادم من‌خدمها فربما لاینهیاً لپا (ساخ‌ام خدمه 
قيوله ويقال لها استدينى عليه ذ كر الخصاى رة اللهتعالى عليه ان تفسير الأستد انة على الزوج 
وهوالشراء بالسيئة ليقض الثمن من مال الزوج ق وله وفائدة الأمر بالأسشدانة انه اذا استد انت 
على الزوج بامر القاضی فلرب الدين ان پرجع بذلك على الزوج کماله ان یأخن من المستدينة 

قوله ن رلایته على نفس اقرى من ولاية‌الغاضی حیث يثبت الق عليه بافراره علىنفسه‌بدون 
اجه ولا ثبت ولاية القاضى بدون احجة وله وان مات‌الزوج بع مافض عليه بالنفقة ومفت 
شور سقطت هذا اذا فرض لا الغاضى النفقة ولم يأمرها بالاستدانة فاما اذا مرها بالاسنذانة على 
الزوج فاستدانت ثممات احدهما لايبطل ذلك هكذ| ذڪر الحاكم الشهيد فىالهختصر* وذ كر الخصای 
رحهه‌الله تعالی عليه انه بطل ایذا والص عع ماذکر فی‌الهختصر لان استدانتا بامر الفاضى وللغاضی 
ولأية عليه بينزلة استدانة الزوج بنفسنه ولو ان الزوج استدان بنفسه لا يست ذلك الدين بوت 
اهيا ڪا هنا * * + * کا و 


الهداية مم الكغاية -كتاب‌الطلاق ٠‏ ,سإ رهي ادالاق 


والصلات تسقط بالوت كالهبة تبطل باوت قبل القبض * وقال الشافعى رحم+الله تصير دينا قبلالقضاء | 

ولأتسقط باللوت لانه عوض عنده فصار كساور الديون وجوابه قن بيناه ( وان اسلا نفقة السنة ) اى | 

عجاہا ( ثم مات م يسترجع منھا بشی*۶ وہنا عند ایی حنبغۂ وایی یوسی رہمھما الله تعالی وقال۔ عہں 
رعمه الله تحتسب لما نفقة ما مضى وما بقى فمو للزوج ) وهو قول الشافعى رحمه الله تعالى * وعلى هذا 
الخلاى الكسوة لأنها استعجلت معوضا عما تستعقه عليه بالأحتباسوقد بطل الأستعقاق بالوت فيبطلالعوض 
بقدره كرزق 'القاض وعطاء المقانلة * وما انه صلة وقد انصل بهالقبض ولارجوع ف‌الصلات بعدالموت | 
لاننهاء حكمها كما فى الهبة ولهذ| لو هلكت من غبر استملاك لا یسترد شی“ منہا بالاجماع * وعن. عمد 
رحمه الله انها اذ | قبضت نفقة الشهر او ما دونه لاٴيسترجع منها بشی” لأنه يسير فصار فى حكم الال 
( واذا تزوح العبد حرة فنفقتما دين عليه يباع فبها ) ومعناه اذا تزوج باذن المولى لأنه دين وجب فى 
ذمته لوجود سبہه وقد هر وجوبه فى حق الولى فبتعلى برقبته كدين النجارة فى العبد الاجر ,ولهان 
يفتدىلان حقما فى النفغة لأف عبن الرقبة فلو مات العبد سقطت وكذا اذا قتل فى المع لأنه صله 
( وان تزوج المرامة فبوأها مولاها معه مغرلا فعليه النفتة ) لانه تحت الأحتباس ( وان لم بها فلا ففقة ٠‏ 
لها) لعدم الأحتباس والتبوئة ان جخلى بينها وبينه فى منزله ولأيستخدمها * ولو امتخدمها بعن التبوقة 
لات النلقة لأنه قات الاحتباس والتبوفة قير لأازمة على مامر فى النكح دلو خدمته الاربة أا 
غير ان يستخدمها "لا تسقط النفقة لأنه لم جستخدهها ليكون استردادا والمدبرة وام الول فى هذ كلامة 
والله تعالی اعام بالصواب 


باب النفقات 


ڪنايتپا فوجب لہا كالنفغة وق اوجبه الله تعالى مقر ونا بالنفقة واذا وجب حتپا لا لبس له ان يشرك 
غيرها فيه لأنها تتضرر به فانها لانأمن على مناعا ویينعها ذلك عن ا معاشرة مم زوجها ومن الأستيتاع الا 
ان تختار انها رضیت بانتفاص حنپا ( وان کان له ولد من غیرها فليس له ان یسکنه معها ) oR‏ 


اقول والصلات تفط بارت * لأبقال لرل النلة صالةلاوجبت على اكائ × لانانقرل ا ات | 
وجه وما هلا شأنه جب على الكانب كالاراج وله واذا تزوج العبد حرة فنفقتما دين عليه يباع 
فيها فان بيع ثم اجتمع عليه النفقة مرة اخرى يباع العبد ثانبا * قال شرس الاقية السرخسى رههة الله 
نعالی عله وليسف شىء منديون العبد مايباع فيه مرة بعن (خرى الاالننةة وله وكذا اذا قثل 
فى الصعبع لاذه صله * وقي لذا فتلكانت النفتة فى قيمته * فال الشيغ ابوا مسن القدورى رحء»اللهوهذ | 
ا بصع لان القبمة أنمانةر ممغام الرقبة فى دين ام یسقط باوت لا فی دین‌بسقط به واللهتعالی اعلم بالصواب 


6 SSS صل‎ EEE 

قله وفں اوجبهالله تعالی مترونا بالننتة وهرقوله تعالی اسکرهن من یٹ مکننم‌من و جركم 
* قال الأمام ابو منصور الا تريدى رحمه الله تأوبل هذه الاّ"ية آتکنوهن من‌حیٹ سکنتموانفقواعلیهن 
من وجد کم بدل على ص هذا الأول رأة آبن مسعود رض الله عنه وانفقوا علبهن من وجدڪم 


س و E‏ 


الهدايةمع الحفاية _كتابالطلاف هره باب ‌النتات فصل __الجلدالثاق 
لا بين (واو اسكنها فى بيت من الدارمغرد وله غلق كتاها) لأن القصود فن حصل (واله آن يمنع والديها 
وولذ‌ها من‌غیره اهاا من‌الدخول علبما ) لان المغزل ملكه فله حق المنع من دغول ملكه ولا منع ممن 
النظر البما ولام فاى وقت اختاروا ) لا فبه من قطيعةالرحم وليس له فى ذلك ضرر * وفيل لا 
ينعم من الدخول والكلام وانہا نهم من القرار لأن الفتنة ف اللباث وتخاويل الكلام* وقیل لا ينغا 
من اروج الى الوالذين ولا ينميا من‌الدخول علبما فى ڪل جمعة وفى غيرهما من المعارم التغذير 
بسنة وهو المعع (وادا غاب الرجل وله مال فى يد رجل يعترى به وبالزوجبة فرض القاضی قى 
ذلك الال نفغة زوجة الغاثب واولأده الصغار ووالدبه وڪذا اذا عام القاضى ذلك وام يعترق به ) 
لانه ما افر بالزوجية والوديعة فقن افران حى الأخذلا لأن لما ان تأحت من مال الزوج حقها من فير 
رضاه واقرار صاحب اليد مقبول فى حق نضسه لأ سيما هنا فانه لو اتر حن الأمرين لا تقبل بينة الرأة 
فيه فان الودع ليس صم فى اتات الزرجية علمه ولا ارام خصم فی اثبات حقوق الغاڈب واذا ثبت 
فی حقه تعدی الى الغادب وکنا ١ذ‏ كان الال فى يده مضاربة * وكذا الجواب فى الدين * وهذا كله 
اذا کان الال من جنس حتپا دراهم ارد نا نير اوطاما اوڪسوة من جنس حفپا اما اذا ڪان من غلاق 
A‏ تفرض النفةة فيه لأنه جعتاج الى المع ولايباع مال الغاثب بالاتفاق وآما عند ابی حنْيغه رهه 
الله فلانه لايباع على المحاضر فكذا على الغاقب واما عندهما فلانه ان كان يقض على الماضر لأنه بعر 
امتتاعه لا يقض على الغاقب لأنه لإ يعرف امتناعه * # م ٭* ج x‏ *٭ اج يي 


قوله لا بینا ای لانپا یتصور به فان اسکنما ف‌منزل لیس فبا احں فشكت الى الفاضی ان‌الزوج 
يظربها ویرٌذیا ا من القاضی ان يمره بان یسکنما بين قوم صالحبن فان علم الغاضى ان الامر 
ڪها قالت الرأة زجره عن ذلك ومنعه من التعدی لیما وان ذکر وا انه لا یوما ترکها وان لم یکن 
ف‌جواره من یوثق به او کانواا یمیلون اله امره ان يسکنما بین قوم مالين وبمال عنم وبنى الأمر 
على خبرهم ركذا فى نكاح الذخيرة وله وفىغيرهما من‌العارم التقدير بسنة وهو الصعيع اعتراز 
عن قول #مل بن مقانل الرازئ فانه قول 1 يمزع ال#عرم من الزيارة ف کل شر قولەلان 
ا ان باحك ون عمال الزوج حتما ,فان قضاء القاضى فنوى منه واعانةء على ,أخذ التي لاقضاء 
اذ القضاء الزام ار لم يكن لأزما قبل القضاء ونفته هولا* واجبة قبل القضاة كان ألقاة 
ياء لا وجب فعاز * فان فيل یشکل لى هنامالو احصر صاحب الدين غردیا او مودعا للغاقب ھا 
مغترفان بان هذا المد صله دين على الغائب لاان الفاضس بغضاء دينه من الوديعة ومن الدين‌وان 
انا معترفبن باادين وبمال الغادب * فلنا لان الغاض يأمر فى حق الغائب بما هو نظر له وفى الأمز 
باتفا المرأة نظر له بابقاء ملكه وليس ف قضاء الدين ابقاء ملكه بل فبه قضاء عليه بةول الغبر قوله 
لاأ سيماهنا فان صاحب الين لو انكر الزوجية اوكونه مال الغاهب لا يكن لليرأة اقامة البيغة لأ على 
الزوجبة ولا على كونها مال الغائب فنعين هذا الأقرار طريا أو صول الى الى امسق فكان الى 
بالقبول من اقرار كان لصاحب الق امكان اثبات حقه بدون افراره بالبينة وله فان المودع ايس 
جصم ف ابات از وجبة کان ابوحنفة‌ر حمه اللهیقرل او لانقہل بینتما علی الزوجیة لانہا تںعی عفالپا فی‌یده من 
الال بسبب فکان خصما ف‌اثبات ذلك السہب کن ادعی عینا فی‌ید انسان انه اشتر اها من لان الغاقب 
ثم رجع وقال لا يقبل بينتما على ذلك وهو قولمما لانما تثبت‌النكاح على الغادب وا لمردع والمديون ليسا 
صم عن الغافب ف اثبات النكاح عليه بالبينة كذا ف اموا وله وكذا الراب ف الدين ٠‏ 
یعنی مد یون‌الغاوب اوافربدینه وبالز وجیة فاكم كذلك واما عن ابيعنيغة رحمة الله تعالى عليه فانه * 


ھدايةع لڪغاية 2 


الهدابڈمع الڪغاية 'ڪتاب الطلاف ۾ ۵۸١‏ باب الننات فصل ا ادالاق 
(قال ویأخذ منہا ڪنيلا بها) نظرا للغائب لانها ربمااستوفت النغقة اوطلغها الزوج وانقضت عدتها فرق 
بين هذا وبين اليراث اذا قسم بين ورثة حضور بالبية ولم يقولوا لانعام له وارثا آخر حیث لا يؤخ 
موم الكفيل عند اببعنيغة رحمه‌الله لان هناك المكفول له پول وهنا معارم وهر الزوج وعلغها بالله ما 
أعطاها النفتة نرا للغادب (فال ولا يقضى نفقنها فى مال غاقب الا لهلاء ) ووجه الفرق ان نغقة هولاء 
واجبة قبل قضاء القاضى ولمذا كان لهم ان يأخن واقبل‌القضاء فكان قضاء القاضى اعانة لهم اما غبرهم من 


يكن مغرا به فاقامت البينة على الزوجبة اولم جلى ما لا فاقامت البينة ليغرض القاضى بننقتها على الغادب 
ويأمرها بالأستد انة لايغضى الفاضى بذلك لان فىذلك قضاء على الغائب * وقال زفر رحمه الله يقضى 
لأن فيه نظرا لها ولأ ضررفيه على الغاقب فانه لوحضر وصدةا فق اخذت حتما وان جع جعانى فان نكل 
فقن صدق وان افامت بينة فق ثبت حنها وان عجزت يضمن الكفيل اوالمرأة * وعيلالفضاة البوم على 
هذا انه يقضى بالنفقة على الغائب لاجة الاس وهو تون فيه * وفى هذه السئلة اقاويل مر جوع عنما فام 
نذ کرها والله تعالی اعلم بالصواب * * * % % واذا 


فانه لايباع على الحاضر لان‌البيععليه يكون على طريق الجر وابوحنيفة رحهةاللهنعالى عليه لأيرى اجر 
على المر العاقلالبالغ قوله ويأخل منها كنيلا بها اى بالنفقة قال شس الأئية السرخسى رحمة الله 
تعالى عليه حلفا آنه لم يعملا النفقة فاذ| حلفت إعطاها النفقة واخذ منها كفيلا* وف ادب القاضىلاغماى 
ان القاضى ذا استوثى منها بكفيل فعسن وان لم يأخذ كان جائزا * قال الصدر الثميد رحمة الله تعالى 
عليه والصجيع ما ذكره شمس الأئبة السرخسى رحءة الله تعالى علبه قوله انيا تحب بالغضا لأنه نهد 
فيه قعند الشافعى رحءةالله تعالى عليه لاتب النفةة على غير الوالدين والمولودين ولمذا قلنا لو ظلفر 
واحد من الأقارب ينس حته لم يكن له الأخذ الابقضا* اورضا* فالماصل ان ماكان #تلفا فيه لايتفوى 
الأ بغضاء القاضى وليس للقاضى ان يوجهالقضاء على الغائب فاما ما كان متفا عليه فوثابت بنفسه واصاحب 
الى ان يمد يده ويأخذه من غير قضاء الفاضى فان حكم القاضى اعانة لأقضا قوله وان جع 
لی ای ان لم تكن للمرأة بينة قوله وان عجزت يضمن الكفبل اى ان عجز ت الرأة عن اقامة 
البيثة وقد حلنى الزوج وقد انق القاضى عابما من مالالزوج يضمن الكفبل اوالرأة قوله وعمل 
القضاة اليوم على هذا اى على قول زفر رحمه الله تعالى يتباون البينة من المرأة ويغرضون النفقة على 
الغافب لحاجة الناس وهو جنهد فيه * وقال فىالحيط وهوارفق بهم وان انفق المودع اوا لمديون على 
والك رب‌الدين وولده او امرأته بغبر مره ضمن المودع ولايبرًالديون ولكن لا يرجع الق على من 
افق قوله وفى هذه المسثلة اقاويل مر :وع نها # کان أبوحنيغة رحمه الله يقول او لاأ يقض 
بالنفقة على الغائب ثم رجع وقال لأيةضى * وعند عم رحمة الله تعالى عليه لأيقضى فقولا واحدا وكان 
ابو یوسی رههه‌الله یغول آولا قبل بينتها على الزوجية ثم رجع وقال لانقبل واللهتعالی اعام بالصواب 


واذا 
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(واذا طلف الرجل امر آنه فلا النفقة والسكنى ف عدتما رجعيا كان اوبائنا ) وقال الشافعى رحمه الله 
لانفقة للمبتونة الا اذا كانت حاملا اماالرجعى فلان‌التكاح پول قائم لاسیبا مدنا فانه جحل له الوطى ۶واما 
البائن فرجه وله ما روی عن‌فاطمة بنت قيس قالت‌طلغنی زوجی ثاثا فامیغرض‌لی ردول الله‌صلی الله 
عليه وسام سکئی وا نفقه وا نه لاماك له وھں مرتبة على الاك ولپنا لاتب للمترف عنما زوجما لاأنعدامه 
خلافی ما اذا كانت حاملا لأنا مرفناه بالنص وھوقولەتعاى وان کن اولأت حمل فانفقوا علبهن الا ية 
٭ ولنا ان النفقة جزا* احتباس على ما ذكرنا و الأحتباس قاثم فى حق حكم مقصود بالنكاح وهو الولد 
اذ العدة واجبة صبانة للولد فاجب النفقة ولهذا كان لها السكنى بالاجماع وصارڪ»)ا اذا ڪانتٽ حاملا 
* وحدیٹ فاطهة بنت قيس رده ءمر رض الله تعالی عنه فانه فال لاندع ڪتاب ربنا سنه نبيتا بفول 
امرأة لأندرى صدقت ام ڪذبت حفتلت ام نسیت سمعت رسول الله صلى الله عليه وسام يةرلللمطلغة 
الثلت النفتة والسكنى ما دامت ف العدة ورده ايضا زيد بن ثابت رض الله تعالى عنه واسامة بن‌زيد 
وجابر وعائشة رض الله عم (قال ولا نفقة للمتوفى عنما زوجها) لان اعتباسما ليس لى ‌الزوج بل لمق 
الشرع فان‌التر بص عبادة مما الأ ترى ان معنى التعرنى عن براءةاارحم لیس بہراعی فیەحتی لایشتردا 
فيه الحيض فلا تچب تففتها عليه ولأن النفقة تب شيئًا فشيتًا ولأ ماك له بع الوت فلا ييكن الجابا 
فى ملك الورثة * * * * * روڪن 
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الا ذ۱ انت حاملا لغوله تعالی وان کن اولات حمل فانفتوا عليمن حت ضعن حملېن * فانقيلفمن‎ 
اين يعام إن هذه الاَّية فى حق المطلقات * قلنا عام ذلك من آخر الأ ية حتى يضعن حملهن والنفقة‎ 
الحمل * فان قبل لو وجبت الننقة فى الحامل لم يبق لتغصيص امامل‎ eR فی غیر المطلقات غبرمغیات‎ 
فی ‌النص فاؤدة حيث قال وان كن اولأت حمل فائفةوا عليهن* قلنا لن كر الشرط والتغصيص فائدةسوى‎ 
آل وهى انه انيا خص امامل بالذكر لان امامل انما تستعق النفقة بقدرثلثة افراء فيقع الأشكال ان‎ 
امامل تستعى بذلك القدر ارالزيادة الى تمام مدةا لحمل وان طالت فاز الالاشكال وقال لها النفقة فى‎ , 
جمبم مدة امل حتى يضعن حملن وله وحدیث فاطمة رضی الله تعالى عنها رده دمر رض الله‎ 
تعالی منه فانه قال لاندع ڪناب ربنا ولا سنة نبينا بقول امرآًة لأندرى صدقتٽ امڪذبت* ذكرفخر‎ 
الاسلام رحمة الله تعالى عليه فى(صول الفقه * وقال عيس بن ابان اراد بالكتاب والسنة القياس وهو‎ 
إن‌الفتة والسكنى تعلقا بالنكاح والعدة من حقوقه فكما بقى باعتبار هذا الى استعقاق السكنى فكذا‎ 
النفقة * وقد روى ان زوجا اسامة بن زي اذا 2 مہا ھن االحدبٹ رماھا بکل شی“ فییدہ * وعن‎ 
عائشة رضى اللهتعالى عنما انها قالت تلك امرأة فتنت العالم ای برواینپا هن االیدیٹ وان ثبت‌فتار یل‎ 
| ان زوجها خرج الى اليمن ووڪل اخاء بان ينق ليما خبزالشعير فابت ذلاغاتولم يكن ازوج حاضر‎ 
لیقض عليه بشی۶ [آخر * * * * و‎ 
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الهدابة مع الكناية ‏ كتاب الطلاف ‏ ١٠م‏ باب الننتة قصل ادالاق 


( ول فرقة جات من قبل المرأة بمعصية مثل الردة ونقبيل ابن ‌الزوج فلا نفقة لما ) لاثما صارت حابة 
نفسم بغی رحق فصارت کما ذا كانت ناشزة لای الهر بعدالدخول لانه وجد التسليم فی حق المھر بالوطی ۶ 
وجلا ما اذا جات الفرفة من‌قباما بغيرمعصية كغيار التق وغيار البلوغ والتفريق لعدم الكفائة لاثما 
حبست نفسها جت وذلك لأيسقط النفقة كا اذا حبست ننغسما لاستيغاء اہر (وان طاتا لذا ثم ارتدت 
والعباذ بالله سقطت نقتا وآن مكنت أبن زوجها من نغسها فلهاالنغتة) معناه مكنت بعد الطلاق لان الغرقة 
تثبت بالطلقات الثلث ولاعمل فبها للردة والتكين الا ان المرندة تعبس حى تنوب ولا ثفقة لاعبوسة 
والميكنة لأ بس فلهن| يقع الفرق واللهتعالى إعلم بالصواب 


O o ل‎ I 
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و 

(ونفتة,الأولاد المغار على الأب لا يشاركه فيها احد كما لا يشاركه فنفتة الزوجة ) لنولهتعالى وعلى 
الولودله رزقهن‌والولودله هو الأب (وان ڪان المغير رضيعا فليس على امه ان ترضعه ) لا بيناً ان 
اأكناية على الأب واجرة الرضاع كالنفقة ولانها عساها لانقدر عليه لعنر بها فلا معنى ابر عليه * وقيل 
ف‌تأوبل قوله تعالی لاتضار والدة بولدها بالزامما الأرضاع معکراهتها وهن االڏى ذڪر بيان اكم 
وذلك اذا کان يوجد من ترضعه اما اذا ڪان لاتوجد ن‌ترضعه تبر الام على الأرضاع صبانة للەبى عن 
الضياع (قال ويسنأجر الأب من ترضعه عندها) اما استيجار الاب فلان‌الأجرعليه وقرلى مندها معناة إذا 

ارادت ذلك لان الجر لا (وان استأجرها وهى زوجة اومعتدة لترضع ولںها لمجز) 


قوله وكل فرقة جاءت من قبل المرأة بمعصية فلا نفقة لها اماالسكنى فواجبة لها باىفرةة كانت لان 
القرار ف‌البيت مسناعق عليها فلا يسقط ذلك بمعصيتها وما النْفقة فواجبة لها فيسقط ذلك بج۶ اأفرقة 
من قبلمها بمعصية وان جامعها ابن الزوج مكرهة تقع الفرقة 8 نسقط الننقة قوله وان طلا لاثم 
ارتدت والعياذ بالله سقطت نفقتها لا لعن الردة ولكن لأنها حبس فلا يكون بيت زوجها والعبو سة 
عق عليها لأيستوجب نفقة جال قيام النكاح كالهعبوسة بالدين ذا لا يستوجب نفقة ف‌العدة حتى اذ| 
ارتدت ولم یس بعں بل هی ف بيت زوجها فلهاالنفقة قولله معثاء مكنت بعد الطلاق هذ (اذ| | 


كان الطلاق باينا (وثلثا واماامعندة عن طلاق رجعى اذا مكنت اينه اوارتدن فعيست اولا فلا نفثة 
لها لأن النكاح باى فكانت الفرقة حاصلة بيعصية فتسقط النفقة ولأ كذلك فى الطللاق البائن والله تعالى 
اعلم بالصواب 
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قول ونفقة الأولاد المغار على الأب لنولهتعالى وعلی المولود له رزقهن وکسوتهن * وجهالتهسك 
| بهده الا ية ان المولود له هوالآاب فاما وجبت نفقة المرضعات على الوالد بسبب الول فنفقة الولد اولى ٠‏ 
ان تجب ولان الام فقولەتعالى وعلى المولرد له للاختصاس فصار الولف كالعيد ونفقة العبد تچب على 
الرلى لايشاركه غير امولى فكذا هنا اوق اليسو اجر الرجل على تفتة اولاده المغار وله تما 
| فان ارضعن کم فاتوهن اجورهن والنغقة بعل الفطام بمنزلة مؤنة الرضاع قبل ذلك اذهما لايتفاوتان ٧ن‏ 
حيث الندبة ق وله وان كن المغير رضيعا فليس على مه أن ترجه ومن مالك زمية الهتعای عليه 
نجبر ان لم نكن شرينة قواه اما اذا کان لاتوجد #* * CF‏ من 


المدايةمع الكفاية كتابالطلاف 2 ١ه‏ ي باب الننتات فصل الجلد اة انى 


لان الأرضاع سنتعق عليما ديانة قال الله تعالى والوالدات يرضعن اولأدهن الأإنها عذرت لأحتمال عجزها 
فاذا افدمت عليه بالأجر ظهرت قدرتما فكان الفعل واجبا عليه فلايجوز أخن الأجر عليه وهذافى المعتدة 
عن طلا رجعی رواية واحدةلان النکاح قاقم وکنا فی البتونة فر واية وف ر واي اخریجاز |ستوجا رهالان امكاح 
قد زال * وجه الأول انه باق فى حق بعض الأحكام ( وان استأجرها وهی منکوحته |ومعتدته لارام آبن 

له من غبرها جاز ) لانه غبر سامت لبها ( وان آنقضت عدنما فاستاجرعا ) یعنی لارضاع ادها جازلان 
النكاح قد زال بالكلبة وصارت كالاجنببة ( وان قال الأب لااستأجره ھا وجا“ بغیرها فرضیت الام بيثل اجر 
الأجنبية اورضيت بغير اجر كانت هى احق ) لأنااشفق فكان نظلراللصبى ف الدفم اليما ( وان الست ٠‏ 

زيادة لم بر الزوج عليا ) دفعا لاضرر عنه والبه الأثارة فى قوله تعالى لا تضار والدة بولدها ولا 
مولود له بولده ای بالزامه لها اكثر من اجرة الأجنبية ( ونفغقة الصغبر واجبة على ابيه وان خالغه فى 
دينه كما تعب نفقة الزوجة على الزوج وان خالفته فى دينه ) اما الولن فلاطلاق ما تلونا ولاه جزؤه 
فيكون فى معنى نفس واما الزوجة فلان السبب هو العقن الصعبع فانه بازء الأحتباس الثابت به وق 
صح العقب بين المسام والكافر وترتب عليه الأحتباس فوجبت النفقة وف جميع ما ذكرنا انماتجب النفقة 
على الأب اذا لم يكن للصغبر مال اما اذا كان فالاصل ان نفتة الأنسان ف مال نفسه صغيراكان اوكبيرا 
والله تعالى اعلام بالصواب * * * * * 


من نرضعه تجبر على الأرضاع * وقيل لأتجبر الام ف ظاهر الرواية لان الولد ينغذى باادهن وساثر 
امائعات فلا يوّدى الى الضياع الى الأول مال الةدورى وشمس الأقبة السرخسى رحممما الله تعالى 

قوله لان الارضاع مستعق ليما ديانة قال الله تعالى والوالدات يرضعن اولادهن حولبن ملين 
فهو ا٠ر‏ بصيغة الحبز ولأن عق النكاح للسكن«ولاسكن الا بعت اجتماعهيا على إقامة الممالى ومن جملةذلك 
الأرضاع واصل هذا ما روى ان الثبى صلى الله عليه وسلم جعل امور خارج البيت على علىرض الله 
تعالی عنه وامور داخله على فاطمة رض الله تعالى عنما قوله وجه الأول انه باق فى حق بعش 
الأحكام ولمن اتب النفقة فيها ولو د فع زكوته الى معتدته عن طلاق باقن او ثلث او شيد لعتدثه عن 
طلاق باقن اوثلث لم جز فلا يصع استيجازها كما فى حال قيام النكاح قوله ونفقة الصغيرواجبة 
على ابيه وان خالغه فى دينه بان اسلم الأبن والأب كافر اواسلمت ام المغيروالاب كافراوارتدالمغبر 
والعياذ بالله والاب مسام لا ان اعلام الصبى العاقل وارتدادہ صعیع ثم الولد اذا لم یکن له مال فا 
ان یکتسب وینفق على اولاده بر على ذلك وعبس جلای سافر الدیون فان كان الاب عاجزا عن 
الكسب لما به من الزمانة او كان معقد| يتكفىق الناس وينغق علمم خکذ( ذکر ف نغقات االحضای رة 
الله تعالی عليه ومن المتأخرين من قال نفقة الأولاد فى مثل هذه الصورة فى بيت للإل لان اذا كان هذه 
الصفة تكون نفقغه فى بيت الال فكذ| نغقة ٠‏ اولاده والله تعالى إعلم بالصواب »+ ++ فصل 


.ى 
الهدايةمءم الحفارة كتاب‌الطلاق ا ۵٠١‏ باب ‌الننتانفصلل الجادالثای 
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( وعلی الر جل ان ينق عای ابویه واجںاده وجںاته ذا انوا فةراء وان خالغوه فى دينه ) اما الأبوان 
فلنوله تعالى وصاحبهما فى الدنيا معروفا نزلت الاّ"بة فى الأبوين الكافرين وليس من العروفق ان 
يعيش ف نعم الله تعالى ويتركهيا وتان جوعا واما الأجداد والجدات فلاتهم من الا”باء والاممات لهذ ٠‏ 
قرم اليد مام الأب من انمه ولاهم نسببوا لأحيافه فاستوجبوا عليه الأحياء بمنزلة الأو#ن وشرط الفقر 
لأنه لوکان ذامال فاعجاب نفقته فی ماله اولی من جاب| فی مال غیره ولا يتنم ذلك باختلای الدين لا 
تلو ( ولاتجب النفقة مع إختلاى الدين الأ للزوجة والأبوين والأجداد والجدات والولن وولك الولد ) 
ام الزوجة ة 0 1 ا واجبة لا بالعقن لاحتباسا لن ل مقصود 0 يتعلق باعاد الله * وام 
غبرها فلان الجزثية ثابتة وجزء الرء فى معنى EL‏ تمتع نغقة نفسه بكفره لا تمغنع نفغة جزقه ل 
انەم اذا کانوا حربيين لا تج نفقٽهم على السام وان ڪانوا مستأمنين لانا نبنا عن البر فى حق من 
بتانلنا فالدين (لانجب على النصراى نفقة خيه المسلم وكذا الانجب على الام نفغة غه النضراى) 
لان النفقة متعلقة بالارث بالنص جلاى العتتى عن اللك لانه متعلى بالغرابة والعرمية بالاديث ولان 
القرابة القريبة موجبة للصلة ومع الأتفاق ف‌الدين كد ودوام ملك البمين على فى القطعية من‌حرمان 
الننقة فاعتبرنا فى الأعلىاصل العلة وف الأدنى العلة الوكدة فلهذا افترفا ( ولا يشارك الولد فى نفقة 
ابویه احد) لان لما تأویلا نف مال الولن بالنمى ولانأويل لھما فی مال غیره ولانه اقرب الاس الما فكان 
اولی باستعقاق نفقتهما عليه وهی على ال كوروالاناث بالسوية فى اهر الرواية وهو الصعبع * * 


و وغل ال ان ین غل ابره ایا ال ا e‏ خالغوه فی دینه معتل 5[ 
هن اهل الذمة اما اذا كانوا من اهل ا حرب فلا نفقة لهم قوله وصاحبمما فى الدنيا معروفا نزلت 
2 الأبوين الكافرين دل ا السباق وهو قواه تعالى وان جاهذاك على ان تشرك ن فيا اليس 
لك به علم فلا تطعما وصاحبهها فى الدنيا معروفا اى ف امور الدنيا بالعرونق وهى الطاعة لما فما 
لايغسں علبك دينك وضر النبى لبه الصلوة والسلام حسن الصاحبة بان يطعممما اذاجاعا 7 
اذا عريا قوله لائا نينا عن‌البرفق حى من يانلا ف الدين قال الله تعالى انما ي 

ن الذين يقانلوكم فالدين واخر+ وكم من دياركم وله لأن النفقة متولقة ا 
1 الله تعالى وعلى الوارث مثل ذلك واكم اذا رتب على اسم متف كان ماخ الاشنتاى مله 
لذلك اكم كما فى قواه تعالى والسارى والسارقة (قواه جلاى العثق عند اللك لأنه متعلق | 
بالةرابة العرمية بالعديث قال عليه السلام من ماك ذارحم ګرم منه عتق عليه * قولاه 
ولان القرابة القريبة موجبة لاصلة ومع الاتفاق فى الدفن آكد لأن له اثرا ف الأءسان الاترى 
ان الله تعالى حقتق الأخوة بسبب الدين ودوام ملك اليمين افوى فى قطعية الرحم من حرمان 
النفقة فاعتبرنا فى الا على اصل العلة اى فى دوام ملك اليمين الغرابة القريبة وف الآنی‌ اى فحرمان 
النفتة العلة المؤكدة اى الفرابة مع اتفاى الدين قوله لان لمما تأويلا فى مال الولن بالنص ٠‏ 
وهو قول عليه السلام انت ومالك لا بيك قو اه وهى على الذزكور والأناث بالسوية فى 
اهر الرواية وهو المع احترز به عن رواية ان عن ف ج ر الله * * *ل 


ن 


la. iit 


الهداية مع اأكفاية كتاب‌الطلاق ل وه باب التتتانفصلل الجادالثاق 


لآن امعنى يشماهما ( والنفقة لكل ذى رهم #رم اذا كان صغيرا فقيرا إو كانت إمرآة بالق فقيرة او کان 
ذكرا بالغا فقيرا زمنا ) أو إعبى لان الصلة فى القرابة القريبة وأجبة دون البحيدة والفاصل إن يكون 
ذارحم #رم وقں قال الله تعالى وعلى الوارث مثل ذاك وف قرا ة عبد الله بن مسعود رض الله‌تعالى 
عنه وعلی الوارثن ذى الرحم الحرم مثل ذلك * ثم لأبد من الحاجة والمغر والأنوئة والزمانة والعيى 
امارة الحاجة لتعتتى العجز فان القادر على الكسب غنى بكسبه لاق الأبوين لأنه ياعتهيا تعب الكسب 
والولد مأمور بدفع الضرر عنما قاجب نفقتهما مع قدرنهما على الكسب ( قال وتجب ذلك على مقدال 
| اليراث و#جبر لبه ) لان التنصيص على الوارث تنبيه على إعتبار القدار ولان الغرم بالغنم والببر 
لايا حنى مستحق ( قال وتجب نفقة الأبنة البالغة والابن الزمن على أبويه اثلاثا على الأب اللثان وعاى 
الم االفلت) لأن:اليراث ليا على هنا القدار ( قال رفى اله فته هنا الى 3ك 012 
وامسن رديه الله وف لار الرواية كلالنفقة على الأب ) لتوله تعالى وعلى المولود له رزقهنوكسونين 
وصار كالوان الصغبر * ووجه الفرق على الرواية الأولى انه اجتمعت الاب فى الصغبرولاية ومؤنة حى 
وجبت عليه صدقة فطره فاختص بنخقتهولاكذللك الكبير لانعدام الولاية فبه فشاركه الأم وف خير الوالك 
يعتبر قنز الميراث حتى تكون نفقة الصغيرءلى الأم والجد اثلاث ونفقة إخالمعسرعلى الأخوات المتفرقات 
اموسرات اغباسا على قدر اليراث غيران المعتبر اهلية الأرث ف الجملة لا احرازه قان العسر إذاكان 
له خال وابن عم کون نفقنه‌علی‌خاله ومیراثه عرز‌ابن عمه ( ولاب نفقتم مم اختلاى الدين) لبطلان 
إعلية الأرث ولاب من إعتباره ( ولانجب على الفقير ) لانها تهب صل وهويساعتما على غيروفكيق تاق 
عليه لای نفقة االزوجة وولله الضغين * *+ * + *٭ *٭ + + جر »ا لن 


رحمة الله تعالى عليه إن النفقة بين الذ كور والاناث اثلاثا للذزكر مثل حظ الأنثيين على قياس تفقة 
ذوى الأرحام قوله لانه ا معنى يشملهما وهو ما للاب من التأويل فى ماليا وكونهما اقرب الناس 
اليه وله والنفقة لكل ذى رحم #رم وقال ابن أب ليلى تحب النفقة على كل وارث #رما كان او 
غبر #رم لظاهر قوله تعالى وعلى الوارث مثل ذلك * وقال الشافعى رحمه الله لاتب النفقة على 
غير الوالدين والمولودين لأن استحقاق الصلة عنده باعتبار الولاد دون القرابة حتى لا يعتتق إح على 
اد الاالوالں‌ان‌والمولودون عنده اوجعل قرابة الأخوةكقرابة بنى الأعيام وحمل النص على نفى المخارة 
دون النفقة وهو مروی عن‌ابن عبایں رض الله عنه * ولنا قول أبن سءود' رض الله عنه وعلی الوارت 
دی الرحم الحرم مثل ذلك فقيد المطلق به قد فال عمروزيد رض الله عنما وعلى الوارث مثل ذلك 
من النفقة وهنا لأن نفى الضارة لأختص به الوارث بل يجب ذلك على غير الوارث كما جب على 
الوارث * وقوله ذلك ينصرنف الى قوله وعلى المولود له رزقهن وكسونهن بالعروى وله لان 
ل على الوارث تنبيه على إعتبارالمقدار وهذا لان الاصل اناكم متى رتب على الاسم اشتق 
من معنی کان ماخ اشنقاى ذلك الأسم علة لذلك اكم كالزانى والسارى فكان الارث عله لاستعتاق 
النفقة فتقدر بقدر الأرث لان المكم يثبت بقدر علته قول غيران العتبر اهلبة الأرث لااخرازه 
اى يعتبر ان يكون وارثا فى الجملة وان كان #جوبا بغيره لان سبب استحقاق #إلنغقة حال الفضاء بالنففة 
قيام سبب الأرث لأجريان الأرث اذ لايتصور جريان الارن حال القضاء بالنغقة لأن القضاء بها * حال 


e و‎ 


الهدايةمم الحفارِة کتاب‌الطلافق ۾ ۵۹۲ باب ‌النفتات فصل ادالاق 
لأنة التزمما بالافدام على العقد اذ الصاح لا تننظم بدونها ولا يعيل فى مثلما الأصار ثم البسار مقدر 


بالنصاب فیما روی عن ابی یوسی وعن #مں رحمه الله انه قدره بها یفضل عن ‌نفغقة نفسه وعباله شرا 
او بما يفضل على ذلك من کسبه‌الد ام كل يوم لأن‌العتبر فىحةرن العباد أنما هو القدرة دون الطاب 
فانه للتيسير والفتوى على الأول لكن النصاب نصاب حرمان‌الصدقة ( واذا ك ن للابن‌الغادب مالفضى ˆ 
فيه بنْفقة أبويه ( وقل بيتا الوجه فيه 3 واذا باع ابوه متاعه فی نفقته جار 0 عند ای حثيفة رة اللەتعالى 
عليه وهنا استعسان ( واذا باع العقار لم جز ) وف قولما لأبجوز ذلك كله وهر الفباس لأانه لاولاية 
له لانةطاعپا بالبلوغ ولمذا لأيملك مال حضرته ولا يملك البيع فق دين له سوى النفقة وكذا| لا تملك 
الأم فى النفةة * ولاب حنيفة رحمه الله ان للاب ولأية ا لحن فى مال الغائب الاترى ان لارصى ذلك 
فالاب اولى لوفور شفقنه وبيع المنقول من باب انتا ولا كذلك العقار لاما #صنة بنسما ولاف فير 
الأب من الأفارب لأانه لاولأية لمم اصلا فى التصرنفى حالة الصغر ولا ف الحفظ حالة الكبر واذا جاز بي 
الأب فالثمن من جنس حقه وهو النفقة فله الأستيفاء منه كما لو باع العقار والنغول على المغير جاز 
تكمال الولاية 2 له نيان منه بنفقنه لانه جنس حقه ( وان کان للابن الغاشب مال فی یدابویه وانفتا 
5 لم يضمنا ) لأنهيا استوفيا حقهما لأن نفقتهما واجبة قبل القضاء على مامر وق أخذا من جنس الاق 
( وان کان له مال فی یں اجنبی فانةق علیهما بغير اذن الةاضى ضمن ) لأانه تصرى ف مال الغبربغبر 
ولأية لأنه ناب ف الحفظ لأغبر خلا ما اذا امر الفاضى لان امره ملزم لعموم ولأيته واذاضم ن لآير جم 
على القابض لانه ملکه بالضمان فظپر انه کان متبرعا به SEE LC lily (e‏ 


1 


ورز ميراثه ابن عمه لأنه عصبة وهذا لأن سبب الأرن ثابت لاغال فان ابن الم او مات قبل الخال 
عرز مبراثه الخال * فاذ| استويا فى (لمعرمية واهلية الأرن ينرج من کان وارثا فى ا حال فاو کان هعم 
وخال او عم وعمة وخالة فالنفقة على الم لاستوافپا فى ال#عرمية ويترجع العم بكونه وارثا فى الال 
ولو کان الم معسرا فالنفةة على العمة والخالة اثلاثا على قدر ارثهما وجعل العم ڪاليت * واذا اجتمع 
العسرون والأوسرون يقدر المعسر موسر( ونقسم النفقة عام 2 يسقط نصپب اإعسر وجب کل (لغنة | 
على الموسرين كمصغير له ام واخت لأب وام واخت لأب واخت لام والأخث لاب وام والام موسزاتان 
والأخريان معسرتان تحب النفقة على الأم والأخت لأب وام ارباع! فاعتبرنا المعسرتين موسرتين حنى 
بونع علی سنه اسم على قدر میراڻهن م سقط نصیب العسرتين بالاءسار فتبق أربعة اسېم‌وهونصیب 
الوسر تينفيجب كل النفقة علبمما إر با ما ثلثة اسهم على الأخت و سهم على الأم ولأياعى العسرتانبالاموات واا 
لوجبت النفقة على اموسر تين اخماسا خمساها على الام وثلث‌الأذماس على‌الأغت وله لانهالتزما 
بالاقں ام على العقد ای ال زم نفقة الز وجةواماو اده الصغير فلانەجز ۇەةكمالانسقەاءنەنفقةنسەلمىرنەنكن |نغقة طغله 
ف وله والفتوي على الأول وجو إن اليسار مقدر بالتطاي لقن اقكاب نصاب جرمانالمدتفرهر 
ا ويلك ما فضل عن حاجته مایباخ مائتی درم فصاعن|( وھ وال تع وهنل( لان ام ا لوجوب صلقة 
الفطر غنى مرجب لاز كرة وانما يشترط غنى #رم للصدقة فكذا فى حق (بجاب النفقة لأن النفقة أشبه 
بصدقة الغطر منه بالزكوة لأن فى ,صدقة الفطر معنن الرّنة ومعنى الصدةة فاذ| م يشترط لصدقة الغطر 
غنى موجب الزكوة وهي صدقة من وجه ومونة من وجه فلان لأيشترط أوجوب النفقة غنى موجب لأزكوة 
وانهامونة من‌کل وجه کان اول قله واذاباع ابوه مناعه فىئەقتەجاز وفىفوليا لابجوز وهوالقباسلان 


واذا 


ww mia 
الهداية مع الكفاية ڪتاب‌الطلاق و وه باب ‌النتات فصل الجلدالفای‎ 


( واذا قض القاضى الول والوالدين وذوى الأرحام بالننقة فيضت مدة سقطت ) لان نفتة هولا* تجن 
كفاية لاعاجة حتى لأ جب مع اليسار وقد حصلت بيضى الدة غلاق نفقة ازوج إذا قض بها القاضى 
لأنها جب مع يسارها فلانسةطا صول الأستغناء فيما مضى (فال الا ان يأذن الفاضى ف الأستدانة عليع) 
لان القاضى له ولاية عامة فصار اذنه كامر الغافب فيصير دنيا فى مته فلا يسقط بض المدة واللهتعالى 
اقلم بالصراب # * # * »¢ TOSCO xx»‏ 


فصل کا 


( وعلى الولى ان ينق على امته وعبده ) لقوله صلى الله عليه وسلم فى الماليك انهم اخوانکم جعاوم 
الله تعالی عت ایںیکم اطعموهم ما تأكلۈن والبسوهم مانلبسون ولاتعذبوا عباد الله ) فان امتنع 0 


لما كسب (كتسبا وانفا ) لان فيه نظر | لاجانبين نى يبق الماوك حیاویبغی فيه ملك الالك (وان 
لم یکن لما كسب ) بان کان عبدا زمنا اوجارية لايؤاجر مثلها ( أجبر الولى على بیع نا) الانيا من 
اهل الأساعتاق وف البيع أيفاء حقهما وأبقاء حى الولى بالخلى جلاف نفقة الزوجة لأنها تیر دینا فان 
تأخيرا على ما ذكرنا ونفة ا ملوك لانصير ,دينا فكان أبطالا * *_ * x‏ * * اولان 


ولاية الأب ينقطع ببلو الصبى رشيدا الأ فيما يبيعه عصينا لولده الغادب فان الأبن اذا باغ وهوغاوب 
فللاب/ ووص الأب بیع عروضه تعصینا على ولںه الغاپب وهنا هولایبیع #صینا على الغاقب وانمایبیع 
لنفسه وليست له هذه الولاية الأترى إن استعقاق الأم النفقة ڪاستڪتاق الأب ثم الأم لایع ES‏ 
الول فى نفقتها فكذاك الأب * ولكن استعسن أبو حنيفة رحمه الله فقال ولاية‌الأب وان زالت بالباوغ 
لكن بقى اثرها ولهذا صع منه الأستيلاد فى جارية الأبن فلبقاء اثر ولايته کان له ان يبع العروض‌لان 
بيع العروض من الغظ فان العين جخشى عليه اللاك وحفظ الثم ايسر * وف الذخبرة ثم ذكڪرهنا 
ان الاب بيلك بیع منقول ابنه الكبير الغائب والأم لاتملك * وذكر ف الأقضية جواز بيع الابوين 
* وھک( ذکر القدوری فی شرحه فانه اضانی الميع اليما فاما ان يكون فى السئلة روايتان ف رواية 
الأقضية والقدورى يملك واما ان يكون السثلة على الانفاق بان الام لانملك وتأويل ماذك رن الاقضية 
والقدوری ن الأب هر النى س لکن لمنفعتهما فاضای ابيع اليا من حيث أن منفعة الببع تعود 
البهما وهر الظادر قله واذا قضى القاضى لوان والوالدين وذوى الأرحام بالنفقة فيضت مدة 
سقطت جلا تفتة الزوجة أذا قضى بباالفامى ميث لاتسقط بيضى الدقركذلك لايستا دين الأستذانة 
ف ذوى الأرخام واذا فرض القاضى للمرأة عشرةدراهم شرنفتة فمضى الشهروقد بقى من العشرة شىء 
يغرض لما القاضى عشرة اخری لشر اخ ر ولو كان مثل هذا فی الأفارب بان بی شی*۶ من الدراهم 
ومضت الدة لأيقض باخري واذا فرض الفاضى للمرأة الكسوة و النغقة لوقت مقدر فيلكت الكسوةاو 
النفقة او سرقت اوخرقت الكسوة اواكلت النفقة قبل الوقت ليس عليهان يكسوها وينذق عليهااخرى 
واما اذا فرض الكسوة اوالنففة للافارب فضاعت من ايديمم قبل مضى الرقت فان القاضى يغرض لهم 
مرة اخری والله تعالى اعام بالصواب * * * 

E TIE TESÎ 2E 


رجل له عہں لاینفی عليه هل للعبد ان يأكل من ل مولاه ان کان قادرا * * على 


ألهدايةمم الحاية صتاب‌الطلاق يوهي باب الننتات فصل الجلدالثانى 


وخلای ساور الحیواناث لانها ليست من اهل الأستعقاق فلا تبر على نفقنها الا انه يمر به فيم بينه 
وبين الله تعالی لانه صلی الله عليه وشام نمي عن تعذیب الحبوان وفبه ذلك ونوی عن اضاعة ا مال وفیه 
اا * وعن ا یو يوس HÊ‏ انه هیر * و ماقلنا والله تعالی اعلم بالصو اب 


E RSS E89 

ڪان التاق 5 | 

الاعتای ت تی E‏ قال صلی‌الله i3 8 E E‏ آشتی مرّمنا اعتق الله بکل عضومنه عضوا 
متهن النار ولهذ| إستعبوا ان يعتق الرجل الع والمرأة الامة لتتعقق مقابلة الأعضا* بالأعضاء 


على الکسب لیس له ذلك وان لم یکن قادرا على الکسب له ذلك ۱ذ اعنق عبد صغیرا او امه لا 
| تحب النفقة على المعتى لانه ليس بذى رحم عرم منه وان كان ءصبة فصار كابن العم قوله 
وجلا سافر الحيوانات لانها ليست من هل الأسةعتاق ذا كانت الدابة كلها ملوكة لر جل لا بجبره 
الفأضى على الانفاق علبها ولوكانت مشثركة يرل القاضى للآبى اما ان تبيع نصيبك اوتنغق عليه رغاية 
ليانب الشريك وهنا لان الشريك من اهل الاستعقاق وان لم تكن الدابة من اهل ذلك * وعن 
ای یوی ارعمه الله انه بجبر على الأنفاق ف البهاثم ايضا وهوةول الشافعى رحمه الله لأن فيه اضاعة 
امال وتعذيب الميوان وهما منهبان والاصع ما قلنا لان (جبار الناضى على الأنناق نوع قضاء ولان للقضاء 
من متضی له وهو من آهل الاستعتاق وهوموجود ف‌الرقيق لانه من اهل ان يستحى حتوقا على الولى 
وان كان علو اما غير الرقيق فلا يستحتى حترقا على الالك فلا يصاع مقضبا له ففات شرط القضاء 
ا القضا* و الله تعالى اعلم بالصو اب 

العتاق والعتق عبارتان عن الغرة يال جت ی الطافر ادا غری طلار من وك اومنه تاق ال 2 
بيزيد القوة والمر أذ تقادم مدها تسمى عنيغا لأختصاصما بزيادة الغرة والكعبة تسى عتبقا لاختماصها 
بالقوة الدافعة للتملك عن نفسما * وف الشرع عبارتان عن قوة حكمية يصير المرء بها اهلا للك على 

نفسه وعلى غبره والحرية عبارة من الخلوص ينال طين حر اى خالص عما يشربه وارض حرة 
اى خالصة لأخراج لها ولأ عشر * وفى الشرع عبارة عن خلوص حكمى يلر فى 
الإ بانقطا ام حى الأغبار عن نفسه واثبات هذا الوص امکمی 
اما بازالة املك إو بازالة الرى جسمى (عتافا 
وتحريرا قال الأعتاى تصرف مندوب وان 
لم يکن عبادة حي ع 
من الكافر 


قال 


0 
الهدايةمع الكنابة ‏ كاب ثبي اتان الجلدالثاق 


( قال العتق بصع من الحر البالغ العافل ف ملكه) شربا المرية لان العتق لابضتم الأ قى اللك لاماك 
للہماوك والباوغ لان الصبى ابس من اهله لكونه ضررا ظاهرا ولهذا لا ييآكه الولى غليه والعقل لان 
إلجنون ليس باهل للتصرف ولن| لر قال البالغ اعتفت وان صبى فالقول قوله وكذا اذا قال القت 
عنقت انا جنون وجقوته ان ظاهر | لوتجود الأشناد الى حالة منافبة وكا ر تال الضبئن كل لولف 
املکه غو حر اذا احتلت لایصعلانه لیس باهل لقول ملزم ولا بدان کون العبد ف ملکه حتی لواعت 
عبد غیره لا نفل عتقه لغرله صلی الله علبه وتلم لا عتتن فیما لا پیاکه آبن آدم ( واذا قال لعبدة او 
مته انت حر او معتق إو عثيف او #رر او قن حررتك اوقن اعنغنك فقل غت نوئ به العتى إو ٠‏ 
e‏ لان هذه الأ لفات صرجة فيه لانم مستعملة فيه شرعا وعرفا فاغنى ذلك غن النبة اوالوضع وان 
كان فى الأخبار فقن جعل إنشاء فى التصرفات الشرعبة لاعاجة كبا فالطلاق والببعوغبرهءا ( ولو قال 
عنيت به الأخبار الباطل او انه حرمن العمل صدق ديانة ( لأنه عنمله ( وا یدین قضاء ( لانه خلای 
الظاهر ( ولو قال لہ یا حر یا متیی یعتف) لأنه نداء ما هو صراع فى العتى ورلا معا ادى 
بالرص المنكور وهذ| هوحتیقته فيةنض تق الوصف فبه وانه یثبت من جېته فیفض بثبوته تصدیتاً 
فما اخبر* وستقرره من بعدان شاءاللهتعالی الاذ| اه حرا ثمنادا یاد ر لان مراد لاعلا باشځ ءاوهو 
مالقبه به ولو اداه بالفارسبة يا[زاد وقن لقبه باحر قالو| عق وكن| کسه لأثه لیس بنناء بام عليه 
فيعتبر أخبارا عن الوصفى ( وكذالو قال رساك حر او رقبتك أو بدنك أو قال لانت ترجاك ٠)‏ 
لان هذه الفاظط يعبر بها عن جميع البدن وقں مر فى الطلآق (وان اضافه الى جز شافع يتمق ٠‏ 
ا بادك الأنتلاف فم إشاء الله تتالى ( وان إخلكه ان جر 0 ا ا 
ابل كالب والرجل لا بقع ) عندنا غلاا للشافس رديه الله واكلام فيه كالكلام فى الثلاى وق 
يئاه (ولو قال لاملك لى عليك ونوى به الحرية عتف وان لم ينو لم یعتق ) لأنه تمل انه اراد 
لا بلك لى ليك لاى بعك وصتمل لى ,امنقتك فلا يتعين ادحا مرادا الا بالتية + *, قال 


دل على كونه مندوبا بالكناب والسنة والأجما * اما الكناب قال الله تغالى فك رقبة وهو ان يعن 
فی ٹمنہا ان ان قال الله تعالى اولئك اشاب الميمنة ذا كانت الأعانة بهده الثابة ككيى الاعتاق 
* والسنة ما ذكر فى إلكثاب والأجماع ظاهر والمعغول فانه تيكين الكل من اذاء العبادات اجيم 
التامل فی آيات الا فاى والاننس كبا فى قوله تعالى سنريمم آياننا فى الفاق والانفس 
وله لان الصبنَ ليس من اهاه اى ليس من اهل إنشاء العتق وهو اهل للعتق يسبب 
الك # وذكر فى الفصل الذى يليه والصبى جعل اهلا لذا العتتق وكذا ال#جئون حى عثق 
الريب عليويا عثن اللك لانه تعلق به حت العبن فشابه الننقة قوله ولهنا لو قال الباك 
أعثفت وانا ضبى فالغول قول يسندل بهنه المسئلة على ان الصا حالة منافية للأعتائى فاه 
اسند الأعتاق الى ثلك (لمالة ص لاستاده الى حالة مناقية للاعتاق فكان القول قول لان نكر للاعتاق 
والقول قول التكر قتترلة لانه ليس باهل لقول ملزم * لا يقال انه اهل لقول مأزم انه لو 
کان صبی فى ين رجل فاقر بالرق تع اقراره حتى لو ادعن بعده غرية الأضل لأيقبل دقان 
لان هررق حيث افر برقه وين صاحب اليد ذليل اللك فلم تنقص يده الثابتة ظاخرا بلاخجة 
قولة حتى لو أعتق عبد غيره لا ينفل بل يتوقى قلى اجازة الالك كشنولة وسنقرره 
ان غا" الله تعالى آى ف مسئلة يا ابنى وقال فيما على ما بيثاه ارأد به هذا الوضع * 3---ولى 


vA @ 


الهدايةمم الحفاية حكتاب‌الطلاق طؤ ووه العتاى الدالثاق 


( قال وكذا كتايات العتى) وذلك مثلقوله خرجت من ملكى ولاسبيل لى عليك ولارىلى ءليك وقد 
خليت سبيلك لانهيحتيال نفى السبيل والخروجعن اللك وتغلية السبيل بالبيع او الكتابة كما جتملبالعتق 
فلابد من النبة وكذا قوله لأمته قن إطلغتك لأنه بمنزلة وله خليت سبيلك وهو الروی عن ایوس 
رخمه‌الله لای قوله طلقنك على ما نبین من بعد ان ڈاء الله‌تعالی ( ولو قال لاسلطان لى عليك ونوی 
العثتى ام يعتى ) لأن السلطان عبارة عن اليد وسمى السلطان به لقیام يده وقد يبق الماك دون‌الين 
كما فى الكاتب جلاف قوله لأسبيل لى علبك لأن نغيه مطلقا بانتغاء الك لان للمولى على الكانب سبيلا 
فلهذا جحتمل ,العثق ( ولو قال هذا ابنى وثبت على ذلك عتفى ) ومعنى السئلة اذا كان يولد مثله 
لثله فان کان لایولں مثله لثله اذڪره بعں هذا * ثم ان لم يكن للعبد نسب معروف يثبت نسبه منه 
لان ولاية الدعوة باللكثابتة والعبدعتاج الى النسب فیثبت نسبه منه واذاثبت عق لانه ستند‌النسب 
الى قت العلوق وان کان له نسب معرونف لأيثبت نسبه منه للتعذر ويعتق اعمالا للفظا فى از عند 
تعذر اعماله جقیقته * ووجه اله‌جاز ن ذکره من بع ان شا* الله تعالی ( ولوقال هذا مولای اویامرلای 
عتى ) اما الأول فلان اسم الول واڻ کان E lS E‏ 
قوله جلاى قوله طلقتك اى ف فول اطلقنك يثبت‌العتىولايثبت فى قرلهطلقتك وان كاناسراء 
فى اللغة لان قرله طلقتك صار صرجا فى الطلاق عن النكاح فلايثبت به العتق على مايأنى ببانه+واما 
قوله اطلقتك فلم يستعمل فيه ثم بينه وبين قوله خليت سبيلك مناسبة يقال اطلقه عن الشى* إذا خلى 
سببله فهو كفوله خايت سبيلك قوله لأن السلطان عبارة عن اليد اى عن القدرة على الفعل ولا 
ينبى* عن اللك ف الذات كالسلطنة لايوجب لاسلطان ملكا فى رقاب الناس انما يوجب قدرة 
النعل علبهم قله وقد يبق الملك دون اليد اى نفی‌الملك لیس من لوازم نفی اليد لانەیہقی 
املك دون اليد كما ف الكانب فلا يازم من نفى اليد نفى اللك ف قرله لاسلطان لى لبك جخلای 
قوله لاسبيل لن عليك لان تفى السبيل مطلقا بانتغاء الك ولهذا بقىللمولى على المكانب سببل احيث 
يطالبه ببدل الكتابة فلهنا صار قوله لأسيل لى عليك كنابة عن العتق لانه من لوازمنفى السبيل*وعن 
الکرخی رمه الله تعالی انه قال فنی عټری وماانفع‌لی وجه الفرق بین نفی‌السبيل والسلطان*#والفرق 
على ما قيل من وجهين * احدهيا ان السلطان عبارة مناج وعن‌اليد ونغى كل واحدمنهمالايستدعى 
نفى الل ك كالكاتب يثبت الملك للمولى فيه دون اليد فاما فى السبيل من كل وجه يستدعى العتى فان 
للمولى على مكاتبه سبيلا من المطالبة ببدل الكتابة حتى لو انتفى ذلك بالبراةيعتى ايضا * والثنىان 
العتف ف نفى السبيل عتمطل وف نفى السلطان #تمل المعتمل فلا يثبت الأول دون الثانى * ببانهان 
نفى السلطان تمل نفى (حجة وجحتمل نفى اليد ثم نفى اليد جحتمل نفى املك وجتمل غبره فاما شى 
السبيل تمل إنتفاوه بالعتق وبغيره يعنى لأسبيل لى عليك فى اللوم والعةوبة قولة وثبتعلى 
ذلك معنا لم يقل اخطأت او غلطت قيل ان شرط الثبات لثبوت النسب لالثبوت العتى اذالرجوع 
عن العتى لأيعع وعن النسب يصح نص عليه فر الالام رحمه الله قوله ثم ان لميكن للعبد 
نسب معرونی يثبت نسبه منه * وفى الكاف للعلامة النسفى رحمه الله ولأفرق بين ان يكون جليبا او 
مولن الان سجةدعوةالولى باعنبار اللكواجة لباك الى النسب*قلت فو ل جليبا نماي عاذ ان جليباغير ثابت 
النسبفستط رأس»امااذاكان ثابت النسب فى مولده لايثيتنسبه من الولى قولمه ويعتق إعالا 
الفظ فى جازه* ذكرفغر الاسلام البزدوى رحمه الله فى اصول الفقه انه يثبت * * + النسب 


ينتظطم الناصر وابن العم والملاة ف الدين والأعلى والأسغل فى العتاقة الأ انه تعين للاسفل فصار كاسم 
خاص له * وهذا لان المولى لايستنصر بمملوكه غادة وللعبن نسب معرون فانتفى الأول والثانى والثال 
نوع جاز والكلام لاحقبقة والأضافة الى العبد تناف كونه معتقا قتعين المولى الاسفل فالتعق بالصرعوكذا 
اذا قال لامته هذه مولاتی لا بينا ولو قال عنيت به ا لمولى ف الدين اوالكذب يصدق فبما ببثه وبين 
الله تعالی ولایصدی ف القضاء امغالفته الظاهر* واما الثنى فلانه لا تعين الاسغل مراداالأعق بالصراح 
وبالنداء بلفظه الصرح يعتق بان قال ياحريا عتيق فكذا النداء بهنااللفتا * وقال زف ر رحيه الله لأيعتىق 
ف الثانى لانه يقص به الأكرام بينزلة قول ياسيدى يامالكى * قلنا الكلام لحقبقته وق امكن العمل به 
جلاف ماذ کر لانه لیس‌فیه‌ماجختص بالعتی‌فکان اکراماعضا ( ولو فال یاابنی اويااخى لم يعتف ) لان النداء 
لالام النادی الاانه اذا کان بوصی يکن اثبانه من جپته كان لاعقيق الوص فى المنادى استحضارا لي 
بالوصف المغخصوس کما فی قوله ياحر على ما بیناه * واذا کان النداء بوصنفق لا یکن آثبانه من جهته 
كان للاعلام المجرد دون تعقيق الوصى فيه لتعذره والبنوةلایمکن‌اثبانپا حالةالنداء من جپتهلانه‌لو انغلی 
من ماء غیره لایکون ابتا له بهذا النں اء فکان لمجرد الاعلام * ویروی عن ابی حنبغة رحمه الله تعالی 
شاذا انه يعتتق فيهما والأعتماد على الظاهر ( ولو فال يا ابن لا يعتق ) لان الأمر كما إغبر فانه ابن 
ايه ( وكذا اذا قال ابش اويابتية ) لانه تمغير للابن والبنت من غير اضافة والامر كما (غبر*وان فال 


السب فى حى الغر ويعتق جقيقته دون بجازه لان ذلك مكن والنسب قد يثبت من زيد وبشتهرمن 
عمرو فيكزن الغر مصدقا فى حق نفسه قله ينتظم الناصر فال الله تعالى ذلك بان الله مولى 
الذین آمنوا وقال الله تعالی انت مولانا وکذا ابن العم قال الله تعالی وانی خفت الموالى من وراش 
قله والثالث نوع از وهو المولاة فى الدين وذلك لان المولى من الولى وهو القرب ولاقرب 
بين المشرق والمغربى حقبقة وبينهما موالأة فى الدين فيكون بطريق المجاز قله واماالثانی وهو 
قوله يامولأفى عط على قرله واما الأول قله وقال زفر رحمه‌الله لايعتق فى الثانى اى بدون 
ألنية لأنه يقصد به الأكرام بمغزلة قوله ياسيدى يا مالكى * قلنا الكلام لحقيقته وقد إمكن العمل بها لان 
قول مولأى حقيقة فى المعتق لان له ولاء عليه وقد تعبن مرادا لاذ كران اسم المولى بننظمالناصروابن 
العم والوالاة فى الدين والأعلى والاسغل فى العتاقة الا انه تعين الأسغل فصار كاسم خاص له فصارفولى 
یامولاشی وقوله یاحر یاعتیق لای قرله یاسیدی یامالکی لانه ليس فبه ما بخنص بالعتى لان فى قول 
يامولائى تثبت صفة فى العبد من جانب المنادى وهو اثبات ولاء له عليه وذلك لايكون الالسابقة العتىق 
وهو ولاء العتاقة فیثبت العتق لانه ما یہکن اثبانه ف الال من جانب النادی اماقرله یامالکی‌یاسیدی 
لاتثبت بهذين اللفظلين صفة ف العبد من جهة المنادى لأنه لو ثبت بها حرية لأيكونالعبد سيداومالا 
لولاه فيل على الأكرام * ولايقال لم لاجمل قول يامولائى على مولى الموالاة حتىلايعتق واللفظ جحتدلى 
كما تمل ولاء العتاقة * لان نةول لم جز عقن الموالاة بينمها وهو عق لأيقوم باح الطرفين بل غرم 
بهما فلم یکن حمله عليه واما ولاء العتاقة فالولی ینفرد بائبانه لانه یثبت بالاعنای والاعتای ها هنفرد به 
الى قرله ولو قال باابنی اوااخى لم يعتى لان النداءلاعلام النادى بالأستعضار * فان قيل 
لم لأإعمل على المجاز وهو الحرية كما ف قوله هذا انى * قلنا لولم حمل هناك فرله هذا ابش‌يلغو 
كلامه اصلا * واما وله ياابنى لو لم حمل على المرية لأيلغو كلام بل صمل » # * على 


(ران قال لغلام لا يولد مثله لثله هذاابنى فتى) عند إييخنيفة رحمه‌الله وقالا لأبعتق وهوقولالشافعى | 

رخمه‌الله * لهم انه كلام غال فبرد ويلغو ڪقوله اعتقتك قبل ان اخلق اوقبل ان تخلق * ولاي ختبقة 

رغمه‌الله انه ڪلام مال جقبقته لکنه صعع ججازه لانه اخبار عن خربته من حين ملكه وها لان‌البتوة | 
ف‌المنلواك سبب لحريته اما أجياعا اوضلة للقرابة نواطلاق السبب وارادة المسبب مستجاز ف اللغةتجوز | 

ولان الحرية ملازمة للبتوة فى الملوك والمشابهة فى وصنن ملازم من طرق المجاز خلى "ما ضر قبعمل 

|| علبه تعرز ن‌الالغاء لای ما استشهد به لانه لا وجه له ف‌ال‌جاز قتعین الالغا* وهنا جلا مااذافال 
لغيرة قلعت يدك خطاً قار جهما صعبعتين حيّث لمبجعل از | عن‌الأقرار با لال والتزانخه وان كان القطع 
شببا لوجوب الال لان‌القطلع طا سبب لوجوب مال خضرص وغو الأرش وانه الى مطاق الال ف الوصّن 
حتى وجب على العاقلة فىسنتين ولا يكن اثبانه بدون القطع نوما امكن اثباته فالقطع ليس ببب له 


عل معن مقصود فیالنں۶۱ وهو استعضار المنادى ان الإ لآیراعن فيه العنى ولابلنفت اليه ولکن 
انما نثبت المرية بقوله ياحر معوجود هذاالأصل لا ان لظ الرية لما كان من صرب الفا العتق قام اللفظا 
السرع مقام معثاه فصار كانه اثبت ذلك المعنى فبه اولاً م اساعضر بالنں اء لای لغظ الأبن فانه لبس 
بصع فبه وله وان قال لغلام لا يولد مثله لمثله هذا ابن عتق عند أببعنيفة رحهه الله تعالى *وقالاً 
والشافغی رحمم الله لأیعتق لانه کلام ال فیرد كقرله اغتقتك قبل ان اغاق او قبل ان تخلق جلا 
معرونى النسب ويولد مثله لثله لان كلامه عتم لجواز ان يكون #لوفا من ماقه بالوطى” عن شبهة وقن 
اشتهر نسبه من الغیر الأ تری ان ام‌الغلام لوانت فماکه یصیر ام ولد له ثمه ولا یصیر امول له هھنا 
* وای حنيفة رحمه الله انه عال جعقيقنه آكنه صعيع بجازه وهذ| بناء على ان الءعاز خلى عن الحقيقة فى 
المكم عندهيا فيقنض تمو ر المكم ولا تصور لمكم المقبقة هنا لاق معروفق النسب فان‌النسب ق يثبت 
من زیك ويشتهز من ۶٧رو‏ فكان الأصل متصورا فيجوز اثبات المجاز خلغا منه * وعثب ايبحنيفة ريه الله 
المجاز خلى عن الحتبة فى حت التكلم لا فى حق المكم لانه تصرنى من المنكلم واقامة كلام مقام كلام فنشترطا 
مته من حینٹ انه مبتداً وخبر وفك وجد وتعذ‌رالعمل جقیقته وله از متعین فضار مستعار ا که بلا 
نية كالنكاح بلغ الهبة ان كانت الحرة لايقبل حكم اصلالهبة وهرملك الرقبة قوله اجماغااوصلة 
للقرابة يعنى البغوة ف‌الملوك ببب لمريته اما أجماعا على مس الأختلاى بيننا وبين الشافعى رخمهالله 
فييا هوالعلة فان غلة الحرية قرابة إلولأذة عند روعندنا القرابة إلمعرمة للنكاح فال اما (جماعا باى علة 
كانت اوللعلة التى قلنا وهى صلة للقرابة الععرمة للنكاحج وكيف ما كان البغوة سبب الحرية واطلاق 
السبب على المسبب جافز ازا جلاف وله إعتفتك قبل ان اخاق إوتغاى فانه ضاف العتق الى حالة 
تناف تصور الأعثاق منه اصلا ورأسا فتعبن الألغاء وجلا ما ١ذ١‏ افر بقطعيد صعبع اليد لأن فطع اليد 
خظطاً سبب لوجوب مال مكينى ف السنتين لأبيكن ابجابه بدون القطع وما مكن اجابه من مطلف الال لا 
يكون الغطع سببا له فنغذر جعل الأقرار بقع الين ازا عن الأقرار بمطلق الال على ان قطع اليد سبب 
لوجوب الال على العافلة قاو جغل ازا عن‌الاقرار بوجوب الال لكان هذا اقرار ١‏ بوجوب الال على العاقلة 
والأقرار على الغّر باطل # ولايقال بانه لم لأبجعل (قرار| بيا خصة من الدية لأن لأزمة قظع الت وجوب 
الال موزعا قلىالغاقلة فبايجاب الال قصرا على واحب من‌العواقل لايكون لازمة قطمع الي فلايصع المجاز 
لای ا لمر ية فانها لاتغتلنى بأختلاى |سبأبها فما هولازمالبنوة امكنثبوته بالاقرار وماثبت‌بالاقرارعین‌ما كان 


اماالحرية لانغتلى ذانا وحكما فامكن جعله ازا عنه * ولوقال هذا ابي اوامى ومثله لأيولد لثله فووعلى 
| اغلاق لا بينا * ولوقال لضبى صغيرهذا جذى قيل هرعلى الخلان و قبل لأيعتنى بالأجماع لان هذ االكلام 
لامجب ل فى الملك الا بواسطة وهو الأب وهى غير ثابنةفكلامه فتعذر انجعل ازا عن ا وجب جلاف 
الأبوة والبنوة لأن لهما موجبا ف الملك من غير واسطة ولوقال هذا اى لأيعتق ف اهر الرواية*ومن 
ابی حنیغة رحم‌الله تعالی عليه انه یعتق ووجه الروایتين ما بيناه * 0 ۴ ولو 


لازما بالبنوة * فان قیل على ما قال ابویوسنی ومد والشافعی رحهمم‌الله کان ینبغی ان لا بصع قولهم 
هذا اسد للانسان الشجاع ولا خلا لاحن فی صعته * فلنا هذا ليس من هناالباب فان الغرض منه 
النشبيه والراد هذا كاسن ولوكان ستعارا فيبناء على النشبيه استعار الأسد لاشجاع وادص أنه هذ( 
اليكل الخصوص مبالغة فى التشبيه وانما عصل الغرض هنا اذا لم بتصورحكمالمقبتة فلا يكون من هذا 
الباب فشى* وانه ناهر قوله اماالحرية لاتغتلى ذاتا وحكما * فان قبل الحرية الثابتة فى فولى | 
إا ور اتر اف غبر ار ية الثابتة جي البغوة|ايضا كا ىرش الد حل ادر دلق 
لان الحرية الثابتة جقيقة البغوة موجبة للارث وحرمة المصاهرة وغيرهما من الأحكام والحرية الثابنة بقولى 
هذا ابنى لأيثبت شيا من ذلك فلما كانتا غير ين كانت مسثلتنا هذه عبن مسحُلة الأرش* فلناا محرية 
لأيتفاوت ذاتا وهو زوال الرق ولأيتفاوت حكما (صليا وهوصلاحية القضاء و الشهادة والولأيا تكلاوكانت 
المحریتان سوا وما ذکرته من الثمرات فلا یبای به قله وقیل لأیعتق بالاجماع والةرق لأببخنيغة 
رج الله إن قرله هذا مدي لامرجب له ف اللاك الا براسلة الأب والأب غير من كور فى لا ر 
تصرف لفظى حع الأستعارة ف المذكورف غير الم ن كو روا لذكور لامو جب لبنس الأبواسطلة غير مذ كو رة فلا ع 
| الأستعارة جلاف فوله هذا /ابنى لأن الم كور هوالبنوة ومن موجبه الحرية ف الملك بلا واسطة فع 
الاستعارة قوله ولوقال هذا اخى لأيعتق فطاهر الرواية وعن اي حنيغة رحمهاللهتعالى إنهيعتق 
* ووجهاار وایتین مابیناه * وجه نلاه ر الر واية ماذكر ف مسئُلة الج انه لأموجب لقوله هذا جدى إلا 
| بواسطلة وتلك الواسطة فيرمذكورة وكذلك قوله هذا اغى لأموجب له الأبواسطلة الأب والأم لانه 
عبارة عن جاوزة فىصاب اورم وتلكالواسطة غب ر مذ‌کورة * وجه ماروی عن ابیعنيغة رحمه‌الله |نهیعتی 
وهو رواية‌الحسن عنه ان للاخوة فملكه موجبا وهوالعتی كما فقوله هذ ابن * وذڪرف البسوط ان 
oO‏ الروایتہن ف الاخ انما کان ذا ذکره مطلفا بان قال هذا اخ فاما اذا ذكره مقيدا وقال هذا 
ای لاب ولأ يعنق من‌غير ردد لا ان مطاتى الأخوة مشترك * قد يراد بماالأخوة فىالدين قال الله 
تعالى انماالمؤمنون اخوة * وقد يراد بماالأغاد فى القبيلةقالاللهتغالى والى عاد اغا هودا * وقدراد 
بها الأخوة فم النسب والمشتراك لأايكون حجة بدون‌البيان * وف #موع النوازل لوقال لغلامه هذا عمى 
| اوقال هذا خالی اوفال لامته هذه عیتی اوهده خالنی يعت ولو قال هذا خی اوهد اختی لا يعت 
لان الأخ سم مشترك جلاف اسم العم والخال * فان قيل البنوة ايضا تغتلى بيج( رضاعة ونسب فكيى 
يثبتالعتف باطلاي قوله هذ |ابنى * فلنا ان البنوة من‌الرضاع از والمجاز لايعارض التبقة قوله 


الهدايةمع الحغاية صاب ههو العتاق الجلدالتای 

* ولوقال لعبدہ هذا بنتی فقں قبل على الغلای * وقد قبل هو بالأجماع لأن‌المثارالبه ليس من جنس 
السمى فتعلق الحكم بالسمى وهومعدوم فلايعتبر وق حققناه ف‌النكاح (وان قال لامته انت مالف اوباقن 
اوتخمړۍ ونوی به التق ام تعنق) وفال الشافعی رحمهالله تعتق اذا نوی وڪذا على هن االغلای‌سائر 
الفا الصربح والكناية على ما قال مشاجخهم رحمم الله * له انه نوى ماجحتيله لفظه لان بين الملكين مرافقة 
اذ كل واحن منهما ملكالعين اما ملك البمين فتااهر وكذا ملك الاح فحكم ملك العين حتى كان 
الابيد من شرطه والتأفيت مبطلا له وعمل‌اللفظبن ف ساط ما هوحقه وهوالاك ولهن ۱ بصع التعليق فيه 
بالشرط اما الاحكام تثبت بسبب سابق وهو کونه ملفا ولېنا س لغظة العتى والاعر بركنابة عن الطلاق 
فکذ) عکسه * ونا انه نوی مالا تمل لفظه لان‌الأعتاى لغة اثبات‌القرة والطلاق رفع القيد وهنا لان 
العبد الح بالجادات وبالاعناق حبى فيقدر ولأ كذلك المنكوحة فانها قادرة الا ان قیں النكاح مانم 
وبالطلاق يرتغع الانع فتظمر الغوة ولأ خفاء ان الأول افوى ولان ملك البين فوت ملك النكاح فكان 
اسقاطه اقری واللفظ يصاع ازا ميا هودون فته لاا هوفوقه لپا امتنع فی امتنازع فيه وانساغ فی 
مكسه (واذا قال لعبده انت مثل الجر ام يعتف) لأن‌المثل يستعملى للمشاركة فى بعض المعانى عرفا فوع 
الشك ف المحرية (ولوفال ما انت الأحرعتى) لان الاستثنا من‌النفى اثبات على وجه التا کید كاف اة 
الشهادة (ولوفال رأسك رأس حر لأيعتق) لانه تشبيه ذف حرف (واوقال راسك راس حر عثف) لأنه 


اثبات الحرية فيه اذالرأي يعبر به عن جميع البدن الله تعالی اعام بالصو اب اف 


قله ولو قال لعبده هذا بنتی فقد قبل على الاق وقد قیل هوبالاجماع اى يعتى لأن المشار 
اليه اذا لم يكن من جنس السبى فالعبرة للمسمى ما لو باع فما على انه ياقوت فاذا هو زجاج 
فالبیع باطل والزڪر والأش من بنی آدم جنسان ختلغان فاذا لم یکن المشار اليه من جنس الس 
تعلق اكم بالسبى وهو معدوم ولا ييكن تصجع الكلام ايجابا ولااقرارا فى العدوم قله وكذا 
ملك النكاح فى حكم ملك العين حتى كان التأبيد من شرطه والنأقیت مبطلاله ولوان النکاح فی کم 
ملك المنفعة لكان التأقيت من شرطه والتأبيد مبطلاله كما فى الأجارة قولمه وءمل اللفظلين اىقولى 
انت حر انت طالق قوله ولهذا #صع التعلیق فيه اى ف الأعتاق وانه ما يوضع کون عمله فی 
الأسقاط قوله اما الاحكام تثبت بسبب سابق جواب للشافعى رحمه الله عن فولنا إن الاعتاى اثبات 
القو ة ولهذا تشبت به احكام مثل الأهلية والولاية والشهادة فلا يشبه الطلاق الذى هو استاطا #ض قال 
ان الأعتاق اسقاط ايضا بدليل صعة التعليق فيمما ولايريك على ثبوت تلك الأمام لأنها ثابتة ببب 
سابق وهو کونه مکلغا غر ان الرق کان ماعا وبالاعتازال الانع فصار كڪالطلاق قرله ولناانه 
نوی ما لا حتيله لفظه كما لو فال اسقنى ونوى به العتق وهنا لأن الطلاق لا جحتمل العتاق حقبقة وهو 
ظاهر ولاجازا لانه لا يكرن بلامشابهة ولامشابهة بينهما لان الأعتاق اثبات الغو اذالعبد الاق بالامرات لان 
الرق اثر الكةروهو موت حكما وبالاعتاق حيى ويقدر ويصير اهلا لامالكية والطلاق دنع القید لاا 
بعل النكاح بقيت حرة فادرة کا کانت لکنا منوعة عن الغروج والبروز والتزوج و بالطلاق پر نفع المانم 
فتظهر القوة الكاملة فبها ولان مللك|ليمين فوق ملك النكاحبدليل إنهيدخل فيه ملك المتعة تبعاولايتعكن 
فکان (سقاطهاقوی‌لانه یز بل اقری الکن ولانه يز يلم ل الرقبة وملك التعة فى عله رمن شرط لجاز انهلایكرن 


الهدايةمم الكفاية كتاب‌الناق لإ ره فصلل الجلدالنای 


EE Eg ei RE SE 


(ومن ملك ذا رحم مرم منه عق علیه) وهنا اللظا مروی عن ردول الله صلی الله عله وسلم من ملك 
ذا رحم حرم منه فهو حر واللفظ بعمومه ينتظم كلقرابة مويدة بالمعرمية ولأدا أوغيره والشافعى رحمة الله 
تعالی عليه الفنا فغيره * له ان ثبوت العنق من غبرمرضاة امالك ينفي» الغياس اولا يقنضيه والأخوة 
وما يضاهيما نازلة عن قرابة الولاد * ¥ * * * 


عله فف عل الءجاز اقرى من عله فى عل القيقة لأن عله قعل تيقته ازال الانم من الفعل فط وفى عل ٠‏ 
إلمجاز اثبات القدرة وازالة الضعى ولاشك ان‌الثانی افری ولمذا لأيعتق بانت طالف وان‌نوی»العتق 
وتطل‌بانت‌حرة‌ان‌نوى بهالطلاق * فان‌قيل ملك النكاح ف حكم ملك العينفيكرن رفعەف كم رفع ملك الیمین 
إيضا * فلنا ولكنه ف الحقيقة اليس بملك عين فانها حرة مالكة نضسما فلم يكن مايرفع ذلك الملك فى معنى 
مایرفع ملك الرقبة من كل وجه *فان‌قبل الا دمى خلق مالا لنفسه جيثينطلف حيث ثاء وبملك اليمين 
یننم ذلك كما فالنكاح» قلنا لأكذلك بلالا دمى حیوان کالبهيمة وبكونه عيوانا لأيملك نفسه ولاغیر 
بل بصفةءالحرية يماك وهذءالصفة تزول بالرق فتزول ال الكية وهى علة ملك الأنطلاق شرعاوبالعریر 
تبت المالكية وصفة المالكية لأتزول بالنكاح بلالنكاح يمنع استعمال العلة مع وجودها وها كما تسقطالقوة 
بالرض فیداوی فیقوی على المشى والموثق برقع وثاقه فیقدر على الى فلا یکون ټين شع الرثاق 
وبين اثبات القوة بالمداواة تشاكل و الله تعالى أعلم بالصواب 

O 


AG Ja O 
قوله ومن ملك دا رحم عرم منه صت عليه وهن! اللفظ مروی عن رسول الله صلی اللهعلبه‌وسام‎ 
رواه عمر وعبد‌الله بن مسعود وعاشةرضى الله عنم قله واللفظ بعمومه ینتظم کل قرابة اى لفظا‎ 
ذا رحم ګرم عام کانه اراد به العام بعموم الصفة لآان ذا رم يستدصى موصوفا لا عالة فيكون المعنى من‎ 
ملك انسانا ذا رحم غرم منه قوله فهوحر الضمير يرجع اليه فيعم بعيومه ثم عند (صعاب الظواهر‎ 
منم داود الأصغمانى اذا ملك قريبه لايعتق بدونالاعتاق لقوله عليه‌السلام لن بجزى ولن والده الإا‎ 
ان اجره ملوکا فیشتر یه فیعنقه ففبه تنصیص علی ائه یستحق عليه اعتاقه ولوعتی بنفس الشرا۶ لم یکن‎ 
لقوله عليه السلام فيعتقه معنى ولان القرابة لواوجبت رفع الملك لنعت وقوه كما فى ملك النكاح فليا لم‎ 
يمنع بوت الملك لميمنعالبقاء بالطريتى الأولى * ولنا انالفاء للوصل والتعقيب فبقتضى انيكون معتنا‎ 
بذلك الشرا* لأ بنعل مبتداً كما يقال اطعبه فاشبعه وسا فا رواه إى بذلك الألعام والسقى لاه لوصا‎ 
معا تاا ق يوجد ذلك وف لأيو جد فلا يتعقق معنى التعقيب والعتق صلة فلا يتحقق الأبعں‎ 
املك وانتناء ملك النكاح لمرمة المحل وهوموجود قبلالعقل ق وله ولادااوغبره والشافعن رحيهالله‎ 
الفا ف غير الولاد لأن‌العتى اقوى الصلات فيناط باقرب القربات وخوالولاد لكان المحرية والاأصل هو‎ 
الأتغاق بين البعض والكل فجعل ملك الرجل ولده واباه كملك نغسه والعبد إذا ماك نضسه عتتى تكن(‎ 
اذا ملك اباء او ولده قوله والأخوة وما يضاهيما وهى القرابة المنوسطة تاجاوز ك إلاصلاب والارحام‎ 
كالاعمام والاخوال وبشيهم وق الحقت بالبعيدة ف الشهادة والقود والركوة وحلالليلة وامتناع التكاتب فكذا‎ 
ف هذا المكم * * قول‎ 


ية مع[ فاية v4‏ 


الهداية مم الكفاية كتاب التاق وهي فصل الاب لدالتان 
فامتنع آلاماى إو الاسنتلال ولهنا اماع التكاتب ءلى المكانب ف غير الولاد ولم يمتنع فبه * ولا ما 
روينا ولانه مللك قر يبه قرابة مؤثرة فى العرمية فيعتق عليه وهنا هو الموثر فى الاصل والولاد ملفى 
لانها هى التىيفترض وصاها ورم قطعا حتى وجبت النفقة ورم الفاح ولافرق بينمااذ اكان الال مسلما 
اوکافرا فى دار الاسلام لعيوم العلة و الكانب اذا اشترى اخاه ومن رى راه لأيتكا نب عليه لأنهليس 
له ملك تام يقدره على الأعتاق والأفتراض عن الفدرة خلا الولاد لأن العتق فيه من مقاصب الكنابة 
فامتنع البيع فيعتف غفيةا مقصود العقد * وعن ابی حنيفة رحمه الله تعالى انه يتانب على الأخ ايضا 
وهر قولم‌یا فنا ان نمغ وهنا جلا ما أذ ملك ابنة عم وھں آخته من الرضاع 8 U RS‏ 


قوله فامتنع الالحاق اى بالقياس لأن اكم فى الأصل ثابت مع منافاة القباس فلا #جرى فى مثلي 
القباس قوله أو سنال ای امتنم دلاله النص ايضا لأن قرابة الأخوة ادى مرتبة من قرابة 
الولاد ويشترط ف الدلالة مساواة الفرع الأصل من كل وجه وله ومن اامتنع النكانب بيان ارق 
بين الولاد وغيه وله حتى وجبت النغقة وحرم النكاح ايضا أكون الولاد ملغى ف الأصل وهر 
قرابة الولاد وقك اجمعنا بالعتق فيها عن الك فكذ| فى القرابة الوّيدة بالهعرمية وقد وجبت النفقةفما 
وخرم النكاح تقيةا للصلة الفنرضة وترزا عن, القطيعة العرمة فلان يعنى اولي إذ بقاء اللك إعلى من 
القطيعة * ولايقال ما ذكر من وجوب النفقة لأيازم الاصم لانه لأنفقة فى غير الولأد عنده* لانانقوليازمه 
لانه لا ثبت وجوب النفقة لذى الرحم الاعرم بقوله تعالى وعلى الوارث مثل ذلك لم يعتبر انكار 
مكر بعده * فان قيل ان حرمة النكاح سرع ثبوتا من العتق الأترى ان حرمة النكاح تثبت بالرضاع 
8 ثبت به العتق فلم يازم لذلك من ثبوت حرمة النكاح ثبوت العتق * قلنا كلامنا فى حرمة كانت 
صيانة عن الذل تقيقا لأصلة وليس للرضاع اثر فى وجوب الصلة الأترى انه #جرى النوارثولاوجوب 
النفقةف الرضاع فعلمنا ان مرمة النكحلم تغبت ف الرضاع صلةبل النص اثبت حرمته فبهكااثبت حرمة أكاح الشركة 
فان حرمة النكاح تبت بالنساء غير القرابة وليس كلامنا فيه قله ولأفرق بينما ذا كان( 0الك سلما 
او کافرا فی دار الأسلام انما قي به لان ا لحري لو ملك ف دار المرب ذارحم #رم منه لم يعنق عليه 
قوله لعبوم العلة وهو اللك مع القرابة فان قل العتق وجب صاة كالنفقة ولم تحب النفقة عند 
اختلاى الدين * قلغا (بجاب النفقة يثبت بالنص باسم الوارث فاعتبر فيها الأرث والعتق يبت بالنص 
باسم ذی رهم ګرم فام يعتبر الأرث قله والأفتراض عن القدرة يعنى صلة الم فرض وآکن 
القدرةشرطولاقدرةلامكانب على كنابة اخيهلأن الكتابة نوع عت ولاقدرة له على الأءتاق جلا الرلادلانمقصوده 
أن يعتق ججميم اجزاثه فيسرى العتف الى قر يبه ولأدا تعقية لمقصوده وعن أ حنيفة رحمه الله آنهیتکاتب 
على الأخ وهر قولهيا * فلنا ان نمنع وحل وضع الزكوة لأيدل على جرمة صله العتق فالزكرة نفسماصلة 
وكن لم جحل بين الأباء والابناء لان التب ليك م يعم للاشتراك ف النافع ولأكذلك بين الأغوين وكذا 
الشهادة لأبيه لاع لآنه کالشاهں لن#سه من حیٹ انه جر القع وقد عدم فى الاخ وكذا وجوب القصاص 
لأن الأبن يغتل بابيه قصاصا انه يعتى. عليه بالك فتبين أن الرلن انما لأيقةل إباه قصاصا 
م انه يعتى عليه باللك لان الشرع حرم عليه فصن الأب كرامة الاب لا لأنه يعنت عليه لوملكه وكذا 
حل الملبلة لان الوحثة التى تاح الانسان عل حليلةه غير دون الوحشة التى ناته بلزوم الطاعة قهر الى 


لان 


is.‏ “ و 


الهذابة مع الكفابة كتابالتاى يإمهو ي فصل اللدالفاق 

لأن الععرمية ما ثبتت بالقرابة والصبى جعل اهلالهذا العتق وكذا الءجنون حتى عثق القريب عليوما 

عند اللك لانه تعلق به هق العبند فشابه النغقة ( ومن اعتق عہں| لوجه الله تعالی اوللشيطاناولاصنم 
عتق ) لرجود الاعتاق من اهله فى عله ووصف القربة فى اللفظ الأول زيادة فلا تل العتق بعدمه 
ق اللمطبن الا خرين ( وعتى الكره والسكران واقع ) لصدور الركن من الاعًل ف الل کمافیالطلاف 
وقد بيناه من قبل ( وان اضانى العتى الى ملك او شرا طا صع کہا فى الطلاف ) * واما الأضافةالى املك 
ففیه خلانی الشافی رحمه الله وقد بنا فی کتاب الطلاق * واما التعليق بالشرط فلانه اس قاط فیچ ریفیه 
التعليق جلا التبلعات لن اما عر ف موف ( راا جر ی ا ا عتق) لقوله صلی 
الله عليه وسام فی عبید الطاثى حين خرجوا اليا مسلمين هم عنقا الله ولانه أحرز نفسه ودوسم 
ولا استرقاق وا E‏ ابتداء ( وان اعتق املا عت حملا ) تبعا لہا اذ هو متصل با ) EEE‏ اعتې 
اليل غامة عق EE‏ ( لاأنه لاوجه الى اعتافها مقصودالعدم الأضافة ولااليەتبعا 1 فيه هن قاب الموضرع 
م امتای احمل بع ولاع ببعه وهيته ن السلد م نفسە‌شرط ف الهبة والفدرة عليه ف البيع 0 
ذلك بالأضافة الى الجنين وش من ذلك لس بشرط فى الأعنای فافترفا ) ( ولو اعت المحيل على E:‏ 
دع ولا جب 0 اذلارجه الى الزام امال على الین ن لدم الولاية عليه ولا الى الزامه الام لآنه فى 
حق العتق نةس على حدة واشتراط 0 العتفى على غير المعتى لا تجوز على مامر فى ۳ # 0 
ار قیام آل وقت العتق آذ جات به لاقل من سنة اشهر منْه لأنه ادى مدة احمل ( ال راق 
الامة من مولاها حر ) لانه #لوى من ماثه فيعتق عليه هذا هو الأصل ولا معارض له فيه لان ولب الأمة 
لولاها ( وواد‌ها من زوجها ملوك لسيدها ) لترجع جانب الام باعتبآر الحضانة او لاستهلاك ماقه بمافه 
والمنافاة متعققة والزوج قد رضى به خلا ولت :الغرور لان الوالن مارض به ( ورلن الرةدز على كل عال) 
لان جانبهاإراجى فبتبعها فى وص االرية كيا يتبعها الما ركبة اوامراقرقية والتدبر وامومية الرلدوالكتابة 
والله تعالى اعلم بالصواب *# #+ * # x»‏ + »+ * +« » + اب 
املك فان جب الصبانة عن ادنى الأمر ين بال#عرمية بالرحم لايدلعلى e‏ 
ز3 ال«عرمية la‏ ثبټت بالقرابة والأمةاذ( أجتمعت عل ی ان المراد بالەحرم السرم بسبب الفرابةقوله 
فثابه النفقة اى كما جب ای الب والەچنون نفقة الأبوفن وولك إلمجنون وکل دی رحم ګرم منها 
فكن| العتى على الك E EE‏ وامالتعلیی بالشرط فانه عع ف ا للك بلاخلای بيننا وبين الشافعى 
رحمه الله وله ا ا احثرزبه عن الاسترقای بتاءلا ال جزاء الكذر 
لکنه فى حالة البقاء صار من 8 الكية بقاء کہا ص بقاءالاملاك بعں وجوداسبابہا 3 
ذاو اعتق احمل على مال بان قال لامته افتقن 1 فی بطنك على الى درهمعليك فقبات Rr:‏ 
0 سنه اشر فم حر تیقنا بوجود ماق‌البطان حین علق متفه iT‏ وج منها القبولق 

على مار ف القلع ال کور فى باب ال ل الا ایی برد ر ر 

بدل العتى على الأجنبى وله وولدالامة من مولاها 0 غلوی من ‌مائه قيعت عليه هذا هو 
الال اق الال ان يکون حكم از کم الكل ولامعارفن له فی»‌ای اللاب هنا الأصل لان‌الامة تع 
لرل اقتكون اوها تبعا .لے 6 ولأ معارضة بين التبم .والأصل لى سم :الساراة جلاع ما (ذا كانت منكوخة 
اي لادم فيمار الى الترجمفيرج اوها ۳y‏ ما E ele‏ لان ما ها فى 
موضعه وماوّه اننقل من موضعه والش“ فی عله قوی * باب 
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الهدايةمم الكفارة كتاب الطلاق بل عه هه باب‌العبں يعثق بعضه 


۹ا اليتق بض إو 


( واذا اعتق الولى بعض عبده عتق ذلك القدر ويسعى فى بقية قيمته لولاه عت اى حثيفة رحمه الله 


الإادالان 


تعالى وفالا يعتق كله ) واصله ان الأعتاق بتجزى عنده فيقنصر على ما اعتق وعندهما لأياجزى وهر 
قول الشافعىرحمه الله فاضافته الى البعضكاضافته الى الكل فلم ايعت ق كله * لمم ان الأعتاق اثبان العنق وهوقوة 
حكمية واثباتها بازالة ضدها وهو الرق الذى هو ضعى حكمى وهما لأيتجزيان وصاركالطلاق والعفو عن 
القصاص والأستيلاد * ولأايى حنيفة رحمة الله تعالى عليه ان الأعتاق اثبات العتتى بازالة اللك او هو 
ازالة املك لان الملك حقه والرق حق الشرع او حق‌العامة وحكم التصرى ما يدخل تعت ولأية التصرنى 
وهو ازال حقه لأحق غيرووالأصل ان‌التصرف يقتدرعلى موضع الأضافة والتعدى الى ماوراأه ضرورةعدم 
الأجزى واللك متجزى كما ف‌البيع والهبة فيبقى على الاصلوتجب السعاية لأحتباس مالبة البعض عند العبد 


YEE 6 باب البدب ب الديعتقبضه _ تق پىش‎ ۴ EEE 
قله واذا اعتق الولى بعض مبده عنتتى ذلك القدراى زال الك عن ذلك‎ 
البعض ولم يرد به حقبقة العتى وانما اراد به ثبوت اثره وهو زوال الملك وقد نص عليه فى المبسوط‎ 
انه لأیعتق شى“ منه باعتا البعض ولا خلاى ان الرى والعتق لا يتجزيان وانما الغلا ف الأعتاق‎ 
وقال صاحب الميزان ف طريقته ان العنى من قولنا الأعتاق يتجزى ليس هوان ذات القول ياجزى‎ * 
اوحكمه ياجزى بل معنى ذلك ان الحل فى قبول حكم الأعثاق ياجزى فيتصور بوه فى الصف دون‎ 
النصف #وحاصل الخلاى راجح الى ان اعناق البعض‌هليوجب زوال الرى عن‌الكل ا لأفعنده لأيوجب‎ 
بل چبقی كل المعل رقيقا ولكنز ال اللك بقذره وعندهما يوجب زوالالرق عن‌الكل قوله وعندهما‎ 
لأيتجزى اوهو قول الشافعى رحمه الله فقول مثل قولهما فيما اذا كان المولى واحدا او كان المعتق موسرا‎ 
اما اذا کان معسرا یبقی ملك الساکت کما کان حتی جوز لے ان بیع ویهب عنده ما بجی“ فی الکتاب‎ 
قوله ولأ حنيفةرحمةالله تعالى عليه ان الأعتاق اثبات‌العتق باز الةا للك اوهوازالةللماك.* ووجه‎ 
الغايرة هو ان فى الوجه الأول يكون الأعتاق اثبات الغوة بواسطة ازالة املك فتكون ازالة الملك‎ 
علة والأعتاى وهو اثبات الغوة حكمها # وف الوجه الثانى تكون ازالة اللك ءين الاعناق قورله‎ 

والرق حق الشرع لاته جزاء الأستنكاى فان الكنار لا استنكفوا عن عبادة الله تعالى جازاهم بان جعلهم 
عبيد بيده واليزا* ما جب لله تعالى على متابلة فعل العبد فيكون حقه ولهذ اسمى القماع جزاءلانمخالس 
حقه قله اوہفی العامة لان‌الغانمين يسنغنمونه‌کا ينغد رن ا 001ات من‌الاموالفصارق حقام 
بمنزلةالبماد ليصلوا الى الأنتفاع بهم وبكون معرتة لهم على اقامة التكالنى فلو جعلنا الأعتاق ازال لارق 
قصد| لكان العبد مبطلا حى الغير قصدا ولو جعلناه از اله للملك قصد| وثبت فى ضينه زوال الرى 
وثبوت العتق اكان فيه ابطال حى الغبر ضهنا والمرٌ لأيتمكن من ابطال حق الغير قصدا ويتمكن من 
ابطال حق نسه قصد| ثم يبطل به حى غيره ضينا الأنرى أن العبد المشترك إذ| اعتق امدهمانصيب _ 
صاحبه لم !جز ولواعنق نصيبه يتعدى الىنصيب صامبه بالعتق والسادضمنا قوله وحكمالتصرق 
ما يدل تحت ولأية التصرى وهوازالة حفه لأحق غيره * # * * #* * * * 
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الهدايةمم الحغاية كتاب العتاى پل مه ,و باب العبد يعتق بعضه 


الاد الٹاق 


والمستسعى بينزلة المكانبعنده لأن الأضافة الى البعض توجب ثبوت ال مالكية فى كله وبةاءالملك ف بعضه 
يمنعه فعهلنا بالدليلين بانزاله مكانبا اذ هو مالك يدا لأرقبة والسعاية كبدل الكتابة فله ان يستسعيه وله 
خيار ان يعتقه لأن اكاب قابل للاعتاق غير انه اذا عجز لاأجرد الى الرق لأنه استاط لاأ الى اد فلا 
يقبل الخ جخلاى الكتابة المقصودة لأنه عقن يقال و يةسخوليس ف الطلاق والعنوعن الغصاص حال متوسطة 
فاٹبتناه ف الكل تر جبعا لاءعرم والاستیلاد ماجزی* عنده حنى لو استول نصيبه منمدبرة يغتصرعليهوفی 
القنة لماضمن نصيب صاحبه بالأفساد ملكه بالضمان فكمل الأستيلاد ( واذا كان العبد بين شريكين فاعتى 
احدهیا نصیبه عنتق فان کان موسرا فشر یه بالنبار ان شا۶اعنق وان شا“ ضمن شریکه قبة نصیبه وان 
شا اسنسعى العبد فان ضمن رجع المعتق على العبد واللاء لمعتف وان اعتق .اواستسعى فالواء ينهي 
وان كان العنق معسرا فالشريك بالبار ان شا (عثى وان شا استسعى العبد والولاء بينهما فى الوجهين 
وهذا عثن اى حنبنة رحمه الله وقالا ليس له الا الضمان مع اليسار والسعاية مع الأعسار لاير جع الغتق 
على العبك والولاء للمعتق ) وهذ. الله تبتنى على حرفين احدهما نزي الأمناق وعدمه على مابيناء 
والثاى ان يسار اا لمعت لأيمنع سعاية العبك فده وعتدهيا منم * لپیا فی الثانی قول صلی اللهءلیه و سام 
فی الرجل یعتق نصیبه ان کان نيا ضين وان كان فتيرا سعى فحصة الا خرفسم والغسمة تناف الشركة 
كيه صب العبطاغله أن يضيت أ ج # + هم واي إا 


والأصل ان حكم التصرنف لأيكون متعديا عن #ل التصرف الى #لآخروانيا يتعدى الى ماوزاءه ضرورة 
عدم النجزى والملك متجز كما مر فيبقى على الأصل وله والمستسعى بمنزلة الكانب عنده لأن 
الأضافة الى البعض يوجب ثبوت الالكية فى كله اى باعتبار العتفى لانه لأيتجزى او لأنه لا اسقط ملكه 
عن بعض العبد وجب ان تبت للعبد ولاية فىذلك البعض ولاتثبت المالكية فىذلك البعض الأبثبوتها 
فى الكل قول لانه استاط لا الى اح لأن الكتابة اسقاط يده الثابتة الى العبد بالعوض فيكونعينه 
بايا فيمكن رده اليه بواسطة انعدام البدل القابل بها ولاكذلك فى فصلالسعاية لأن اتصرن انمايثبت 
له بواسطة سوط الك ف البعض وهو استاط لا الى احن فلا يبقى ذلك فلا ييكن القول برده 

وله والأستبلاد متجزى* عنده جواب عن قرلمم فصار كالطلاق والعغو عن القصاص والأستيلاد 
أ قوله ملكه بالضمان وانيا يملكها بدون رضاء الساخت لانه لما ثبت النسب تتفت العلة لثبوت 
| العتف بها وعملت ماپا بعض الل قاعقفت الضرورة الى يلك نصيب صاحبه إذ العمل بالعلة فى 
البعض دون البعض غير مشروع كمن استولى على مباح وارادان يتيلك البعض دون‌البعض ونيلك 
مال الغبر عند الضرورة ببدل يعدل جائز فى حالة المخيصة * وهنا غلاق ما اذااستولد‌ها بالنكاحلآنه 
ثمه لم تعمل العلة فى شىء منها وتأذر عيل العلة الى زمان وجود الشربا جائز قوله تبتنى على 
حرفین والحرنی الثانی درجم الى ا ,الأول الآأن الأجتاى بها كان ياجزى م يعت نصيب الساكت 
وبقی لوا له لكن بصفة الفساد لاج وزبیعه ولا هبت وقں وجد جنا الضمان س العف بالأضاد بطاريق 
,التسبيب والثانى اعتباس الالية فى يد العبد فيميل * * 
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ڪما اذا هبت‌الربح ف ثوب انسان والقته فى صبغ غيره حتى انصبغ به فعلى صاحب الوب قيمة صبغ 
الا خر موسرا كان اومعسرا لما قلتاه قكذ| هنا الا إن‌العبد فقبر فيستسعيه ثم المعتبر يسار التيسيروهوان 
يملك من الال قدرةيمة نصيب الأ خر لأيسارالغنى لان به يعتدل النظر من الانبين بتعقيق ماقصده 
المعتق من‌الةر بة و ايصال بدل حقالساكت اليه * ثم التخرج علیقولما ظاهر فعدم رجوع امعت بيا 
ضبن على المبد لع السعاية علية ف‌حالة' الينتار والولا* لليعتى لان العتى كله امن جته أهدم التجزى 
* واماالتغرج على قوله فغيار الأعتاى لقيام مه فی الباق اذالاعتاى يتجزىعنده والنضمين لأنالمعتق 
جان عليه بافساد نصيبه حيث امتنع عليه البيع والهبة ونغوذلك * * ما 


فیمیل الساکت الى ایہما شا وعندھہا لا کان لایتجزی عتی الکل فلایتصو ر احتباس ال الب ف یں العبد 
غاران الي إن كن موسر فعليه الضبان و ان كن معسرا فعليه السعاية بالنص * ثم أغتلفت الروابة 
عن ايبعنيغة رحيه الله فىرواية اذ اختارالعتق اوالسعاية علم انه ھوالؤاجب من الاصل وعندهماالضمان 
هو الال * وثمرة الخلاى تظهر فيما ذا مات العبد او المعتتقى اموسر قبل النضمين اوالأستسغا فعلى 
الرواية الاولى له حى التضمين لان الضمان هو الأصل فلايسقط بالوت كما ف الغصب وعلى الروايةالثانية 
ليس له ذلك لان الضمان ينبت بشرط ملك المضمون وذلك لأيتصوربعد اموت وكذ| لومات العب وترك 
كبا لى الربواية إلارلى اليس له اغف الأاساب بطري السعاية لان الضبان عوالاصل فيكون استابا 
بعنالموت وذلك لايجوز بع موتالعبد وعلى‌الرواية الثانيةله ان يأخزالإ شان لأن الواجب أحدهما 
فتبين ان‌الواجب من‌الأصل هوالاستسعا* فيكون |كنسابا قبل ا موت وبموت الكاتب لاتبطل الكنابة فياخ 
الأكساب وله كما اذا هبت‌الربع ف ثوب انسان والقته ف صبغ غبره حنى انصبغ به فعلی صاحب 
الثرب قيمة صي الا خر موسرا كان اومعسرا لا قلنا (ىاحتبست ماليته عنده * فان قيل هذا القياس 
وقع معارضا ديت القسمة وهوقوله صلى الله عليه وسلم ان كان غنيا ضمن وان كان فقيرا سعى العبد 
وكل قباس هوالى للنص فهومردود * قلناذكر الغسمة ف اريت بلفناالشرط وهويقتض الوجو دعند 
الوجود ولأيقتض العدم عن العدم على اصلنا فجاز له ان يستسعی عند وجودالدليل وان ڪان موسرل 
وفائدة القسمة نفى الضمان لوكان فتبرا قوله ثمالعتبر يسار التيسير * وذكر ف العيون وهو 
المختار ان اموسر فغمان العتق من يملك مايساوى نصنالمعتق سوي المنزل والخادم ومتاع البيت 
وثبابالجسں وتعتبرقيمةالعب ق الضمان و السعاية يوم‌الأعتاق فکذا حال امعت فی یساره واءساره وان 
قال اعتقت وانا معسر وقال الساكڪت جلافه ونظر اليه يوم ظ ر العتق كما ف الأجارة أذا اختلفا ف‌انقطاع 
الما وجريانه واختيا ر الساكت فى تضمين المعتق ابرا۶ للعبد واختيارة ان يقول اخترت إن اضمتك اويقول 
اعطنی حقی * وعن عم رحمه‌الله ان یتراضیا على الضبان اويقض به القاضی * وف الروايات اذا 
اغتارالاستسعا* لميملك نضمين‌الشريك لانه ليس ف الاسسعا* نقلاللك فلايتوقى على فضا ولا رضاء 
بجلا التضمين ولومات العبد قبل ان ‌جختار الساكت شيا فعن ابيعنيغة رحمه‌الله ليس له تضمين المعتق 
لان ‌التضمين بشرط نعل املك الى المعتى وقد قات النقل با موت * وف المشمورعنهله التضمين لأن‌الضمان 
تستند الى عالة الأعتاق كما فتضمين التلفات وعندهما الضمان واجب ولوباع الساكت نصيبهمنالمعتق 
او وهب على عوض فالقياس ان تجوز كالتضمين * وق الأمتعسان لأ لان هذا تمليك لاعال وهو غير 
عل لے جلاف التضمين فانه تضمين من وقت‌الأفساد وهوعل ل #* # شر 


ی 


ما 


E 
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ما سوى الأعتاق ووابعه والاستسعاء 1ا بینا ویرجم ا لمعتى بيا ضمن على العبد لأنه قام متام الساڪت 
باداء الضمان وقب كان له ذلك بالاستسعاء فكذلك للمعتف ولانه ملكه بادا٤الضمان‏ ضمنا فيصب ركان الكل 
له وقں (عتق بعضه فله ان يعت الباق اويستسعى ان ثا و الول لامعنى فهذ|الوجه لان ‌العتق كله 
من جهته حیٹ ملکه باد ۶الضمان وف حالاعسارالمعتی ان شا اعت لبقا ماک وان شا استسعی لا بنا 
* واولا“ له ف‌الوجهين لأان‌العتق من جهته ولأير جع الستسعى على العتق بيا ادى باجماع بیننا لانەیسعس 
لنكاك رقبته اولا يةضی دینا على العتق اذ لا شى عليه لعسرته جلاف المرهون اذا اعنقه الرامن اسر 
لأنه يسعى فى رقبة فل فكت اويغض دينا على الراهن فلهنا يرجععليه* وول الشافع رهه» الهف اموسر 
کقولهما * وقال ف‌العسر يبق نصيب‌الساكت على ملکه يع ويوهت لانه لأوجه الىنةمين الشريك 
لأعساره ولا إلى السعابة لأنالعبد ليس بان ولأراض به ولا الى إمتاى ا ل 
ما ميته + قلا الى الأستسعاء سبيل لانه لايفتقر الى الجتاية بل يبتبى على اتا آل 
الإمع بين القوة الموجبة للمالكية والفعى السالب لها فى شخص واحك _ * * فال 


وله ۶| سوىالأعتاق ونوابعه مثلالندبيروالأستيلاد قوله لا بينا اىاحتبست مالبة نصيبه 
قوله ولانه مله بالاد ۶ ضمنا كما ينبغى ان لأيتماكه لأنه مانب قال انما يلك ضمنا لادا۶الضمان 
لاقصد| والضمنيات لاتعتبر وفى حال اءسارا لمعتف إن غا اعتى وان شا (ستسعى و الولاء له اي فنصيبه 
قوله باجماع بیننا احترز به عن‌قول ابن ابی‌لیلی فان عنده یرجم العبد بيا سعى على العتق 
لأنه يسعى لفكاك رقبته عند ايى حنيفة رحمه الله اولأيقض دينا على العتق على قولهما لأنه حرمديون 
عندهما فيقضى دينا عليه لأعلى العتق لاق الرهون اذا إعتقه الراهن‌العسر حيث برجع على العتق 
باعتبار انه یسعی ف رقبته قں فکت علی‌قول ای‌حنیفة رحمهالله‌تعالی وباعتبار انه یقضی دين المعتق على 
قولمما وقول الشافعى رحمةاللهتعالى عليه ف الوسر كقولمما وقالف العسر يبقى نصيب‌الساكت على ملكه 
يباع ویوهب *# وهنا جال النص وهوقوله عليه السلام من‌اعتتق شقصا من ت عق کله لیس لله فيه 
شريك وقوله صان اللهعایه‌و سام فیحدیٹ آذ رکلی عتق بقیته ولوبقی رقیقاکما کان لمیکلی عق نفسه 
* وقال ابن ابی لیلی ۱ذ۱ استسعی العبد يرجم على المعتق لاه الزمه هذه العمرة قصد| * وقلا هذا 
ضمانله بدل وهوحصول العتق له وكل ضمانله بدل لايثبت الرجوح اولانه لم يازمه هذه العدة قصد| 
وانها يلزمه هذا فىضمن تة تصرف الالك وڪم من‌شی“ یثبت ضمنا وان‌کان لایڃرز قصدا * وقول 
زذر رحمه الله کةرل ابن ابی لیلی رحمه الله الأ ان عند زفر رحمه الله رجح العتي على العبن ايضا 
* وعزل ابن ای‌لیلی رحمهالله لأيرجع المعتق على العبں لانه ضامن نصغه * وقال ربع وهواستاذ مالك 
رحهء‌الله اذا اعت احد الشريكين لأيعتى اصلا كيلا يتضرر ثريكه وقد قال عليه السلام لأاضرر ولا 
ضرار ف ‌الأسلام * قلنا ان هذاالنص مشتركاادلالة فانه لولم ينفذ تصرفه فی مله الام لتضرربه * وروی 
ان ابا ودی رحمه‌الله ناظلر مع الر بيع ی‌هد اسل فقال اريت لورضی به صاحبه فتڪير الربيع وائما 
نڪپ رلانه لوقال جاز کان فيه ترك مذهبه ولوقال لمج زلکان فيه ابطال علته + وقال بشر رحهه‌الله یعتق 
كله كما فالا الأ ان‌الضمان على المعتى موسرا كان اومعسرا قياسا على انلاق سائر الأموال * ونعن تركنا 
القياس بالنص وهوقوله عليهالسلام من‌اعتفق شقصا من عبد بینه وبين غپره ان‌کان مر سرا ضمن نصيب 
صاحبه والأسعى العبد غيرمشةرى عليه اى على العبن * وهذهالمسثلة مسدسة لما فييها من‌الاقوال الستة 
قله ولأ راض به اى العبد غبر راض بعل الأعتاق لأن الرضاء لأيتعةى الا بعدالعام والمولى 
متغرد بالاعتاق فلا کون العبں عانا به فلا يكون راضيا + . وله 
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(قال ولو شد کل واحد من‌الشر يكين على صاعبه بالعتق سعى العبں لكل واحد مما فنصيبه موسرين 
انا اومعسرين عند اي حئيفة رحمهالله وڪڏا اذا ڪان ادها موسرا والاخر معسرا) لان کل وان 
منوما يزعم ان‌صاحبه اعنق نصیبه فصاره‌کانبا ف‌زعمه عنده وحرم عليه الأسترقاق فیصدق ف حق نفسه 
فیمنم من اسنرفاقه ویستسعیه لأنا تیقنا جق الأستسعاء کاذبا کان او صادفا لاذه مکاتبه‌ او لوکه فللا یستسعیانه 
ولأجختلى ذلك باليسار والأعسار لأن حقه ف الحالبن ف احد شيئين لان يسار ا معتق لأيمنعم السعاية عنك 
وق تعذر التضمين لانكارااشريك فتعين الأ خر وهوالسعاية والولاء لېما لان كلامنپما يقولەتىنصيب 
صاحبه علیه باعتاقه وولاوّه له وعتق نصیبی بالسعاية وولاوه لی * وقال ابوووسف وعمد رحه‌هما الله ان 
کانا موسر ین فلا سعاية عليه لان کل واحد منهما ینبراً عن‌سعایته بدعوی الاعتاق على صاهبه لان يسار 
امعتق ينع السعاية مندهها الأ ان الدعرى لم تأبت لاكارالا خروالبراة عن السعاية قدثبنت لأقراره 
علی نفس وان کانا معسرین سعی لہا لان کلواحں منیا یدعی السعا ی علیہ صادقا کان اوکاذبا على ما 
بیناه اذا معتی معسر وان‌کان احدهما موسزا والا خر معسرا سعى للموسر منهما لانه لأبدعن الضمان على 
صاخبهالاضتاة وآنا یدەں عليه السعاية ولاترا عنه ولأ يسع لامعسر لانه یدعس الضمان عل صاحبه 
ليساره فيكون مبرقا للعبد عن السعاية والولاء موقوی فی جمیع ذلك عندھما لان کل واحد منما عله 
على صاعبه وهو یتبر؟ عنه فیبقی موقوفا آل ان یتفغا علی امتاق احدهما (ولوقال احد‌الشریکن ان لم 
یدخل فلان هذه الدار غدا فهوحر وقال الا خراندخل فپوحر فیض الغں ولا یدری دخل ام لأ عق 
النصنى وسعى لهما ف‌النصی) وهذا عن ابی‌حنیفة وای‌بوسی رحههما الله وفال عمد رحهه‌الله يسس فی 
جميعقبمنه لأنالمقضى علبه بسقوط السعاية هول ولايمكن الفضا* على العجهول فصاركما ذا قال لغيرولك 
علیاہںتا الف درم فانه لإ یقض بشی* لاجہالة ڪن| هن| * وما )ا تيقنا بسقوط نصى السعاية لان 
احدهما حانث بیقین ومع النیقن بسقوطالنصف کینی يقضى بوجوب الكل والجالة نرنغع بالشيوع والنوزيع 
کما اذا اعتق احد عبدیه لابعینه اوبعینه ونسپه ومات فبل التذکر اوالبیان وینأنی التەريعفبەعلى ان 
الا فن ابن السناز إل بينم دلي الافتلان الذي سبق ولوجلنا فلن دبدين كل اس زا ا 
لمیعتفق واحن منما لأن‌المقض عليه بالعتق ول وكذلك المقض له فتفاحشت الال فامتنم القضاء وف 
العبد الواح المقض له والمقضبه معلوم فغلب المعلوم الول * * واذا 


قوله ولوشېد کل وأحل من الشريكين على صاحبه بالعتق سعں العبد لکل وال منیا فی نصیبه 
وهنا بعں آن بای کل واحد منما على دعری صاحبه لأن‌کلراحد منوما یدع العتق على صاعبە رو جوب 
الضمان له اوالساية على العبن وصاحبه ينكر فبعلن كلواحد منهما للا خركذا ف ‌الأيفاح وله 
کاذبا کان اوصادفا لانه ان کان صادفا کان‌العبد بمنزلة ا لكاتب ف‌حقه عند (بیعنيفة رحمه‌الله وان‌کان کاذبا 
كان العبد ماوكا له واياما كان فله ولأية استسعاته واستكسابه قولة ولأجنتانى ذلك باليسار والاعسار 
لان عقه حالتى اليسار والأعسار فاد الشيين التضمين اوالسعاية ولا ييكن لكل واحد منهما تضمين 
الشربك رد الشريك الأعتاى من جهته فتعينالسعاية ويكونالولا* بينهما لأن كل وأحد منهيا يعترنق 
ان نصنى الول“ لصامبه بالاعثاق والنصى له بالسعاية فيكون‌الأمر فىحتهما على ما اضتا علبه قوله 
ومع التيقن بسةوطالنصف كيف يقضى بوجوب الكل وبه قارق الشمادة بالعتق فاك لم ينغن بسقوطا ش۶ 
من السعاية عن العبد لجواز ان‌یکرن کلواحد منما کاذبا فہہایشہں به على صاحجه ق وله رالجهال‌ترنقع 


واد( 


i. iis 
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[ 56 زى الرجلان ابن اعاعا ديا تعب الاب م لان 2 ا رشا انا 0 
| مامر ( ولاضمان علیه عام الا خر انه ابن شريكه او لم بعلم وكذا اذا ورثاه والريك بالنبار ان ثا 
اتی نصیبه وان اء استسعں العبں وهنا عنں ابی حئيفة رجمه الله وفالاً فى الشراء يضمن الأب نمف 
قیمته ان کان موسرا وان کان مسرا ع الآبن فی نصف قبمته لشریك آابیه ) وعلی هذا الغلا اذا 
ملکاه ببة اوصدقة او وصیة وعلی هنا اذااشتراه رجلان واحدهما قں حلنی بعتقه آن‌|اشتري‌نصفه *لهما 
انه ابطل نصیب صاعبه بالأعتای لان شرا۶ الةر بب اعتاق وصا ر کما اذا کان العہد بین اجنبیین‌فامتق 
احدهما نصیبه * وله انه رضی بافساد نصیبه فلا یضمنهکما اذا اذن له باعتای نصیبه صرجا ودلاله ذاك 
انه شا رکه فیماهوعلة العتى وهو الشراء لأنشراء القريب اعناق حنى يخر جبهعن الكارة عندنا وهنا ضمان 
اساد فی ظاهر قولمما حتى وتلق باليسار والأعسار فيسقط بالرضاء ولا ناق الجواب بين العام وعلمه 
وهو اهر الرواية عنه لان المكم يدار على السبب كما اذا قال لغيره كل هذا العام وهواواكللامر 
ولایعلم الا مربمآکه ( وان بدا الأجنبى فاشترى نصفه ثم اشترى' الأب نصه الا خر وهرمرسرفالاجنبى 
ETE ET‏ لانه ما رض بافسادنصیبه (وان شا استسعی الأبن فى نص قيمته) لأحتباس 
مالیتهعنده ( وهنا عن ایی حفیفة رمه الل لان يسار العتى لايمنع السعاية عند وفالالأخيار لهويضمن 
الأب تصف قيمته لان يسار المعثى يمع السعاية عندهما ( ومن اشترى نصن ابنه وهو موسرفلاضمان 
عليه عد آبى حثيفة رحمه الله وقالاً يضمن اذا كان موسرا * * * * * *+ ومعثاه 


بالشيوع والغوزيع * فان قبل فى التوزيع فساد ايضا وهو اسقاط السعاية عن غير العتق وانجابهللمعتتق 
* قلغا نعم لكن بطريق الضرورة فانا لوأمنةل بالتوزيع وقلنا بوجوب كل السعايةك) قال يني رهه الله 
ن فيه أبطال حى العبد من كل وجه ولو قلنا بالتوزیع کان فيه أبطال حق غير العتق من وجه 
فكان التوزيع اولى وله واذا اشتری الرجلان ابن احده-ا عق نصيب الأب آى زال ملكه 
عن حصته قوله وکذا اذا ورثاه * صورته امرأًة اشترت ابن زوجا ثم مانت الرأة عنأخ وزوج 
کان التصى ازوج يعتق عليه * اوكان ارجلين ابن دم وله جاریة فز وجا احد هما فولدت ولدا 2 
مات ابن العم فورئاء عت الولں على الاب ٭ارامرۃ لما زوج واب لما غلام وهو ابو زوجها فباتت 
A‏ صار غلامما میرانا بین زوجما وابیها ق وله وله انه رضی بافساد نصیبه فلایضمنه کا (ذا 
اذن له باعتاق نصیبه صر جا بان فال له اعتتی نصيبك فانه لاضمان له قله ودلالة ذلك انه‌شاركه 
فيما هو عله العثتى اى علة علة العتقق واه وهنا ضمان اساد ف ظاهر قرلمما انما قید بقرلهفی 
ظاهر قولمما لأنه روی عن ایی یوس رهه الله ان هذا ضمان تملك فلاجختلی باليسار والاعسار* وعن 
اې يوس رحبه الله ف رواية ان ضمان الأعتاق ايضا ضمان نماك حتى لا يسقط حى الشريك فى 
التضمين بالاذن قرله حنى جختلى باليساروالاعسارهذاايضاح لقوله ضمان اساد اى ضمان افساد 
نصيب الساكت يكون ضمان‌التسبيب وذلك مبنى على صفة التعدى فاذن جختلى باليسار والاءسار اذ 
ااوسرمتعں لانه یکون لاحراز ثواب الاعتاق ویمکن له ذلك بطریق آخر وهو اعناق عبد غیرمشترك 
فلا يكون مضطرا فى ذلك والمعسر مضطر اليه فلايكون متعديا قوله ولا جختلى الجواب بين العام 
وعدمه وهو ظاهر الرواية عنه * وروی امسن بن زیادعنهانه فرق بین العلم وءاڭھەلان رضاەلايتعقق 
اذا لم یکن عالا به * فان قيل لو قال اح الشريكين لا خران ضربت العبد الوم سرطا ف وحرفضربه 
سوطايضمن الال ىللضارب ان‌کان مو سرا * قلناالضرب شرط والرضاء بالثرطلایکرن رضاءبااسبب‌ وهنا #رضی 
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الهدايةمم الكحفاية حصتاب‌العتاى فط ١ر‏ باب‌العبد بعتق بعضه الجادالنای 


ومعناه آذااشتری نصفغه من يملك کله فلا يضمن لبائعه شما عنده والوجه قد ذکرناه ( واذا کان‌العبں 


بين ثلثة افر فدبر أحدهم وهو موسر ثم اعتقه الا خر وھوموسر فا 7 الان فا ان 


| المدبر و يضمن المعتق وللمد بر ان يضمن العنتق OE‏ قیمته مل درا | ولأيضمنه الثات‌الذى ضمن‌وهن| 


عند ابی‌حنیغة رحمه‌الله وفالاً العبد للذی دبره اول مر ویضمن ثلشی قیمنه‌لشر یکیه موسراکان اوهعسرا) 
واصل هنا ان التدہیر یتچزی عنں ایی حنيفة رحمه الله خلافا لما کالاعتای لانه شعبة من شعبه فیكون 
معتبرا به ولا کان ماچزیا عند افتصر على نصیبه وقں افسں بالنںبیر نصیب الا خرینفلکلواحد منیا 
ان یدبر نصیبه اویعتف اویکانب اویضمن الدبر اویستسعی العبد او بنرکه علی حاله لان نصیبه باق 
علی ملکه فاسں| بافساد شریکه حیث سد علیه طرق الانتفاع به بيعا وهبة على مامر فاذا اختاراهدهما 
العتف تعبن حقه فيه وسةط اختياره غبره فتوجه للساكت سببا ضمان تدبير المدبر وامتاق هذا المعتق 
غير ان له ان يضمن الدبر لبكون الضمان ضمان معاوضة اذهو الأصل حتى جل الغصب ضمان معاوضة 
على اضلنا واتكن ذلك فى التدبير لكونه قابلا للنقل من ملك الى ملك وقت النديبر ولأيكن ذلك 
فى الأعتاق لانه عند ذلك مدبر مكانب اوحرعلى اختلاى الأصلين ولاأبد من رضاء الان بغسخه حتى 
قبل الأنقغال فلهنا يضمن المدبر م للمدبر ان يضمن العتق ثلث قيمته مدبرا لأنه افسد عليه نصيبه 
الان عدر ية انى ج ج ج ج ك ي ي * »ي جي ي 


ری بالعيب عبن شاركه ف عله العتى وغو الشراء * فان قبل الرضاء بالشريا من المراة كالرضاءبالسبب 
ف اسغاط حتما عن الأرث فليكن ف مسئلة الضرب كذلك + قلنا الغرار ينبت بشبة الع وان فيبطل 
بشبهة الرضا”بمباشرةالشرط وهذاالضمان وجب جقيقة العدوان وهو الأتلاف والأفساد فلميبطل الأجقيقة الرضاء 
صرجما اوبمباشرة العلة دون الشرا قوله ومعناه ذا اشتری نصفه من يملك کله قیں به لاه اذ| 
اشتری من احد الشريكين نصیبه يضمن للا خر بالاجما ام وله والوجه قد ذکرناه وهوما ذکر انه 
رض بافساد نصیبه ق وله فارادوا الضمان هذا على E‏ التغليب حيث ذكر بافظ اع والعتق 
لایریں الضیان اصلا قوله فلکل واحد منیا ان یدبر نصیبه |ویعنق اویگاثب ومعنی ثبون‌هذه 
الغبارات ان تصع منه هذه التصرفات ان فعل مالايودى له ف‌الاعتاق والأستسعاء لا فيه من افسادنميب 
الشريك لانه كان منيكنا من الانتفاع بنصيبه على ملكه الىوقت الوت وبع الاعتاق والأستسعاءلايتمكن 
فاذا اعنقه الأخر بقى هذه الياراتللساكت ق وله اذهرالأصل حتى جه ل الغب ضمان معاوضة 
عندناالأصل ف ضمان الال ثبوت اللك ف المضمون تقيقاللمعادلة حتى صع اقرار الأذون بالغصب * فان 
قبل لوكان الغصب ضمان معاوضة لبطل القضاء بالضمان بالأفتراى لأعن قبض فبا اذاغصب مدهن فضة 
فااکسر عنده وقضی عليه بقیمته من الدنانیر وافترفالاعن‌قبض ومع‌هذ‌الايبطل القضاء * قلنا لغب ليس 
بموضوع لأثبات اللك وانما يثبت املك ضرورة ان لا تمع البدل والمبدل فى ملك رجل راح فلا 
يلمر كونه معاوضة فيما عداه اذ الثابت ضرورة لأيعد وموضعا وله لأنه عزن ذلك مدبر اىعتن 
الأعتاق مدبر * وف بعض إل غ لانه عن ذلك مکاان أوحر على اختلاى الأصلين ولا بد من رضاء 
الکاتی بغسخه وهنا غير سیآ نه عٹں الأعتاق ك جر ولأمكاتب وا مستسعى عن اى حنيفةرحمه الله 
وان کان بمنزلة الكانب لكنه لا ينغسغ هذه الكتابة بالعجز ولا بالتفاسغ ونيا المع عثں الأعتاق مدبر 
فانه لأيغبل النقل من ملك آلى ر ڪا نقل عن ابن الم ة وقيل الراد وله جر انەمشېرگنى 
باليربة عن الندبير لأنه يى علياً RR * FEE‏ 0 
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الهد ارة مع الكغاية كتاب العتاق بو ١‏ رو هه باب‌العبد يعتىبعضه الجلدالثانى 


ر وقيمة امبر ثلا قيمته قنا على ما قالوا ولأيضمنه قيمة ماماكه بالضمان من جة الساكت لأن ملكه يثبت 
| مدا وهو ثابت من وجه دون وجه فلا يخر ف حف التضمين والولاء بین الفتن والمدبر (ثلاٹا ڈلثاه 


للںبر والثلث للمعتى لان العبں متف على ماكهما على هناالةبار واذالم یکن التدںبیر منز باعندهما 
صار کله مںبر | لاہںبر وق افسں نصیب شریکه لا بنا فیضمنه ولأختلى باليساوالاءسا ر لانەضمانتملك 
فاشبه الأستيلاد لای الأعتاق لأنه ضمان جناية والولاء كله للمدبر وهنا ظاهر ( قال واذا انت ET‏ 
بين رجلين ذم اہںھما انا آم ولں لصاحبه وانکر الا خر ف موذوفة يوما ويوما تغرم لامر فل 
ا حنيفة رحمه الله تعالى وقالا ان شا النكر استسمى البارية فى نجصىفبتم] OEE‏ 
لہہا انه لا م يصدة» صاحبه انقلب اقرار الةر عليه كانه استولدها فصار كما اذاافر الشترىعلى الباقم 
انه اعتق ابيع قبل البيع #جعل کانه اعثق کذا هنا فتمتنع الدمة ونصيب المنكر على ملكه فى المكم 
فبخرج الى الأعتاى بالسعاية كام ولب التصرانى اذا اسلمت * ولاب حنيفة رحمه الله ان المةر لو صدق 
كانت الادمة کہا بتكل ۳8 کذب کن له نصنى الخدمة فیثٌبت lo‏ هو المثيقن به وهر النصف شمه 
للشريك الشاهن ولااسنسعاء لأنه يتبر؟ عن جميع ذلك بدءری الاستیلاد والضمان والأفرار بامرمية الولد 


يتضمن الأقرار بالنسب وهذا مر لأزم ولأيرتد بالرد فلا يكن ان #جعل القر كالستولد ( وان كانت ام 


ولد بینهما فاعتفها احد‌هما وهو موسر فلا ضمان علیہ عنں ابی حنیفة ردمه الله وقالایضمن نص قیمثم)) 
لأن مالية ام الول غير متقوفة عثده ومتقومة عندهما | أج # #ا جا * * وعلی 


قله وقيمة البر ثلا قيمته قنا على ما قالوا فيه إشارة الى أن فيه اختلافا قال بعضم قيمغەنصق 
قيمة القن * وقال بعضم قيمته قيمة الدمة ينظر ب يستخدم هو مدة عمره من حيث الخرز والظان 

قواه ولأيضمنه قيمة ماماكه بالضمان من جمة الساكت لان الأعتاى وجد قبل تملك المدبر تصيب 
(لساكت ولكنه يسشسعى العبد فى ذلك ولو ضمن الداكت المدبر نصيبه م اعتقه الثانی كان للمدبران 
يضمن العتى لای قیمته له مد پرا وثلثه فنا لان الأعتاى وجں بعل تولك المدبر نصیب الساكتفله 
ان يضمن کل ثلث نصيبه ويرجع المعتتى على العبن بيا ضيه للمدبر وانما يضمن کان موسر لانة 
ضمان الأعتاق واه بختلى باليسار والأءسار * فان قيل الإضارب بالنصنى اذااشترى برا المالوهوالى 
عبدين قيمة كل النى فاعتثمما رب الال عتفا وضمن نصيب المضارب مورا كان اومعسرا وهن اضمان مق 
ت هلا لاطتلى *٭ فلا هن( ضبان اھان هر اساد ا سراية الفساد والاصل ان فساد الكش 
كان بطري السراية كالعبن المشثرك اذ اعتق احدهما نصيبه جختلنى الضمان باليسار والأعسار ثم الضمان 
يي بافساد الماك لان الأعتاى صادى كل وال منهما ملكا ارب الال لاشتغاله برأس الال غير انه انما 
يضمن لامضارب لتعلق حى الضارب بمالية دبع کل واحد من العبدين قله هو ثابت من وجه 
دون وجه لانه من حیث انه ثہٽ ابتداء عثں اداء الضمان لم یکن ثابتا قبله ومن حیث انه مستندالی 
سب وجوب الضمان يكون ابتا قبل اداء الضبان فيكون اتا من وجه دون وجه فیظهرف حق‌الضمان 
وال»ون له دون غيرهما لا ءرنى ان الثابت بالضرورة تقر بقدرها قول فہں موقرفة یوماای 
عن خدمة آسیدها ویکتسب فيه le‏ ينق على سا قوله ۳ نھ کون حرة #الاسسسل علهالانیا ادت 
الصف عتق النصف فن الكل عندهماضرورة عدم الاجزى * وله كام ولد النصران یادا ا۔لیت 
فانپا تقوم قيمة عدرل وڈسعں فی قیمتما لنعذر ابقاثما ی ماك الول :ويك A‏ واصراره على الكذر 
فوخرج ال الءرية بالسعاية * E‏ فلا يكن إن بجعل امغر بكالستولن * جراب لاني عنبقة رة 
لص درلا ۵ € لا« ا د + يجي دو جد ا 


i aE Gi ihsan e e Ech 
المدابة مم اأحتارة کاب العتای ل ۱۲+ أ باب العب بعتن بعضه أ الان الغا‎ 


وعلى هذاالأصل تبتنى ءدة من المسائل اوردناها فى كفاية الينتهى * وجه قولهما انما منتاع بها وطمًاً 
وآجارة واستخدں اما وهذ| هودلالة النفوم وبامتناع یما ا تقوما اف المدبر انز ئ لن 1 ولد 
النصرانى اذااسلمت عليما السعاية وهذا آية التغوم غبران قبمتها ثاث قيمتها قنة على ما قالوا لغوات 
متفعة الببع والسعاية بعن‌الموث جلاف المدبر لأن الناات منفعة البيع اما السعاية والاستخدام فباقیان 
* ولابیعنيغة رحمه الله تعالى ان التقوم بالاحراز وهی #رزة للنسب لا للتقوم اعرا امنفرم تابع‌واهذ| 
لایسس غرم ولا اوارث جلا المدبر وهذا لأنالسبب فبا معقق فا حال وهوالجزثية الثابتة بواسطلة 
الولن على ماعرى ف حرمة المصاهَرة الأ انه م بغار عله ف عن املق ضرورة الاننفاع فعمل السبب 
فی استادا التقرم * * * * * وق 


انقلب افرار امقر عليه كانه استولدها يرين به إنه لأ#جعلالمةر كالستولد حتىيستسعيها المنكر والاسنسعاء 
للاخراج عن‌الرق عند تعذر استدامة الرق فيها ولمډوجد هنا فالقر يزعم انا ام ولب صاحبه قله ان 
يستدیم اللك 00 موه AA‏ يزم انپا فيه مشتٽرڪۀ ما لان ما ادا شېد I)‏ على صاحبه 
بالعتى ففى زعم المقر تعذراستدامة املك فيا وليس للمقر أن يستخدما لأنه يزعم انا ام ولدالغیر 
ولأان يستسعيمالانه بدعرى الاستيلاد يدعى ضمان النماك ويتبراً عن السعاية وان مات النكرعتقتن 
لاقزار ا مقر انها كانت ام ولده وق عنقت بموته وزعم ا نكر انها مشتركة وان افرارالشريك فيمانافن 
ثم يسع فنص قبمنما لورثةالنكر قوله وعلى هذا الأصل اى اصل ان ام الول لأننقرم عند 
ايحنيفة رحمه الله وعندهما تتقوم تبتنى عدة من السائل*منما اذا مات احدھما حتی عنقٹ لم يسع 
للا خر عنره وعٹں‌هما یسعی * ومنها انا (ذ| ولدت فادعاه احدهما یثبت نسبه منه ولا شی۶ لشریکه 
عليه من الضمان ولاسعاية على الولں عنده وعندهما يضمن نصیب شریکه ان کان موسرا وسعى الولد 
فنص قيمته ان ڪان معسرا * ومنہا امة حبلى بيعت فولدت لاقل من سنه اشهر بعد البيع مانت 
الأم عند المشترى فأدعن البائع الولد صح وعلی‌البائم ان یرد جمیع المن ولم یکن له ان حبس بازا۶ 
الأم شيا عنده وعندهمايعبس ما إخصما من الثمن * ومنها اذا صب ام ولك فهلکت عنده ام يضمن 
شیا عنده غلافا لما وذڪر #مں رحمه‌الله ف‌الرقیات ان عن اببعنيفة رحمه‌الله امالولد يضمن بالغصب 
على غو ما يضمن الصبى الجر حتى لرمانت حت انما لميضەن الغاصب ولوةربما الى مسبعة فافترتما 
السبع يضمن لان هذا ضمان اليناية لأضمان الغصب الأ نرى انه يضمن الصبى ار بمله والذىيرثع 
كلام ايعنيفة رحمة الله تعالی عليه ان الباق لامرلی على ام ولده ملك الخدمة والمتعة وملك التعة 
والمنفعة لأيضين بالاتلاق ولا بالغصب جلاق الدبرة فالباق عليه ملك الالية حش يقض دينه من ماليتما 
بعل موته وا لال يضمن بالائلاق كذا فى السرط وله وجه قولمما نها منتفم بها ونا واجارة 
واستخد اما وهن ‌اهودلالة النةرم لان الوط لأيستباج الاباك النكاح اواليمین وام رج الارل فتعین 
الثانى وبغاءٌ الملك آية بغا*المالبة و التفرم اذالماوكية فالا دس ليست غير المالية والتقوم وق الحرية 
لا يناف التغوم اذ هو عبارة عن ساقاق لأيرد عليه الأبطال بالبيع ولأتناق بين وبين التترم قوله 
ولأبيعنيفة رحمهالله تعالى ان النفوم بالأحراز وهى #رزة للنسب لا للنةرم لأن الا مى لیس بمال منقوم 
فى الأصل لأنه #لوق ليكون مالكا للمال لا ليصير تا لا ولكن متى صح احرازه على قصب التمول صار 
مالا منقوما فيشبت به ملك المتعة تبعا فاذ| حصنها واستولد ها تله ر أن اعرازه لها كان للك التمة لالقصي النمرل 


وق‌المدبر 


الهدايةء م الكمابة كتاب التاق مره ي باب العبن يعت بنفه ‏ اباد الثانق 


وف الںبر ينعقں السبب بع الوت وامتناع البيع فيه لتعقیق مقصوده فافترقا وف آم ولں النصرانی 
فقضينا بتكانبها عليه دفعا للضرر من الانبين وبدل الكتابة لأيفتةر وجوبه الى النقرم 


حرثم‌مات ولم يبين عتف من الذى اعيں دليه القول ثلثة ارباء» ونصنى كل واحد ا 
ابیعنیغة وای یو سی زحمماالله تعالى وقال #مں رحمة الله تعالى عليه كذاك الا ف العبد الأخير 
فانه يعتق ربعه) اما الخارج فلان الأغجاب الأول داقر بيثه وبين الثابت وهوالذى إءيد عليه القول 
فاوجب عتق رفبة بینمما لاستواقپما فيصيب كلا منهما النصنى غير ان‌الثابت استفا د بالأعجاب الثانى ربعا 
آذر لأن الثانى داثر بینه وبين الداخل فیتنصنی بینهما غير ان‌الثابت اسنعق نمنى الحرية بالاجاب 
الأول فشاع النصنى المستعنى بالثانى فى نصفه + + % + + فا 


فصار فى صفة الالبة كان الأحراز لم يوج إصلا فلا يكرن مالامتقوما وقوله والأعراز للغوم تابع للاحراز 
لاسب فكانت #رزة احراز المنكوحات لا احراز المماوكات فلايعتبرالأحراز للتقوم وله وق المدبر 

ينع السبب بعك الوت هذ( يناقض ماذ كر ف‌التدبير من قوله ثم جعله سببا ف الال اول لوجوذه 

ف الال وعدمه بعد الوت ولأن مابع اموت حال بطلان اهلية التصرفى فلا يمكن تأخير السببية الى | 
زمان بطلان‌الأهلبة*/ويمكن ان يقال الأصل ان العلى سبب عند وجود الشرط فالتدبير تعليتق العتق 
بالوت فکان امتناع الببع والبة ضرورة تعقيق مقصود امبر وينعةن سببا لاعرية عندالموت كا فى 
سار التعليقات ولهن| اعتبر من الثلث بع قضاء الديون فظلهر ان المراد من قوله وف المدبر ينعقں 
السبب بعك اموت (ى فى حى سقوطالتقوم وثبوت الحرية ويدل عليه انه اخرج هذا الام بمقابلة ام 
الراب ذفن افزله ف بانب الشار ال سيا لاعال اول قشي إمتتام الع ل © ا 

قسرله فتضينا بتكاتبها اى جدلناها هذا فبعنى المكانبة دفعا للضرر من الإانبين من جانب ام اولك 
ومن جائب النمرانى وبدل الكتابة لأيغتقر وجوبه الى النترم لأنه مقابل بفك اجر وفك |جرغيرمتقوم 
لانه اسقاط اولان ملک فیها عترم وان لمیکن متقوما وقں (حتبس عندھا لمعنی من جپتها فیکون مضهونا 
علیہا عند الاہتباں وان لم یکن مالا متقوما کالقصاص فانه لیس بہال متقوم ثم اذا احتبس نصبب احد 
الشريكين عند القابل يازمه بدله إو يقال ان الذءى يعتقن فيها المالية والتقوم وعرزها لذلك لاه 
یعتقں جواز بیعیا وانما بن فحتم اکم على اعتقادهم كما فى مالية الامر والله إعام بالصواب 


EF‏ م مات ولم یہن وماد ام حبا يمر بالبیان لانالابمام منه فان عش بالكلام | ولالثابتءنتق 
الثاءت وبطلالكلام الثاني لانه عتى دار بين ار والعبد * فان قيل العتف المبهم معلى بشرط البيان 
ولهذا كان للبيان حكم الأنشاء فلايصبر جامعا بين الحر والعبد فينبغى ان لايہطلالأبجاب الثانى ٭فلنا 
اعتى الم وان ڪان معلا بشرطالبیان لا ان الببان نشا من وجه اظهار من وجه فالنظر ال کون 
البيان انشا يقتض ان لايطلل الأعتاى الثانى فيفيں العتى فى الد اخل والنظر الى كونه اظهارا يقتضى 
انيبطلوالعتى ف الداخل لميكن فلا يثبت بالشك فبطلالايجاب الثانى وان عى باكلام الأول الفارج 
عتى المارج بالكلام الأول ويور ببيان الكلام الثاني لصعته لكونه دارا بين المبدين هذ(اذ| بد بالكلام 
الثانی وقال عنيت به الثابت عتق الفارج بالكلام الأول # # * 


E. 


الودابةمم الكفايةِ ڪتاب العتاق بط ع ۽ چ باب عت احدالعبدين الجلدالفاى 


فما اصاب زاہستعتی بالاول لغا وما اصاب الفارغ بش فیکون له الرع فتمت له ثلث الأرباع ولانه لو 
ارید هو بالثانی یعتق نصغه ولواريں به ال اغل لأيعنق هذ االنصف فيتنصنى فبعثق منهالر بع بالثاى 
والنصنی بالاول واما الںاخل فمعمں رهه الله يقول لما دارالآبجاب الثانى بينه وبين الثابت وقد اصاب 
الثابت منه الربم ذلك نصیب الداخل * وهما يقولأن انه دار بينهما وقضيته التنصيف وانما نزل 
الى الربع فى حتى الابت لأتعقاقه النصنى بالأيجاب الأول كما ذكرنا ولا استحقاق للداخل من قبل 
فيثبت فيه اانصنى (قال فان ڪان القول منه فى امرض قسم الثلث على هذا) وشرح ذلك ان جع 
بين سهام العتق وهن سبعة على قولهما لأنا نعل كل رقبة على اربعة ماجتنا الى ثلثة الأرباع قنقول 
يعتف من‌الثابت ثلثة اسهم ومن‌الاخرین من کل واحد منمها سهان قباغ سام العتق سبعة'والعتف ف 
مرض اموت وصية و#ل نفاذها الثلث فلابن ان بعل سام الورثة ضعى ذلك قجعل كل رقبة على 
سبع وجمیع اامال إحد وعشرون فيعتتى من‌الثابت ذلثة وبسعى فى اربعة ومن‌الباقيبن من كل واحد 
سومان ويسعى فىخمسة فاذ| تأملت وجمعت استقام الثلث والثلثان * وعنن ممن رحمهالله تعالى #جعل 
کل رقبة على ستة أنه يعنق من‌الداخل عنده سهم فنةصت سهام العنى بسهم وصار جميعالمالثمانيةءعشر 
وہای الأغرج مامر (ولو کان هذا ف الطلاق وهن غيرمدغولات ومات‌الزوج قبل‌الببان سقط من ٥هر‏ 
الخارجة ربعه ومن مهر الثابتة ثلثة اثيانه ومن مر الداخلة ثمنه ) قیل هنا قول #ہں رحمه‌الله خاصة 
وعند‌هما سقط ربعه وقیل هوقو ما ايضا وقں ذكرنا الفرق وتمام تةريعانپا فىالزبادات * ومن 


لان الكلام الأول كان دافر! بينهما فاذا عت الثابت باتكلام الثانى يعتى الخارج بااكلام الأول ولا يبطل 
الأبجاب الأول لان حال وجودالابجاب الأول كنا رقيقين بيقين لأن‌العتى ءل الثابت انما يقم بالابچاب 
الثانى بعد وجود الأيجاب الأول لان المسئُلة الاولى * وان قال عنيت بالكلام الثانى الںاخل عتق 
الداخل ويؤمر ببيان الكلام الأول فان لم یبین المولی شیخًا ومات احدهم فالموت بیان ایضا فان مات 
الغارج تعين الثابت بالایجاب الأول لزوال المزاحم وبطلالأنجاب الثانى وان مات‌الثابت تعين الخارج 
بالایجاٍ الأول والںاخل بالایجاب الثانى لأن‌الثابت يزاحممما ولم يبق وان‌مات الداخل خرف الأبجاب 
الأول فان عنى به الخارج تعين الثابت بالأبجاب الثانی وان نى به الثابت بطل الايجاب الثانى لمامر 
فان 2 يمت واحك منم ولكن مات المولى قبلالبيان شاع العتق م على اعتبارالأحوال * فان قيل 
ینبغی ان یعتی ڪل واحں ولا يسعی فیشء خرجوا من‌الثلن ولا عنں ا یوسی و#مد رحمهماالله 
ن الاعتای عندهما لایتعزی فاذا ثبت ف بعضه ثبت فى كل * قلنا الأمتاى عندهما لأ يتجزى لأنه 
صادنی علا معلوما اما اذا ثبت بططاریق الترزع باعتبار الأحوال فلا لأنه حينشذ ثبت ضرورة والثابت ا 
ینقدر بقدرها ولا يعدو موضع|ا يله فيا اصاب المستعق بالأول لغا * فان ‌قيل ام لأينصرف ما 
إصاب الثابت من‌الأنجاب الثانى الى نصفه‌الفارغ تصییعا للتص رن بةں ر الأمكان كما فىعقدالصرى* قلنا 
لولم يصرن انس فىعقد الصرف الى خلافه ياز م بطلان اصلالعقن وهنا ان لم يدرف العتق الى 
نصفه الغارخ لمیبطل صل الأعتاف ولان مقصود العاقدين تصڪٍع تصرفهما ٿمه ونا جا ان يكوْن اليراد 
من ‌الأبجاب الان الاخبار لا الأنشا على اعتبار ايكون المراد بالأول هو الثابت فاذا لم يقن بکونه 
قاص| الانشاء ف الأعجاب الثانى جرينا على قضبة شيوع اكلام قله وقيل هرفولهما ايضا وقد 
ذكرنا الفرقى وتمام تفر يعانما فى الزيادات والغرق واّع على (صل اببعنيفة رحمه الله لأن‌الأعتاف عنك 
یاجزی فکان الرق ثابتا ف‌الثابت فع # * * (لأبجاب 


ون 


ww 


الهدايةمع الكفاية كتاب‌الاعتاف بإ هاب 4 بابعتى امدالعبدين الجلدالةانى 


( ومن فال لعبديه احد کما حر فباع احدهما او مات او قال له انت ہر بعں موتی تق الا خر ) 
لأنه لم يبق علا للعتق صلا بالوت وللعتف من جته بالبيع وللعتق من كل وجه بالندبيرفتعين الأخر 
ولانه بالبيع قصد الوصول الىالثمن وبالتدبير ابغاءالانتغاع الى موته والمقصود ان ينافيان العتى الانزم 
فتعين له الأ خر دلالة وكذا اذا استولن احديهما للمعنيين * ولا فرق بين البيع الصعع والفاسكد 
مع القبض وبدونه والطلق وبشرط البار لاحد المتعاقدين لاطلاق جواب إلكتاب والعنى ماقلنا #والعرض 
على الع ماق به فی الەعنوظط عن ایی يوسن رحمه الله والهبة والتسليم والصدقة والتسليم بمنزلة البيع 
لانه تملك (وكذلك لوقال لامرأتيه احديكما طالق ثم مانت احديهما + # لا 


الأتجاب الثانى من كل وجه كما مر واما الطلاق فلا يتجزى فاذا اصابها جز“ من الطلاق صارت مطاقة 
فكان جامعا بين مطلقة وغير مطاقة قاقلا احديكما طالق فلا يصع إنشاء لرقوعه اخبارا فام يصع (لأياب 
الثانى بكل حال ولان العتق المبهم معلتى بشرطالبيان فلايكونالأيجاب الثانى مترددا بين الصعةوالبطلان 
واما الطلاق ىق البرا“ة عن الهر لايقبل التعليق بالشرط فبكون‌الأنجاب الأرل مق هناالمكم وهو 
البراة عن ا لېر مترددا بین (لصعة والبطلان فنزل حکمه وهوسقوط نصی ا لر لكان التردد الى الربع 
موزعا على الثابتة والداخلة فيغين سقوط الثمن من ٠ر‏ كل واحد مهيا * والةرق لأ يوس رحمة الله 
تعالی عليه انه يوجد شغص مترددالحال بين‌الءرية والرق ويكون علا لأنشتاءالعتى وهو الكانب والثابت 
يذه الثابة لردد حال بين‌الرق والعتق فيكون علا للانجاب الثانى فامكن تصى الكلام الثانى منهذ | 
الوجه بكل حال فاما فى الطلاق فلا يوجن شخص مترددالمال بين ان يكون «طلقة اومنكرحة ثم يصع ايقاع 
الطلاق عليها فلا وجه لصعبع الکلام الثانی من کل وجه * فقلنا ان صع سقط به نصنى الہر وان لمع 
لم یسقطا به شی فیسقط به ربع لر ثم يتردد هذاااربع بين الداخلة والثابتة فيصيب الد اخلة نصق الربع 
وهوالثمن فلهذ| سغط ثمن مرها * ولايقال العتدة مترددة المحال لأن هذا طلاق قبلالدخولفلايوجب 
العدة واما حكم الميراث فللداخلة نصغه والنصى بين الخارجة والثابتة نصنان لان الداخلة وارثة بيقين ولا 
بزاح الا امرأة واحدة لأن اعد الأخريين مللقة بيقين بالانجاب الاول* وهنا لأنه إن ارين الاا 
الأول الثابتة بطل الأيجاب الثانى فكانت الداخلة وارثة وان اريد بالایجاب الأول الخارجة فالأیجاب 
الثانى داقر بين الثابتة والداخلة وليست احديهما باولى من الأخرى فينتصف الارن بينهما فكينى ما 
اكان فالدإخلة وارثة ولا تزاحمهماالأامرة فالنصى لما والنصفى الأخر بين‌الأخريين نصفان وعلىكل واحذة 
منما عدة الوفاة احتياطا لأحتمال كونها منكوحة ولانتصور عدة الطلاق لعدمالدخول قوله وكذا 
اذا استولں احد ٹھما بان وی۶ احدیمما فعلقت منهلأنهاصارت ام ولد له فمن ضرورة صعة امومية الولد 
واستعقاق العتى نفا العتق الجز عنما واذا انتفى عن اعديهما تعين ف الأخرى لزوال المزاحمة 
قله لامعنيبن * احدهما انه لیبق ملا للاعتاق من کل وجه والثانی انه قصب الابقا على ملکه 
الى زمان الوت قول والمعنى ما قلنا اي من قصده الوصرل الىالثين قوله ف الفا 
عن ایی يوسن رحمه الله ای منه ولم یکتب عنه فى الرواية * فان قيل لوقال احں هذین اہن 
اواحدی هاتین ام ولدی فہات آحدهیا لم یتعین الغا قم للعتق اوالأستيلاد + قلنا لأنه اخبار عن امر 
سابق والأخبار يصح ف الى والميت جلاف البيان لانه فىحكم الأنشاء فلابصع الأ ف المى * فان قيل لو 
اشتری احد العبدین وسمی لکل واحد ثمنا وشرط ايار لنفسه ثم مات احدهماآتهين البيع فى المالك 
وهنا تعبن العتق فی الاثم * + * * %* * E‏ 


— ن ڪڪ ر 


الهدلية مع لزك:اية ”كتاب‌العتاق فإ وره باب تق احدالعبدين اجان الثانی 


ا قلنا ( وکذا لوی" احدیما ( l1‏ نبین ( واوقاللامتيه (حںیکما حرة شم جامع احدیمما لم تعتی‌الاخری 
عن ايى حنيفة رحمه الله وقالاً تعتق ) لأنالوطلىءلأجل الأ الماك واحديمما حرة فكان بالوطى ۶ مستبقبا 
املك فى الموطوة فتعينت الأخرى لزواله بالعتق كيا فى الطلاق * وله ان اللك فام قى الموطوةلان 
الايقاع فى النكرة وهى معينة فكان وطتها لالا فلا #جعل بيانا ولهذا حل وطمُما على مذهبهالأانه لأيفتى 
به * تيقال العتق غيرنازل قبل البيان لتعلقه به اويقال نازل ف المنكرة فبغهرفق حق كم يتبلهوالوى۶ 
يصادف المعينة خلا الطلاق لان المقصود الأصلى من النكاح الؤلد'وقص(لولد بالوطلى۶ يدل على استيغا؟ 
املك فى الرطوّة صيانة لاولن اماالامة فالقصود من وطكمها قضاء الشهوة دون الولد فلايدل على الأستيفاء 
( ومن قال لأمته ان كان اول ولد تلدينه غلاما فانت حرة فولدت غلاما وجارية ولأ يدرى ايهما ولد 
اولا عتق نصنى الآم ونصنى الجارية والغلام عبده ) لان كلواحدة منمما تعتق ف حال وهو ما اذا ولدت 
الغلام اول مرة الأم بالشرط والجارية لكونا تبعا لما اذ الأم أحرة حين ولدتما وترق فى حال وهو ما اذا 
ولدت االجارية اولا لعدم الشرط قيعت نصى كل واحدة ويسعن ف النصفى اما الغلام يرق ف الحالين 
فلهن| یکون عبدآ وان دعت الام ان الغلام هو الولو ولا وانكر المولى والجارية ضغيرة فالقول قرلى 
م اليبين لانکاره شرط العتق فان حانى م یعتق واحل منوم ؤان نكل عتقت الام والجارية لان‌دەری الام 
حرية الصغيرة معتبرة أكرنما نفعا #ضا فاعتبر النكرل فى حى حريتهما فعتقتا ولو كانت الجارية كڪبيرة 
وام ندع شيخًا والمسلة جالما عنقت الأم بنكول المولى رخاصة دون الجا رية لأن دءرى الام غيرمعتبرة فی 
حت البارية الكبيرة وصعة النكول تبتنى على الدعرى فلم يظهرف حق الجارية ولوكانت الجارية الكبيرة 
هى المدعية لسبق ولادة الغ م والام ساكنة ينبت عت الجارية بنكو لالرلى دون الام لمافلناواعليى على 
العلم فيا ذكرنا لأنه استعلاق على فعل الغبر NENE TE O ES ELLE‏ 


* قلنا لافرق ينما اذ الپالك يلك على ملكه فى الغصلين ولانه حين اثر ئ(ددهبا على الملاك تان ٠‏ 


الببع فیه لتعذر رده کما قبض وانما پنعین للبيع وهو حى وهنا لو تعين العتق فيه لتعبن بع الوت 
لأنه بالاشرانى على الملاك لاأ جرج عن #لية العثق وبعب الوت هو ليس بعل للعتى فعتين ف القاثم 
ضرورة والكتابة وتعليق عتف احدهها بالشرط كالندبير والرهن والأيصاء والأجارة والتزوجوالعرض على 
البيع كالبيع * فان قبل الأجارة لا تغتص بالملك بدلبل جوازاجارة الأحرار* فلناالأجارة على وجهيساعتق 
الاجر لاتكون الابا للك فنكون تعينا دلالة وذكر التسليم ف‌المبة والصدقة وقع اناا نص عليه فى المعيط 
والأيضاح قوله لا قلنا اى لم يبق علا للطلاق قوله ثم يقال العتق غبر نازل ا 
البيان EE‏ من حل الوطن* لان الل كان ا86 06 ر 0 ا را 
البيان ولجنا المعنى لو قال اعبديه اح د كما حر ثم شجا فاوقع العتق على إحدهما كان ارشمما للدولى 
او يقال ان كان نازلا انما ينزل فى النكرة قله فيلر فى حى حكم يقبله كالبيع فان المنكر يقبل 
البيع يان ااشترى د العبدين على ان المشترى بالتيارفيمءا يصع واما المتكرة فلايقيل الؤطى* لائةامر 
حسس فلا ت فی غير المعین فلا یمکن وطی؟ غير المعينة لذلك فلایکرن الوطی*۶ ببانا ف‌الأدریجلاف 
الطلاق فان بوطی*۶ احد یما فى باب الطلای يأف بيا هو العظم من المقاصك ف باب النكاح فيصير بيان 
كمالوباع احديمما فبما كن فيه لانه ات بالبيع بيا هو العتلم من القاصد ف ملك البمين والوطى ۴ فلك 
البمين ليس من معتلم لماص الأترى ان شرى الجوسية وشرى من جرم ءليا وطثما برضاع اوصهرية 

#جوزجلاى النكاح قوله ومن‌قاللامته ان‌کان اول ولدتلد‌ینه غلاماالی ان قال تق نصف الام ونمفق 


وبهذا 


ss,‏ ا 


الهداية مم ا(حفاية أكتاب العتاق ب ١ر‏ باب عثى اح العبذين الجلدالثاق 


وبهناالقدر يعر ما ذكرنا من .الوجوي فى كناية النتهى (قال واا شمن رجلان على جل انه متف | 
أحد عبديه فالشهادة باطلة عند ابيحنيفة رحمهاللهنعالى الأ أن يكون قوصية) استسسانا ذكر فى :التاق 
(وان شہد| انه طلی احدی نسائه جازت الشہادة وبچبر على ان یطلف احدیمن) وه( بالاجماع (وقال 
ابو يوسف ومد رحمما الله تعالى الشمادة ف‌العتتى مثل ذلك) واصل هذا انالشهادة ملىعثش لاتقبل 
من غير دعوی عن ابحنيفة رحمة الله تغالى عليه وعندهما تقبل والشهادة على عت الامة وطلاق ا منكوحة 
مقبول من غبر دعوی بالاتفاق والمسئلة معروفة واذا كان دعرى العبد شرلا عنره لم نتعقق فى مسثلة 
الكتاب لأن الدعرى من الەجهول تتعقى فلا تقبل الشهادة * وعندهما ليس بشرط فتقبل الشپادة وان 
انعدم الدعرى اما ف ‌الطلاق فعدم الدعرى لا يوجب خالا فالشهادة لأنها ليست بشرط فيها ولوشهل 
انه اعتق احدی امتیه لأ تقبل عند ابیعنیغة رحمه‌الله وان لم نکن الدفوی شرطا فبه لانه انما لا تشترط 
الدعری لا انه يضمن کرم الفرج فشابه الطلاق * *  *‏ والعتق 
امازية * وقال قالبوط وذكر غين رحبةالله تمان عليه ف الكيستانبات ومذااإوان الى اران 
جواب هذا النصل بل فهذاالغصل لاجكم بعتق واحد منم ون جلى المولى بالله ما يعلم اها ولدث 
الغلام اولا فان نکل عن‌البمین فتکوله کاقراره وان حلنی فہم ارقاء ٭ واما جواب الکناب فی فصل آخر 
وهوما اذا قال المولى لامته إذا كان اول ولد تلدينه غلاما فانت حرة وان كانت جاربة فهن اهرة فولدنپيا 
جمبعا ولا یدری اما اول فالغلام رقبق والأبنة حرة ويعثق نص الام لانپا انْولدت الغلام اولاہی 
خرة والغلام رقيف وان ولدت الجارية اولا فالجارية حرة والغلام والأم رقيقان والام يعت ف‌جال دون‌هال 
فيعتف نصفما والغلام عبد بيقين والجارية حرة بيقين اما بعتق نفسما او بعتق الأم قله وبېذا 
الغدر يعر ماذكرنا من‌الوجوه فىكفاية انى وجميع الوجوه سنه * احب ها أن يتصا د فوا انیم لایدرون 
یما اول وجواب الکناب انه یعتق نص الام ونصى الجارية باعتبار الأحوال * والثانى ان ندع الام ان 
الغلام اول وانكر المولى ذلك وقال ا4ارية هى‌الأولى والجارية صغيرة والجواب ان‌القول قول الولى مع 
جمبنه لا ذڪر فی الكناب * والثالث ان يتصا د قواان الغلام اول والجواب انه عنقت الأم والبنت وري 
الغلام لانه لاحن له من‌العتاق فىعمومالأعوال * والرابع ان يتما د قرا ان الجارية هى الأول .والجواب انم 
أرقا* * والتامس ان تدع الأم انالغلام اول ولم تدع الجارية شيا وهى كببرة اواب ,انه حلىالولى 
ذان حلی م يٽ شىء وان نکل عنقٽ الأم دون البنت لأن النكول حجة ضرورية * والنادس ان 
تدعى البنت دون الأم فالإراب على ككس هذا وله والشهادة على متى الأمة اى الأمة العبنة 
وطلاق النكوحة مقبول من غبردعوى بالاتناق وله لأن‌الدعرى من المجمول لاتاعفى وذلكلانا 
اوصورنا دوی احں‌هیا من غير تعيين کانت الدعری من الول وهی لاع وڪن | اذا ادعيا (يضا 
لاتصع لاما معینان وصاحب الق غبر معین فلم تكن دعوی احدهما دعوى من صاحب الاق ولان 
الدعرى هبنذ لاك رن مطابةالاشمادةلانالشمادة على اعد العبدينلاعلى العبدين قله لاانمينضمن 
عريم الف رج اىعتق الامة يتضمن نعريمفرجاعلىمرلاها وذلك حق الشرع رفبما هوحی الله تعالی الشادة 
تقبل حسبة من غير دعوى كما ف الشمادة برؤية هلال رمضان ومدالرنا والشرركوالطلاى * فان قيل 
فعلى هذا ينبغى ان يكنفى بشمادة الواحدة لأنه امردينى وخبر الواحك فيه حة تامة * فلنا 


ية معا 2 ۷۸ 
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الهداية مء الڪفاية کثاب‌العتاق پل ۱۸ چ باب عت احدالعبدين ا جادألتاق 


رالفتق الم لأيوجب ریم الفرج غنده علی ماذکرناه فصار کالشادة على عت أحد العبدين وهذا 
کله اذاشہد‌افی صعته على انه اعتق اح عبدیه اما اذا شهدا انه اعتق اح عبدیه فی مرض موته او 
شد على تذ‌بیره فی صعنه اؤمرضه واداءالشادة فى مرض موتهاوبعدالوفاة تقبل استعسانا لان ‌التدبير 
جما وقع وقع وصية وكذ| العتق فى مرض ا موت وصية والخصم فى الوصية انما هو المرص وھومعاوم 
ی ات لان االمتی بشع بالات تا قار راسا وا کا ع رار 
شولا بعل موته انه قال فی صعته احں كما حر قن قيل لانقبل لأنه ليس بوصية * وقيل تقبل للشيرع 
E e U E‏ 


( ومن قال ذا دخات الدار فكل لوك لی یومشل فپوحر ولیس لهعلوك فاشتری ملو ثم‌دخل عتق) 
لان قوله یوم تقل‌یره دم اذدخلتالاانهاسقطالفعل وعوضه بالننوین فكان ا لعتبر قيام اللكوقتالدخول 
وکذا لو کان فی ملکه یوم حل عبں فبقی على ملکه حتی دخل عتق لما قلنا ج ر ٤ا‏ اقل 


* قلا خب الواحد إنما يكون حجة فى الأمر الدينى اذا لم يتضمن ازالة حق العبد وهنايتضمن ازالة 
الملك والالبة وهوحتى العبد وغبر الواحد لأيكفىلذلك فلهذا قلنا لايد منان يشهدرجلان قوله 
والعتق البهم ليوج قر يم الغرج #فانقيل اذا كانت هى اخته من الرضاعفبلت الشهادة على عتتما مع جعردها 
ولس فيه تحريم الفرج * قلنا قيه معنى الزنالأن فعل الرلى قبل العنق لابلزيه ا لمن وبع العتق يازمه 
على ان ا انكر العتى متهية لا لها من المت فى الصعبة مع المولى ولامعتبر بانكار الهم فى انكاره 
فجعلت كالدعية وهنا كالشهادة القافبة بالال على الصبى مع اقرار الوص قانها تقبل وان كانت الشمادة 
انها قبل أف حت المتكردون ن امغر لاان اقراره مردودشرعافكان منكرامعنى فکن(الانکار من الامة اكان مردودا 
شرإا للثهية ضارت مرعبة نقديرا قوله لأن التدبير حيثما وقع وقع وصية اى سوا وقع فى حالة 
الصعة او فى حالة امرض قله والخصم فى الوصية انما هو المرصى وهو معلوم وعنه خلى وهو 
الوص اوالوارث قانزل الوصى إو الوارث مدعبا للعنق خلفا عن اميت فتقبل الشهادة وانمانجبرعلى 
البيان ادا انکر لان حف غبره تعلی ج لے فجعل مدعیا کیلا نکون دعوی العبں شرطاوجعل مدعیاعلیه 
حتى #جبو على البيان توفيرا لاعقين قوله لأنه ليس بوصية اى نظرا ,الى الوجه الأول من رجهى 
الأستعسان لانه لا لميكن وصبة لم”يكن اميت مدعبا تقدير | * وقال بعضم تقبل لان العتق شلع المد 
اموت وهو 0 الثاى ن وای الامتعسان والله تعالی اعم بالصواب * #Rlé‏ 


22 NEE AEE 


قول ومن قال اذا ,خلت الدار ل ملوك لی یرمئن ہو حر ولیس له مارك فاشتری ملوائم 
دخل عت لائه ملوك له يومئذ * فان قبل الأبجاب لاع الافى اللك إو مضافا الى الملك ولم يوجد 
* قلنا قن وجل لأنه اضانى العتق الى ملوك له زمان الدخول لان معنى قله يومذ يوم اذا دغلت 
فاعتبر قبام ا للك وقت الدخول + AINE rn 4$ IRE‏ 


قال 


ww e 
الهداية الڪفارة ڪتاب العتاق ټپ و١٩ که باب الملى بالعتى الجلدالفاق‎ 
قال ولو لم يكن قال ف يميغه يوممذ لم يعنى ) لان وله كل ملوك لى لاعال والجزاء حريةالملوكق‎ ( 
(لال الا انه ا دغل الشرط على اليزاء تأخرالى وجود الشرط فيعتف اذابقى على ملكهالى وقتالدخول‎ 
فلا ینناول من‌|اشتراه بعل اليمین ( ومن قال ڪل ملوك لى ذڪر فهو حر وله جارية حامل فولدت‎ 
درا آم يعت ) وهنا اذا ولدت لستة اشير فصاعدا ظاهر لأن‌اللفتا لاعال وفقيام احمل وقتاليمين‎ 
احتيال لرجرد فل مدة اميل بعده وكذا أذا ولدت لاقل من تة ا 0 0 0 الاك‎ 
المطلى والجنين ملوك تبعا للام لاأمةصود( ولانه عضو من وجه واسم الملوك پتناول الأنفس دون ‌الاعضاء‎ 
ولهن| لأيءلك بيع» منغردا * قال رضى الله عنه وفائدة النغيبد بوصى ال كورة انه لوقال كل ماوكلى‎ 
دغل المامل فیدخل امل کبعا لہا ( وان قال کل ملوك املکه فو حر بعت غب اوقا کل مارك لی غ‎ 
حر بعد غد وله #لوك فاشتری اخر ثم جا ہعں ضں عتنی الذی ملکه يوم حل ) لان قول اماكه لاعال‎ 
حقيقه * يقال انا اماك کن‌اوکن( ویراد بهالمال وکذ‌ایستعملله من غيرقر نة وللاستقبال بغرينة السين‎ 
أي سى فون امطلته الخال فلن البراء عرية الراك فى امال افا إلى ها بعك ا 0 050 0ا‎ 
يشريه بعد اليمبن ( ولو فال كل ملوك املکه او قال كل ملوك لی حر بعل موتی وله ملوك فاشتری‎ 
مل وکا خر فالذى كان عنده وقت اليمين مدبر والا ”خر ليس بمدبر وان مات عتفا من‌الثلث ) وقال‎ 
ابو يوسن رمه الله فی الغوادر یعتق ما کان ف ملکه یوم حانی ولایعتی ما استغاد بعں یہینه‌وعلی هذا‎ 
قال کل ملوك لی [ذا مت فپو حر * له إن اللفظ حقبقة لاعال على ما بیناه فلا یعتق به ما سیبلکه‎ | 
ولېذا صار هو مدبرا دون الا خر * ولهماان هذ(ابجاب متف وايصاء حتى اعنبرمن الثلث وف الوصايا‎ 
تعتبر الحالة المنتظرة والمالة الراهنة الأنرى انه يدخل ف الوصية با لال ما يستفيده بعد الوصية ف الوصية‎ 
لارلاد فلان من يولد له بعدها والانجاب إنها يصع مضافا الى اللك او الى سببه فين حیث انه اچاب‎ 
لاعالة الراهنة فيصير مدبرا حتى لأجوزبيعه ومن یٹ الهایماه‎ ١ العتتى يتناول العبد الممارك إعتبار‎ 
يتناول الذى يشتريه اتبارا لاعالة ا منر بصة وهى حالة الوت وقبل الموت حالة‌التملك استقبال عض‎ 
ر کال کل اواك ای اویل مارك امک ف رر ا لی‎ 


+قله واو لم یکن قال فی ميته يومئذ لم يعتف اى الذى اشتراه بعد اليمين وهذه اليمين 
لاتتناول الجن ولا الملوك المشترك ولا الکانب الا ان بعينپم وکن اءبيدعبدءالتاجر* وهوقول آبیبوسق 

رجه الله سواء کان عای العبددین ارلا * وعلی قول عد رحهه الله عتفوانواهم اولا وعلیه دین اولاً 
*# وعلى قول اپ حنيفة رحمه الله ان م یکن عليه دين عنقوا اذا نواهم والأفلا وان كان عليه دين لم 
يعتغوا وان نوادم ويدغل المدبر والمدبرة وام الول وولدهما والذكروالأنش لان اسما مارك عام وكذلك 
يدخل فيه العبد الرهون لان الاك لم بختل فيه ولو قال عنيت به الذكوز دون الأناث لم وصدقفقى 
القضاء لان اللفظ عام فلا ع الت#صيص جرد النية فى اكم ولو قال عنیٹ به مايستقبل بعت ماکان 
فی مآکه وما سیملکه فی‌المستقبل لأنه قصد تغبيرما يدل عليه اهر لفظه ف فلم يعتبرنيته فیابطال حکم الخلاھر 
واعتبرنا إعترافه لاثبات العنى فيما يستقبل لأنه قصب اانه بلفظ متيل وله وهنا لأيلك بيعه 
منفردا وکذا لاءجرز اعناقه عن از ينه وك( لا قب عنه صدقة الغطار وکا اد( لی 1 80 
ملوکین فاشترى جارية حاملا لأإعذن قوله والحالة الراهنة اى الوجودة القائية وانماسميتبا0حالة 
الراهنة لأن الرحن هو ابس والر #بوس فيه دون الذى يليه N‏ والانجاب انیا يصح مضافا 
الى الاك ار الى سببه * * % * جواب 


الل ا ا ا ا 
V۸ ©‏ 


و و س 


الهدايةمم الحفاية كصتاب‌العتاق وهو باب المحانى بالعتى ادالاق 


بخلاف قوله بعں غں علی ما تقدم لانه تصرف واحد وهو !جاب العتق وليس فيه ايصاءوالحالة عضاستقبال 
E‏ * 0 يقال 0 جيعتم بين ا لجال والاستتبال * iJ‏ نقول ز نعم وکن بسہبین غتلغین اچاب عق 


پوو ود ي ي 
E E ESE EDE E eT i E EE‏ 

RRR E 
ومن افق هبد شلى مال فتبل العبد عنق) وذلك مثل آن یقول انث خر دل ال درهم اوا بال‎ 
درهم ونما يعنق بغبوله لأنه معاوضة الال بغير الال اذالعبد لا يملك نغسه ومن قضية المعاوضة ثبوت‎ 
ا لمكم بقبول العوض لاعال كما ف‌البيع فاذا قبل صار حرا وما شرط دين عليه * * تى‎ 


جواب سال وهوان‌اللغظ لا م يتناول فلم یعتق اذا بق ملکه يوم مات * فاجاب ان هذا( کلام ا#ڃاب 
عتف وايصا* فين حيث انه إ#جاب عتق يتناول الملواك ا الى ولأيتناول المستعدث لان الايجاب يصع 
متاق الى الك إوسبب اللك ولم يوجد حى الستحدث واد مهيا فلاباحتق فته e‏ 
ويتتاول الساعدث من حیث انه ایصاء فاد( تناولیما الأبجاب صارالذى یملک وقت انكلم مرادا به بلا 
احٹبال فار مد‌برا فلم جز یغه فاما الذی ملک فیما بستقبل فانه لم یصرمراد| لان ما بین حال 
وغال الموث مستقبل عض وليضن من الحال ف شی ۶ فاذا باعه فقں باعه قبل وجوب حت العتق فصع فاذ| 
ع که اال رفت ارت مخار لاان میت کر( ادا غ انارت دار 
العنتى وار موص له فزاعم الأول ف الثلث فوجب ان يقم الل بينهيا فيضرب كل واحد منهما فى 
ذلك o‏ الحالة الراهنة + وانيا الى الستتبل بالل اد( قام عليه 
اليل رهد الأيما* الذى يتل جال اموت فاق عالالرت بالالة الراهنة ولم يقم الدليل فتلك 
السثلة لأن.بعن.الغد استغبال عض ولس من الال فى شى* فافترفا + ان نیل ن ا 
والاستقبال لأن الحالة المتربصة استقبال عض وذا لأبجوز لآن قو له آملکه حقیقه a‏ للاستقبال عنں 
البعض وعند البعض هومشترك بینهما فیوّدى الى الجمع بين الحقيقة والجاز او يم المشترك وكلاهما 
لابجو * قلنا هنا لكلا ۾ یتناول الموجودين حال الأعتاق ولکن حالالاعتای حال التكام ومن‌وجه 
حال الرث لان اكم یثبت عزنل اموت ولکن بااکلام السابتق فصار حال الوت وحالة التكام حالة واحدة 
من‌عيٽت ت انه حال العلة والموجود عند اموت كذلكف 4 ارالمتناول من‌حيث العنى حالة واحدة ويقالهذا 
اكلام ا#جاب عنق وايصاء والأيجاب لأبصع الا ف‌الملك ارمضافا الىسببه فيتناول المملوك من حبث انه 
ااا یضیر مدبرا ناا فن يسدر ابه من حین‌انه ایصاء فجمعنا بینهما بسببین #تلفين *٭ واا 
لاوز ذلك اذا کان بسب واحل * وهنا کاختلاة ف قوله لله على ان اصرم رجبا ونوی به النذر 
والیمین فان ابا يوسن رحیه الله لم‌یرالجمع ڊ بين النذر واليمين لأن أحدهما حقيقة وال خر بجازواهيا 
جوزاه لآنه نذر بصیغته یمین بهوجبه E‏ والله تعالى اعلم بالصر اب 


| © باب العتقعلىجەل 


8 ای نه مل بال قبل العبد عتتى وذلك مثل قول ت‎ AE 
اوبالی درھم اوعلی ان لی علیك الفا او علی الی تؤدیما اوعلی ان تعطنی الفا او علی ان 'چزنی‎ 
YL بالى فقبل العبد عتف وماشرط دين عليه لأنهالتزمه بقبولة وقدكانت له ذمة صالحة للالتزام‎ 
التق اجوز ان جب الال لبه وان ام بلك ما قاله من ملك الول ڪيا جب الال على المرأة‎ 
بقبول الطلاق وان لم تملك شیا بمغابلته * * * * وار‎ 


سی 


n... iui 


الهداية مم الحذاية ٠‏ كتاب‌العتافق ف رمب باب ‌العتفق على جعل الجلدالثاى 


ل ا الكغالة به لای بدل الكتابة لأنه ثبت مع المناف وهوقیام الرق عای ماعرفی واطلاق لفظا لال 
ينتخام آنواعه من القن والعرل لیران ,وان کان بغبرعینه لأنه معاوضة الال بغير المال فشابه النكاح 
والطلاق والصاع عن دم الہں وكن|الطعام وا مكيل والموزون إذاكان معاومالإنس ولاتضره جهالة الوصى 
لاا يسبرة ( قال واو علق عتفه باداء الال مع وصار مأذونا ) وذلك مثل ان يقول ان اديت الى اى 
درهم فانت حر * ومعنی فوله صح انه یعتق عند الأداء من غبران بصبرم‌کاتبا لآنه صراع فی تعلیتق 
العتق بالأداء وان كان فيه معثى المعاوضة ف الأننهاء على ما نبين ان شا“ الله تعالى انيا صار مأذونا 
لأنه رغبه فى الأكتساب بطلبه الأدا منه ومراده الأجارة دون النكدى فكان اذناله دلالة ( وان أعضر الال 
اجبره الحاكم على قبضه وعتق العبد ) ومعنى الأجبارفيه فى سائر المغرق انه يثزل قابضا بالتخلية+وفال 
زفر رمه الله لأبجبر على القبول وهو القباس لانه تصرف يمين اذ هو تعلينى العتق بالشرط لفظاولهن( 
بتوقی على قبول:العبب ولا تيل افخ ولأجبر على مباشرة شروط إالأيمان لانه لااساحتاق قبلوجود 
الشريا جلاف الكتابة لانه معاوضة والبدل فبا واجب * ولنا انه تعليق نظلرا الى اللعت ومعاوضة نظراالى 
امقصود لانه ما علق عنقه بالاد* الاليثه على دقع الال فيغال إلعبن شرق الحر ية والمولى الال يقالته 
بيثلة إلكنابة ولذا كان عوضا فى الطلاق ف مثل هذا اللفظ حتى كان با هنا فجعلناه تعليقا فى الابنداء 
عملا باللةظا ودفعا للم عن الرلى ہنی لأيمتنم عليه بیعه ا لون العبد أحی بمکاسبه و یسری 
الى الود المولود قبل الاذ* وجعلناه معاوضة فى الأنتهاء عند الأدا* دقما للغرور عن العبد حنى بجر 
الول على 'الفبرّل فعلى هنا يدور الفقه وتخ رج السائل نظيره الهبة بشرطالعرض ولوادىالبعض #جبر 
على القبول الا انه لايعتتى مالم يد إلكل لعدم الشرطا كما اذا حط البعض وادى الباق ثم لو. إدى الفا 
اكنسبما قبل التعليق رجع الولى عليه وعتق لاسةعتانها واو كان اكتسبا بعد لم يرجم الول عليه لانه 


مڌو ن امن هته بالاد اء مته E LOO OTN BE EIEN‏ 


قوله حتی ع (لكفالة به لأئه دين مطل لاه یسعی وھو حر لای بدل إلكتابة حيین 2 
الكفالة به لثبوته م قيام الرى النافق لشبوت الدين اذ المولى لايستو جب علی‌عبده دینا فونه 
اذا كان معلؤم الجنس كما اذا إمتقه على مائ ففيز حنطلة قسوله ولانضره جالة الوصف يعنى وان 
لم يقل انما جيدة اوردية ربيعية أو خريغية وله ومراده الأجارة دون النكدى لانه حرام او لانه 
من امارة الساسة قوله فجعلناه تعليقا فى الأبتد |“ عملا باللفظ ودذعا للضررعن الرلى نى لأيتم 
بالولی وحله ولاجڪتمل الخ ولایمتنع جواز البيع ولایسری الى الولد المولود قبل الاداءولایکون‌العبد 
احق باڪسابه قله وجعلناه معاوضة فى الأنتهاء دفعا الغرور عن العبد حى #جبز المولى على 
القبول اذا ادى العبد الال كما فى الكتابة اذ الجبر تجرى على قبض العوض ف المعاوضات وان لم جر 
فى التعليقات وهنا لأن‌الرلى رضى بالعتق عند ادا العوض اليه والعيد ماتعمل المشقة فى اكتساب الال 
الإلينالي شرن ال لحربة فلو ل #جبر عليه لتضرر العبد ولو اجبر لأيتضرر السيد به * فان قبل لأييكن 
جل معاوضة لأن البدل وا مبدل عن الادا۶ كله للمرلى * قلنا لا ثبت عندالادا۶ معنن الكتابة من الوجه 
(لذی ینتا يبت شرط صعنهافتذاء وهو ان يصیر العبد احق بالرد قبت هذا سابتقا لی الأداء متی 
وجد الأدا وله فعلى هنا يدور الفقه وتغرج المسائل اى فعلى العمل بالشيمين دار العثى 
الفقمى وخرجت السائل المتعارضة باعتبار الابتداء والأنتماء قوله نظيره المباإيشرط العرض فانه 
يعتبر التقابض ف العوضين ويبطل بالشيوع ويرد بالعيب وخيار الرؤية عملا بالشبهين ق وله ا 
اذا عط البعض وادى الباق يعنى لايعتق باداء البعض *+ *# *٭x‏ *« * * + فيه 


س 
الهد الجلدالثاق 
* م الأداء فى قوله ان اديت يقتصر على المجلس لانه تغيبر وف قوله ذا ديت لأيقنصر لان اذا 
تستعمل للوقت بمنزلة منى ( ومن قال لعبده انت حر بعد موتى على الى درهم فالقبول بعد اموت ) 
لاضاقة الأنجاب الى ما بع اموت فصار كما (ذا قال أنت حر غدا بالى درهم جلا ما اذا قال انت 
مدر على الى درم حي يكون القبول اليه فى ا حال لان ايجاب التدبير ف الحال الأ انه لا يجي 
الال لقبام اارى قالوا لأيعتى عليه ف مسئُلة الكتاب وان قبل بعد الوت مالم يعتغه الوارث لأن‌ اميت 
لیس باهل الاعثای وهنا ع ( قال ومن اعتف عبده على خدمته اربع سنین فقبل العہں فعتق م 


الڪغاية ڪتاب العتاق ۾ ۲ م باب‌العتق علىجعل 


مات من ساعته فعلیه قیمة نفسه فی مال عنں ایی حنیغة وای یوس رحههما الله وقال #مد رحهه‌الله عليه 
قيمة خدمته اربع سين ) اماالعتق فلانهجعلالدمة فىمدة معلومةءوضا فيتعاى العتق بالقبول وقدوجد 
ولزمه خدمته اربع سنين لانه يصاع عرضا فمار كمااذا اعنقه على الى درمم ثم اذا مات‌العبد فالغلافية 
بناء على خلافية اخرى وهى ان من باع نفس العبد منه جارية بعينها ‏ * * * * لم 


فانه اذا ابر“ الكاتب عن بعض‌البدل وادى‌الباق عتق لان‌الال ثيه واجب على المكانب فبتعةق ابراؤه 
عنه سواء ابر عن الكل اوعط بعضه وهنا لامال على العين بطل الط والأبراء ولأيعتق مالم يتم الشرط 
کما اذا قال ان کامت زیںا وعمرا فانت حر ثم قال له حططت عنك کلام احد‌هہا فانه لايماع لان الط 
2 ن قدر ال#عطوط برج عن العقن واليمين لأجتمل اچ قله ثمالاداء فىقول‌ان‌ادیت 
يهر لى الجلس لانه اتغير كا فى قوله انت س ان شت فلا بن من المشبة ف الجلس + لايال 
فلا ادى فى الءجلس كان إلمجلس متبدلا لان اس الأداء غير جلس التعليى كما ان #لس المناظرة 
غير جلس التعليى وهناك يتيدل فكذ اهنا + لأا نقول نما لزم هذا من ضرورة تحقق أحدحكمى التعليق 
وهو الحنث فكان مستثنى كما ان مالزم من ضرورة قق ا لمكم الأ "خر للتعلبق وهو البرققوللايلبس 
هذا الثوب وهو لأبسه صارقدر اللبس الذنى يوجل عنل النزعمستثنى ليعصل مقصودا الى وله 
لای ما اذا قال انت مدبر على الى درهم حيث يكون القبول اليه فى الال لآن إيجاب التدبير فى 
ا لمال الأ انه لأيجب الال لفيام الرى * فان قيل ما فاؤدة القبول والتدبير غير عتاج الى القبولوا ال 
غير واجب * فلنا الشدبير لأإعتاج إلى القبول اذا لم يعلقه بالقبول وهنا علقه بالقبول وهذ| كقوله ان 
شت فانت طالى غد| فان المشية تشترط لاعال جلاى ما اذا قال انت طالى غدا ان شئُت فانه لانشترط 
ا مشية فى الغ لانه إضاى الطلاق الى الغ ثم جعل المضاى الى الغ معلقا بمشيتها ذكان لما المشية 
ف الغن ضرورة وهنا علق الطلاق بشيتا اولا ثم جعل المعلى بمشيتها مضافاآلى الغد فلابد من امشية 
ل الأضافةالى الغ وله قالرالأيعتى عليه فى مسخلةالكتاب مالم يعتفه الوارث لان اميت ليس 
بال للاعتاتق وهذا صعيع وانما لم يعتق ههنا بيون امتاق الوارث لأن‌العتف تأخرعن الوت الى ان 
يقبل والعثى مى تأغر عن الوت لايثبت الابائبات واحد من‌آلوارت والوص والقاضىلانة صار بينزلة 
الوصية بالأعتاى وذلك لأنه لا كان لأيعتق الابالقبول 2 يكن العتى معلقا بطل الوت وف مثلهذا 
لایعتق الاباعتاق من هوٴلاء كما او فال انت حر بعں موق بشهر جلاف المدبرلان عتقه تعلق بنفس 
اموت فلا يشترط اعتاق اح قوله ومن اعتق عبده على خدمته آربع سنین بان قال انت حر 
على ان بخد منى اربع سنين فقبل فهوحر وله فالغلافية بناء على غلافية رى وهى ان من 
بام س الوا ار ا و و و ي م مد ءا ي 


ew iie 
الهداية مع الكناية كتاب‌العتان فو م باب ‌العتق على جعل .الجادالتانى‎ 


م استعةقت الجارية او هلكتن يرجع الول على العب بغيمة نفسه عهما وبةييةالإارية عنده وه معروفة 
* ووجه البناء انه كما بتعذر تسلبم الجارية بالهلاك والاأعقاق يتعذر الوصول الى الإدمة بيوت العبد 
ا برت الرل فما ارا( ن ا 1 1 اعت امتك علی علی الى درھم علی !ان تزوجنیما 
ففعل فابت ان تنزوجه فالعتق جافز ولا ش* على الا مر ) لان من قال لغيره اعتق عبںك على الى 
درهم على فنعل لايلزمه شى* ويقع العتق معن الأمور خلا ٠ا‏ اذا قال لغيره طاق امرأنك على الى 
درم على ففعل حيث جب الألنى على الاّمر لان اشتراط البدل على الأجنبى فى الطلاق جائز وفى 
المتاى لابجو وقد قرراه من قبل ( ولو قال إعتف امك فنى على الى 5 222075 012 © 
الالفخلى قيبتها ومر مثلها فيا اصاب القيية اداه الأمر وما أصاب المهر بعلل عه )الان ااقال عا ق 
الشراء افنضاء على ما عرق واما ذ| كان كذلك فتن قابل الألى بالرقبة شراء وبالبضع نكاحافانقمعليمءا 
ووجبٽت حصة ما سم له وهو الرقبة وبطل عنه مالم يسام حصته وهو البضعم e e‏ ل 


بعینپا م استعفت الجارية او هکت فى یںالعہں قبل التسايم دجم امرلى على العہں بقيمة نفسه عنں‌هها 
وبقيمة الجارية عنده * له انه معاوضة الال بيا ليس بمال لان نفس العبن ليست بمال فى حغه اذلأيماك 
نفسه فصار کما لو تزوج اة علی عبد ولم یسام آلعبں الما حتی استعق فانہا ترجع عليه بقيمةالعبد 
لأبقيمة البضع أى مهر.المثل * ولهما انه معاوضة مال بال لأن‌العبد مال فى حى الولى وكن اا لمنافع باراد 
العقں عليمافصار كما لو اشترى ابا بامة فيلكت قبل القب اواستعقتن فان الباقم ير جع بقيمة ابيهلابغيية الأمة 
وکا الو بام العبں بسكنى دار وقبض العبد ومات عنده ثم ندمت الدار واستحقت فانه يرحع بقيمة 
العبد قله ثم استعقت اليارية او هلكت قبل النسليمالى المولى فيد العبن قوله وكذا 
بوت الولی اى ان مات الولى فلاورثة ان يأخذوه بيا بقى من خدمة السنة من قيمته عندهها وعثد 
عمد رحمه الله بيا بقى من قيمة الخدمة قال عيسى وهذافلط بل على قولممجميعا ههنا بأخذونه بمابقق 
من خدمة السنة لأن الخدمة دين عليه فیخلفه وارثه بعل موته کیا او کان اعنقه على الى درهم واستوفی 
بعضها مات کان للورئه ان يأخذوه بما بقى من الالى ولكن فى ظاهر الرواية يةول الناس متفاوتون 
فى الخدمة وانما كان الشرط ان جخدم الولى فيغوت ذلك بموت المولى كما يفوت بوت العبد الا ان 
هذا التعليل ليس بقوى فان الخدمة عبارة عن خدمة البيت وهر معروف بين الناس لا يتفاونون فيه 
فلا يفوت بوت المولى ولكن الع ان يغول الخدمة عبارة عن المنفعة والمنفعة لأيورث فلا يمكن ايفاء 
عين الخد مه بع موت المولى فاينا كان العتبر قيمته أو قيية الخدمة على ما اختلنوا وله وقد 
قررناه من قبل ای فی الم فی مسل خلع الأب ابنتهالصغبرة على وجهالأثارة وله ولوقال اعتق 
امنك عنی علی الى درم علی‌آن تزوجنیما ففعل فابت ان تنزوجهوقع العتق عن الا مر وقسيت‌الألى 
على قيمتها ومهر مثلما فما اصاب القيمة اداه الأ مر * فان قيل وجب انلا تعتى الأمة عن الأ مرلان 
البيع فیها فاسں لانه بیع بیا صما من الالى اولانه ادخل‌النكاح ف البیع وادخال الصفقة فى‌الصغقة مسد 
للبيم والبيع الفاسد لا يفي اللك قبل الغبض ولا عنف عنه فيما لاأملك له فيه الأترى انه او فالاعتقها 
عنى فاأعتةوا عنه يقع العتف عن الأمور لان استيهاب والهبة لأيفي اللك بدون القبضوان كان العتق 
عن الا هر ينبغى ان يجب عليه قيمة الامة لأنه مرجب البيع الغاس قيل انالبيم هناف ضمن الأعتاق 
عنه فاخذ ڪکمه لا عى ان القتض بع المقنضى والبيم أنها نبان باش روط الناسية اذا وع قصداالاً 
ان هنا یشکل بما لو قال اعتق عبدك عنی بالی درهم ورطل من خمر فانه فال ف الکتاب هذا بیع 
فاس ٭)وقال شياس الاوية رسن زإعمة الله اك 2 >> 5 ا 3 3 23 ن 


UT NEED CS الهدابةء م ااكفابة‎ 


فاو زوجت نفسها منه لم یذ کره * وجوابه ان مااصاب قيمتما سقط فى الوجه الأول وهىللمولى ف الوجه 
الثانی وما اصاب مر مثلہا کان مہرا لہا ف الوجهين والله نعالى اعام بالصوائى ١‏ #* *٭ * * 


EEN,‏ باب الندبیر 


( اذا قال اوی لملوکه اذأمت فانت حر اوانت حر عن دبز منی او انت مب بر او ق دبرنك فقں 

صار مدبرا ) لان هذه الالفاظ صربع ف التدبير فانه اثبات العنق عن دبر ( ثم لا جوز بيعه ولا هبته ٠‏ 
ولااخراجه عن ملكه الأ الى اريه ) کما فی الکتابة وقالالشافعی رحمة الله تعالى عليه جوز لأنه تعليق 
العتق بالشرط فلا يمتنع به البيع والهبة كما فى سار التعليقات وكما فى المںبرالمغيد ولأن الندبيروصية 
وهی غير مانعة من ذلك * ولنا فرله صلی الله علبه وسام المدبر لايباع ولایوهب ولا پورٹ وهو حر 
من الثلث ولانه سبب الحرية لأن المرهة تثبت بعد الموت ولا سبب فیره ثم جعله سببا فى الحال اول 
لوجوده ف ا لمال وعدم بعد ا موت ولان مابعد الوت حال بطلان اهلية ا متصرىفلاييكن غير السببية الى زمان بطلان 
الأهلية جلای اد التعليقات لان المانم من السببية فاثم قبل الفرط لاأنه يمين والبمین مانم والمانعهو 
الغصود وائه يضاد وقوع ااطلاق والعتاق وامكن تأخبر السببية الى زمان‌الثرط لقبام الأهلية عنده فافترقا 
ولأنه وصية والوصية خلافة فى الحال كالوراثة وابطال السبب لأ#جوز وفى البيع وما يضاهيه ذلك * 


انإ الأمة تنتفع بنا الأعناق فمن هذا الوجه تصيرقابضة نضسما |دنى قبض والقبضالأدنى يكفى للبيع 
الفاسد ولايكفى للبة كالقبض مع الشيوع فيما جحتمل الغسمة ومع اتصال الثمار على روس الاشجار يكفى 
ارقوع اللك فى المع الفاسد دون البة على إن الفاسد نوع فان منافع البضع منقومة عند ایرادالعقں 
لبها وقران ماهو منقوم فى نفسه غير مفسك البيع کا اذ جم بین عېد ومدبر فی المع * وذکر فخر 
الأسلام والامام الكشانى رهما الله لم يبطل الببع بشرط النكاح لانه مشدرج فى الاعتاى فاخ كم الأعتاق 
فلم يبطلبالثريا الفا كالاعتاق ق وله فاوزوجت نسهامنهلم يكره اىف الجاع المغبر وله 
فى الوجه الأول إى فيما اذا لم يتل عنى قوله وهى لليولى فى الوجه الثانى اي فيما اذا قال 


NE RN HIF OR A OF E ell a E 
Ib 


EY‏ التد بير 
قسوه ١5ا‏ قال امول لملوکه آذامت فانت مر وکنا اذ قال ادت مدبر بعل موی او انت هر 
2 موی وکذ| ۱ذ۱ فال أرضتكڭ برقبك اوعنةڭاوبنةسىك وکنا ذا قال انت حر+وم موتی لأن‌البوم 
دافن يفل لایب يل على مطلق الوقت ولو نوی به الہار دون الليل لايكون مدبرامطلقا جوا 
ان يموت ليلا ق وله من ذلك اى من‌البيعوالبة قولمه وهوحرمن الثلث من تم اديث 
قله ثم جعله ا ف ا حال ارول لوجوده ف لمال وعلمه بعل الت * 2 يقال انه موجود ا 
حینُذ وان ‌کان‌معد وما حفیقة لان لش انمايعتبر وجو داحکمااذاامگن‌و جوده حقيقة ولاامکان لوجوده منه بعل 
موته لاساجالة وجودالفعل من‌الميت ولاييكن تقديره حيا بعد ا موت لان هذ (ا لمكم لأيثبت الااذا حكم الشرع 
بموته ونی حکم الشرع بمو ته ابتحالانجكم جيوته لأفضائه الى التناقض فلايمكن تأخير السببية‌الىزمان 
بطلان‌الاهلية ولايازم اذاجن ہوں التعلیق بدخول ال نار وو جد الدخول فانه یعتق العبد وان لیکن هواهلا 
لان اليتون لأيتافق اهلية العتق من کل وجه ولېندا يعتى عليه قريبه بالارث ولأن الععل باق قان ملکه 
ثمه ولاكذلك هنا قوله ولانه وصبة والوصية خلافة فى الال آى الايصاءسرب خلافة كالورائة ‏ + 


قال 


e - “س‎ 


الهدابةمع الكناية _ كتاب التان_إهء؛ي باب اللديير _ البلدالثاق 


) قال وللمولی‌ان یستخد مهویو اجرهوان‌کانت امه وطئما ولهانبزوجھا ( لان الك فيه ثابت له وبه تستفاد 
ولأية هذه التصرفات ( فاذا مات المولى عتف المدبر من ثلث ماله ) لاروينا ولان التدبير وصية لأنه 
تبرع مضا الى وقت الوت والمكم غير ثابت ف المال فينفذ من الثلث حثى لو لم يكن له مال غيره 
یسعی فی ثليه وان کان على المولى دين يسعى ف كل قيمته لتفدمالدين على الوصية ولا يمكن نقض 
العنى فاجرب رد قييته ( ورلك المدبرة مدير ) * وعلى ذلك تنل اجماع الصعابة رضى الله عتمم (وان | 
علق الثدبیر بیوته على صفة مثل ان يترل ان مٽ من مرضی هذا او سفری ها آو من مر 
كنا فليس بيك بر وبجوز بيعه ) لان السبب لم ينعد فى ا حال لثردد فى تلك الصغة جلا الدبر 
الطلى لإنه تعاى عنقه بيطلى الوت وهو كافن لا عالة (فان مات الولى على إل ال 7 ا 
كما يعنق الدبر ) معثاة من الثلث لأنه ثبت حكم الندبين فى غر جزء من اجزاء جيوته لاحذنى اك 
الصفة فيه فلہذا يعتبر من الثلث ومن المغين ان يقول ان مت الى سنة اوعشر سثين لما ذكرنا جلا 
ما اذا قال الى مافة سنة ومثله لأيعيش اليه فى الغائب لأنه كالكافن لأ عالة والله تعالى اعام بالصواب 


۹با الاستیلاد ‏ کا 9 
(اذا ولد ت الأمة من مولأها فقن صارت ام ولدله لا يجوز ببعها ولا نمليكها) لقو له عايه السلام * اعتقها 


اى كسب الوراثة لأنه اثبات اللافة فى ملكه للموص ل متدما على الوارث فاعتبر لاعال سببا لأثبات 
الخلافة كالقرابة الا ان الو صيةبالال نبرع بالالوالوصية بالعتق تبر ع بالعتق والتبرع با ال لأينم لأزما فسببه ايا 
لایکون لازما فام ينع [بطاله بالبيع ووه و اماالعتق‌فلايثبت الا لازما فالسبب الذىيوجبه لأينعتد الا لأزما 
فيمنع جواز البيع لأن سبب العت اذا وجد يلزم ولأ جوز ابطاله لأن سبب العثق يثبث حى العتق 
والحتى ماعتى بالحقيغة فكما لأ جوز ابطالما لانها حقه لإ #عوز ابطاله لانه حقه الا ستيلاد وفى الببع وما 
يضاهيه من‌الهبة والأار ابطال السبب قوله وول المدبرة مذبر وعلى ذلك نقل اجماع الصعابة 
رضی الله تعالی عنم روی انه خوصم الى عثان رض الله تعالى عنه فى اولاد المدبرة فثال ما ولدته 
قبل التدبير فووعبك وما ولدته بعد التدببر فهو مد بز وكان ذلك عضر من الصعابة رض اللهتعالى 
عنم ولم ینکر عليه احد فیصیر اجماعا زه لما ذكرنا اشارة الى قول لآن السبب لم ينعقن 
غلاى ما اذا فال الى ماثة سنة ومثله لا يعيش E ER‏ 
* وقال ابو یوسنی هو تںبیر مقیں *٭ فان قیل ۱دا قال اذا جاء غں فانت حرلا یکون سببا فی الحال ولا 
ينع بیعه مم ان چی۶ الغ كادن لا عالة كا موت * فلنا لا نسل م انه كافون لأعالة فانه من‌الجادزان تقوم 
الد ل ھی الغ او يقول ان الكلام فى الام الأغل E‏ الام فى سافر التعليغات ان لا يكون 
اونا لاال لأعقییق معنی اك رطية فلا یرد لارا مثل الغ علينا ا أ نقول ف النںییر معنى الخلافة 
وليس ف التعليق بالف ذلك واله تعالى إعلم بالمواب * 6 NNE ow‏ 


OEE AN 0 ۶8‏ 
و ۸ با لاسلا 


قوله اد( (١‏ ولدت الأمة ٠ن‏ مولاها فقل صارٽت ام ولك ل P1‏ 0 ا 1 تاها وهو Ty‏ ا 
إلصعابة رضى الله عنهم وبه قال جمور الفتماء وقال بشر المريسى وداود امان ومن تابعه من 
( عاب الظواهر جوز بيا ولأيعتق ڊەوت الرلى وهو قول على رض الله عنه ٭وحکی عن ای سعیل 
البردعی (ستاد الکرشی رحمه الله انه غرج حاجا HHR KO X%‏ من بردعة 


هداية معا ڪفاية ۷۹ 


ن 


الهدايةمم (لحاية كتاب‌العتاق ٠‏ و بمب ي باب الندبير (فلدالانی 


اعتقها ولدها اخبرعناعثاقها فيثبت بعض مواجبه وهوحرمة البيع ولأن الإزةية فدحصات بين الواطى ۶ 
والموطو۶ة بواسط الولد فان الاقين قب إختلطا جيث لأ يمكن الميز بيثهما على ماعرى فحرمة ا مصاهرة 
الآان بعد الأنفصال تبقى اليزقية حكما لأحقيقة فضعى السبب فاوجب حكما مجلا الى ما بعںا موت وبقاء“ 
البزقية كنا باعتبار النسب وهو من جانب الرجال ذا اليزئية تثبت فى حتمم لأ فى حقهن تى إذا| 
مککت الحرة زوجپا وقں ولدت منه لم یعتق الزوج الذی ملکنه بہوتها وبثبوت عت مجلا ثبت حى 
ا حرية ف الال فيمنع جوازالبيع واخراجما الأ الى الحرية ف الال ويوجب عنقها بع موته وكذا إذا 

گان بعضها لوكا له لان‌الأستيلاد لأيتجزى فانه فرع النسب فيعنبر باصله ( قال وله وطتما واستخدامها 
واجارنها وتزوجما ) لآن اللك فيها قاقم فاشبهت المدبرة ( ولا يثبت نسب ولدها الأ ان يعترف به ) 
* وقال الشافعى رحمه الله يثبت نسبه منه وان لم يدع لأنه لاثبت النسب بالعقد فلان يثبت بالوطمىء 
وانه إكثر افضاء اولى * ولنا ان وطلى* الأمة يقصد به قضاءٌ الشهوة دون الولك * *٭+ * *٭ 


منْ بر دعة فوصل یوم الجمعة بغداد فرزای بعل صلوةالجيعة قوما جلسوا للنظر وفيام داود نال حثفی 
قن بیع آم الولك فقال جوز بيا لآن بيعما بجوز اجماعا قبل العلوى فعن على هذ( الاجماع حش 
ينعقل اجماع آخر لأن ما ثبت باليقين لا يرتفع الأبيقين مثله فتعير الحنفى لأنه لأيقبلالقياس وخبر 
الواحد لا يوجب‌اليقين فال ابو سعين اجيعنا على عدم جواز بيعما بع العلوق لان فبطنها ولدا 
حرا فن على هذا الأجماع حتی ينعقں اجماع آخرفاحبر داود فانقطع فلا ری وهنه ووهن (صعابه 
فی ‌الفةه ترك اروج الى مكة وجالس للنذريبن فاجتیع اعاب داود عند اب تان اکان على 
ذلك حتى سبع ليلة مناديا يقول فاما الزبد فيذهب جفاء واما ما ينفع الاس فيمك ف الأرض فما 
السلام ارية القبطبة لا ولدت ابراهیم وحدیٹ ابن عباس رض الله عنما عن‌النبی صلی اللهعلیه 
وسام يما إمة ولدت من سبدها فوى معتقة عن دبر منة صار بيانا لأن اراد بةوله اعتقها اى ثبت 
فيها حى الارية قوله ولأن الإزثية قد حصلت الى آخره وهذا لان المائين قد اختلط بجيث لا 
يمكن البز بینهما * والبه اشار عر رض اللهعنه فقول وقد اختاط مرمكم باعوممن ودما و کم بدمائهن 
ولم برد به نفس الأختلاط بدليل ان الاستيلاد لو كان بالزنا لاصير ام ولد له متى ملكها وانما اراد به ما 
ثبت بسبب الأختلاءا وهو حرية الولد كن بشرط ان يكون‌الولن منسوبا اليهيا بدليل ان‌المولى لواعتق 
ما فی بطن جارینه لم یثبت لها حق العتق فاو کان ثبوت حق العتق لا باعنبار الأتصال بالود ار ليثبت 
هنا وعیٹ لم يبت تل هلی انه غیر مبنی علی هذا بل هو بنا'علی جزئية حصلت بین الواطی *والوطرة 
بواسطة الولن بل حصلالاتعاد ببنهما لان اضافة الول الى كل واحد منما على سبيل الكيال دلبل اغادهيا 
والجزقية واناد كل واحن منهما يوجب الجزقية الا ان هذاالأغاد حكيىغيرحقيقى فبوجب حى المرية لا 
جقبقنها وبعد الأنةال ايضا تبقى الجزقية حكما لاحقيقة فاوجب كما موبلا الى ما بع الوت وله 
وبقااليزقية كما باعتبار النسب وهومن جانب الرجال اى بقااليزقية حكما انما يكون جكمجزثية مؤكدة 
بثبات السب والأصل فثبات النسب هوالأب * فان الولد ينس الى ابيه والأم تنسب اليه بو اسطة 
الولں فلہذا تثبت تثبت الإزقبة فى حتهم لأف قهن حنى لوتزوج عبد حرة ثم ملكت المرة زوجها وقں ولت 
نه لم ثبت له حت مڑہل الى سوا تی لات بها ق وله أن E‏ 
به آنه (ذ( امکن تکمیله بان يتملك نصيب صاحبه بالضمان % 5 


ا س ا ا ا ا ا س د ا را 


او جود 


Cw 
الهدايةمع الحفاية كتاب‌العتاق بإبموي اب الندبير الإلدالفاق‎ 
لوجود الانع نه فلا بد من الدعوة بينزلة ملك البمين من غير وطى* جلا العقد لان الول نعين‎ 
مقصودا فيه فلا حاجة الى الدعوة (فان جات بعں ذلك بولں ثبت نسبه بغر اقرار) معناویعں اعترانی‎ 
منه بالواد الأول لأنه بدعوی الولند الول تعين الول مقصودا منپا فصارت فراشا كالعقودة بع النكاح‎ 
الأ انه اذا نفاه ينتفى بغري ) لأن فراشما ضعينى حنى يماك نقله بالتز وج جلاى النكرجة هين لإ‎ ( 
ینتفی الولن بنفيه الا باللعان لتأ کن الغراش حتى لأيملك ابطاله بالتز وج رھدا الذی ذکرناہ عم فاما‎ 
الديانة فان كان وطئما وحصنها ولم يعزل عنها یازمه ان يعترن به ويدعى لان الظاهر ان الوب منه‎ | 
وان مزل عنما اولم بحصنما جاز له ان ينفيه لان هذا الظاهر يقابل ماهر آجر هذا روي دنا حنبفة‎ 
رحة الله تعالی مايه وفیه روایتان اخریان عن ابی پرسف وعن عمد رحم‌یا الله ډکرناهما ف ڪفاية‎ 
النتہی ( وان زوجما فجا ت بولب فهو ف حكم امه ) لإن حف الحرية يسرى الى الولن كالتب بير الأنري‎ 
| ان ولب الحرة حر وول القنة رفیف ( والنسب يثبٽ من الزوج ( لأن الغراش له وان كان النكلح فايب‎ 
اذالفایت ماعق بالصعع فى حق الأحكام ولو ادعاه الولى لا يثبت نسبه منه لأنه ثابت الةسب من غير‎ 
ويعتق الولد ونصير امه ام ولدله لأقراره (واذا مات المولى عتقت من جميع الال ) ميث سعبب بن‎ 
اليب ان النبى صلى الله عليه وسلم امر بعتى امات الأولاد * * * * إن لاييعن‎ 


اما آذا لم یمکن تکمبله بان اسنولں مدبرة مشتركة بینه وبين غیره یقتصر على نصیبه عنں ایی حنيفة 
رجمه الله قله لوجود الماع وهو د هاب التقرم عن ا حنيغة رحمه الله ونقصان القيمة عندهيا 
قله الآ انه اذا نغاه ينتفى بقوله اى من غير لعان*وف المبسوط وانمايملك نفيه ما لميقضالفاضى 
به او لم يتطاول ذلك فاما بع فضا القاضى فقت لزمه بالقضاء على وجه لا يبلك ابطاله وڪذلك پعن 
التطاول لأنه وج منه دليلالاقرار ف هنهالمدة منقبولالتهنية ونجوه فیکون‌کالتصرع بالاقرار واختلانهم 
فى مدة التطاول وق سبق فى اللعان قوله فان كان وطئها وحصنها الراد من التحصين هو ان 
جحفظما ء.ا وجب ریبة‌الزنا وان عزل عنها او لم ڪصنما جاز له ان بننبه قوله لان هذاالظاهز 
وعو ان يكون الولد من الول باعتبار ان (لظاهر عدم الزنا يقابل اهر آخر ای يعارضه باهر آجر 
| وهو أن يكون الولد من الزنا اوجود احد الدليلين وهما العزل وعدم التعصين * وهذل مراوى عن 
ابي حنيفة رحمة الله تعالى عليه قله وفیه روایتان اخریان عن ابی یوسف وعن عیب رحمهماللله 
تعالی ای ۶ن ا وال رواية ويدل عليه اعادة ية عن * روی عن ا يوسن رجمة الله تعالی عليه 
انه اذا وطتہا ولم یستبر ثا بعں ذلك حنی جاءت بالولں فعلیه ان یدعیه سواء عزل غنها او لم یعزل 
جصنها او لم عصنها تسيا لاان لها وحملا لأرها على الصلإح * وعن #مد زحيء الله انه قال لا ينبغى 
له ان یدع النسب اذالم یعام انه منه ولکن ینبغی له ان بعنی الولں وستمتعبها وتښوا بع موت 
لان ابتاعاق نسب ليس منه لأإجل شرعا فيعتاط من‌الجائبين قوله وان كان النكاح فاسدا * وفى 
الأيضاح اراد بالفاسد هنا ما اذا اتصل به الأخول وهو جين فى اثباب النسب ماعق بالنكاج الج 
وكان الفراش فبه ما هو الثابت فى الأكاح الع فان افوى من فراش ام الولب قوله ولواډعاه 
الول لإيثبت نسبه منه لأنه ثابت النسب من غبره ويعتى الول وتضيرامهام ولدله لإجتمال ان کون 
الولن ثابت النسب من المولى بعاوى سبق النكاح اوشبهته بعد النكاح الأانهذاالأحتما غبرمعثبر جى 
السب لمبوت النسب من الزوج واستغنائه + E NESR‏ 


الهدايةمء الحغاية ‏ كتب‌العتاق بل ٠ه‏ باب‌الندبير الجادالتاق 


وان لأيبغن فی دین ولأبجعان من الثلث ولان الحاجة ك الول اصلية فتقدم لی حق الورثة والدين 
کالتکغین جلاف التدبير لانه وصية با هو من زواؤن الماع ( ولاسعاية عليما فى دين الولى للغرماء ) 
لارو بنا ولاتهالیست بمال مثقوم حت ی لاتضین بالغصب عند ابی حنبفة رمه الله‌فلا ينعا بهاحق الغرهاءکالقصاص چلاق 
الدبر لانه مال متقوم ( واذا اسامت آم ولد النصرانی فعلیما ان تسعی ف قیمتما ) وهی بمنزلة لكاتب 
لاتعتى حى نوّدئ السعاية * وقال زفر رحمه الله تعتق فى الحال والسعاية دين علبما * وهذا الخلاى 
فيا اذا عرض على الولى الأسلام فان فان اسلم تبقی على حالما ٭له ان ازالة الذل عنما بعدمااسلمت 
واجبة وذلك بالبيع اوالأعثاق وق تعذر البيع فتعين الاعتاق * ولنا ان النتار من الجانبين ف جلها 
مكانبة لأنه يندع الذل عنما بصیرورنپا حرة يدا والضرر من الذمی لانبعاثها على لكسب نيلا لشرق 
(رية فيصل الذمى الى بدل ملكه اما لو 'اعتقت وهى مفلسة تنوانى فى الكشب ومالية ام الول يعتقدها 
الذمى متقومة فيترڭ ومايعتقده ولأنها ان ام تکن منةومة فی عترمة وهذا یکفی اوجوب الضمان کمافی 
القصاص المشترك اذا عنا اح الأولياء جب الال للباقين ولو مات مولأها عنقت بلاسعاية لانها ام ولك 
له ولو عجزت ف حيوته لأترد قنة لأنما لوردت قنة اعيدت مكانبة لقيام ا لموجب ( ومن استوان امه غبره 

بنکاح ثم ملکها صارت ام ولد له ) * وقال الشف رة الله تعالی‌علیه لا تصیر ام ولت له ولواستولدها 
پيلك ټبين م استعقت م ما نصیر ام ولد له عندنا* وله فبه قولان وهوولں المغرور* له انپا علقن 
برقیی فلاتکون ام ولں کیا اذا علقت من الزنا م ملكها الزانى وهنا لأن امومية الوا باعتہار علوق 
الولن حرا لان جز الأم فى تلك الال والز* لاجخالى الكل ¥ KK KH KHOR‏ 1 


من انب فبشى 'معنبرا فى حق 'الأم الانها #تاجة الى حق امية الولد جلا ما إذا اقربالاستيلادبالزنا 
لانه احتمال للنسب تصر جه بالزنا قله وان لابعن وف بعض الس وان لايسعبن ڈوله 
فلا تعلق بها حق' الغرما“ كالقصاص يعنى اذا مات من له القصاصس وهو مدیون فلیس‌لارباب‌الديون 
ان يأخذرا من عليه الغصاص بدينهم ويستوفوا منه ديونهم بمقابلة ما وجب عليه القصاص من مديونهم 
لان القصاص لبس بيتغوم حتى يأخذوا بمقابلته شيا متقوما * وقيل معناه (ذا قنلالمديون شغصالايقدر 
الغرما على م ولى القصاص من استيغاء القصاص * وقيل معناه اذا قتل رجل مديونا والمديون قرعا 
فلا يقدر الغرما* على مع امديون عن العنو ق وله ومالية ام الود * جواب عما يازمعلى ابعنيفة 
رحمه‌الله ان مالبةامالولكد غر هتقو مه عغله* فاجاب‌بوجهین احد هما أنماليةامالولدمتقومة فیاعنقاد الذمی 
فبترك وما يعتقده كما فى مالية الخمر والثانى ان مالبة ام الولن وان لم نكن متقومة ولكن ملكه فبماعترم 
وق احتبس نها بیعنی من جپتها وهنا يكفى لوجوب الضمان كالقصاص فانه ليس بمال منقوم ثماذا 
احتبس نصیب الشریکین بعفوصاحبه یازمه بدله * فان قیل‌لوکان احتراما فیا اوجوب الضمان ينبغى 
إن يجب الضمان بغصب 1 الولد لا انپا حرام التعرض بالغصب ت ذلك لعجب الضمان به عند اي 
حنبغةرحم» الله * قلنا نما لم جب الضمان به على قول لأن مبنى ضمان الغصب على المائلة لنولهتعالى 
فامتدوا عليه بيثل ما اعتدى عليكم لان الغصب من الأعثداء ولأ مساواة بين ما ضمن به ما لمال وبين 
مالبة آم الولد لأنها غبر متفومة فلما لم تثبت المساواة لم #چب ا لضمان لهذاالمعنى * فول ليام الموجب 
وهو وجو ازاله الذل نها بعد ما اسليت *+ * * * * * *٭« * + قولى 


ولنا 


ی فن و و Bw‏ و و و وو نی و zz‏ ووی ت ` 
الهداية معالكغاية كتاب‌العتاق فط ومو باب ‌التدبير الجادالثای 


# ونا إن السبب هو الإزقية 5ى ها دكرنا من قبل والبرة أن ت وا تة الول الوا آل 
كل واعد ممما كملا وقن ثبت النسب فثثبت الجزقية بهذه الواسطة جلاى الزنا لأنه لا نسب 
فی لاواں الى الزانی وانہا یعتق على الزانى اذا ماكه لأنه جزرّه حقبقة بغر واسطة نظي من اشترى 
آخاه من الزنا لأ يعتى لأفه ينس اليه بواسطة نسبته الى الواان وهى غير ثابتة 7 ارب 
ابن فچا۶ت بولں فادعاه ثبت نسبه منه وصارت ام واد له وله قتا ر2 108 22ا 6ا6 8 ) 
وق ككرتا اأسكلة بدلادايا ف كناب النكاح من هذا الكتاب وانما لإ يان د اا 0 ا ر 
الاصل لاستناد املك الى ما قبل الأستيلاد (وان وطى* اب الأب 2 بقاء الأب لم يبت النسب) لأنه 
لأ ولاية لاجد حال قيام الاب (ولوكان الأب مينا يثبت هن الجدكا يفيت ن من ا 1 ا 
عن فقل الأب وكذر الأب ورقه بمثزلة موتهلانه قاطعللولاية ( واذا كانت الارية بين‌الشريكين فجائت ٠‏ 
ہواں فادعاه احد‌هما ثبت نسبه منه) لأنه ابت السب ف نصفهلصادفتهملكهثبت ف الباق ضر ورةانهلایاجزى 
لما ان سببه لایاجزی وهوالعلوق اذالولدالواحدلاينعامن‌مائين ( وصارت ام ولد له ) لأن الأسنيلاد 
لايتجزى عندهما وعند ابي حثيفة رحمة الله تعالى عليه يصیر نصیبه آم ولں لے ثم تلك نصیب صاحبه 
اذ هو قابللليلك ( ويضين نصنى عفرها ) لانه وطمىءجارية مشت ركة اد املك يثبت حكما للاستيلادفيتعتبه 
املك فنصيب صاحبه جلانى الأب اذااستولد جارية ابنه لان الماك هناك يثبت شرطا للاستيلادفينةدمه 
فصار واطعًا ملك نفسه ( ولأيغرم قيمة ولدها ) لان النشب يثبت مستندا الى وقت العلوق فلم ينعاى 
شى مته علل ملك الريك ب اجا ي د جاج ا جاع )ا واناد 


قوله ولنا ان السبب هو الجزقية اى الجزفية مع النسبة الى الأب لأنه اذا ثبت النسب من كل 
واحد منهما يضاق الى كل واحن منوما على سبيل الكمال فيصير هى منسوبة اليه باعتبار هذه الواسطة 
فصار نفسها كنفسه لا صار بعضا کبعضه م لو ملکه نفسه یعتق عليه من کل وجه فاما اذا مالك نفسه من 
وجه عت عليه من وجه هذا متقرر متی ثبت نسب الولں بنکاح اوملك فاما اذا استولد‌ها بالزنا واقر 
بذاك م le‏ يەر 1 ولده قیاسا وهو قول زفر رحمة الله تعالى عليه لأنه ولده حقيقة حتّى لومآکه 
يعتق عليه فكذا اما تكون ام وده * وف الأستعسان لأتصير آم وان له لأن الموجب لتق العتق لما 
صب ر ورتما منسوبة اليه بواسطة الولد ولم يوجد هنا لأن نسب الول بالز نا لأيثبت ولاتصير هى منسوبة 
اليه بدون هذه الواسطة وانما عتق عليه الول لو ملكه لأنه جزرّه حقيقة وكما لا یستد+م للانسان الاك 
على نفسه لا يسشديم املك دلی جزقه قوله نظبره من اشتری اخاه من الزنا اى اخاه لاب لأانه 
ینسب اليه ہواسطة نسبته الیالولں وهی‌غیر ابت فاما اذا اشتری اخاه لامس‌الزنا يعتق علي»قوله 
واذا وطی” جارية ابنه يريں با القنة لانما #ل التملك حى لو ڪانٽ مدبرة او آم ولد الأبن جبٹ 
لاينتقل الى الأب بالقيمة فوته باطلة ثم دعوة الأب انما نمع بشرطان اجار ية ف ملك الأبنوقت‌العلوق 
ووفت الدعوة وان لأعرج من ملك الأبن فيما بين ذلك حتى يمكناستناد الاك الى ماقبلالاستيلاد 
* قوله ولو کان الأب ميا يبت من اس ها ذا جات به بعت موت‌الأب ن اشر فصاعںا 
واما اذا جات به لاقل من ست اشر لأيثبت من الجن وله لاينعاق من‌مائين اى من ما رجلين 
ق وله جلا الأب ١ذ‏ استولب جارية ابنه لان املك هنا يبت شرطا لاسي لادفيتة دمه فصار اطعا 
ملك نغسه * فان قيل التملك انما يثبت ضرورة مع الأستيلاد فيثبت سابقا علبه فيبقى ما وجد من 
فعل الوطى” سابتًا على العلوق *# *٭+ + + + + x‏ ¥ + ٠ة‏ ف 


الهداية الكغاية ڪتاب التاق ۾ ٣٥‏ چ باب التدبير الإلدالفانی 


(وان ادعیاء معا ثبت نسبه منهما ) معناه اذا حمات على ملكهما * وقالالشافس ره الله يرجع الىقول 
إلقافة لان اثبات, النسب من شغصين مع علمتا ان الول لا ياخلى من ماقين متغذر فعيلنا بالشبه 
* وقں سر رسول الله صلی الله عليه وسام بقولالقائى ف اسامة رض الله عنه * ولنا كثاب ءمر رض الله 
تعالی نه الى شرع قهن امادثة لسا فلبس علیوما ولو بینا لبین‌هما وهو ابنهما روما وبرثانه * وهو 
للباقى منهما وكان ذلك بمعضر من الصعابة رض الله دنم اجمعين * وعن على رض الله فنه مثل ذلك 
* ولانهما استویا فی سبب الاساعقاق فیستویان فيه والنسب وان کان لا ینجزی ولکن تنعاق به احکام 
ماجزية * فما يقبل الأجزية يثبت فحتهما على التجزية * وما لا يقباةا يثبت فى حق كل واحد منهماكملا 
کما لو کان لیس مغه غیره الا اذا كان إحن الشريكين ابا للا خر او كان احدهما مسايا والاً خر ذميا 
اوجود الح فی حت السام وهو الاسلام وف حى الأب وهوماله من الق فنصيب‌الآبن وسرور النبى 
صلی الله عليه وسام فیما روی لان الكغار كانوا يطعنون فینسب اسامة رض الله تعالی عنه وکان قرل 
القائى مقطعا لحلعنم ضسر به (قال وكانت الامة ام ولن لهما) لصعة دعوة كل واحد منهماى نصيبه ف الولد 
فبصیر نصیبه منها ام وان له تبعا لولد‌ها (وعلی کل واحد منیا نمی‌العتر قصاصا بماله على الآغرویرٹ 
الآبن من کل واحد منیا میرات ابن کامل ) لانه اقر له بمیراٹ گله وهوحچة ف‌حقه (ویرثان منه میراٹ 
اب واحد ) لأستواثیا ف‌السبب + * * * ڪيا 
فغبر الك فينبغى ان يجب العقر * قلا الأستيلاد عبارة عن جميع الفعل الذى جحصل به الول فلم 
يتير تعد النعل مع اناد المطلوب فتقدم اللك على جيل الفعل قيقع الولى۶ ف الك قوله 
معناہ اذا حملت علی ملکہیا وانیا قیں بہنا لانه اذا کان الحہل علی ملگ احدھیا نکاحا ٹم اشتراھا هو 
وآخر فھی آم ولں له لأن نصيبه متها صار آم ولد له والاستبلاد لاجتبل النجزی فبثبت ف‌نصیب‌شربكه 
إيضا قوله وقال الشافعى رحمه الله چرجع الى قول القافة ھی جمع القائى وهم جماعة يعرقون بام 
يعرفون اولآد الاس بالشبه * تمسك الشافعى رحمه الله بيا قالت عائشة رض الله عنها دخلت على 
ا الماح ایر وهه تبري من الردر * وال آنا درون اعات ان عر اا 
مر باسامة وزیں ٭ وھہا نائہان تعت انی واحں وقں غطیاروّسہما وہدت اقںامھہا فقال هذه الاقدام 
بعضها من بض فسرور رول الله عليه السلام بقول القاى دلبل على ان قرله حجة ف السب *وقانا 
ان قول الةاقی جم بالغیب ودعوی بما استأثر الله تعالی بعلمه ف‌قوله تعالی ويعام ما ف‌الأرمام ولا 
برهان له فقرله مع (ذه كان فى وله قذنى (لعصنات ونسبة‌الأولأد الى غير الأبا وجرد الشبه غبرمعتبر 
الا تری ان اله تعالی کم باللعان بین الزوجين عل نفی السب وام يأمر بالر+وع الى قول القائى 
واعتبار الشبه وانما سر به عليه السلام لان الكفار انرا ياعنون فى نسب اسامة بن زيد لاختلاق لونهما 
وكانوا يعتقدونه ان عند القائنى عاما بذلك فكان قولالقاؤى ردا لطعن الكفار لا لأن قول القاى حجة 
فىالنسب شرما كذا ف المبسرط وله وهر للباقى منهما حتى اذا مات هذا الأبن يكون كل 
مبراث الان لذا الأب البافى ولا بجعل النصنى لمنا الأب والنصى لررثة الأب البت قله 
وکن تتعاق به احکام ماجز ية كالنةقة والأرث وولاية التصرنى ف ماله والحضانة وما لا يقبل الجزية السب 
لاي الا نكاح قوله وغل ڪل واحن منپما * # انف 


enn O 


الهداية مم الڪفارة ڪااب العتاق ي سو چ باب التدبر الجادالثاق 


كيا اذا اقاماالبينة (واذا وط۶ الولى جارية مكانبة#جات بول فادعاه فان صدةء[اكانب ثبت نسب الول 
منه) وکن ای‌یو سی رحبة‌اله تعالی‌ليه انه لاعتبرتمدیته تارا بالا يلعي ول ارب ابه ووجه 
الظاهر وهوالفرق ان المولى لايملك التمرى فى اكساب مكانبه حى لايتماكه والأب يلك تملكه فلا 
معتبر بتصد ي الأبن (قال وعليه عقرها ) لأنه لأيتقدمه اللك لان ماله من الى كاى لصعة الأستيلاد 
لا نذڪره (قال وقبية ولدها) لانه ف‌معنی الغرورحیٹ انه اعتیں دلبلا وهوانه كسب كسبه فلم برش 
برقة فيكون حرا بالقيمة ابت النسب منه (ولا تصير البارية آم ولدل) لأنه لاملكل فما ية كق ولل 
الغرور (وا ن کذبهالکانب ف النسب آم ثبت ) لا بیناانه لابد من‌نصدیقه (فلوملکه یوما ثبت نسبه منه) 
لقيام الموجب وزوال حق الكانب اذ هوالانع والله تعالى إعلم بالصواب % کتاب‌الاییا 


نصنى العقر فصاصا لا ل على الا خر * فان قبل لا فاؤرة فىوجوب العقرلأنه يصير قصاصا * فنا فيهفائذة 
فربیا بری* احدهيا عن حقه فيبقى حى ‌الأخر فتتوجه المطالبة قوله كما ذا اقاما البينة اى اذا 
اما البينة على شى*۶ واحد يكون ذلك الشى* بينهما على السوا* فكذا هذا واما اذا اقاما البينة على 
هول النسب فاكم هكذا قله وعن ایی یوسف رحمه الله انه لآ یعتبر تصدیقه ای لا یشترط 
تصديتى الكاتب بل يثبت بجرد دعوة الولى كما ف الأب والجامع بينهما ان جارية ا لكاتب كسب كسب 
الزلى ككذلك جارية الآأبن كسب كسب الأب اويقول للمولى ف الكانب ملك الرقبة وليسللابعلى 
الأبن ملك الرقبة ولا ملك اليد,بل للاب ف مال الأبن حت التملك وحقاللك اقوى من خف الت لبك 
فلما ثبت للاب نسب الولد من‌جارية الأبن بدون‌اللك على الأبن وعلى جاريته بغير تصديق الأبن 
فلان يغبت للهولى نسب الواد من‌جارية المكاتب بغيرتصديق المكاتب مع حقيقة الملك للبولى على 
المكاتب اولى الأ ترى ان اليولى لواعتق الكاتب يصع مع انه لأ عت فيما لأ يملكه ابنآدم فعلم ان 
اللك لامولى عليه ثابت قوله لصعةالاستبلاد لا ن كره وهوقوله حيث اعتم دلبلا وهو أن كسب 
کسبه وله وقيمة وادها اى وعلى الولى قيهة ولد جارية مكاتبة يوم ولد قله فلو ملکه 
يوما اى او ملك المولى يوما ولد جارية الكانب الذى ادعاه وكان لم يثبت نسبه عندالرعوة بسب 
تكذيب الكانب يبت نسبه عند ملكه اياه * وذكر ف المبسوط واذا ملك الولى الجارية اى ف صررة 
الغصديق يوما من الدهر صارث ام ولد له لانه ملكها وله منها وان ثابت النسب وان كڪذبه الكاثب 
ثم مکه وما ثبت نسبه منه لان حتى اللك له فى المعل كان مثبتا للتسب منه عن صعة دعوته الا انه 
إمننع صعة دعوته بمعارضة المكانب إياء بالتكذيب وقد ز الت هذه المعارضة حين ملكه لغبام الموجب 
وهو الأقرار بالاستيلاد و الله تعالى إعلم بالصواب + + ي كاب الايبان 


المدايةمع الكفاية كتاب موي الآييان . ٠‏ الجلدالای 
E E O ED‏ 


(قال الأيمان على ثلثة اضرب اليمين الغموس ويمين منعقدة ويمبن لغو فالغموشس هوالحلى على امر 
ماض ينعم الكذب فيه فهذه اليمين يأٹم فیا صادبها ) لقوله صلی الله‌عابه وسلم من حل کاذبا اذخله 
الله النار (ولا كفارة فيها الا النوبة والاأستغفار ) وقال الشافعى رحمة الله تعالى عليه فبا الكفارة لاتا 
شرعت رتم ذب هك حرمة اسم الله تعالی وقں تعٹق بالاستشاد بالل کادبا فاشبهالمعقودة * ونا انپا 
كبيرة عضة والكةارة عبادة * % % 


ہیں 


ETE EY EE 


ESESESES E 

اين 01 كان عن الذرة فال اله تعالی لاغننا مه بالبین وقالالشماخ ادا راية رفغت جن 
تلقنها عرابة باليمين * وف الشريعة عبارة من عقن قوى به عزم امالنى على الفعل اوالثرك وسبى هذ| 
العقد بها لأن العزيمة يتفوى' بها * واما شرطما فى الحالى كونه عاقلا بالغا وفى الحا ى كونه خبرا عتملا 
للضدق والكذب عندنا * وع الشافعى رحمه الله نفس احبر * واما حكمها فالبرحال بقاء اليمين اذاوجب 
قق البر * وقي به لأن من الأيمان ما لا جب تق البر فيها كما اذا حلنى على معصية والكفارة 
عنں فوات البر خلفا عنه * وهی نوعان یمین بالله تعالى اوصفته ويمين بغيره تعالى فالأولى مشروعة 
بالكتاب قال الله تعالى وتالله لأاڪيدن اصناکم والسنة قال صلى الله عليه وسام والله لأغزون قريغا 
والأجماع فالصابة رض الله تعالى عنم ومن بعدهم لفون * وذكر ف المبسوط ان‌اليمبن علىنوعين 
نوع يعرفه اهل اللغة وھوما يقصل به تعظم المةسم به ویسمون ذلك فسا الا آم لأإذصون ذلك بالله 
وف ااشرع هذاالنوع من اليمين اى تعظيم المغسم به لايكون الا بالله تعالى فر المستڪق للتعظيم بناته 
على وجه لايجوز هتك حرمة اسمه جال * والنوع الا خر الش رط والجزا* وهو يمين عند الفتماء لما فيها من 
معنى اليمين وهوالتع آوالابجاب ولكن اهل اللغة لا يعرفون ذلك لاه لين فيه معلى التعتليم * قال 
رض الله تعالى عنه الأيمان على ثلثة وجه اليمين الغموس وف بعض الخ يمين الغموس على الأضافة 
فی المغزب هرا لغة وسماعا * وفیه سیت غموسا لانم تغمس صاخبها ف‌الأسم مف النار فالغموس هى 
الل فلن مر ماين ردك ر الف لبي على ١ال‏ ما ن 01 1 ا 1 1 ع تا ل 
E‏ يعام خلافه وهى ليست ببمين على الحقيقة لأنالبمين عقب مشروع وهن »كبيرة عضة والكبيرة 
ضد:امشروع ولكن سما يبينا ازا لان إرنكاب هذ الكبيرة باسندمال صورة اليمين كما سى النبى صلى 
الله عليه وسام بیع يم الحرة بيعا لأن اركاب تلك الكبيْرة باستعمال صورة الببع * ثم الأ تنعت هذه اليمين 
فاا ا نانا ولك تورجب الد 00-906 القاتی زاح اله تعد مرجب ةا 
للكنارة فمن اصله #ل اليمين نفس لبر وشرط إنعتادها لقص الدعبع وعندنا #ل اليمين خبرفيه رجاء 
الصدق لأنها تنعقن موجبة للبر * ثمالكفارة خلنی عنْه عن فوات‌البر فار الذى لا يتصور فيه الصدق 
لأيكون علا لليمين والعقدلأينعقد بدونغله* وحجته قولەتعالى لايواخن کم‌الله باللغو فی ایمانکم ولکن 


الهدأية معالڪاية ڪتاب طس موي للايمان الجلد التاق 


حتى تتأدى بالصوم وتشتريا فبها النية فلا تناط بها جلاف العقودةلانها مياحة ولوان فبها ذنب فهرمتأغر 
متعلق باختبار مبنداً وما فى الغموس ملازم فيمتنع الالماق ( والنعتدةاجلنى على مر ق الستقبل آن 


يفعله او لا يفعله واذا حنث ف ذلك لزمته الكارة ) لتوله تعالى لا يوّاخذڪم الله باللغو فى ايماكم 


وکن يوَاخذڪم بيا عغدتم الايمان وهو ما ذڪرنا ( ويمين اللغو ان ڪلف على امر ماض وهو يظن 
انه ڪما قال والامر بخلافه فهذه اليمين نرجو ان لا يوٌاخذ الله بها صاحبها) ومن اللغو إن يول والله 
لزید وهو یظنه زیدا و انیا هو عیرو * والاصل فيه قوله تعالی لا یوخذکم الله باللغو فی ایمانکم 
ولكن يؤاخذكم الأ ية * * *+ # * + + + + + + + + + إل 


ولكن يواخذكم بما كسيت فلوبكم فاله تعالى اثبت الوّاغذة ف اليمين الكدوبة واليرين بهن ال42 
لاا مقصودة بالقاب * ثم فسر هذه الواخذة بالكنارة ف قوله وان يوٌاخذكڪم بيا عقدتم الأيمان معثاه 
بما قصدتم فالعةن هو القص * ومنه سميت النية عقدة فاوجب الكفارة موصولة باليمين بقوله فكفارته 
لان الفا للوصل * وقال فى آخر الاية ذلك كفارة ايماتكم اذا حلفتم والكنارة نفس الى نبا جب 
فى الغموس * والمراد بقوله تعالى واحفتلوا ايمانكم الأمتنام من الى * وحجتنا فيه قوله تعالى ان 
الذين يشترون بعهب الله وايمانهم ثمنا قليلا الا ية فقد بين الله تعالى جزا* اليمين الغموس بالوعين 
فى الا "خرة فلو كانت الكفارة فيها واجبة لكأنالاولى بيانها * وقال عليه السلام خمس من الكبائر لأكفارة 
فين وذكر فبا اليمين الفاجرة والعني فيه انها غبر معقودة لأن عقد البمين لاعظر ارللايجاب وذلك 
لا ياعتق فى الاضى والمبر الذى ليس فبه توهم الصدق والعق لا ينعت بدون عله كالبيع 
لا ينعتں على ما ليس بمال لحلوه عن موجب البيع وهو تيليك الال ولان الغبوس #ظلور عض فلا 
يصاع سببا للكفارة كالزنا والردة *# وهذا لأن الشروعات تنقسم ثلثة اقسام عبادة #ضة وسببها مباح مض 
* وعقوبة حضة كالمدود وسببها ناور معض*وكفارات وهى تنردد بين العبادة والعقوبة فمن حيث انها 
لاتب الأجز ا تشبه الةو بة ومن حي انهيعنى بهاو لأينأدى الأبنبة العبادة ویتادی‌بیادو عض العبادةكالصوم يشبه 
العبادة فینبغی ان ايكون با مترددا بين الحظلر والاباحة وذلك العتودة على امرف المستفبل باعتبار 
تعظيم حرمة إسم الله تعالى مباح وباعتبار هنك هذه الحرمة بالننث #تلور فيصاع سببا للكنارة * فاما 
الغيوس فحتلاو حض لان الكذب بدون الأبتشهاد بالله #تلور مض فمع الأستشهاد بالله تعالى اولى 
فلا يماع سببا للكنارة * ثم الكنارة تحب خلفا ن البر الواجب باليمين ولهذا لاب ف العتودة على 
امر فى الستقبل الا بعں ا لحنث لأن قبل الحنث ما هو الأصل قاثم وهنا انيا ينصور فى خبر فيه توم 
الصدق انه ينعقں موجبا للاصل 2 الكفارة خلفا ومعنى قوله تعالى ذلك كفارة ايمانكم اذا حلفتم 

وحنئتم کہا فی قوله تعالی فمن كن منكم مريضا اوعلى سغر فعدة من ايام اخر* والراد بقولة تعالى 
ولکن يوٌاخذكم بما كسبت قلو بكم الو اخذة بالوعين فى الأخرة قوله ولو ڪان فبا ڌنب فهو 
مغر ای لو كان ف ‌العقودة ذنب وهو انث بتك حرمة اسم الله تعالی فو متأخر عن وقت اليمين 
وش اليمين اذا وجد واما ااذنپ ف الغبوس وهو هتك حرمة اسم الله تعالی فمقارن فيمنعپا عن 
الأنعقاد فكانت البمن فى الغموس غير منعقدة فلما كان كذلك لم يلزم من وجوب الكمارة فى المنعقدة 
وجوبما فی الغموس ولانه قارنپا ما ينجلېا ولو طرء ليها رفعها فاذا قارنما م انعقادها كالردة والرضاع فى 
النكاح والمنعقدة ان جلى على امر فى المستقبل ان يفعله او لأينعله وهى #إوجوب المغظ اربعة انواع 
وع مناما جي # *# * * ج * + + ي ب ي بج + »+ x‏ 


الهدابةممالكفاية ‏ صاب عسي لابان ا لدالثاق 


الأ انه علقه بالرجاء للاختلاى ف تفسيره ( قال والقاصد فى البمين والمكره والناسس سواء) حى جب 
الكفارة لغوله صلى الله عليه وسلم ثلث جدهن جد وهز لن جد النكاح والطلاق واليمين والشافعى 

رحمه الله خالفنا فى ذلك وسنبين ف الأكراه ان شاء الله تعالى ( ومن فعل ال#علوفىعليه مكرها او 
نأجاا فور( عواة )لن لعل الغيق لا ينعنم بالأطة ل وهر الف وا ادا همل وهر مى دل ا 
جنون لنحقق الشرط حقيقة ولو كانت المكمة رفع الذنب فا لمكم يدور على دليله وهر المنث لا على 
حقيقة الذنب والله تعالى اعلم بالصواب es ROIs CES eI‏ 


#جب انمام البر فيما وهو ان ينعد على فعل طاعة امر بها او امتناع من معصية وذلك فرض عليه 
قبل اليمبن وباليمين یزداد وکادة * ونوع منها لا جوز فتلا وهو ان على على ترك طاعة او فعل 
معصية لفو له عليه السلام من حانى ان لأيطيع الله فلیطعه ومن حلفی ان یعصی الله فلا يمه ويرم 
يخير فيه بين الحنث والبر والحنڻ خير من البر فيندب فيه المحنث لقوله عليه السلام من حلنى على 
البمین ورای غبرها پرا منها فلأت بالذی هو خير ولیکنر یمینه وادنی موجبات الامر الندب * | 
ونوع يستوى فيه فعل البر والحنث ف الاباحة فبتخير بينما وحفظ اليمين اولى لظاهر «قوله تعالى ٠‏ 
واحفظوا ايمانكم وعتتا اليمين يكون بعن وجودها فعرفناان‌الراد به حفتا البر ومتى حنث ف هذه البمين 
فعليه الكنارة قوله الأ إنه علقه بالرجا“ * جواب عما يقال نفى الموّاخذة باللغو منضوص عليه فى | 
كناب الله تعالى والمنصوص مقطوع به فیا معنی تعلیقه بالرجاء * فاجاب بان صورة يمين الغو ختلى | 
فيما بين العلماء وانما عاق بالرجاءنفى المواخذة باللغو فى الصورة التى ذكرها وذلك غير معلوم بالنس 

قطعا فجاز تعلبتما بالرجاء قول للاختلاى فى تضيره وما ذكر ف الكتاب من تير اللغومروى 

عن زرارة ابن ا ارق * وعن ابن عباس رض الله عنما فی احد الروايتين * وروی عن #مل 

رحمة الله تعالى عليه انه قال هوقول الرجل ف كلامه لأ والله وبلى والله وهو قريب من قول الشافسى 

رحمة الله تعالى عليه فان عنده اللغو مانجرى على اللسان من غبر قصد ف الاضى كان اوفى المستقبل 

وهو احدی الروایتین عن ابن عباس رض الله تعالی عنه وروت عافشة رض الله تعالى عنها عن ٠‏ 
رسول الله صلی الله عليه وسام انه فال فى تفسبر اللغو لا والله ربلى والله * وتأويله عندنا فيما ۱ 
يكون خبرا عن الماضى فان اللغو ما يكون خاليا عن الفائدة والخبر فى الاض خال عن فاددة البمين | 
على ما قررنا فكان لغوا واما اىر فى الستقبل فعدم القصد لا يعدم فائدة اليمين وقد ورد الشرع | 
بان الهزل والجد ف‌البمين سوا والناس فى اليمبن ان يذهب عن التلفظا باليمين ثم ينذكر انه تلفظا | 
بلغا اليمين تاسيا بان يتل لغيره الأتأتينا فبغول بلى والله غير قاص للبمين*وفى بعض السغ ذڪر ٠‏ 
الامى* مكان الاس وهو ان يريد ان يسبع فجرى لى لسانه اليمين وله ولو كنت المكة 
رفع الذنب هذا جواب سوال وهو ان يقال الكنارة شرعت لاجل سترالذنب ولاذنب فى المجنون | 
اذا انى المعلوى عليه فينبضى ان لا تحب إلكفارة عليه فقال المكية وهو وجوب الكفارة داقر مع دليل 
الذنب وهو المحنث لامع حقيقة الذنب كوجوب الأستبرا؟ دائر مع دلبل شغل الرحم وهو اجان 
اللك لا مع حقيقة الشغل حتى انه جب وان لم يوجدالشغل اصلا بان اشترى جارية بكرا اواشتراها 
من امرأة والله تعالى إعلم بالمواب E e‏ 


باس 


( فال و البمین الله تعالی اوباسم آخرمن اسما“ الله تعالى كالرحمن والرحيم او بصفة من صفانه الى 
بعانى با عرفا كءزة الله وجلاله وكبريائه ) لأن الحلف با متعارنى ومعنى اليمين وهو القرة حاصل 


وهو الطر او الينة والغضب والسعا یراد بهما العقوبة ( ومن حلنی بغبر الله لم يکن الفا ڪالنبی 
| والكعبة) لفرله صلى الله عايه وسام من کان منکم حالغا فلیعلی بالله او لیذر (وکذا اذا حلی بالقرآن) 
| لانه غبرهنعارنی قال رضی الله تعالی عنه معناه ان پقول والنبی والغرآن اما لوقال انا بری منه‌یکون 


0 E E O O E E Gy 


با ما کون يمبنا ومالایكون يىينا 6046 

وله واليمين بالله تعالى اى بهذا الاسم اوباسم آخر من اسماقه كالرحمن والرحيم أو بصفة من 

صفانه فالأسم هنا عبارة عن لفظ دل على الات مع صفة كا لرحمن والرحيم والعالم والصفة عبارة عن 
الصادر النى تحمل عن وصنى الله تعالى باسيا* افاعيلها وجميع اسما الله تعالى فى ذلك سوا 
تعارنى الناسءالحلى به اولم يتعارفوا هذا هو الظاهر من مذهب (صعابنا وهو الصعبع لأن الى 
باسم الله تعالی ثبت بقوله عليه السلام فمن كان متم حالفا فليعلى بالله او لیذر والحلی بسافراسماقه 
حالف بالله وما ثبت بالنص اوبدلالته لا یراعی فيه العرى * وقال بعض اصعابنا ڪل اسم لأیسمی به 
غير الله گالرحمن فهو یمین وما یسمی به غير الله تعالی کامکیم‌والعلیم والقادرفان اراد به يمينا فهو 
یمین وان لم یردبه يمينا لم يك يمينا قوله من صفاته النى على بها عرفا كعزة الله وجلاله 
وڪبر ياوه * وقال العراقيون من مشاختا الحانى بصفات الذات كالقدرة والعظية والعزة والجلالة 
و أكبرها؟ بين والاىبصفات النعل كالر حية والسخط والغذل والرضاء ليس بيمين وفالوا صفة الات 
ما لابجوز ان يوصف بضده وصنة الفعل ما جوز ان يوصنى بضده فانه يقال برض بالأبمان ولا برض 
بالكفر * وقالوا ان ذكر صفات الزات كذ كر الذات وذكرصفات الفعل ليس كذ كرالذات * والجلى 
بالله مشر وع دون غبر الله * قالو( وهذا الْطريى غير مرضى عندنا لأنهم يقصدون بهذا الطريق 
الأشارة الي مذهبهم ان صفات الله تعالى غبر الذات وا مذهب عندنا ان صفات الله لأ هو ولأ غيره 
وكلها قديهة فلا يستقيم الفرى بين صفات الذات وصفات النعل *والأآع وهو اختبار مشااع اا 
النهر ان الأيمان مبنبة على العرنى والغادة ولهذ| قال عمد رحمة الله تعالى عليه و امانة الله أنه يمين 
ثم لا ستل عن معناه قال لا ادرى فكنه وجد العرب لفون بامانة الله تعالى عادة فجعاها يمينا * وقيل 
ف معناه انه يتعذر الأشارة الى شى* بعبنه على الخصوص انه امانة وا لحلنى به متعارى فعلمنا أنهم يريدون 
به الصنة فكانه فال والله الأمين * وحكى الطعاوى عناصعابتا انه ليس بيمين لأنه عبارة عن الطاعات 
قله ولأنه يزڪر وير اد به العلوم * فان قيل يقال انتاروا الى قدرة الله والراد المقدور ثم 
قوله وقدرة الله يمين * فلنا هذا متعارنى او على حذف المضاى اى الى اثر قدرة الله وله 
ومن حلف بغير الله لم يكن حالفا * فان فيل قن اسم الله تغالى بغبر ذانه:وصنانه ڪنو اه تعالى 
الى الل [ويشى كان ينبفى ان ٠يكون‏ القتم بغي اله مدر رف ا ا ا 
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الهدايةم م الحماية كتاب الايمان بابمايكون يمينا هل ١‏ ومالايكرن يمينا ا للد الثاى 
لان التبرى منوماكتر (الواللى زو النسموحرون القسمالواوكفرلمراله دا با كفرله باهوالتا "كفو _ 


al‏ لان كل ذلك معود ف الأيمان ومذكور فى القرآن ( وق يضر ارف فبكون حالنا كغوله 
الله لا افعل ڪڌا) لأن حذف الحرنى من عادة العرب ا#جازا * ثم قبل بنصب لانتزاع ری خافن 
* وقيل جخفض فتكون الكسرة دالة ملى ال#عذونى وكذا اذا قال لله فى (لمختار لان الباء تبدل بها 
قال الله تعالی آمنتم له ای آمنتم به ( قال ابو حنیغة رحمه الله اذا قال وحق الله فليس چاق ) وهو 
قول #مد رحمه الله تعالی واحدی الروایتین عن ابی يوسن رحمه الله تعالی * وعنه روایة اخری انه 
کون یه‌ینا لان احق من صفات الله تعالی وهو حقیته فصار کانه فال والله الى والحای به متعارنی * 
ولا انه يراد به طاعة الله تعالى اذ الطاعات حقوقه فيكون حلفا بغير الله الوا لو قال والحق يكون 
يمينا ولو فال حفا لأ يكون يمينا لان الى من إسماء الله تعالى والنكر يراد به تقيق الوعت ( ولو 
قال اقسم او اقسم بالله او احای او احلی بالله او آشں او اشوں بالله فهو حالى ) لان هذه الا لغاظا 
«ستعملة فى الحانى وهه الصيغة لاعال حقيقة وتستعمل للاسنتبال بقرينة فجعل عالفا فى الال والشهادة 
يمين فال الله تعالى الوا نشهد انك لرسول الله ثم قال انخذوا يمانم جنة والعاى بالله هو المعهود 
الشروع وبغبره #ظور فصرنف البه * ولهنا قل لا تاج الى النية * وقيل لأ بن منها لأحتمال العدة 
واليمين بغير الله ( ولو قال بالغارسية ) سوکنں میخورم خد ای ( بکون E‏ لانه لاعال * ولو فال 
سو کنل خورم قبل لا يكون يمينا * ولو قال سوكند خورم بطلاق دم لا يکون يمينا لعدم التعارنى * 


العبدعن تعظليم غير الله بالقسم فيب عليه الأنتهاء وما الله تعالى فله ان يثبت الحرمةلماشاء اى وقت 
شاء وليس للعبد ذلك * وف النهاية وما اعتاد الناس من الى بالفارسية بيان وسر توان اتف 
آنه حى واعتقں ان البر به واجب يکر ڪذا فى اسن الشرائع * وذكر ف تنمة الفتاوى قال على 
الرازی رحمه الله اخانى على من قال جيرتى وخيرتك وما اشبه ذلك انه يكفر ولو لا إن الغا 
يةولون ولايعليون لقلت أنه شرك لانه لأ يمين الا بالله * وانما جعل الله اليمين بالله ليرعوى الرجل 
ای ليتنع اذا ذڪر الله فلاعلی هو واذا حلنی بغیر الله تعالی فکانه اشرك معه * وال ابن مسعود 
رض الله عنه لأن احلف بالله اذبا احب الى من ان احلى بغير الله صادفا وله لان التبرى 
منچما كفر وتعلیف الکفر بالشرط یمین کما ادا قال ان فعلت کنا فانا پهودی قوله وعنه رواية 
اخری ای عن اې بودن رحمه الله روابة اخری انه یکرن بمينا ق وله لان الى من صنات الله 
تعالی اى من اسمائه الدالة على صفة الحقية فتكون الأضافة للببان كما تضانى الصغة الى الموصوفق فى 
قولېم جر د قطيفة وخابية خبز فکانه قال والله الق وله ولما انه یراد به طاعة الله تعالی ای 
امف اذا اضينى الى الله تغالى يراد به الطاعات فقن قبل لرسول الله عليه الصلوة اوالسلام ما حى 
الله على عباده فقال ان 1 یشر کو په شیا ویعبلوه ويقبمواالصارة ویوتواال زکوة والحاىق با اعات لا 
يكون يمينا لائه حلف بغير الله بخلان ما لر قال وال لانه من اسماء الله تعالى وله ولو قال 
حا لا يكون يمينا لان المتكر يراد به تعقيق الوعن اى يكون لتاكيد مضمون الجملة ومعناه افعل هذا 
لا عالة کما فی قولهم هذا عن الله حتافلا يكرن يمينا وله ولو قال اقسم اواقسم بالله اواحای 
او احاف بالله او اشن او اشد بالله فہو حال ای اذا ذکر المقسم علیہ کہا اذ( قال افم لا فعلن 
کنا او لا افعل کنا لان الحاى بالله هو الشروع فصر اليه * ولہن! فيل لا تاج الى النية وقيل 
لأب منهالاحتمال المد ةقولهراليمين بالكسر عطناعلى العدة اى لانم جتمل الأستقبال و تمل اليمين بغيز 
الله تعالى -*+ *+ *٭ا * *٭* *%* * 
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الهداية مع الحفاية ڪتاب الايماراا باب مايکون يمينا پګ ر ب که ومالایگر نبنا الجلدالثان 
( قال وکذا قوله لعمر الله وایم الله ) لان عمر الله بقاء الله ویم الله معناه آیمن الله وهو جمع مین 
* وقيل معنا والله وايم صلة الو اووالحلى باللفظلين متعارى ( وكذا وله وعهن الله وميثاقه ) لان العو 
یمین قال الله تعالی واوفوا بعدالله وا لیاف عبارةعن الد ( وکن |اذاقال‌علی‌نذ‌زاونذر الله ) لغوله صلی 
الله‌علیهوسلم ومن‌نذر نذرافلم يسم فعليه كفارة یمین ( وان قال ان فعلت کذافهو یېږدی اکان ۴ 
كافر يكون يمينا ) لأنه لا جعل الشرط عاما على الكفر فقن اعتقده واجب الأمتناع وقد امن القول 
بوجو به لغبره عله يمينا ڪما نقول فى تخر بم الال * ولو قال ذاك لشىء قد فعله فهو الغموس ولا 
يكر عبار | بالستقبل * وقيل يكر لانه تجبز معنى فصار كما اذا قال هو بهودی * والصعع انه لإ 
يكر فی‌ما ان کان یعلم انه یمین وان کان عنده انه یکر بای یکر فما لان رضی بالکثر حیث 
اقںم على النعل ( ولو قال ان فعلت ڪنا فعلى غب الله او سغط الله فليس جالى ( لأنه دعا“على 
نسە ولا يتعاق ذلك بالشرط ولانه غبرمتعاری ( وکنا اذا قال آن فعلت كنا فانازان او سارى او 
کات یر ار کل ر لان حرمة هذه الأشياء تعتمل السخواامبديل فلمنكن فى معنى حرمة الاسم 
اة لش ابتار > ها ج ج ي جانا »ي ي + »4 الل 


قله وکنا قوله لعمر الله * العمر بالضم والفع البقاء الأ ان الع غلب فى القسم لأ يجوز فيه 
الضم والبقاء من صنات الذات فكانه قال والله الباق وهو معطرى على قول ولو قال اسم وام الله 
معناه ایمن الله وهو جمع يمين فاخففت الهمزة وحذف النون للقسم * وهنا مذهب غوى الكوفة 
*وقيل معتاه والله وام صلة وه وقول البصريين * رڌهب سيبويه الى انها كلية اشتقت من اليمين‌ساكنة 
الأول فاجتلبت الهمزةٍ لتعذر النطق بالساكن كما اجتابت ف ابن واشباهه فعلى هذا لا تكرن الهمزة 
#ففة لسم وکذا قوله وعهدالله وميثاقه لأن العو يمين اذا لمال بالله عاهد الله ان يغعل ذلك الشء 
اولایغعله یدل عليه قوله تعالی واوفوا بعد الله اذا عاھدٹم ثم قال ولا تنقضوا الآیہان ہعں توکیںھا 
والميثاق بمعنى العهں وكذ| الذمة * ولهذا يسمى العاهن ذميا وكذ| اذا قال على نذر اونذر الله *وفى 
اننهاية اعام آن ههنا اربع مسال * الأولى ان ینذر نذرا مطلفا بان يقول لله على نذر آونذر الله 
سب فعليه كقارة يمين # وهذا الا لتزام لكفارة اليمين ابنداء بهذ العبارة قال عليه السلام من نذر 
نذرا ولم يسم فعليه كفارة اليمين * والثانبة ان يقل لله تعالى على صوم يوم الجمعة اوقال على نذر 
صوم يوم الجمعة فعليه الوفابه * و الثالثة اذا علق نذره بشرط كما ذكرنا فعليه الوفاء بياسمى * والرابعة 
ان یغول على نذر ان لا افعل کنا إو على نذر الله ان لااذعل کذا فہذا پنعتں يمينا وموجبه موجب 
اليمين كذ| ذكره الأمام بدر الدين الكر درى رحبة الله تعالى علبه وله وان قال ان فعلت 
ڪذ| فهو بهو دی او نصرانی او ڪافر يكون يمينا * وعند الشافعى رحمه الله لأيكون يمينا لأنه علق 
الفعل بيا هو معصبة فصار ڪما لو قال ان فعلت كذا فانا زان وغوه * ولنا ما روى عن ابن عباس 
رض الله تعالی عنه أنه قال من حلنى بالتهود والتنصرفمو يمين ولانه لا جعل ذلك الفعل علما على 
الكذر فقب إعتغده واجب الامتناع لان الكفرواجب الامتناع مكذا ما هو علم له وقداتكن القول بوجوب 
الامنناع لغبره بعل یمینا کہا فى تعريم املال اماالتشبه بتعريم املال فانه لا علق الكغر بالدخول مثلا 
فق حرم الدخول من حيث جعله علما على الكفر لاته جعل الدخول شرطا للكفر وشرط الكفر حرام متا 
لله خالصا لا جخل جال فصار بمعنى ريم البمين كثاية عن ه كاعر يم الال فكانةو له جولته شرطاللكةر وقوله 
حرمته واحدا و لأن اعلام الكفر حرام كشن الزنار ولبس قلنسوة المجوس وهنا قن جعله ليا فصار 
راما وما گان قصده الى جعله علما فان لم بجعل ا 


الود ةمع الكفابة كتاب الايمان ‏ وط ١سب‏ فصل ف الكنارة الجادالانى 
E mT‏ 
ل فى الكارة 8 
( قال كڪفارة اليمين عت رقبة #جزی فنها ما +جزی ف الظہار وان شا كسا عشرة مساڪبن ڪل 
واحن وبا فما زاد وادناه ما تجوز فيه الصلوة وان ثا* العم مشرة امساكين كالطعام فى كفارة الظمار) 
* والأاصل فيه قوله تعالى فكنارته اطعام مشرة مساكين الابه وگلمة او E‏ فكان الواجب احد 
الاشيا* الثلثة ( قال فان لميقدرعلى أحد الأشيا“ الثلثة صامثلثة يام متتابعات ) * وقالالشافعى رهه الله 
جخيرلاطلاق النص * ولنا قراءة ابن مسءود رض الله تعالى عنه فصيام ثلثة ايام متنابعات وهى كالغبر 
امشور ثم الم نکر رف الكتاب ف‌بیان‌ادنی الکسوۃیر وی عن #مد رحیه الله وعن انی حنیفة وای ہو سی‌رخم ما 
اله أن آ5 046 بتر كامة بدنه ,حتى. لا تجوز السرأويل وهر المع لان لا بسه یسبی ار انا ف 
العرفى لكن ما لا جزيه عن الكسوة جزيه عن الطعام باعتبار القيمة ( وان قدم الكفارة على المحتثن 
ام جزه ) وقال الشافعی رحمه الله يجزيه بالال * ٭* *٭* ج # » *٭ * ٭ لى 


ڪٽڪر يمه بلفظه وان کان لا کرم ثم التعريم يمين فكذلك جعله علما على الكةر جلاف قوله انا زان 
ووه لان حرمة الكفر لا بجحتملل#الستقوط والسخ اکرہ ية هتك الأسم وحرمة هذه الأشياء تعنمل السخ فام 
يكن نظلبر هتك حرمة الاسم غلم ټین يمينا وها اذا كان فى المستقبل فاما اذا كان فى الاضى بشى* 
قب فعله فهو الغیوس ولا یکغږ اق آالروی عن آایی یوس رحمه الله اعتبارا للماضى بالستقبل وهذا 
لانه قصد به اليمين ولم بقص به تحقبقه * وقال #مں بن مقاتل يكف رلانه علق الكفربما هوموجودوالتوليق 
بشی۶ کان تاجبز فکانه قال هو گافر * والاصع‌ائه‌ان کان‌الرجل عالا يرن انه یمین لايكةر به ف‌الاضى 
والمستقبل وان كان جاهلا وعنده انه يكغر يكةر به فى الاض والمستقبل لأنه اذا قدم على ذلك الفعل 
وعنذه انه يكر به فقد رضى بااكةر والله تعالى اعلم بالصواب * * % 
ا فصل نی الکارة ا یو ر 


قله قال كنارة البين متف رقبة اى اعتانى رقبة قول وادناهما تجوز فيه الصلوة وهو 
کالسراوبل وهو مروی عن عمد رحمه الله * وف رواية اخزی عنه انه قالان‌اعطى الرجل !جوز وان 
اعطى الرأة لا يجوز لانه اذا اعطى الرجل سراويل فق اعطاه ما يستر به عورته واذا أعطاه الرأة لم 
le‏ ما یستر به عورتپا کذا فى الذخبرة لكن ما لا #عزيه عن الكسوة +جزيه عن الطعام فانه لو اعطى 
کل مسکین هنی ثوب لم #جزيه عن الكسوة لأن الأكساء به لا صل ولكذه يجزيه من الطعام اذاکان 
نصنی ثوب یساوی نصق صاع من حنطة وكذ| لو اعطى عشرة مساكين وبا بينهم وهو ثوب كر الفيمة 
يصيب كل مسكين منومكثرمن قبمة ثوب لم زه من الكسوة لانهلايكنسس به كل واحل منم ولكن جز به 
من الطعام باعنبار القيية نرى او م ینو * وروی عن ایی یوس رهه الله اذا ۳ ينو لا چزهه دن 
الحاعام * وقال زفر رحمه الله لایجزیه وان نوی لانه منصوص علیہ فلا بصع برلا کیا لادی نی صا 
٠‏ من تير لا بجعل بدلا عن الحنطة لان البدل بمنزلة البيع وما يكرن (صلا لا يكون تبعا فى ذلك الباب 
وفلنا النمر لأيصاع بدلا عن الحتطة لكرنه صلا ولكرنهما شيا واحدا من حيث العنى لان القصود منهما 
واحد وهو رد الجوع ويصاع بدلا من حيث انما جنسان فكان المانع شيشين فترجع الانع وفى الكسوة مع 
العام يرجع اموجب لاجوآز لأتلاف الهنسين واختلانهيا فى المقصود اذ المطاوبمن الكسوة فى الكفارةرد 
العرى واأطلوب م الطعام رداليرع * وقوله ما صاراصلا فى باب لا بعل تبأ فيه لتا لم #جعلالكسوة 
بټلا رجن الكدوة عتى يصير بدلا قبا صار اصلا وانيا جعلناه بدلا عن الطعام قوله فان لم يقدر 


أ 


على احد الأشبا* الثلنة صام ثلثة ايام متنابعات * وفال الشافعى رحمه الله ER‏ 
لآنه 


الهدايةمم الكفاية صتابالابمان ل وب فصلل ف اكان اإلدالاق 
| لانه إداها بعد السبب وهو البمين فاشبه التكفير بعد الجرح * ولنا ان الكفارة لستر الجناية ولأجتاية ههنا 


ومن حلنن على معصبة مثل ان لايصلى اولا بعلم ابآ ) TT E‏ اوليقتلن 
خير لأطلاق النص ولا يازم ان المطلق عمل على المقيد عنده وان وردا فى حادثنين كما ف رقبة كفارة 
القتل وسار الكفارات لانه انها يصار اليه اذا كان‌المقيں نوعا واحدا امااذا كان القيد نوعين فلاللتعارس 
وهنا ذلك لان صوم كفارة الظهار والفتل مقيد بالنتابع وصوم المتعة مقي بالنةريق * ولا قراءة أبن 
مسعود رضى الله عنهما فصبام ثلثة ايام منتابعات وانما يقرا ماعا عن رسوا الله صلی الله علپه وسم 
فضارت قرا "زه کالرواية المشهورة عن الثبى عليه السلام فصەعن الزيادة ا ا K4‏ ف صفة الفطر 
وانبا لعجيل المظطا وهو قوله طلى‌الله عليه وسلم ادوا ن كل «روعبن خلى الغبل وهر قول علب الام 
ادوا عن كل حر وعبد من السلمبن لأنهما ورداهنا ف المكم وهو الصوم وهو لا يقبل وصفين متضادينف 
وجوده فاذا ثيك#تقبيده بالننابع بتاك القرا*ة ام يبق مطلقاضرورة وثمه وردا فى السبب ولامنافاة بين ٠‏ 
السببين فالقين فى إن الحديثين لا يمنم بقاء حكم الأطلاق فى الا خر وائيا لم جز صوم المتعة قبل 
ابام العرلانه لميشرع لالأن الثفريق واجب وهن الان ضا رمضان لأن قراءة اب لم يشتهر والزيادة 
بر الواحد لأبجوز * ثم اعتبار الفقر والغنى عند ارادة التكفير عندنا وعند الشافعى رحمه الله عند 
انث حش لوحنث وهو موسر ثم اعسر ثم جاز الصوم وبعكسه لأعندنا * وعثن الشافعى رحمهاللهعلى 
إلفلب وقاسما على المد اذ العتبروقت الوجوب للننصينى بالرق * ولنا ان الصو م شرع خلفا عن‌التكير 
بالال كالتييم خلى عن الوضرة الأئرى انه قال هنا فمن لم مجن فصيام ثلثة ايام وال ثيه فلم راما 
فتيمموا * م المعتبرثمه وقت إلأداء لأوقت الوجو بكلا هنا وحن العبيد ليس ببدل عن ا | 
قوله لانه اداها بع السبب وهذا لان سبب ووب الكفارة اليمين لأنا تضاف الىاليمين فيقال 
با الان الزاخات تما ال اام اولالنم تجيلن اليد ى لان ا ا 0 0 
ووجوب الأداء متراخ عنه الى الشريا والالى عنمل الةصل بين وجوبه ووجوب الأداء لأن الواجب قبل 
الأداء مال معاوم والبدنى لأعتمل الفصل بين وجوبه ووجوب اداثه لأن الواجب فعل فلما تأذر وجوب 
الأدا* لم يبق الوجوب لتأخر تفرد السبب * ولنا ان الكفارة لستر الجناية * وقبل الحنث لا جثاية فلا | 
ع الكفارة لأستعالة الستر عن الجثاية قبل اليناية وهذا لأن عق اليمين ليس بذنب اجماعا فانه امر 
مشروع لانه فى عفں اليمين معظم ام الله تعالی والمشروع لأيوصفق بااذنب وانما الذنب ف هتك حرمة 
اسم الله تعالى بالحنث فاستعال النكفير قبل الحنث كلطمارة قبل اعدث والبمين ليس بسب لوجوب 
الكنارة لأان ادى درجات السبب ان يكون مفضيا الى المكم طريقا له والبمين مانعة من انث #رمة له _ 
فانى يكون موجبة لما جب بعل الحنث جلاف الجرح لأنه طريى مض الى زهو الروح واضافة الكفارة 
الى اليمين لأنها تجب بعد اليمين كما تضاف الكفارة الى الصوم والأحرام بهذا الطريق لأ ان يكونا 
سببين لوجوب الكفارة لكونهيا مانعين عما تجب به الكفارة وهو ارنكاب العظور * فان قبل 


الهداية مم اأكقارة تاب الايتان و ٠١‏ ي ل ف انار البانالياى 
او لیقتان فلانا ینبغی ان بحنث نه ویکفر عن یمین لفوله صلی الله علیه وسلم من حانی على بین | 
ورای غبر ها خیرا منہا فلبأت بالذی هوخپر ثم لیکفر عن یمبنه ولأن فیما قلناه تغویت البر الى جابر 
وهو الكفارة ولا جابر للمعصبة فى ضده ( واذا حاف الكافر ثم حنث فى حال ڪفره او بعت اسلامه فلا 
حن غلیه ) لانه ليس باهل لليمين لأا تعقن لتعظيم الله تعالى ومع الكةرلايكون معتلما ولأ هو اهل 
للكغارة لأنها عبادة ( ومن حرم على نفسه شيئًا ما يملكه لم يصر #ر ما وعليه ان استباحه كفارة يمين) 
وقال الشافعى رم الله تعالى عليه لاأ كفارة عليه لان تحريم املال قلب المشروع فلا ینعقں به تصرنی 
مشروع وهو اليمين * ولنا ان اللفظا ينبى“ من ابات الحرمة وقد امكن اعماله بثبوت 
المحرمة لغيره باثبات موجب اليمين فيصار البه 8 ادا فعل ما حرمه ليلا او ڪثيرا 
حنث ووجبت الكفارة وهو المعنى من الأستباحة المزكورة لان الحرم ادا ثبت تناول ڪل جز“ منه 
( ولو قال كل حل على حرام فهو على العام والشراب الا ان ينوى غبر ذلك ) والقباس ان جن 
كما فرغ لأنه باشر فعلا مباحا وهو التنفس وغوه * وهذا قول زفر رحمه الله تعالى وجه الأستعسان 
ان المقصود هوالبر لأ يتعصل مع اعتبار العموم واذا سقط اعتباره ينصرف الى الطعام والشراب للعرفق 
فانه يستعمل فيما يتناول عادة ولا ينناول المرأة الا بالنية لأسقاط اعتبارالعموم واذا نواها كان ايلاء 
ولا تصرف اليمبن دن المأ كول والشروب * وهذا كله جواب اهر الرواية ومشاجنا قالوا يقع به 
الطلاق عن غير نية لغلبة الأ ستعمال وعليه الفتوى * * * * * * * وكڪذا 


منكم مريضا او على سفر فعدة من ايام اخرواارواية المشورة فليأت بالذی هوخیرثم لیكذرعن‌بمینه 
فیجب حل الأول على الثانی بطاریق التقدیم والتخیرلان ثم بچی؟ بمعنی الواو قال الله تعالی ثم کان 
من الذين آمنوا ثم الله شھں * وهن( لان موجب الأمر الوجوب والتكفير #جب بعل الحنث لا قبله 
ولأن قوله فليكثر امر لطا التكتير ولا #جوز ماق اكير الأبع المنث لان قبله #جوزبالال عند 
ون الصوم قوله او ليقتلن فلانا يريد به اذا وقث الفتل حتى يتصور الحنث من المالى 

قله فى ضده اى ف ضد ما قلنأ من الحنث وقوله عليه السلام من حلى على يمين اى 
على علوى عليه وهو الفعل او ركه واليمبن مركبة من مقسم به وحرف الام وهو والله ون مم 
عليه وهو ليقتلن فلانا مثلا فنكر ههنا الكل واراد البعض اواراد باليمين عله وهو القتل وغيره فكان 
من قبيل اطلاق اسم الال على المعل وله ومن حرم علی نفسه شیئ ما مله بان قال حرمت 
ی دا او ا ال ب 0 ی و و ن ات انا 
عليه بان لبس ذلك الثوب او إكل ذلك الطعام كفارة يمين * وقال الشافعى رحمه الله لأ كفارة عليه 
الا فى النساء والجوارى لأن ريم املال قاب المشروع و,اليمين عقن مشروع فلا يعقد بلفظا هوقلاب 
الشروع كقلبه وهو تعلیل المرام ولان ریم املال ليس الى العبد لان الحرم والعلل هو الله تعالی 
فیلغو * ولنا قوله تعال يا ایا النبى لم ترم ما احل الله لك الى قوله قل فرض الله آكم #-لة 
ایمانكم * م قبل ان الى عليه السلام رم العسل تفسه وقیل حرم مارية والتبك على الأول نلاهر 
وڪذا على الثانى لان العبرة لعموم اللفتا لا موص السبب ولان التعربم الضاى الى الجوارى لا ثبت 
يمينا بهذه الأّيات كذ( العريم المضاى الى سار الباحات دلالة ولان حرمة املال بسبب اليمين 
فالتنميص عليه بجعل كالتنصيص * * # * * * * *٭ ٭+ *٭ *٭ على 
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الهداية مء الكفاية كتاب‌الأيمان ٠‏ ل عو هه فضل ف الكفارة ٠‏ الجلدالثاق 


* وکذا ینبغی ف‌قوله حلال بروی حرام للعری* واختلغوا فقرله هرچه بردست راست کرم بروی 
حرام انه هل تشترط النبة والاتلهر انه جل طلافا من غيرنية للعرفى ( ومن نذر نذرا ) مطلفا فعليه 
الوفاء لقو له صلى الله عليه وسلم من نذر وسمى فعليه الوفا با سمى (وان علق النذر بشرط فوجد | 
الشريا فعليه الوفاء بنفس النذر ) لاطلاق الحديت ولان العلى بالشرط كالجز عنده * وعن أيحنيفة 
رحمه الله انه رجع عنه وقال اذا قال ان فعلت كذ| فعلى حة او صرم سنه او صدقة مال املكه اجزاه 
من ذلك كفارة يمين و هو قول عمد رحمه الله وبخرج عن العهدة بالوفا“ بيا سمى ايضا وهذ(اذاكان 
شرطا لأيريں كونه لأن فيه معنى اليمين وهوا نع و هو بظلاهره نذر فباخبر ومیل الى ایا یتین شا 
جلا ٥ا‏ (ذا کان شرطا یریں ڪونه کفوله ان شفى الله مريضى لأنعدام معنى البمين فيه و هو المنعم 
و هذا التفصيل هو الصحبع (قال ومن حانى على يمين وقال ان شا" الله متصلا ببيبنه فلا حن علبه) 
لغرله صلی‌الله علبه وسم ومن حل علی یمین وقال ان شا الله فقدبر ف‌یہینه الاإنه لابد من‌الانمال 
لاه بعن الفراغ رجوع ل رجوع ف اليمين والله تعالى اعام بالصواب * * باب‌الیمین 


| الى السب جازا وهذا لان الفظه يقنضن بوت الرمة ولم يكن اثبات المرمة العينه لانه لبس اليهغرمم 
عبنه لا ذكر فتثبت الحرمة لغبره كما هو «وجب اليمين اذا حانی ان ‌لایدخل هذه الدار حرم الدخول 
من حيٹ انه حنث وان کان الدخول مباحا فی‌نفسه فاذا قال حلال الله على حرام لميكن اثبات المرمة 
لعبه فصار كناية عن قدر ما جعل البه من‌التعريم كيلا يلغ و كلاه قوله وكذا ينبغى في قوله 
حلال بروی حرام للعرنی * وف فتاری الشخ الامام م الدين النسفى رحبة الله تعالى عليه حلال 
السلمين على حرام ينصرنف الى الطلاق بلا نية بالعری وڪذا ف قوله هر ڇه بدست راسٽ ڪبرم 
برمن حرام ولو قال بدست چپ کیرم لا یکون طلاقا لعدم العرنی ولو قال بدست کبرم ڪان طلافا 
كنذا ق‌التنية وله ومن نذر نذرا مطلقا ای منجزا غير معلق بان قال لله على صو م شر 
ق .وله ومن حلی على یمین وقال ان اء الله متصلا بيمينه فلا حنث عليه لا روى عن العبادلة 
الثلثة رضى الله تعالى عنهم اجمعين مو ةو فا ومرفو عا من حانى على يمين و قال ان شاء الله فقد 
استثنی و من اسنثنى فلا حنث عليه ولأ كفارة * و قوله فى الكتاب فقدبرف يميه اى لم ينعقل يمينه 
قواه الا انه لاب من الأتصال لانه بع الأنفصال رجوع ولا ب الرجوع فى الأيمان * وعن 
ابن عباس رض الله منهما انه يجوز الاستثناء ا منغصل الى ستة اشهر لقوله تعالى واذكر ربك آذا 
نشیت ای ذا نسیت الاسنناء موصولا فاستثن مفصو لا * وروی ان #مدابن [سعی صاءب الغاري 
كان عند المنصور وكان عنده يقر“ المغارى وابو حنيفة رهمه الله كان حاضرا فاراد ان يغرى الخليغة عليه 
فتال ان هذا الشبخ جخالنى جدك ف الأستثناء المنفصل فقال اباغ من قدرك ان الى جدى فتال ان 

هذا يريد ان يفسد عليك ملكك لانه ذا جاز الأستشناء المنغصل فتبارك الله لك فى عهودك اذن فان 
الناس يبايعونك ولون ثم خرجون ويستثنون ثم بخالفون فلا جحنثون فال نعم ماقات وغضب على 
مك بن سق واخرجه من نه * وفى تصبع الأستشنا* المنفصل اخراج العقود كلها من( لبيوع والااكعة 
عن ان يكرن ملزمة ولا ناج حينئذ الى الحال لأن الطاى يستثنى اذا نم وقولهتعالى واذڪر 
ربك اذا نسیت معناه ذ۱ لم یذکر ان شا الله فى اول كلامك فاذکر, فى[گۆكلامك موصولا لاك 
والله تعالی ءلم بالصواب * + * * با 


ية ڪفاي ۸1 


الهدابةمعالكةاية كناب المانهاب اين ج ١ء٠‏ ف الدخرل راكنى _لإبان الثافى 
بابالمین الدخول والسکنی _ 244105 


( ومن حى لا يدخل بيتا دغل إلكعبة إو الجن إو البيعة أو الكنيسة لم جحنث ) بحن ) لان البيت ما إعن 

للبيتونة وهله البغاع la‏ بنیٽت لہا ) وکنا ۱ذ( دخل دهلیزا او ظلة ف الدار ( U‏ ذکرنا #والظلة تکون 
على الستة * وقيل اذا کان الدهليز بجیٹ لواغلی الباب یبش داغلا وهو مسقق بحن لانه پباتفيه 
عاد ) وان د خل صفة حنث ) لأنه تبنىللبيتوتة فا فى بعض الأوقات فصارت كالشتوى والصيفى* وقيل 
هنا اذا کانت‌الصغة دات حواقطار بعة وهكذا كانت صفافهم * وقیلالجواب ری على اطلاقه وهر الع 
( ومن ا فل دارا فرخل داراخربة لم جحنٹ ولو حل ی لایدخل ھذہ الںارفدخاما بعں ما انہدمت 
وصارت صعراء کت لان الدارا سم للعرصة عن العرب والعجم يقال دارعامرة ودارغامرة وقد شهدت 
eISSN Ble oS 0‏ 


را المين نى الدخول والس ا 
wt FFE TEE‏ مبثبة على العرق ندنا * وفندالقافش رها دل ا1 
لان الحغبتة حقبنى بان يراد * وعند مالك رحمءالله على معانى كلم الغرآن لانه على اصع اللغاتوافسما 
* ولنا انغرضالالى ماهو المتعارى فينعقب بغرضه الأتری ان من انى لايستض” بالسراج (ولاأيعلش 
على البساط فاستضاء بالشمس اوجلس على الأرض لأجئث وان سی ف القرآن الثہس سراجاوالارض 
بساطا قله والظلة تكون على السكة * وف المغرب وقول الغقها|۶ تة الداز ير يدون با السدة 
الى فرى الات * وعن ماسب االضز هن التى أن لزق ادل ف ال 0048 
على 'حاقط الجدار المقابل * وذكر فى الذخيرة ولو دخل ظلة باب ذكرف الكتاب انه لأإعنث واراد بالظلة 
الساباط التى تكرن على باب الدارولايكون فوقه بناءلانهلايطلق عليه اسم البيت لأنه لأيبات فيه وكذلك 
اذا کان فوقه بناء الأ ان مفتعه الى الطريق لا حنث اذا كان عقں يمبنه على بيت شخص بعينه لأنه 
لبس من جملة ببته قوله وهکذا كانت صفافهم وقيل الاب جرى على اطلاقه هوالصحيع * وف 
ابوط من (صعابنا من يقول هنا الراب اى الجواب بالحنث بناء على عرف اهل الكوفة لان الصفة 
عندهم اسم لبیت يسکنونا صيفا ومثلها فی دیارنا سی کاثشانه واما الصغة ففى عر ديارنا فير البيت 
ولأيطلق عليه اسم البیت بل بنفى عنه فيقال هذه صفة وليس ببيت ولأ جحنث * الاح عند ی ان‌مراده 
حقيقة ما يسميه الصفة * ووجهه ان البيت اسم لبنی مسقنی مدخله من جانب واحل وهومبنی للبیتوه‌فیه 
فيه وهذ| موجود فى الصفة الا ان مدخاپا اوسع من مدخل البيوتالعروفة فكان اسم البنت متارا لا 
فيعنث بسكناها الأ ان يكرن نوى البيوت دون الصفات فعبنئذ صدق فيما بينه وبين الله تعالى لأنه 
خص العام بنبته قله لان الدار إسم للعرصة اى بعب البثاء بق البناء او لم يبق فاما العرصة 
قبل البناء لأيسى دارا الأترى انالغاوز وا لمزارعلأإيسى دارا قوله وق شهدت اشعار العرب 
بزلك قال لبیں* عفت الدیار #لہا فہقاءپا#بینى تابد غولما فرجامها* وقال النابغة *يادار مية بالعلياء 
E N EL CE AER‏ 


الهداية مع الحفاية صتاب‌الأيمان يل ع باب‌اليمين ف الدخولوالسكنى ‏ ا جلد الان 


غير ان الوصفى ف الماضر لغو وف الغاقب معثبر ( ولو حلی لایدخل هذه الدار فغربت ثم بنیت 
أ أغزي فلخليا خت ) لا د كرتا أن الاسم باق بعت ال ا ا 1© 2 إو اا ار 
ہنی ینا فد خله لم نٹ ) لانه لم تبق دارا لاعتراض اسم آغرعلیه وکذا اذا دغله بع انمدام انام 
واشاهه لأنه لأيعود اسم SEA‏ ) وان حلى لا پرخل هذا البيثت فغل بعل ا اندم وصار صعراء لم 
جنث ) لزوال اسم البيت لانه لأيبات فيه حتى لو بقيت الحيطان وسقط السقنى جحنث لانه يبات فيه 
والستی وصف‌فیه ( وکذا اذا بن بیتاآخر فدخله لم جحنث ) لانالاسملميبق بعدالانهدام ( ومن‌هافق | 
لأيدخل هذه الدار فوقى على سطعها حنث ) لأن اسع من‌آلد ار الاأتری ان المعتكى لايس (عتكافه 
باروج الى سح السجں * وقبل فى عرفنا لأبعنث ( قال وكذا اذا دخل دهلیزها حان) وجب ان 
يكون على التفصيل الذى تغدم ( وان وى ف طاق الباب جيث اذا اغى الباب كان خارجالمن) 
لان الباب لاحراز الدار وما فبا فلم يكن امارج من الدار ( ومن حاف لأيدخل هله الدار وهرتيما 
لم نٹ بالفعرد حتى رج ثم يدخل ) استجسانا والقياس ان جحنڻ لان‌الدوامله کم الأبتداء *وجه 
الأماجسان ان الد خول لأدوام له لأنه انفصال من الخارج الى الداغل ( ولو حل لا يليس هذا الأب 
8 لابه فنزعه ف المال لم نٹ وکنا اذا حلنی لا یرکب هذه الدابة وهو راکبها فنزل من سامته 
الم عنڻ وکذا او حلنى لا يسكن هذه الدار وهو ساكنها فاخن فى النقلة من ساعته ) وقال زفرا رحمه 
الله جحنت لوجود الشرط وان قل * ولنا ان البمین تعقں للبر فیستٹنى منه زمان تحقغه فان لبٹ على 
حاله ساعة حنث لان هذه الافاعیل لپا دوام دو امثالپا الاتری انه تضرب لہا مبة يغال رکبٽ یوما 
ولبست يوما بخلاى الدخول لأنه لابقال دخلت يوما بمعنى المدة والتوقيت ولونوى الأبتداء الخالص 


يصق لأنه #تيل كلأمه * * * * * * + +x‏ + * * *» * ومن 


قوله فير ان الوصف ف الماضر لغولان الأشارة ابلغف التعرينى فاغنت عن الوصف الذى وضع 
للتوضیعفاستوى وجو ده وعلمه وتعلقت اليمين بذانها وذاتها باق بع انتفاض الحيطان وف المنكرمعتبرة 
ن الغاشب يعرف بالوصنى فتعلةت البمبن بدار موصوفة بصفة فلا جحنث بعدزوال تلك الصفة ولاياز. 
عل هتما او حل ان لايل من هذا الراب فانه لأعنث باكله بعن ماصار تمرالان الصفة ف اليمين 
انيا يكون لغوا اذا لم تكن الصنة داعية الى اليمين كما لو حلنى ان لايكلم صاحب هذا الطياسان اول 
يأکل م هذا الجمل والرطوية تصاع داعية * وبعضمم شرطوا ايضا ان لانذكر الصغة بطري الشرط حتى 
لو قال ان دخلت هذه المرأة راكبة هذه الدارفى طالى لم تطلق اذادغلت ماشية لانهاذكرت بطمريق 
الشرط وفيما نحن فيه اشارة الى مين موصوفة بصفة مرغوبة وهو البناء والعمارةوانه بينزلة الوصفللعرصة 
فوجب أن يكون الوصن لغوا فما اشار اليه لأنه لأ يكون مذكورا بطري الشريا ولا يصاع داعيا ألى 
اليمين بنرك الدخول وف المنكر يكون وصف البناء معتبرا کہا او ہق لايكام صاحدب طیاسان ولا 
صبيا تتغيد اليبين بالصفة المذكورة فیا * فان قبل قال #مد رحمه الله ف کتاب الوکالة ولو وکل رجلا 
بشراء دار فاشترى دارا خربة تازم الموكل ولو كانت الصفة ف المنكر معتبرة وجب أن لأيلزمه * فلنا 
الصفة انما اعتبرت ف المنكر من كل وجه والدارفق الوكالة يعرف من وجه لان التركيل بشراء الدار انما 
بعد بيان الثمن والمعلة*فان قيل لو على لأيكلم رجلا لايتقيد بصفة ما فوجب ان لا نقين الدار 
بصفة البناء ايضا قلنا صفة البثاء معينة للدار فجاز ان يكون مرإده سكم العرنى والصنات فى الرجل 
متزاحمة وجميع الصفات باسرها متنعة للتضاد وليس البعض اولى من البعض فلهنه[افترقا والستىفق 
البيت بيغزلة ابا فى الدار اعتبر فى النكر دون العرنق قله والقباس ان جحنث وهوقول 
الشافعى رحيه الله لان الدوام له كم الأبتداء حتى *. لونوی + * 


A1 © 
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(ومن حلی لا سکن هذه الدار فغرج بنغسه ومتاعه واغله فبا ولم یرد الرجع البها حنث ) لأنه يع 
ساکنا ببقاء اهله ومتاعه فیا عرفا فان السوقی عامة نهاره ف السوق ويقول اسکن که ڪذا والبيت 
والمعلة بمنزلة الدار ولؤكان اليمين على المصر لا يتوقى البر على نقل الماع والأهل فیماروی عن 
ابی يوسف رحمه الله لانه لأ يعن ساكنا فى الذى اننقل عنه عرفا جلا الأول والقرية بمنزلة الصر فى 
الع من البواب * ثم فال أب حنيفة رحمه الله لابن من قل ڪل التاع * حتی 


لو نو بالدخول الدوام عت ينه ولولم يكن له حكم الأبتداء لا صت نيته* ولنا ان‌الاصل ان مالا 
ييتد منالافعال لا يعتلن لدوامه خكمالأبتراء وما يتن من‌الافعال يعلى لدوامه عكم الأبتن|*+والدليل 
علبه قوله تعالن ولا تتم بعد الذكرى اى لا تيكث اعدا وقال عليه السلام لا تتبع النتارة النظارة 
فان الأولى لك والثانية عليك والفارى بين الممتد وغير المت من الأفعال صة قران الدة به وعدم 
الصية فكل فعل 2 قران المدة به فهو ما یمد کالسكنى والركوب واللبس والنظر والقعود والقيام فانه 
0 ان يقال سکن ف‌الدار یوما ورکب یوما ولبس یوما ونظر الى فلان یوما وقعں یوما وقام یوما 
وکل فعل لا 3E‏ قران المدۃ بہ فہو ا لا یمتں کالں خول والخروج ادلا ان يقال خرج یوما من 
الذارودخليوما ف‌الد ار بمعنى ضرب المدة والتوقيت لان الدخول هو الانتقالمن الخارجالىالداخل والروج 
زعکسه وام یوجدالانتقال من‌ا لحار ج الى الد اخل بعدیمینه‌وانماو جد المکٹ‌فباوذاغیر معتبز الدخول الات ر ی آنه 
یغال للغاعں عد هناکهایغال لغبر ولایقال امد (خل ادخل هن الد ارق وله ومن لن لایسکن هذه الد ارفغرج 
بنفسه اونتاع‌واهلهفیپاول میرد الر جوع الباحن وهن ۱ ادان الال مناهلا فان ڪان من يعوله غير بان کان 
ابنا کبیر( يسکن مع به او کانت امرآًة حلفت لا تسكن هذه الدار فغرج بنفسه على نيه عدم العو د 
وخلف متاعه هناك لا جنث * وقال الفقيه ابوالليث رحمه الله هذا ١ذ١‏ عقد يمينه بالعربية (مااذ| عقر 
يمينه بالفارسية فلا بجنث ذا خرج بنضسه وخلى أهله ومتاعه فيها ڪذا ف الفوائد النخلهبر ية ومتى كان 
المالى متأهلا وةل يميئه بالعربية لومنع من‌الخروج ومنعوا متاعه أیضا واوثقوه ووجد باب الدار مغلقا 
بعبث لم ييكنه الفح وا لخروج لم جحنث لاق ما لو قال ان لم اخرج من هذاالمنزل البوم فامرآنه كذ( 
فقیں ومع من اروج حیٹ طاق وکنا لو قال لامرآنه وهی فی منزل والدها ان لم تعضرى اليلة 
منزلى فانت طالق فينعها الوالن عن الحضرر تطلق ف إلصحع لان شرط انث هنا عدم الفعل وهو السكنى 
وهو مکره فيه وللا کراه اثر فق اعدام الغعل ثم شرط الحثنث عدم الفعل وليس للاكراه اثر ف ابطالالعدم 
* وفی الشاف ان م ييكنه النقل عن ساعته بعذر الليل او متم ذی سلطانٰ او عدم موضع آخر E‏ 
البه ام جحنث غلاا لزفر رعمه الله لان حالة الضرورة مسنثناة وكذا لو سن عليه الباب فلم يقدر على 
النقلة او كان شرينا أو ضعيفا لأ يقدر على نقل التاع بنفسه ولم جد من ينقله لم بحن تى جد من 
ينفله وباعق الموجود بالعدوم للعذر كذا ذكره الاما التمرتاشى رحمه الله ق-ولمه ولو ڪان 
البمبن على المصر الى قوله لأنه لأ يعن ساكنا فى الذى انتفل عنه عرفا خلا الأوله والةارق العرنى 
فان من يکون ببصرة لا يقال هو ساڪن ببغداد وان ڪان اهله وثقله ېغد اد جلا الدار والعلة 
والبیت فان الکادن ف ااسوف يفول سكن علة ڪذا (ودار کذا او بيت ڪنا اذا کان اهله وله ثيه 
* وعثن الشافغى رحمه الله الدار كالضر لانه يعبر الحقيقة ف الأيمان ولا تعتبر العادة بجلا المقبقة اذ 
لجاز لا يعارض الحقبقة قال فان خرجت من مكة وخلفت فبا * * * دفيترات 
_- لے | 


حتی 
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حتی لو بقی وتد جحنٹ لان السکنی قد ثبت بالکل فتبقی ما بی شی“ منه * وقال ابویوسف رهمة الله 
نعالى عليه يعتّبر نفل الأكثر لأن نةل الكل قد يثعذر * وقال عمد رحمة الله تعالى عليه يعتبر نقل ما 
یوم به ڪن خد اقبته لان ما وراء ذلك لیس من السکنی قالوا هذا احسن وارفی بالتاس والله تعالی 
اعلم وینبغی ان ینتفل الى منزل آخر بلا تأخبر حتى يبر فان انتفل الى السكة او الى الس قالوا 
لا یبر * دلیله ف‌الزیادات ان من خرج بعیاله من مصره فیا لم يخن وطنا آخر ببق وطنه الأول فى 
حتى الصلوة كنا هنا والله تعالى إعلم بالصواب_ * + > 


دفبترات افا كون ساكنا بيكة و عندنا بالعادة الظاهرة نترك الحقبقة نا عرنى والمانى يريب ذلك ظاهرا 
فېعمل کلامه علیه م قال ابوحنيغة رض الله عنه لأبد من نقل كل الماع لان السکنی قں تبت بالكل 
فتبقی ما بتی شی“ منه * وهن | لا عرنی من اصله انا کم اذا ثبت بعلة يبق ببقاء جز ۶ من‌العلة وان 
قل کہا ف العصیر لا یتخمر ما بقی جز من العصیر وانما یصیر خمرا اذا قذف بالزہں وكما قال اکم 
ف‌الزكوة يبقى ببقا* جزء من النصاب وان قل اذا كان طر فى الول تاما وكيا قال فیدارالاسلام لأيمصير 
دارا لمرب ما بق مسلم واحد آمنا بالامان الأول * وقال بعض الاخ انما يعتبر عند اببعنيفة رحمةالله 
تعالى عليه قل الكل ما يقصب بهالسكنى اما ذ١‏ لم ينقل ما لا يقصد به السكنى كالرتد والمكنسة وقبلعة 
حصیر بر فی یمینه * فان قبل قں ينتف الشى* بانتفا؟ البعض كما ينتفى بانتفا“ الكل كجيوع العشرة 
الدينار مثلا ولم تنتى السكنى ههنا باتفا البعض* قلنا المجموع ينتفى بانتنا البعض اذا كان الجمع 
ون حیاڻ الأجزا جرع العشنرة اما اذ[ كان مق غبلث الأفزاد لأينتفى بانتفاءالبغض كالرجال لأينتفى 
بانتغا۶ االبعض لأن بعل ذلك ينتف الراجال اما العشرة غشرة باعتبا ازام كبا نقص منما شىء ا 
تنتفى عشرة والسكنى من قبل الأفراد لأنه يع ساكنا باعتبار بقا“ البعض فان السوق عامة نهار فى 
الوق ويةول اسكن سكة كنا فصع الأخبار بسکنی مع ان الخبر لبس هو فبها فی عامة او قاته 

ق وله وقال ابویوسی رحة‌الله تعالی عليه یعتبر نقل الأکثر والفتوی على فول ای درسش‌رحمة الله 
تعالی عليه قالوا هذا الأختلاى ف نقل الا متعة فاما الأهل فلابد من نقلمم بلا خلاى كذا ف الغوائ 
الظهيرية قوله دلبله فالزيادات كرف اننقل باهله ومتاعه الى مه ليستوطنها فلما دخلما ونوطن 
با بد( له ان یعود الى خراسان فعاد ومر بالكو فة يصلى ركعتين لأن وطنه بالكوفة انتقض بو طنه بيكة 
وان بدا له فى الطريق قبل ان يدخل مكة ان لا يستوعان مكة ويرجع الى خراسان فير بالكوفة فانه 
يصلى بالكوفة اربعا لأن وطنه بالكوفة قاقم ما لم تحن وطنا آخر ڪذا هنا وان کان ف طالب مسكن 
آخر فترك الأ مثعة فيا اياما لا جنث فى الصعيع لان طلب النزل من عمل النقل و صار مدة طلب 
امنزل مسنثنى كم العرنى اذا لم يفرط ف البالب قله كذا هذا قال الفقبه (بر الليثرحمهالله 
هنا إذا ام يسلم الدار المستأجرة الى صاحبها بر وان كان هو رالمتاع فى السكة اياف المسجن والله تعالى 
اعام بالصواب * * * * * * * باب‌الیمین 


الهدايةم الكفاية كناب الأيمان‌باب اليمين } q4‏ ¥ فى اروج والاتيان‌والركوبوغبرذلك الجلدالثان 


باب الیمون نى الخروح والاتبان والركوب وغير ذلك 


(قال ومن حل لأضرج من المسجن فامر انسانا فعيله فاخرجه حتث) الان فعل الأموز اى الى الا مز 
فصار کما اذا ركب دابة فغ رجت به ولو اخرجه مكرها لم بخنث لأن الفعل لم ينتقل اليه لعدم الأمر 
ولو حمله برضاء لا باس لأجنث ف الصعبع لان الأننقال بالامر لا بمجرد الرضاء (قال ولوحلف لا #خرج 
ج الما ای اب دزی ال تست ) لان الموجود خروج مستفنی والضی 
ہوں ذلك ایس جروج (واوحلى لأبخرج الى مكة فخرج يريدها ثم دجم حنث) لوجود الخروج على 
و ا 5 لارو هرالانتقال من الذاخل اال امارج از ولر لى لا بائباال اسن هن 
یدخلها)لانه عبارة عن الوصول قال الله تعالی فأتیا فرعون فنولا له واو حانی لا پذ هب اليما قل هو 
كالانبان وقيل هو كالاروج وهو الأصع لأنه عبارة عن الزوال ( فان حاف لبأتين البصرة فلم بأنها حى 
وك حثك ق آغر جر من آجراه رتهم لان البر فل ذلك مرج زرلرمان الاه ا آنا 
فهذا على استطاعة الصعة دون القدرة وفسره فى الجامع الصغيرة وقال اذا لم يمرض ولم يمنعه السلطان 
ولم بچی* امر لأيقدر على ايا نه فلم يأث حنث وان عنى اسنطاعة القضا* دين فبا بينه وبين اللهتعالى) 
وهنا لأن حقيقة الأستطاعة فيما يقارن الفعل + * + لان 


باب اليمين فى اروج والاتيان والركوب وغير ذلك 
قوله ومن حلنی لا بخرج من‌الهسجن وكذا اكم ف‌البيت والدار ولكن وضع المسئلة فی إلمسہں 
اليه ا و ولواځرجه حمله انسان N‏ ام یوچں منه 
الفعل لأحقيقة وهو ظاهر ولا كما لانه لم يأمره به ولوهدد فخرج بنفسه حنث لوجود الفعل منه #*وقيل 
ان امكنه الامتناع عن‌الفروج ومع هذا خرج حنث وان لم ييكنه لا قولبه ولرحمله برضاه لابامره 
لا بعنڻ فیالمع * وقال بعضهم يعنث لأنه لا كان منيكنا من الامتناع فلم يمتنع صار كالامر بالأخراج 
* ثم فيما لم بحت هل تجل اليمين الصبع انه لا تسل اليمين حتى لوحاف على الدخرل فادخلمكرها 
ثم خرج فدغل تارا حنث ف الصحع * وقيل يحل فلا بحنث قوله والضى بع ذلك ليس 
جروج لان اروج عبارة عن‌الانفال من الباطن الى الظاهر وهر لم وجك بعن اروج بل وچل مزه 
الانبان الى حاجة اخرى والاتيان غير اروج لان الأنيان عبارة دن الوصول قوله ولو حلى لا 
جرج الى مک فخرج يريدها مرجع حنث ویشترط لاعنن ان جاوز عمران مصره ءا نية الغروج 
الى مكة حنى لو رجع قبل ان جار عمران مصره لأ بحنث وان كان على هذه النبة قوله وقیل 
هو كالاروج وهو الأصع وقبل لا بعنث ما لم يدخاها كلانبان لنوله تعالى اذهبا الى فرعون آنه فى 
فقولا له فولأ لينا وذا بمعنى الأتيان#ولنا ان الذهاب وا روج يستەملان استعيالاً واحدا يقال ذهب 
الى مكة وذرج الى مكة بيعنى واحب قال الله تعالى لبذهب عنكم الرجس ای لیزیله عنم فثبت ان 
الذهاب هرالزوال والانصال لان الأذهاب افعال من الذهاب والإذهاب الاز اله وكونه ازالة لايغتغر 
الى وصول الزادل الى عل آخر فكذا الذهاب الذى هوالزوال لأيشترط فيه الوصول وهنا الأختلاى 
فیما اذا لم نکن له نيه فان نوى اروج والاتیان فعلی ما نوی لانه یعتمل کل واحں منهما وف الانیان 
لأيشترط القصد لاعنث بل إذا وصل اليه ينث قصل اولم قصل FE IE‏ 


لان 


لان المستشضى روج مقرون بالأذن وما وراه داخل فى الحخار العام ولو نوى الأذن مرة يصدق ديانة 

لا قضاء لانه تمل كلامه لكنه خلا الظاهر ( ولو قال الا ان آذن لك فادن لما مرة وأحدة ثم خرجت 
بعر‌ها بغیر اذ نه ام لم بجنت ) لان هذه كلية غاية فبنثوى البمین به ڪيا اذا قال حتی آذن لك ( ولو 
ارادت الرأة الاروج فقال ان خرجت فانت طالق فجاس ثم خرجت لم بحندث وكذلك ان اراد رجل 
ضرب عبده فقال له آخر ان ضربته فعبدی حر فترکه ثم ضربه ) ویطلق الاسم على سلامة آلاالآات 
وصة الأسباب فى المتعارنى فع الأطلاق ينصرنى اليه وتصع نية الأول دبانة لأنه نرى حقيقة كلامه ثم 


قبل تصع فضا ايضا لا ببنا وقيل لا تصع لانه خلاى الظاحر ( ومن حلنى لاتخرج مرآته الآ با5 قاآن 
لا مرة فغ رجت ثم خرجت مرة اخری بغبر اذنه حنث ولابد من الأذن فى ڪل خروج) * وهه 


قوله لان الستثنى خروج مقرون بالأذن لان النقدير لا بخرج امرأنه خروجا الأ خروجا ملصقا 
باذنی فیکرن ما وراء الخروج المغرون بالأدن باقيا غت الحظر العام فيعنث اذا وجں الخروج لأعن اذن 
لوجود شرط الحنث كفوله ان خرجت من الدار الأ بماعغة فانت طالى فغرجت بماعفة لم تطلق ولم 
يسقط الحظار حى لو خرجت بلا ماعنة تللق قوله وو نرى الأذن مرة يصدق ديانة لأقضا* لأنه 
عنمل كلامه لأن الاستشناء تيل الغاية لكنه خلانى الظلاهر وفيه نخغينى ولوقال الأ ان آذن لك يننهى 
اليمين بالأذن مرة كما اذا قال حتى ان آذن لك وان وى التعدد إصدق لانه نوى الأستثنا من 
O OE MO‏ 
بشگل على هذا قوله تعالی دلا تدغلوا بوت النبى الا ان ودن لكم فتاك بالاذن مرة لابا 2 
الدخول بل الأذن جحتاج اليه فكل مرة مع انه مذكور بكلمة الأ ان #فلنا حرمة الدخول ف بيت النبى عليه 
الصلوة والسلام ما يثبت بهذا النص بلالاصل حرمةالدخول فىبلك الغير بغيراذنه الأ ان هذا النص 
لأباحة الدخول بالأذن فبقى الدخول بغي ر الأذن على اص الحرمة او نقول اشتراط الأذن هناك فكل مرة 
انما عام با خر الأ ية وهو قولة تعالى ان ذکم کان ودی الئبی ومعنی الاین اء مو جود فی کل ساعة 
فشرط الاذن فكل مرة قوله وبطلف الاسم اى اسم الأستطاعة على سلامة الا ”لات وصة الأسباب 
وارتفاع اوانع ف المتعارى فعند الأطلاق يتصرف اليه لان مطلق الكلام .ل على المتعارنى قال الله تعالى 
ولله على التاس حج البيت من استطاع اليه سبيلا وفسرها ردول الله عليه اللام بملك الزاد والراحلة 
وقال اللهتعالى واعدوا ليم مااستطعتم والراد ما قلنا فان نوئ القدرة الحقيقية النى حدما اللهتمالى للعبد 
حال العل مقارنة له عنن اهل السنة صت ديائة لان ذا ما يقع عليه اسم الأستطلاعة قال الله تعالى وان 
تسنطیعوا ان تعدلوا فیا استطاعوا ان ینلېروه وما استطاعوا له نغبا الأ انه خلا الظلاهر فلا يصدقه 
القاضى * وف رواية يصدق فذاء لأنه نوى حقيقة كلامه وهذا بنا على أنه ذا نوى حقيقة كلامه 
والظاهر لا عالنپا صق دبانة وقضاء وان ڪان الغا ففى تصديقه ضا۶ روايتان واذا نوى ما فلنا لم 
جحنث جال لان تلك الفدرة لأتسبق الفعل وانما يعرف وجودها بوجود الفعل فمتى لم يكن له استطاعة 
استلاتة الفا لان ذلك الندل يوجن لبانعاد الله نمال وقضايه فانه تعالى اذا قن 5 
ذلك الفعل اوجك قدرة العبد ك ذلك الفعل ولولم توجل تلك القدرة م وجك داك الفغعل فکانت 
تلك القدرة اى الأستطاعة استطاعة القضاء * * * 


RR‏ کیان ا ین ر ا ا 


وهن تسیی ومین فور وتفرد ابو حنیقة رحمه الله تعالی بانلپاره * ووجهه ان مراد التكلم الرد عن تلك 
الضربة والغرجة عرفا ومبنى الأيمان عليه ( ولوقال له رجل اجلس فتغب دندی فقال‌ان تغدیت‌فعہدی 
حر فرجع الى منزله وتغدى لم جحنث ) لان كلامه خرج #رج الجواب فينطبق على السؤال فينصرق 
الى الغد|* المدعو اليه خلاى ما (ذا قال ان تغديت اليوم لأنه زاد على حرف الجواب فبجعل مبتدوا 
( ومن حل لایركب اة افلان ف رکب دابة عبت مادون اله مدیون اوغير مديون ,آم صت ) ندا 
حنيفة رحمة الله تعالى عليه الا انه ذا كان عليه دين مستغرق لأجعنث وان نوى لانه لأملك للمولىفيه 
عنده وان کان الدین غبر مستغرق او م یکن عليه دين لأعنڻ مالم ينوه لأن ا للك فيه للمولىلكنه 
یضانی الى العبں عرفا وکذ| شرا قال صلی الله عليه وسلم من باع عبدا وله مال فو للباقع المديٹ 
فتختل الأضافة الى المولى فلا بد من النية * وقال ابو يوسف رحمه الله فى الوجوه كلها بحنث ذا نواه 
لأختلال الأضافة * وقال #مد رحمه الله جحنث وان ام ينوه لا منبارحتبقة الك د الدين لأ منم وقوعه 
ا ا ا اعم الراب ا ر ك ا اة ا 


قوله وهل تسیی یمین فورای یمین ا حال وهو فى الأصل مصدر فارت القدر اذا غلت فاستعير 
للسرعة ثم سميت به الال التى لا ريب فيها ولا لبث فقيل جا فلان وخرج من قوره ای من ساعته 
قوله وتغرد ابو حنبفة رحمه الله باظهاره ولم يسبقه احد فيه وکانوا من قبل يغرلون اليمين نوعان 
مطلقة كلا ينعل كذا اوموقتة كلا يغعل كذ البوم خرج قسما ثالثا وهى الطلقة لفظا والموقتة معنن #وانيا 
اخ ها من حت يٹ جابر بن عبد الله وابیه حبن دعيا الى نصرة انسان خافا ان لأ ينصراه ثم نصر اه 
بعد ذلك ولم ینا ووجهه ان مراد المتكلمالزجرعن تلك الرجة والضربة عرفا فبتقين بذلك لأن‌الطاق 
يتقيں بدلالة حال المتكام * وذكر فى الفواؤں الظلهيرية يمجن الفور مأخوذ من فوران القدر فسميت 
ھی بہذا الاسم باعتبار وران ألغضب وله ومن حانى لأيركب دابة فلان ف المبسوط ومن هلق 
لا یرکب دابة فلان ف رکب حمارا او فرسا او برذونا إو بغلا حنث وكذلك ان رکب غیرها من الدواب 
فى القباس كالبعير والفيل لان اسم الدابة يتناوله حقيقة وحكما فان الدابة ما يدب على الأرض وقد 
عقد یمینه على فعل الرکوب فیتناول مایرگب من الدواب فى غالب البادان وهو الخبل والبغال والحمير 
وقد تأیں ذلك بغوله تعالى واليل والبغال والءمبرلتركبوها وزينة فانما ذ كر منة الركوب ف هنهالانواع 
الله وان كان يركب الفبل والبعير فى بعض الأوقات فذلك لايدلعلى ان‌اليمين تناوله الأترى ان 
البقر والجاموس يركب ايضا فى بعض الواضع ثم لام من قول القافل يركب فلان دابة البقر الأان 
ينۈىجميە ذلك فیکون على مانوىلا نەن وىحقيقةكلامە وفيه تشدیند علیه‌وان عنى الخيل وحت‌ها ام یدین‌ف 
الكم لأنه نوى التغصيص فى لفظله العام ولو قال لا اركب ونوى الخبل وحدها ام يدين لا فى القضام 
ولا فيما بيه وبين الله تعالى لان فى لفظه فعل الركوب دون اركب ونية الأغخصيص چ فی الفط لا 
فيا لالظ له قوله الا انه اذا ان عليه دين مستغرق لا جنث وان نوى الأهنا بمعثى كن لا 
قال م نٹ مطلقا استدرلك فبین الأعزال الى لأحنث فيا فعام مه انه عنث فى بعض الأحوال فقال 
(دا کان عليه دين مستغرق لا بحئث وان نوی واذا كان الدين غير مستغرق او لم یکن عليه دی نلا 
نٹ مالم ينوه فعام من هن( انه اذا لم يکن عليه دين او کان غير مستغرق حنث اذا نوي اونقول 
الاتا على معتاء لاه لا قال لم عنٹ مطلتا استشنی ما حن فيه فگنه قال (ذا لیکن علیه دین او کان 
غير مستغرقی فعینځل نٹ اذانوی ق وله وقال ابو یوسف رههه‌الله بحنث ف الوجوه گم وهی 
ما ذا لم یکن عله دین او کان عله دين مستغرق او غیر متفر نٹ اذا نوی وقال عمك رجه 
الله عنث فى الوجو ه كلها نری اولم ينو والله تعالی اعلم بالصواب + SE FTF‏ باب 


ایگایک 


ا 


الهداية مم الكةارة ڪتاب الأيمان باب 


(قال من حلف لا يأکل من هذه الخله فهو على ثمرها) لانه اضای‌اليمین الى ما لايرل فتنصرق الى 
ما رج منه وهوالذمر لأنه سب له فصاع ازا عنه لكن‌الشرط أن لأيتغير بصنعة جديدة حتى لأبعنن 
بالنبين والحل والد ہس المطبوخ (وان خان لابا ڪل من هذاالبسرفصار رطبا فاكل لمبنث ركذا اذا 
لن لابأكڪل من هذا الراب او من هذا اللبن فصار تمرا اوصار اللبن شبرازا أمن) لآن صنفة 
البسورة والرطوبة داعية الى اليمين وكذا كونه لبنا فينفيں به ولآن اللبن مأكول فلا تنصرى اليمين 
ای ما یاعد مئه بجلا ما ذا حلی لا یکم هنا الصبى اوهذا الشاب فكلمه بعن ما ثاخ لأن هجر ان 


وع ۽ 4 البمين ف الأكل والشرب الجلدالثای 


بعن ماصا ر كبشا حنث) لأن صفة الصغر هذا ليست بداعية الى اليمين فان المتنع عنه (ڪڻثز امتناعا 
عن لم الکبش (ومن حلنی لا یأکل سرا فاکل رطبا ا جحنث لانه لیس ببسرا ومن حا لا یکل رطبا 
او بسرا اوخای لا یکل رطبا ولا بسرا فاكل مذ نبا حنث عند اببعنيفة رحمهالله وقالا لأإجنث ف الرطلب) 
EE‏ الذنب ولا فى السر بالرطب المذنب لأن الرطب المذئب يسمى رطبا والبسر المذنب 


یسنمں سرا * # * * * * + % فصار 


خازجة امن الكرم اماالعنب واأزببب فظاهر 'واما العصي ر فلانه ما إلحنبُ * ولوا كل من ل لا صئث 
لأنه ليس جارج منه بهن الصفة الشيرا ازهو اللبن الراب الاثر اذا استخزج منه ماو حنى مار الصف ر لاا 
کالفا ارفج الاثر ولھ جلا ما اذا حلف لا یکلم هذا المیں ولو حال لا یکلم صبیا بتقیں 
بالصبی وان کان حرام ورا شرا لانه صارمتصودا با لی لکرئه هوالعری لاءعاونفی عليه فیجب تتبن 
البمين به وان کان حراما کمن حلی ليش ربن اليوم خمرا اولیسرقن الليلة ينقب ك اليمين وان کان حراما 
لصيرورة الشرب والسرقة مقصو دين باليمين فيعنث ان لم یشرب اولم يسرى ڪذا هنا * قول 


ية مع الڪماية ۸۲ 


` idi, 


الهداية ت (اكڪغفاية ڪتاب الأيمان باب $ 4®o‏ %6 البمين فالا کلرالفرب الإلدالقای 
ن الييين على الشراء وله أن الرطلب الذنب امايكون ف ذنبه قليل بسر وبر انز 
على عكسه فيكون آكلة كل البسر والرطاب وكل واحد مقصود فى الأكل جلا الشراء لانه يصادى البيلة 
فيتبع القليل فيه الكثير (واو حلنى لأيشترى ربا فاشترى كباسة بسر فيها رطب لأعنث) لان الشراء 
يصادى الجيلة وا مغاوب تابع ولو كانت اليمين على الأكل بعنث لان الاكل يصادفه شيتًا فشيئًا فكان 
کل منیا مقصودا وصار کما اذا حلی لا یشتری شعیرا اولایاً کله فاشتری حنطة فیا حبات شعیراواکلها 
جحنث ف الأ كل دون الشراء لما فلنا ( ولو حلنى لا يأكل لما فاكل لحم السمك لابعنث ) والقباس ان 
بحنث لأنه يسمى لما فى الفرآن وجه الأستعسان ان النسمية جازية لأن الاعم منشأه من الدم ولا دم 
فيه لسکونه فی الماء ( وان اکل م خنزیراو لمم انسان عن ) لأنه م حقیفی الا انه حرام والږمین قد 
بق لمم من الحرام ( وكذا اذا اكل كبدا او كرشا ) لانه لحم حقيقة فان نموه من الدم ويستعمل 
استعمال الاعم * وقيل فى عرفا لابحنث لأنه لايعن لما ( ولو حاف لأيأكل اولآبشتری شما لم نٹ 
الأفى شم البطن عزن انى حنيفة رحمه الله وقلا خث فى شعم الظمرايضا ) وهوالاعم‌السمين لوجود | 
خاصية الشعم فيه وهو الذوب بالنار * وله انه لحم حقيقة الأ تراه إنه ينشا؟ من الدم ويستدبل استعمالى 
وتحصل به فوته ولپنا عن باکله فی اليمين على اکل الاعمولابعنڻ ببیعه فی الیمین على بیع الشعم 
* وقيل هنا بالعربية فاما اسم يه بالفارسية لأيقع عای شعم الظہر جال ( واوحای لایشتری اولایال ` 
ما اوشعما فاشترى البة او اکہا لم جحنث ) لانه نوع ثالث حنى لا يستعمل استعمال الاعوم والشحرم 
N A EEE BSS e OEE)‏ 


وله فصار کما اذا کان البمین علی الشر ا۶ بان حلف لایشتری رطبا فاشتری بسرا مذ نبا او لا 
یشتری رطبا فاشتری کباسة بسر فیها رطب اولایشتری شعیرا فاشتری حنطة فیا حبات شعیر لم ننن 
قله فیکو ن آکه آل البسروالرططب رہن الرمیز فاکلهبحنث (جماعا كذ اذا اكله ع غبره * فان قبل 
لو حلى لأيشرب هذا اللبن فصب فيه ماء والماء غالب لايعنث وان شرب المعلونى عايه وزيادة * قلنا 
اللبن بانصباب الاء فبه شیع ق جمیع اجزاء الا فیصیر مستهلکا حتی لأیری مکانه وهنایری مکانه وکان 
قاقما زمان التناول * فان قيل الحنث يكون بامضغ والابتلاع وعنل ذلك یصبر مستلکا ولا یری کا نه 
الأنزى انه لو حللى لا يأ كل حنطة فاكل شعيرا فيا حبات حنطة ان اكل حبة حبة حنث وان جمع بين 
ابات من النوعين فالا كل لأععتث لانها تصبر مستهلكة عنده * فلنا نعم كذلك ولكن معنى الاستملاك 
ثيه اوضع لأنه حينئذ لاجد من طم الحنطة شيتًا فى حلقه بلاق ما لو اكل بسرا مدنبا اورطبامذنبا لأنه 
جد فى حلقه شيا من حموضة البسر وحلاوة الرطلب * وقيل الجواب فيوءا واحن وله وان اكل 
م خنزير او لحم انسان بحنث لائ حم حقيقة الع o‏ يڪان باعم ازير والادنى لان اكه | 
ليس بمتعارنى ومبنى الأيمان على العرنف * وذكر الزاهدى العتابى أنه لا #عنث وعليه النتوى 

قله وقالا بحنث فى شم الظلهر * وذكر الطعاوى قول عم رجههالله مثل قول ائی‌حنیفة رحمه 
الله لأيى يوس رحية الله تعالى عليه ان شعم التلهر يذاب ويماع لما يصاع له الشحم فكان كشع البان 
الأنري إن الله تعالى استثنى شحم الظهر منالشحوم حبث قال ومن البقروالغنم حرمنا عليمم شعو مما 
الاما حيلتظلهورم)ا * يإ # ٭ *& بر *٭+ ي + * * اويا 


*# 


e am a. 


الهداية مء الحفاِة كتاب‌الايمانباب يل رهب اليمبن ف الاكلوالشرب الجلدالثانى 


(الحنطة لم نٹ حتى يقضمها ولو اکل من خبزها لمحن عند ابيحنيفة رحم‌الله وقالا ان اکل من ‌خبزها 
حنث ايضا) لأنه مغهوم منه عرفا لأبيحنيغة رمه الله ان له حقيقة مستعملة فانها تفلى وتغلى وتؤكل قضما 
وهى قاضية على المجاز المتعارنى على ماهو الأاصل عنده ولوقضما حنث عندهما هوالصعع لعيوم المجاز 
كما ذا حل لايضم قدمه فى دار فلان والبه الاشارة بقرله ف النبز حنث ايض ( ولو حلى لايأكل من 
هنا الدقيف فاڪل من غبزه حنث ) لان عینه غیرماکول فانصری الى ما بان مته( 221 كا 
هولاجصنث) هوالصعبع لنعين الحجاز مرادا ( ولو حانى لايأكل خبزا فيمينه على ما يعتاد اهل الصر 
اکل خبزا) وذلك بز المنطة والشعير لانه حرا معاد فى غالب البلذان (5 كل م 5 ا 
لأعنث لانه لإيسمىغبزا مطللا الأ اذا نواء لانه متيل كلامه (وكذا لواكل خبز الأرز بالعراق آم نك) 


من بيض اوغيره لكان الحقيقة * * * + * وان حل 


اوالعرايا إوما اختلط بعتم وحقبقة الأستثنا* ان يكون المستثنى من جنس الستثنى منه فصارت الشحرم 
اربعة شعم التلهر وشحم #تلط بالعتلم وشحم على اهر الامعاء وشحم البطن وانفقوا على انه يعن فى شم 
البطن والثلثة على الاختلاى * وله انه لايطاى اسمااشعم على الاعم السبين ولمذا لوحانى لايا كلما 
فا کل شعہا یعنٹ وکیی یکون شعما ح کونه ما ویقال له العم السمين بالعربية وبالفارسية فربمى 
لابه * واما الاستغناء فهو منقطع بدليل استثناء رايا * فان قيل المراد ما مله المرايا من الشحم#ة قلغا 
ذلك اضمار وهو خلاى الأصل والانقطاع فى الاستثناء وان كان خلاى الأصل لكنه يثبت اذا دل الدليل 
وق دل الدليل هنا وحوقوله اوما اختلط بعتلم لان اعدا لم يقل بان مخ التام شم وقيل او ڪانت 
بينه على الشر اء لا يعنث بشعم الظهر (نغاقا لان الشر اء لا يتم الا بالباقع وبائع شحم الظمر یسی 
لاما لا شعاما لان الأكل عندهيا لان الأكڪل يتم بالأڪل وحده وشحم الله شعم عندهما وبان لا 
یعنٹ ف فصل الشراء لايدل على انه لیس بشعم عندهما فقد اکل ااشعم»فیعنث الأترى ان من حلى 
لایشتری طعابا فاشتری لا لم نٹ لان باثعه يسبى ماما + ولوحای لاياكل طعاما بحن باكل العم 
لان الال يتم بالاکل وحده * ومن على لایشترئ حدیںا فاشتری ذرعا من حںیں لایعنٹ لان باعه 
یسمں زرادا لاحدادا * ولوحلى لأيمس حدید| فہمس درعا حنث لأن‌ا مس یتم به وحده * وقیل فصل 
الشراء على الاق وهو اختبار صاحب الهداية رحمه الله حيث جع بين الأكل والشرا* * وذكر فيه 
الغلا * واختلى الشااخ فینعبين عل الخلا قال بعضهم اغلاق فآلاعم التمين على الظهر فعلى هذا 
كلام اببعنيفة رحمه الله الور وله وقالا ان اکل من خبزها حنث ايضا لأنه مغهوم منه عرفا يقال 
(هل بلدة كنا يأ كاون الحنطة والراد باطن المتطة وذاعام يتناول عينهاومايتخل متها فوجب العمللعمرم 
المجاز كمن حلى لأيفع قبمه فی دار فلان نٹ بالدخول حافیا ومتنعلا وراکبا وراجلا لآنه از عن 
الدخول وعمن رحمهالله مر على اصله ف السويق التخن منه لأنه أكل التخن منه * وابوجر سف رحمه الله 
خالى اصله لأن حلفه انما يح على المتخن منه عرفا ولا عرنى فى السويق * والهواب لابيعنيفة رحمه الله 
عن قولهيا ان التعارنى فى النعلة الطلقة لا فى هذه الحنطلة فعلى هذا اذا حلنى لايا كل الحنطة جب ان 
لحنت باعل المخطة عندهم جميعا كذا ذكره شيخ الأسلام خراهر زداء رديه ليله قول ولواستفه كيا 
ولم جنڻ وقيل #حنث لانه اكل الدقيق حقبقة ولوعنى ١‏ كل الدقبق بعينة لم يعنت باكل الخبز لأنه 
* * * * #* د 
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الهداية الكفاية ڪتاب الاڃِمان باب OF‏ ¥ اليمين ف الأكل والشرب اا التاق 


-( وان حانى لايأكل الطبيخ فهو على ما يطبغ من الاعم ) وهذا استعسان|عنباراللعرنى وهذا لان التعميم 
ر فبصری ال خاص ہو متعاری ودر العم المطبوخ بالاء الأ اذا نوى غبر ذلك لأنفيه تشديدا 
وان اکل من مرقه بحنٹ لا فيه من اجزاء الاعم ولانه می طبغا ( ومن حل لايا کل الرؤس فيمینه 
على ما كبس فى التنانبر ويياع ف الصر)ويقال يكنس (وف الامع الصغير ولو حلنی لاياکل رسا فمو 
علی رۇس البر والغنم عنں ایی حنيفة رحمه الله وقال ابو یوسنی ومد رحمپما الله على الغنم خاصة ) 
وهذ| اختلای عصر وزمان کان العرق فی زمنه فما وف زمنمما فى الغنم خاصة وف زماننا يفش على 
عشب العادة كما هو ال ن كور فى المختصر ( وان حل لايا كل فاكهة فاكل عنبا اورمانا او رطبا او فثاء 
آو غیار( م نٹ وان اکل تفاحا اوبطبغا اومشمشا حنث وهذ| عنں ایی حنيفة رحمه‌الله وقال ابویوسفق 
وعد رحموماالله حثث فى العنب والرطب والرمان ايضا) والأصل ان‌الفاكمة اسم لا يتفكه به قبل الطعام 
وبعده ای ینعم به زيادة على المعتاد والرطب والیابس فيه سواء بعد ان يکون النفکه به معتادا حتى 
جحنث ببابس البطيخ وهذا المعنى موجود فى التغاح واخواتما فبعنث بها وغير موجود فى القثاء والخبار 
لانهما من البقول بيعا واكلا فلا بعنث بما واما العنب والرطب والرمان فهما يقولان ان معنن التفكه 
موجود فيا فانها اعز الغواكه والتنعم بها يغوق التنعم بغيرها وابو حنيغة رحمه الله يقول ان هذهالأشياة 
ھا یتغذی بھا وریتد اوی بها فاوجب قصورا ف معنى النفكه للاستعمال فى حاجة البغاء ولپذا کان ايابس 
منها من التوابل او من الاقوات ( ولو حلنى لايأندم فكل شى“ اصطبغبه ادام والشواة ليس باد اموا لماع 
ادام وهداعنب انی حنبفة وای یوسنی رهممما الله تعالی وقال عم رحمة الله تعالی لبه کل ما یڑکل مم 
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الخبز غالبا فهو ادام ) وهو رواية عن ايى يوسن رحمه الله تعالى ‏ #* * * 


قله وان حاف لإیاکل الطببخ فهو على ما يطخ من الاعم اى بالا واما القاية الراسة فلا يسمى 
مطبوخا وهذ| استعسان والقیاس ان يعنڭ ف الاعم غير ما هوم‌طبوخولكن الاخذ بالقياس متعزرحيث 
ينس عليه باب المطءومات والمسهل من الدوا“ مطبوخ ونن نعلم انه او م یرد به ذلك فع لناه على 
خاص وهو متعاری وهو الام لانه الذى بطخ فى العادات الظاهرة ومتخذه يسمى طباخا فاما من طبخ 
الأ خر فلا يسمى طباخا وله والرطلب واليابس فيه سوا* يعنى ان ما كان فاكة لا فرق بين 
رطبه ویا سه بعدان‌:کون التفکه به معتادا حن یلایعنٹٰ بيابس البطیخ لأن التغكه به غيرءعتاد قوله 
فاؤجب قصزرا فى معنى التقكه وهذا لأن الفاكهة اسم ايكون تبعا فا يكون اصلا من وجه من حيڻ 
انه يصاع للغناء والدوا۶ ل يتناو له اسم الفاكهة لان جهة الأصالة فيه أوجب قصورا ق تبعيته فلاینناو له 
اسم التبم كما لأيتناول اسم الشعم لاحم السمين وكما لأينناوله اسم المبنىعن كمال مسماه القاص رکالاعم 
لايتناول السك والمماوك لأيتناول الكانب قوله ولنذا كان اليابس منها من التوابل ڪيابس 
الرمان او من الأقوات كيابس العنب يريد به ان يابس هذه الأشباء لأ يع فاكهة فيب ان يكرن 
رطبها كذلك * وقیل هنا اختلافی عصر وزمان فالناس فی زمن ایی حنیفة رحمه الله کانوا لا یتنکېون 
بها وف زمنما یتفکون فافتی کل جسب ما شاهن فى زمانه + وفى العب-ط العبرة للعرنى فما يكل على 
سبيل التفكه عادة ويعد فاكهة ف العرنى يدخل تحت اليمين وما لأ فلا قوله ولو حللى لا يأندم 
فکل ش* اصطبغ به فهو ادام ولفظ اصطیغ به على البناء للمفعول * وف امغرب الصبغ le‏ يصب بهومنه 
الصبغ من الأدام لأن الخبز يغمس فيه وياون به كالغل والزيت ويقال اصطبغ الخبز بالل * قول 
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الهدايةءع الفاية كتاب اليمان باب يإ هب الببين ف الاكلرالشرب ال جلد الاق 


لان الأدام من الوادمة وهى الموافقة وکل ما يکل مع اغب موافق له کالاعم والبيض ووه * ولهما ان 
الأدام مايؤكل تبعا والتبعية ف الأختلاط حقيقة ليكون قائما به وفى ان لايركل على الأنفراد حكما وتمامالوافةة 
فى الأمتزاج ايضا والغل وغيره من الاعات لا يؤكل وحدها بل يشرب والاع لا يكل بانفراده عادة ولائه 
يڏذوب فیکون تبعا لاق الاعم وما يضاهيه لآنه يوكل وحده الأ ان ينويه لا فيه من التشديد والعنب 
والبطيخ ايس بادام هو الصعيع ( واذا حل لأيتغدى فالغداء الأكل من طلوع الغجرالى الظلهر والعفا؟ 
من صلوۃ الظہر الى نصنی اللیل ) لان ما بعں الزوال یسہی عشبا ولہذا یسمی الظھر ادى صلوتق 
العشاء فى الحديث ( والسعور من صف الليل الى طلوع الغجر ) لانه مأخوذ من السعر وينطلى على 
la‏ يغرب منه ثم الغداء والعشا؟ ما يقص به الشيع عادة وتعتبر عادة اهل كل بلدة فی حقېم ویشترط 
ان کون اڪثر من نصف الشبع ( ومن قال ان لبست او کلت او شربت فعبدى هر وقال عنيت 
شیئا دون ش۶ لم یدین ف القضاء وغيره ) لأن النية انما ت فى الملةوظ والثرب وما يضاهيه غير 
مذ كور تنصيصا والمقنض لأ عموم له فلغت نية الاخصيص فيه + ** O°‏ 
قله لان الأدام من الموادمة وهى الوافقة قال صلى الله عليه وسام لغبرة بن شعبة رضى الله عنه 
حین خطب امرًة ابصرها فانه احری ان يوادم بینکیا ای یرافتق قوله کلاعموالبیض وغوه‌کالبن 
والسمك وله والتبعية ف الأختلاط حقيقة يعنى التبعبة ف الأختلاط ليكون فاقيا فيه والنبعية حكما 
فى ان لا يكل وحده واللبن لايتأتى فيه الأكل وحده لان ذلك يكون شربا لا اكلا وكذاالخل وغوه من 
الاعات واماالعنب والبطيخ قيل على الأختلاى * وذكر الأمام السرخس رحمهالله انه ليس باداميالأجماع 
لان كله لااييى مؤندما قلۈله فالغداء الأاڪل من طلوع الغجر الى التلهر وهذا توسع 
فى العبارة ومعتاه اكل الغداء والعشاء والسعور على حذف المضاى وذلك لأن الغداء اسم لطعام الغداة 
لااسم كله وكذلك العشاء بالقتع والداسم لطعام العش كذا ف الغرب وله ومذ | بسیالظمر 
احدی صلوتی العشاء روى ان النبى عليه السلام انصرف من احدى صلوتى العشاء على ركعتين اما 
الظلر أو الءدرفسمى الراوىهانين الصاوتين صاوتى العشاء قوله وينطلىعلى مايقرب مه السعور 
مأخوذ من السعر وانه اسم آخر الليل قبل طاوع الغجر فكان منتصنى اللبل قريبا من السعر فيطاسق 
عليه اسم اسر قوله ثم الغداء والعشاء ما يقص به الشبع عادة حتى لو اكل لقمة او لقمتين 
لا جنث ومقدار الغداء والعشاء ان يأكل اكثر من نصنى الشبع قوله وتعنبرعادة اهل كل بلدة 
ف حنم یعنی ان کانت خبزافغبز وان كانت لما فاعمحتى ان الحضرى لوحلى على ترك الغدا'فشرب 
اللبن لم بعنث والبدوىجلافه لانه غد( فى البادية والتضعى ما بين طلوع الث« سوبين ارتفاع الضجى 
الأكبر وروى عن #مد رحمه الله فيمن حانى لأيكله» الى السعر قال اذا دخل ثلث اللبلالأخبروكلمه 
ام إعنث لأن وقت السعر ما قرب من الغجرواننت اليمين بدخول وقت السعر والمساء مسا آن احدهما 
انه اذا زالت الشمس والا در اذا غربت الشہس فاذا حانی بعں الزوال لایفعل کذا حتى يھسی قدا 
عاى غببوبة الشمس لانه لايك حمل اليمين على المساء الأول فيعمل على الثانى كظلرف الأيغاح 
وله ومن قال ان لبست آلى فوهلم يدين ف الةضاء وغيرء[ى لايصسق قضاءوديانة ‏ * لان 
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ا هداية . الحةاية كتاب‌الايمان باب بإ عه ؛ ‏ اليمين ف الأاكل والشرب الد ال2 انى 1 
(وان قال ان لبست وبا او اکاث طعاما او شربت شرابا لم يدين ف القضا خاضة ) لانه نكرة فى عل 
الشريا فتعم فعملت نية التخصيص فيه الأ انه خلاى الظاهر فلا يدين ف‌القضاء (ومن حلف لأيشربمن 
دجلة فشرب منھا بانا؟ لم نٹ حتی پکرع منها ڪرعا عل ابیعنیفة رحمه الله) وقالا اذا شرب مها باناء 
يعنث لانه التعارنى اموم * وله ان کلية من للتبعيض وحقيقة فى الكرع وهی مستعيلة ولهنا یعنٹڻ 
بالكرع اجماعا فينعت المصیر الى لجاز وان کان متعارفا وان حل لا يشرب من ماء دجلة فشرب مثا 
انام حثيث) الان بعد الاغتراق بقى منسو با اله وهوالشرط * * + فصار 
a‏ 
لان النية تعمل ف الملةرظط لانها لتعيين ما احتيله اللفظ والثوب وما یاهیه غبرملفوظ وانما ثبت‌مقنضی 
ولأ عموم للمقتض عندنا فلم تمل التغصبص وعند الشافعى رحمه‌الله يصدق ديانة لأن للمقتضى مرا 
عنده * وعن ابی يوسن رحمه‌الله آنه یصدق فیما بيه وبين الله وبه اخ‌الخصای رحبه‌الله * ولو فال 
ان خرجت ونوى السغر يصق ديانة لتنوعه الى مديد وقصير فصع تعبينه إحدهما ولونوى مه لا 
يصدق فضا وديانة واوحلف لأيساكن ونوى المساكنة فی‌بیت واحد یصدیق لانه نوی انم مایکون من 
الساكنة فان اعم ما يكون من الساكنة ف بلدة والطلق من السا كنة فالعرنى فى دار واحدة وانم ما 
يكون من الساكنة بيت واحد فهذه الفبة ايضا يرجع الى نوع المساكنة الثابتة بصيغة كلامه *رالاصل 
فيه عندنا انه »تى ذڪرالفعل ونوى التخصيص ف المغعول كنية التغهيص ف اللبوس والمطعوم وا مشروب 
مسل الكتاب لا تع نیته وکذا لونوى تخصيص امال بان يقول لرجل وهوقائم والله لأ امه ونوى 
حالة قیامه لاع الأ ان يقول ف يمبنه لا اڪام هذا الرجل الغائم وكذا لو نوى تخصيص الصفة بان 
يقول لا اتزوج امراة ونوى كوفية اوبصرية لغت نيته ولو نوى عجمية اوحبشية عملت نيه فيما بيه 
وبين الله تعالى لأنه نوى التخصيص ف اتجنس وذلك ف لغظاه كذا ف المسوا وله حنی یکرع 
منها الكرع تناول اما بالفم من موضعه يقال كرع الرجل فى الا اذا من عنقه نحره ليشربه 
ومنه كره عكرمة الکرع فى النهر لأنه فعل البهيمة يدخل فيه إڪارعه قوله وله ان کلمة من 
للتبعيض وحقيقة فى الكرع اى حقيقة فى أن يضع فاه على بعض الدجلة وق الكرع ذلك او لابشداء 
الغاية وذلك ف ان يكون ابتداء شربه من دجلة والحقيقة مستعملة عرفا وشرعا اما عرفا فتاهر واما شرا 
فلانه جاء ف الحديث ان النبی صلی اللهعليهو سام قال لقوم نزل عندهم هل عند کم ماء بای ف الشن والا 
كرهنا فى الوادى المقبقة مراده هنا ولذ عنث بالكزع اجماعا فينعت المصير الى الجاز وان كان متعارفا 
* فان قبل لأنسام ان المحنث ف‌الكرع باعتبار المقيقة بل باعتبار العمل بعموم لجاز كما فقول لا يضع | 
قدمه ف‌دار فلان ولا کان كذلك وجب ان بعنث فیما ذا شربه بالاغترای لا ان اکم فیعموم الجاز 
كزذلك * قلنا الكرع من الغرات مستعمل والمكم ينرتب على الحقبقة دون المجاز اذا كانت مستعملة 
لای قول لا يضع قدمه الى دار فلان فان ذلك صار عبارة عن الدخول فى العرى ولمذا لا ينين 
بوضع القدم اذا لميدخل والأختلاف فيما اذا حلنى لأيشرب من دجلة نظبر الأختلاق فيما ذا على لا 
يأ كل من هنه الحنطة وله رهوالشرط اى كونه منسوبا الى دجلة جلاى ما تقدم لان الشريا ثيه 
ان یکون ابنداء شربه من موضع يسمى دجلة او بعض دجلة ولوحلف لأيشرب من هذا الكوز فصب 
الاء كور آخر فشرب هنه م يعنث لنبدل النسبة ولو حلى لأ يشرب من الغرات فشرب من نهر 
[خر منه ام بعنڻ * * * * + اجماعا 


سسس اا 
فصار 


ص 
ألهداية الڪفاية ڪناب الايمان باب $ 4۵۵ ¥ اليمبن فالاكل والشرب غاد الاق 


أبيعنيفة و#من رحيهماً الله وقال ابویوسنی رجمه الله نٹ فذلك کله ) یعنی اذا مضى البوم وعلى 
هذا الخلا اذا كان اليمين بالله تعالى * واصله ان من شرط انعاد اليمين وبتاثه التصور عندهما 
خلافا لأب يوس رحمه الله لان اليمين انما تعق للبر فلابد من تصور البرليمكن الجابه * وله انه 
امکن القول بانعتاده موجبا للبر على وجه يمر فى حى الخانى وهوالكفارة * قلنا لأبد من تصورالأصل 
لينعتب فى حى الالى ولهنا لأينعقن الغموس موجبا للكفارة (ولوكانت اليببن فة فى ال الأول 
لا نٹ عنرھیا وعنں ابی يوسن رممه الله بعنث فى الحال وفى الوجه الثانى حنث ف ولمم جهيعا) 
فا بويو سى رحمة الله تعالى عليه فرق بين المطلق والموقت * ووجه الغرق ان التوقيت للتوسعة فلا 
#جب الفعل الأ فى خر الوقت فلا بعنث قبله وف‌المطلق جب البر كما فرغ وق جز فيعنبث فى المال 
وهما فرقا بينهما * ووجه الفرق ان فى الطاق يجب البر كما فرغ فاذا فات الب ر بفوات ما عقب عليه 
اليمين عن فىبمينه * * * * * ڪا 


اجماعا اما عنده فلانه منصرف الى الكرع واما مندهما فلانه مثل الفرات فامساك الا فتنقنام الشسبة 
فغرج من عيوم لجاز ولوحلى لایشرب من ما۶الغرات فشرب من نهر آخرمن‌اافرات حنث لأن حلفه 
إنعةن على ما۶ منسوب الى الفرات والنسبة لا ينقطع بالأنهار المغار ق-وله فمار كما اذا شرب 
من نهر يأخذ من دجلة هذا اذا كان النهر الذى يأخذ من دجلة صغيرا اما اذا كان ڪبيرا تنقطعم 
النسبة من دجلة وله ولوكانت اليمين مطلقة اى غير موقت بوقت وهو اليوم مثلا ففى الوجه 
الأول وهو ما اذا لم یکن ف‌الکوز ماء لا #عنث عندهما وعند اب يوس رحمة الله تعالى عليه ينث 
فى اال وف الوجه الثانن وهو ما ذا كان الا موجودا فى الكوز فاهريى بعنث فى قولمم جميعا 

قوله فا بو يوس رحمة الله تعالى عليه فرق ببن‌المطاق والموقت اى فى تجز الحنث وأخره فقال 
ف المطاى تاجيز انق كما ي من‌اليمين وف ا موقت باليوم بتار الحنڻ الى آخر البرم وهما ايغا 
فرةا فا لحنث وعدمه لكن فى صورة واحدة وهو ما اذا كان الا موجودا وقت اليمين ثم اهربق فالا 
فى الطلاق يعنث وف الموقت باليوم لأ #عنث* وجهالفرق لأبى يوسف رحمة الله تعالى عليه ان فى البمين 
الطلى بجب البر كما فرغ من‌اليمين والتوقيت للنوسعة فلا يجب الفعل الأ فى آخر الوقت *فان فيل 
التوفيت انما يكون للتوسعة ان لو وجب الفعل عليه فى‌الحال لولا ذكر الوةت ولي س كذلك فان من 
عق مئه على النعل مطلقا بجب علبه فی آخر مره كما فى قوله ليأتين البصرة فبكون التوقيت على 
هذا للنضيبق لا للئوسءة * قلنا انما ينتظر آخر العمر ففعل برجى جقيقته كما فى وله ليأتين البصرة 
وهذا بمعزل من ذلك لان لا یرجی شرب الا العدوم فلا فاقدة ف‌الأنتظار فبجب الغعل ف الحال*ووجه 
الفرق لما كذلك ان ف المطلق يجب البر كما فرغ من‌اليمين فغوات اعلوق عليه بعن وجوب البر 
لايمنع انث كما إذا مات المالى والا* باق فاما ف اوقت جب البر ف الجز؟ الأخيرمن‌الوقت لاإ عرق 
ان اليمين متى عقدت على فعل لا يمت مضافا الى وفت تعبن الجر الاخير للزوم الفعل ولا بحنث 
بثرك الفعل ال#علوى عليه قبل ذلك لان الوقت صار ارفا له لا معيارا فبازم فز من ذلك الوقت 
ويتعين اخره كصلوة الظهر فى وقت * * * *+ الظر 


الهدايةمم الكناية كتابالأمان باب و وهه البمينقالاكلءالشرب _الجلدالثاق 


كيا إذا مات الحالنى والماء باق اما فى الموقت جب البر فى الجر“ الأخبر من الوقت وعند ذلك ۳ 
تبتى علية البر لعدم التصور فلا #جب البر فيه وتبطل اليمين كما اذا عقده ابتداء فى هذه إلحالة 
(ومن حل ليصعدن السماء او لبقلبن هذااجر ذهبا انعقدت يميه وحنث عقيبها) وقال زذر رحمهالله 
لا تنعقن لأنه متيل عادة فاشبه المسةعيل حقيغة فلا ينعقن * ولنا ان‌البر متصورحقيقة لأن‌الصعواد الى 
السماء مكن حقبقة الا ترى إن اللائكة يصعدون السماء وكذا تعول الجر ذهبا بتعويل الله تعالى*واذا 


الظهر يتعين آخر الوقت وكذا إذا هلك العلوى عليه قبل آخرالوقت لأا يعنث فى المحال بالاجماع 
ایا وانما الخلای ق انث ہیں مض الوقت عند ابی يوسف رحمهالله يعنت وعندهما لا بعنث واذا 
ثبت ان البر جب فى آخرالوقت وعند ذلك لم يبق #لبة البر لأراقة الا قبل ذلك فلابجب البر 
ويبطل اليمين * فان قبل ينبغى ان يبقى اليمبن ولا يبال لأن اعادة ذلك الا مقدور وعقداليمين 
ابتدا؟ على تلك القدرة جاوز كما (ذا حلى ليقلبن هنا( لجرا#ذهبا فاولى ان يبق المعةود على .تلك 
القدرة * قلنا ابتدا* البمين انعقدت ف الكوز على المبكن ف الظلاهر 'وعند الأراقة ما بقى ذلك الميكن 
مكنا فلا تبقى اليمين على خلاى ما انعقدت اما فى مسثلة الجر اليمين انعقن ت ابشدا* على القدرة 
فى الملة لا على الأمكان النلاهر قوله كيا اذا مات الحالى يعنى اذا مات الحالى قبل غقيق 
البر فانه حنث ونجب الكفارة خلفا عن البر #عكم العجز الثابت عادة وان كان البر متصورا باعادة 
امحيوة فكذا هنا بعل الفراغ عن‌اليمين وجب ان يعنث بالعجز الثابت عادة وجب الكفارة وان ڪان 
البر متصورا باعادة الا * فان قيل العجز من حيث العادة عقيب البمين لما كانت ترفع البمين فالعجز 
امغارن لليمين اولى ان يمنعها من الأانعتاد لان انع اسهل من‌الرفع * فلا لا تغاير العجزان جاز ان 
یکون الطاری* رافعا والمقارن غيرمانع كالشيخ الفانى جزه ءن الصوم لأ يمنع وجوب الصوم عليه ثم 
جزه يرفع الواجب حتى ينتفل الى الفدا۶ وكڪذا لوتزوج امة بغي راذن مولاها انعقن النكاح ولأيكون 
حى المولى مانعا ,من بقاء الأنعقاد فاذ| اشتراها من بحل له وطا يصيرهق المشترى رافعا للك العتد 
لا تغل لجاز ةلا رى ان الل البات اذا طرء على حل موةونفى ابطله * فان قيل اذا حلى ليقتان 
فلانا وهوعالم بهوته تنعقں یمینه على حبوة بعدث فيه باحداث الله تعالی فلم لاتنعقں البمین‌ف مسل 
الكوز على ما لق الله تعالى ف الكوز بعد اليمين * فلنا ان الله تعالى لوخلى الماء فىالكوز م یکن 
هذا الماء علوفا عليه اذالعاونى عليه هو الماء الذى فى هذا الكوز وقت اليمين جلاف مسكلة الغتل 
فان الله تعالى لوخاف الميوة ف اميت الفلافى كان فلانا بعينه فلهن ١‏ لأفرى فى مسل الكوز بعد ان 
يكون عالا بعدم الماء ف‌الكوز اولم يكن عالا وقت‌اليمين الع من اجواب* فان‌قيل هلاقدر اليمين 
كانه قال لاثربن الما الذى ف هذا الكو ان خانى فيه الا كبا فى مسعلة القثل ان كان عالا بيوته 
* قلنا قوله لأشرين الاء الذى ف هذا الكوز عبارة عن الموجود كانه إشار والاشارة الى المعدوم لاتم 
فاذا کان هنا افيا ة عن الو جرد وير بيا لرن حلا ا 6 0 ال الرجرد ىهنا 
الكوز ان خلق لا يستغيم ويكون وصفا منه للش“ الواح بالوجود والعدم فلايثبت اقتضاء فاما فق مسكلة 
القنل لونص عليه وقاللاقتان فلانا ان عادت اليه الحيوة كان مستقيما فامكن اثباته افتضاء قوله 
انعقدت يمینه وحثٺ عقيبپا هذا اذا حلنى مطلقا واما اذا وقت اليمين بعنث ما لم يض ذلك 
الوقت قوله الأ ترى ان اللائكة يصعدونه وكذاالجن قال الله تعالى وانا لمسناالسماء فليا كانت 
السما* عينا لسوسة ب#عاونى كان الس متصورالهتلوى آخر لا مساحيلا لآن * * سيل 


واذ( 


الهدايةمم الحفاية كتب‌الامان بل به؛ ‏ بابالبين فى اكلام الجلدالقاى 


واذا كان متصورا تنعں اليمين موجبا للغه * ثم نٹ جکم ااعجز الثابت عادة كما اذا مات الحالق 
| فانه نٹ مم اعتبال إعادة الميوة جخلاى مسحُلة الكوز لان شرب الا الذى ف الكوزوقت الخلق ولا 
ماء فبه لأيتصور فام ینعقں والله تعالی اعام بالصواب 


O O anl DESY 
ومن حل لایکلم فلاتا فکمه وهو يث يسبع ال انه تأقم حثث ) لأنه قد كلم ووصل الى سلعه آكنه‎ ( 
لم غم لنومه فصار ڪا اذا ناداه وهو جيٹڻ يسمع لکنه لم غم لتغافله * وف بعض روایات المشوط‎ 
شرط ان یوقظه وعلیه مشایخنا رحمهم‌الله لانه اذا لمينتبه کان کیا (ذا ناداہ من بعیں وهو جیٹ لأیسع‎ 
صونه ( ولو حلف لا یمه الا باذنه فافن له ولم يعلم بالاذن حتى كله حن ) لأن الأذن مشتق من‎ 
الأذان الذى هو الأعلام او من الرقرع فی الأذن * * % وکل‎ 


مايل الوجود فى نفسه لأ جختلق بين #غلوى و#لوق فكان ستعيل الوجوداف حف الكل كاسنعالة 
المع بين الحركة والسكون ركذا تول ايز ذهبا بتعريل اللهتعالى كى دن بغض الأنيار قله 
واذا كان متصورا نغقں اليمين وذلك لان الأءجاب من العبد معتبر بالابجاب من الله تقالى واليمين 
جپة فى اياب البر والا#جاب من الله تعالى يعتين التصور دون القدرة فيا له خلى‌الأترى انالصوم 
اجب عل الشخ الفانى وان م یکن له قدرة لكان التصور والحلى فكذلك همئا حنث عقيب وَجَوب 
الا فجت الكنارة لعز الثابت عادة كما وجبت الفبية هناك عقيب وجوب الصرّمككا قن القوائذ 
| الظمجرية والله تعالى اام تالمران ۾ ج ما ج ج ج م د % 
dE N aU Ebd‏ 
قوله ومن حلى لايكام فلانا فکاي» وهو ججبث يسمع الا انه نافم حنث * اعلم ان النكلم عبارةعن 

ا سماء»کلامه كما تكلم سه فانهعبارةعن اماع نفسه الأان اسماع الغير مر باط لايو قى عليهفاقيم الس بب المؤدى 
اليه مقامه وهو ان یکون جیث او اصغى اليه اذنه وام یکن به مازع يسم ودار اکم معه وسقظاعتبار 
حقيقة الأسماع كذا فى مبسوط شيخ الاسلام رحمه الله * وذکر: ف الذخيرة لاعنث حتی ینکامبکلام‌سستاتی 
بعل اليمين منقطع عنما فان کان موصولا ام عن عو ان يول ان كامنك فانت طالق فاذهبی|وقومى 
لان هذا من نمام الکلام الأول فلا یکون «رادابالیمین وکذل اذا قال واذھبی الان یرید بھن الاما 
مستأنفا فعلى هذا لو قال الرجل لغيره انابتدأنك بالكلام فعبدی حر فالتقیا وسلمکل واحد منمماصاحبه 
معا آم ينث المالى فيه لان شرط الحنث كلام موصوفق بصفة البںاة والبد اة بالسبق والالى ان كيه 
بالسلام الأ انه لم يسبةه ويسقط البمين عن احالف بهذا الكلام حتى لا #عنث بدا كم هذه اليمين 
اوقوع اليأس عن كلامه بصفة البداءة لان كل كلام وج ہعں ھن امن الالی انیا یوجں بعں کلام اللوی 
عليه وعن هذه السئلة * قلنا ان الرجل ١ذ١‏ قال لامرأنه ان ابتدأنك كلام فانت طالى وقالت الرأة 
له ان ابتدأنك بکلام فجارینى حرة ثم ان الزوج کلمپا بعں ذلك لابعنث ف يمينه لأن المرآة كلمت بعد 
اليمين حيث قالت ان ابتدأنك بكلام فلا يكون الزوج مبتدها لما * ثم الرأة بتكليها لانحنث ف ينما 
ايضا لأنها ما ابتدأت بالكلام قله فصار كما اذاناداه وهو جنيث يمع الأاثه لم يغهمة لتغافلهفان 
هناك ينث لانه اوقع EE  ض NE RD:‏ * صولة 


* 


الهدأية مع الكفاية تاب الايمان باب ب ۸ه الببين ف اكلام الجلد الفا 

وکل ذلك لأياعتق الابالسماع * وقال ابو يوسف رحمه الله لأبحنث لأن الأذن هو الأطلاق وانه يثم بالآأذن 
كالرضاء * قلنا الرضا* من عمال الغلب ولاكذلك الاذن على مامر ( وان حلف لا یمه شرا فهو من 

حين حلف ) لأنه لو لم يكر الشمر تنأبن اليمين وذكر الشهر لأخراج ما وراءء فبقى الذى يلىيمينه 
داغلا عیلا بدلالة حال لای ما اذا قال والله لا صومن شمر | لانه لو لم يذكر الشهر لا تتأبد اليمين 
فکان ذ کرو لنقدیر الصوم به وانه متكر فالنعيین‌اليه ( وان حلف لايتكلم ففراً الفرآن فصاوته لأإبعنث 


وان قرا فى غيرصلوته حنث) وعلى هذا النسبيع التهليل والتكبير وف القباس بحن فيي وهو قول 
الشافعىإرخمة الله تعالى عليه لأنه كلام حقيقة ولنا E (OIE eek ai‏ ف 


ا ك ا ا 
صونه ف آذزه وان م م لتغافله ی لغفلته فوعنن الأترى آنه اوئاداه وھوبعیل یسمی هاذیا ولوناداه 
وهو قريب يسم مناديا كذا فى السرا قله وکل ذلك لاينعةق الا بالسماع*فان قبل یشگل با 
ادا اذن لعبده وهو لايعام صار مأذونا عند ایی حنيغة رحمه الله * قلنا ان العبد كان من اهل التصرنى 
بالا" دمية الأنه كان #جورا لى الولى فاذا اذن المولى فقن ارتفع انع وارتفاع ا مانم لاينوقى علي سماعه 
وعليه واما فى المي ن فلما هر مكلامهباليمين الأعند الأذن صار الأذن مثبنا لاباحة الكلا لاعالى فلابد من الاعلام 
بذلك قوله وانه يتم بالاذن كالرضاء يعنى اذاحلف لأيكلمه الأبرضاء فرضى المعارق عليه بالاستثناء 
ولم يعلم الحالى فكلبه لا ينث لا إن الرضا يتم بالراضى فكذلك الأذن يتم بالا ذن قله ولا 
كزلك الاذن على ماامر وهو فوله لان الادن مشتف من الآذان الذى هو الأعلام ولا يتعقتى ذلك 
الابالسماع قوله وان حل لايكلمه شهرا فهو من حین على الی‌قوله عملا بدلالةحاله وهو الغبظ الذى 
حقه فا لجال لأن الحامل على اليمين غبظ حقه منه ف المال فيمنع نفسه عن التكام معه فا لمجال قوله 
لانه لو لم يذ كر الشهر لأنتأبد اليمين اما لان قرله لا صومن اثبانى جخلاق فول لا يكمه فانه عدمى 
والعدمی يستغرق جلاف الأثباتى الأترى انه كينى اسنغرى النهى ف قول لأيغعل ولميستغرق الامر 
ف قوله افعل واما لأن الصوم غير صا للأبيں لتخلل الاوقات التى لاتماع ان تکون غلاللصو مجلا 
الأمتناع عن الكلام فان الأوقات كلما سواء فى حقه فان ذكر الشهر لتقدير الصوم به وانه منكر وا 
يتعبن الشهر الذى يلى اليمين وبمثله ان تركت الصوم شرا يتعين الشمر الذى يليه ولو قال صوم 
شهر لاينعين لأن فى الأول ادخل اللام فيه فاقتضى صوم العمر فكان ذڪر الشهر لاخراج ما وراه عن 
الببين وف الثانى ضاف الصوم الى الشهر قصار الشهر لنقدير الصوم كذ اذ كرو الامام لتم ر ناشىرحمه الله* فان 
قیل بشکل با ذا قال امرك بدك شرا فانه یتعین الذی یلیه وان کان لایتایں ذا لم یذ کر الشهر 
+ فلنا قول امراك بيدك موجبه تفروض الطلاق اليا فى الساعة ويقتصرعلى المجاس فزكر الشمر فيه 
لى ا لمكم من هذه الساعة الى الشهر فتعبن الشهر اذ لولم يتعین لا يکون لد اكم من هذه الساعة 
الى الشهر جلاف فصل الصرم فان قو له والله لأصومن لأيتعين فيه الساعة ولأيفتدر على المجلس فافترقا 
قول وان حلی لاینكام فقراً الفرآن فى صلوته لم نٹ وان قراً فی غب ر صلوته‌حنث لانه متکلم‌بکلام 
الله تعالى وله وعلى هذا التسبيع والتم ليل والنكبير اى لابعنث بها ف الصلوة وبحنث بهاخارج 
الصلوةوفال الفقيه آبو الليث رحمه الله ان عقب يمينه بالغارسية لأيعنث بالقراءة والتسبيع خارج الصلوة 
ايضا للعرنى فانه يسم قارقا وسبعا لا متكلما وعليه الفتوى * وقال شخ الالام اعروق جواهز زاده 
رحمه الله لاعن خارج الصلوة اذا قرا اوسبع اوهال لأنصراف يمينه الى كلام التاس والقباس ان يعن 
فى الوجوه كلها لانه كلام حقيقة باعتبار انه معنى يناف السكوت والا فة والطغولة وا خرس والغرآن كلام 
الله غال الله + * * € * * * * * * * *٭+ * * تغل 
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ف الصلوة ليس بكلام عرفا ولاشرعا قال صلى الله عليه وسلم ان صلاتنا هذه لابصاع فبا ش* من گام 
الناس * وقيل فى عرفنا لأبعنث ف غير الصاوة ايضا لأنه لأيسى منکلما بل قارثاوسبعا ( ولو قال یوم 
اکم فلانا فامرآته طالتی فهو على اللبل والنمار ) لان اسم اليوم اذا قرنبفعل لأيمتديرادبه مطلق الوقت 
قال الله تعالی ومن يولم یومُن دبره والکلام لا یمتد ( وان عنى النهار خاصة دين فى القضاء ) لأنه 
مستعمل فیه ایضا * وعن ایی یوسنی رح الله تعالی عليه انه لايدين ف القضاء لانه خلاى التعارنى (ولو 
قال لبلة اكلم فلانا فهو على الليل خاصة ) لانه حقيقة فى سواد اللبل كالنهار للبياض خاصة * * وما 


تعالی حتی بسم یکلام الله فالتکام به له حکم التكلم وكذاالتسبع والتهليل کلام ایضا قال علبه السلام ان الله 
نعالی اختار من الکلام اربعاهن من الفرآن ولیس بقرآن سبعان الله والحمدلله ولا لهالاالله والله(کبر 
قوله فى الصلوة ليس بكلام عرفا ولا شرعا اما عرفا فظاهر واما شرجا فلان الشر حلم بعل الارىء 
فى الصلوة متكلما حبث فال لايصاع فبا شء من کلام‌الناس والغراة مشروعة فلانكون لاما قله 
لان اسم اليوم اذا قرن بفعل لايمتد يراد به مطلق الوقت اعلم ان لغظا الوم يطلق علىبياض النهار 
بطريق الحقيقة انفافا وعلى مطلق الوقت بطريق الحقيقة عند البعض فبصير مشتركا وبطريى (لمجاز 
عند الأكثر وهو الصيع لأن حمل الكلام على الحجاز اولى من حمله على االاشتراك عثں تعارض المجاز 
والأشتراك لان الجاز ف الكلام اكثر فبعمل على الاغلب * ثم لاك انه نلر فان كان مظروفه ها 
مل ودر ما يصع فيه ضرب المرة اى يصع تقريره بمدة كالليس والمساكنة والركوب وخوها فانه ي 

ان يقدر بزمان يقال لست هذاالثوب یوما وركبت هذه الںابة یوما وساکنته فى دارواحدة شپراعمل 
على بياض النوارلانه يصاع مقدراله فكان العمل عليه إولى وان كان متاروقه مالايمتن كاروج والدخول 
والقدوم اذ لاع تقدير هذه الأفعال بزمان عمل على مطلق الوقت اعتبارا للتناسب * واختلىعبازة 
الشانخ رحمهم الله فىقوله أذ قرن بفعل لأيمتد ذكر بعضمم ان الفعل الةرون به هو الذى تنصب به 
اليوم كالامر بالين فى فرله امرك بيدك يوم يقدم غلان فانه ما يمت فلهنا اختص ببياض النهار*وذكر 
بعضهم ان الفغل القرون به هو الذى اضيى اليه البوم كما فى قول يوم اكلم فلانا فامرآته طالىعيث 
قال والكلام ما لآیمتد فمل على مطلق الوقت * وڪن| قول دم اتزوجك فانت طالق فتزوجها ليلا 
طلقت لأن التزوج ما لايمتدوجعل الفعل امرون به التزوج * والمسائل فى الام الصغبر وغيره لکن 
هنا تسااح فى العبارة لالم جختلى الجواب فيما اذا كان المضاى اليه مالايمتد وكذ اا لجزاء كالطلاقرآلحرية 
تساعوا فى ذلك فجعلوا العل المقرون به هو المضاىق اليه اما فيما إذا كان المضانى اليه غير مت كالقدوم 
والجزاءمتں كالامر باليد فقول امرك بيد ك یوم یقدمفلان اعتبر وا الجزاءوحملوهعلی ناض النهار آخذ۱ بالاعقیق 
فغلهرمن‌هذاان‌الراد بالنعل المترون به هوالجزاء لاالمضانى اليه قله والكلام لا يمد * فان قبل 
الكلام يمت ولمذا يغبل الترقيت فيال كلمت الى المساء كما يغال لبست يوما * فلنا الكلام عرض 
والعرض لأيقبل الأمتداد لذانه وانما جعل متد| باجںد امثاله كالضرب والجلوس والركوب وغبر ذلك 
الأ ان استدامة الركوب وامثاله فى الرةٍ الثاني مثل الاولى من كل وجه فجعل كالعين الممتن اما اكلام 
الثانق لأيكون مل الأول من ڪل وجه اذ يكون بعضه خبرا و بعضه مرا وبعضةنپيا فلم يستقم القول 
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وما جا“ استعماله فمطلق الرقت ( ولو قال ان کلمت فلانا الا ان یقدم فلان او قال تی پقدم لان 
آوقال آلا ان يأذن فلان اوحنی یادن فلان فامرآنه طالتق فكلمه قبل القروم إوالأذن حنث ولوكلمه بعن 
القدوماوالاذن لم #نث) لانه غاية اليمين باقبة قبل إلغاية ومنتهبة بعدها فلا #حنمث بالكلام بعس انتهاء 
الجين (حان مات غفلان خط اين ) خلافا لای يوسش رحمة الله تعالى عليه لان الممنوع عنه ڪلام 
ینتہی بالاذن والقدوم ولم يبق بع الوت متصورالوجود فسقطات البمين وعنده التصور ليس بشرا 
فعنب سقوط الغاية تنأبد البمين ( ومن حلف لإ يكلم عبد فلان ولم ينو عبد بعينه أو أمرأة فلأن آو 
صدیق فلان فباع فلان عیده او بانت منه امرانه او عادی صدیقه فلممم لم بسن ) لانه عفد بمینه 
على فعل واقع فى عل مضاى الى فلان اما اضافة ملك إو اضافة نسبة ولم یوجد فلایعنٹ * فال رضی 
الله عنه هذه فى اضافة الماك بالاتغاق وفى إاضافة النسبة عند عمب رحمه الله ينث كال رأة والصديق 
* قال فى الزبادات لان هذه الاضافة للتعرينى لان الرأة والصديق مقصودان بال#جران فلا يشرط 
دوامها وتعلق الحكم بعينه كما فى الاشارة * وجه ما ذكر ههنا وهو رواية الجامم الصغير أنه عنمل ان 
فرضه هجرانه لأجل الضاى اليه I CS OE CE‏ 


وله وما جاء استعماله فى مطلق الوقت اى المذكور بعبارة الفرد اما ذا ذكر بلغظا الجمع فلا 
تنص بسواد اللبل كما فقول الشادر 
شعر ٠‏ وكنااحسبنا كل سوداءتمرة * ليالى لاقينا ازيم وحميرا 

والمراد به الوقت قوله لانه غاية اما فى كلمة حنى فظلاهر لأنماللغاية قال الله تعالى هىحتى مطللع 
الفجر وكذا الا ان قال الله تعالى ولا تيمموا النبيث الى ان قال الأ ان تغيضوا فيه معنا والله الم 
حنی تغمضوا فيه وکذ| فول تعالی ولا تدخلوا بيوت النبى الأ ان یرذن لكم * فان قل ڪلمة الا ان 
لاشرط بدلیل انه لو فال انت طالى إلا ان يعدم فلان فهو بمنزلة قوله ان لم يقدم فلان * فلنا هى 
للعاية فيما تمل التأقيت والطلاق ما لا حمل التأقيت حتى لو قال لما نت طالق شرا يتا بن وهل| 
لان كلمة الا للاستثنا؟ حقيقة وبينه وبين الغاية مناسبة من حبث ان دكم كلية ماقبل الغاية جخالى حكم 
ما بعدها * كما إن حكم ما قبل الأستشنا الى حكم ما بعده فان تعذر حمله على الأستثنا* ينتار ان 
دخل على ماب يوقت حمل على الغاية كما فى مسلة الكتاب وان دخل على ما لا يوقت كالتالاق حمل 
على الشرطلان بين الشرط والاستيتا؟ منابة ايضا من حیث‌ان حكم ما قبل‌الشرط بالق كم ما بعد الأ ان 
مناسبة. الغاية (كثر لان فى الأاسنشناء کم الكلام ثابت ف الستثنى منه ف امال وڪذا كم الكلام 
ثابت فى الغيا قبل وجود الغاية اما فى الشرط لا حكم للكلام قبل وجود الشرط فلهذا لم بتعذر حمل 
على الغاية ونما جعل ازا عن اشنراط عدم القدوم لا بين استئنا؟ الشى* واشتراط عدمه من الشابهة 
فان الشى* اذا استٹش عن حكم فذلك اکم ا عن وجوده وانیا یثبت عند ءدمه فیجعل استنا* 
القدوم +ازار عن اشتر اط عدم القدوم فيصر كانه فال انت طالق ان لم يقدم فلان وهذا لانه جعل 
القدوم رافعا للطلاق فيكون القدوم علما على عدم الطلاق فصار عدمه ليا على الوقرع ضرورة 
قله لأن المينوع عنه كلام ینتیی بالاذن والقدوم يعن الممنوع بالیمین کلام یننهی منعه بالاذن 
والقدوم له وبعل ما مات فلان لم يبق الكلام بهذه الصغة مصور الوجود فسقطت البمين كما فى سخاة 
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ولھنا لم بعپنه فلا نٹ بعں زوال الاضاة بالشك (وان کانت یمین علں عبں بعینه بان قال عبد فلان 
هنا اوامرأة فلان ب بعینما اوصدیی فلان بعینه لمبحنٹ ف العبد ونث فی »ف الرأة والصديق وهذ| قول 
ای خنیة وال ی یا الم قال غین رکه ا ف العبد ايضا ) وهو قول زفر رحبه الله 


( وان RE‏ یدخل دار فلان هذه فباعما تم دغلها فهو على هنا الأختلافق ) وجه قول عمل وزفر 
رحمپیا الله ان الاضافة للتعرينى والأشارة ا مها فيه اکونا قاطعة للث ركه فاعتبرت الاثارة ولغت 
الأضافة وصار كا لاصديتى والمرأًة ولپيا ان الداعى فى اليمين معنى فى الفا البه لان هذه الأعيان 
لا نمر ولا تعادى لذوانها وكذا العبد سفوا منزلته بل لمعنى ف ملاكما فتتقيں اليمين جال فيام الك 
لای ما اذ( ع نت الأضافة اضافة نسبة كا اصديى والمرأة لإنه بعادي لذانه فك نت الأضافة ا 


والداع لعنى فى الضانى اليه غير ظاهر لعدم التعيين جلاف ما تقدم ( وان جلى لا يكام ا 
هنا الطباسان فباعه ثم كامه حنث ) لان هذه الاضافة لا تمل الا النعرينى لأن الأنسان لأ يعادى 


نى فى الطلمان فار کا آذ ار اله ن حاف لا یکلم هذاالشاب فکلمه وق صار شبغا حتٹ) 
لان اكم تلن بالا اله آي افع ى لار ا راا لشت براع الى ال ل مانا 


من قبل والله تعالى اعلم بالصراب ‏ 384848 فصل 448004 
( قال ومن جلى لا یکلم حینا او زمانا, او اين أو الزمان فهو علي ستة اشهر) لان اين قد یراد به 
الزمان اليل قال الله تعالی فسان الله مین تیسون وق یراد به اربعون سنه قال الله تعالی سبجانه 
ھل اتی عل لى الانسان حين من الدھر وقں یراد به ست اشر فال الله تعالی E‏ اکلہا کل حين وهذ| 
هو الوسط فيتصرف اليه وهتا لأن السير لا يقصن با منع او جود الامتناع فيه عادة والمںیں لا يقص 
I N EE‏ 


له واهذا ۳ يعينه اى بالاشارة لم يقل امرأة فلان هذه او صديق فلان هذا قو له 
A‏ عى ق مضا اليه غیر تلاهر اعدم التعيين ای لأنه ام بقل لا اکم صدیق فلان ن فلانا 
عرولی جلا ماتقدم اى من مسئلة الدار والثوب والعبد لأن الداعى لعنى ف المضاف اليه فيها' ظطاهر 
لن تلك الأعبان 1 #جر لذوانہا اما غبر العيد 0 العبد على ظلاهر الرواية لاه سه سق 
منزلته الى بالإمادات فیباع فی الابواق کیا ییا E‏ يةصك بال#جر أن فكانت ا3«ضافة معتبرة 
فلا بحن بعد زوالما, * فان قيل بعتيل ا يكون ال#جران لاأجل ذات الدار والدابة على ما 
قيل الشوم فى ت ق الذار والراة الرس * فلا ذلك احتبال ام يقترن به العرفق والفادة 
لاان هذه الا مبان لا تەچر ولا تعادی عادة لذواتپا * وما قلنا من هجران هن الا عبان بسبب 
ملاڪها موي 0 فكان اولى ق وله فصار كما اذا ار اليه اى قال لا اڪام سامت 
الطيلسان هنا وان ڪام المشترى لا بعنت لا با قو له وهله الصغة يست بداعية الى 
اليمين * جواب سوال يرد على قول (ذا الصغة ف الحاضر لغو بان يقال الصفة قد إعتبرت فى الخاضر 
ك i‏ لا تال ,ذا ال رطب .ئى الا خث ذ١‏ اكله أبن ما صار اتيز ا٠«‏ فاجاب أن المت آنا 
کر فی اللاض :ادا انت E‏ الى اليل وتم الحفة غين داعبة الي البين فم تول فى 
ars‏ م ا فیما اذا انی لا یأکل مم هذا العمل فاكله بعل ماصار شاة لم بعنڻ 


الإادالفان 


5 
أ ااا ا 2 افر E 0 E‏ اا ا يڻ ۳ 0 
قطله لان المين يذكر A‏ به الزمان القليل قال الله تعالن خسن تستون وين اجون 


اى ساغة تمسون وصاعة تصبكون والمراد به وقت الصلوة * * * * * * * وقل 


الهدايةمم (لحياية كتاب‌الابان باب ل ۲هو اليمبن ف الكلام فصل الجا التانى 


ولو سكت عنه يتأبد فتعين ما ذكرناه وڪذا الزمان يستعمل استعمال الحين يقال ما رأيثك منذ حين 
ومن زمان بمعنی وھنا اذا لم تکن لہ نی اما ذا نوی شہئا نهو علی ما نوی لانه حقيقة کلامه ( قال 
وكزلك الذهر عند ابيبوسى وعم رحمهماالله تعالى وقال ابوحنيفة رحمه‌الله الدهرلاً ادرى مادو) 
وهنا الأختلاى ف المنكر هو الصجيع اما العرنى بالالى واللام يراد بهالأبن عرفا * ليما اندهرا يستعمل 
استعمال الین والزمان يقال مارأيتك منل حن ومن دهر بیعنی * وابوحنیغة رحمه‌الله توق فی ‌تقدبره 
لان اللغات لأندرك قباسا والعرى لم يعرف استمراره لأغتلاى ف‌الأستعمال (ولوحاى لأيكلمه اياما فهو 
على ثلثة ايام ) لاه اسم جمع ذكر مكرا فيتناول اقل ايع فهوالثلث ولوحاف لا يكلم الأيام فهو على 
عشرة ايام عد ابيعنيفة رحمه‌الله وفالاً على ايام الأتبوع (ولوحانی لایکلمه الشھور فهو على عشرة اشهر 
عنده وعندهما على اثنی‌ء‌شر شهرا) لان اللام لامع ود وھوماذ کرنا لانهیدورعليما* وله انەجەع معری *فبنصرف 


وقب يراد به أربعون نة قال الله تعالى هل انى على الانسان حين من الدهر وارد به اربعون سنة 
وقد یراد به سنه اشر فال الله تعالی یری الها کل حين بان ربها ونه ست اشهر من حين جرج 
الطاع الى ان يدرك النمر فعند الأطلاق حمل على الرسط منذلك فان خير الأمرر إو ساطها واا نعلم 
انه لم يرد الساعة لأن الغضبان لايعزم على نرك الكلام ساعة ولأ جلى على ذلك ونعلم انه لم يرد به 
اربعين سنة لأنه ان اراد ذلك يقول ابد لانه بيزلة الأبد اويسكت قوله ولوسكت عله يتأبد 
ای ونکت من ذڪرا مين وقال لا یکلم فلانا یکون على الابد فلا ذ کرحینا م ذلك وجب ان‌یستفاد 
منه معنى سوى المعنى الذى يستفاد عند عدم ذكره ليغيد ذكره وتلك الفائدة جب ان لايكون‌الزمان 
اليسير ولا اربعين سنة لا ذكرنا آنفا فتعين ما قلنا وهوستة اشر ق وله وقال ابرحنيفة رحمة الله 
تعالی علبه لا ادرى ماالدهر اى فى حكمالنقدير لان الدهر ال لاعين والزمان اذ معرفه يقع على 
الأبد خلاى المحبن والزمان فلم ياعق بهما قباسا قوله وهذ(الأختلاق ف التكر هوالصع قیں به 
لا روی بشر عن ابی يوسف رحمة الله تعالى عليه ان المعرى والمنكر عنده سوا وله والمعرنق 
لم يعر استمراره جواب عن قولمما ان دهرا يستعملاستعمال المحين والزمان لاختلاى ف الأستعمال 
قال الله تعالى وما ياكنا الا الدهر وقالعليهالسلام لانسبوا الدهرقان الله هوالدهرفكان جملا والتوقى 
فى المجمل آية العام والخوض بطريق القياس فيما طريقه الترقينى وهو اللغة والتقدير امارة القصور 
وتأويل الحديث ان العرب كانوا يزعيون ان الدهر هو الملك على ما قال الله تعالى وما بهلكنا الا 
الدهر وكانوا يسبون الدهر فالنبى عليه السلام قال لا تسبوا مهلك الخلق ومغتيمم فان الله تعالى هو 
املك الاانه مع هذا احتشم وحفظا لسانه عن الكلام فالدهر وهذا من كمال الورع ونابة الأحتياط 
وهو ڪما روى ان النبى عليه السلام سل عن خير البقاع فقال لا ادرى حنى اسأل جبرقيل فال 
جبرشیل علبه السلام ففال لا ادری حتی اسأل رپ فصع السماء ثم نزل وفال سألت ريي من ذلك 
فقال خير البقاع الساجں وخير اهلها من ان يكون اول الناس دخولا وآخرهم خروجا فعرفنا ان النوقق 
فمثل؛هذا يكون من الكيال لا من النفصان | * * *٭. *٭ + *٭ لول 


فینصرفی 


از 


المدايةمع الكفاية ڪتاب الأيمان باب ف و و اليمين ف الكلام فصل الجلدالثافى 
Re o ERS‏ 


فينصرف الى اقصى ما يذكر بافظا المع وذلك عشرة (وكذا الإواب عنده فىالجمع والسنين) وعندهما 
ينصرف الى العمر لأنه لأمعهود دونه (ومنقال لعبده ان خدمتنى اياما كثبرة فانت حر فالأيام الكثيرة 
عند ابي حنيفة رحمة الله تعالى عليه عشرة ايام ) لانه إكثر مايتناوله اسم الأيام * وقالا سبعة ايام لأن 
مازاد علبها تكرار * وقبل لوكان اليمين بالفارسبة ينصرى الىسبعة ايام لأنه يذ كر فبها بلفتاالفرد دون 
الع والله تعالی اعلم بالصواب * # * * Et.‏ 
قز له فينصرنى الى اقص ما يذكر بلفظ الجمع وذلك ءشرة لان اسم الأيام ينتى بالعشرة اذا 
كان مقرونا بالعدد يقال ثمانية ايام وعشرة ايام اذا جاوز العشرة لأيسمى اياما مقرونا بالعدد يقال إحد 
عشر يوما ولا يقال احد عشر ايام قثبت ان معهودالأيام عشرة وكذلك اليواب عنده ف الإمع والستين 
انه بنصرف الى العشرة لان‌العشرة معهو د بات الأيام ونعوها لأنها إكثر مايطلى عليه صيغة الجمع قاذا 
دخل عليه لام التعريى تناول ما هوالأڪثر حلا على الأستغراتى وهذا لأن‌الكل من الأيام عشرة والأقل 
ثلثة والكل من‌الاقل بمنزلة العام من صوص والاصل ف العام هرالعموم ما لم يقم الدليل على الفصوص 
فبخيل على الكل ما لم يقم الدليل لى الاقل فان الصرنى الى تعرينى هذا العهود اولى من الصرق الى 
تعريف الأسبوع فان الأسبوع ينتهى ايام باساميها واللام انما دلت على الأيام فالصرنى الى تينما 
فی انها اولی * فان‌قیل انما تنتهی الأيام الى عشرة لغة ١ذ١‏ كانت مقر ونة بالعدد لأ مطلقة فان الله 
تعالى قال وتلل الايام نداولها بين التاس لا يراذ بها العشرة قصرا ليها والايام هنا ذكرت مطلقة عن 
العدد * قلنا سم الييع للعشرة وما دونها الى الثلثة حقبقة حالتى الأطلاق وافترانه بالعدد وهراسم لا زاد 
على العشرة عند الاطلاق لاعند الأقتران بالعدد والشىء متى كان اسما للشى“ فىجمبع الأحوال ڪان 
اثبت ما هو اسم له ف‌حال دون حال ولان الزائ على العشرة ايام عند الأطلاق ويوم عند اقترانه بالعدد 
فلم يںخل غت الايام التى هى اسم جنس من كل وجه * فان‌قبل اذا حل لأيتزوج السا اولايشترى 
العبيں لاينصرى الى العشرة بل الى الواحد * قلنا الغرق بين جميع الأزمان وجميع الأعبان منوجهبن 
احدهما انه تعذر المرق الى كل اليتس فجميع الأعيان فينصرف الى الأدنى لأ عالة * بيانه ان معن إل 

لو كان مرعبا فىجميع الأعبان فاحنث ف الوجود مفتقر الى ذلك الفعل فكل فرد من افرادالازمان بدليل 
ان من حل لأيكلم فلانا عشرة ايام بحنث بكلامه قوم منها ولوحلنى لأيشترى عشرة اثواب لم بحن 
بشرا۶ ثوب واحں *٭ والثافی ان ف ساقر جيم الأعيان لو بقى معنى الجمعية وصرنى ذلك اللفظ الى عدد 
من‌الأعد اد يبقی جمعا متکرا فیبطل حرن‌التعریی حینمُذ لای جیع الأزمان لانه يتعين مايلى وقت 
الحلى من الزمان فلا يكون منكرا فامكن العمل جقيقة التعريى مع بقاء معنى الجمعية من كل وجه فانعدمت 
الضرورة الداعبة الى سقط إعتبار الإمعية * تمعندهما فى الجيع والسنين يتصرف الى العمركله * وفق 
قوله لايتزوج الشاء لمينصرى الى جميع نساالعالم لان القصود من‌اليمين المنع من التزوج وذلك 
لیس فی وسعه فلا یمنع نفسه عنه وهنا لوحمل على منع‌نفسه عن الا مدة عمره جحنث بكلامواحل فنفيد 
اليمين فائدته فافترقا وله لأنه إكثرمايتناوله اسمالأيام وهذ| لأنه لما ذكر الكثرة تبين اته لم 
يرد به اقل المع وليس بعض الاعد اد فرق الثلث بالاولى من‌البعض فيصرف الى العهود للفظ الايام 
* وقيل لوانت اليمين بالفارسية يتصرف الىسبعة اى اجماعا لأنه يزكر فيما بلفناالغرد يعنى ق الغارسية 
لاتفاوت بین ما.فوق العشرة وما تحتها فانه يقال ده روز ویازده روزفلم‌ینصری لظا لجع الى العشرة ولا 
كذلك العربية فالحاصل ان اباحنيفة رحبهالله انيا صرنى الأيام الىالعشرة باعتبليز ان العشرة افص ما 
ينطاق عليه اسم الجيع وقد عدم هذا ف الفغارسبة والله تعالی اعلم بالصواب ٠‏ ٭ + بابب 


e‏ و 


الهداية مع ااحفاية كتابالأبمان بإ ء١ ٠‏ باب البمينف العتفرالطلان الجا الغا 
ى چ o ERE‏ 


( ومن قال لامرأته اذا ولدت ولدا فانت طالفى فولدت ولدا مبتا طاق وكذلك ذا قال لاننة ا5[ 
ولدت ولدا فانت حرة ) لأن الموجود مولود فيكون ولدا حقيقة ويسمى به فى العرنى ويعتبر ودا فى 
الشرع حتى تنقضى به العدة والدم بعده نفاس وامه ام ولد فيتعثى الشرط وهو ولادة الولك ( ولو 


قال اذا ولدت ولدا فهو حر فولدت و لدا ينا ثم آخر ہیا عق ایی وحدہ عثں ای تبغ 
رحمة الله تعالى عليه وفالاً لا يعتق واحد منمما ) لان الشرط قن تعقق بولأدة اميت على مابيثاه فتتعل 
اليمين لا الى جزا لأن الميت ليس بعل لاعربة وهى الجزا * ولأبينيفة رحية الله تعالى عله ان 
مطاق اسم الوأن تقيد بوصى الحيوة لأنه قصد اثبات المحرية جزاء وهى قوة حكمية نظهر فى دفع سلطا 
الغیر ولا ثبت فی امیت فہنقید بوص الحیوة کیا اذا قال اذا ولدت ولدا حا جلاف جز ا الطلاق 
وحرية الام لأنه لايماع مقیں| ( واذا قال اول عب اشتر به فهو حر فاشتری عبد( عتق ) لان الأول 
اسم لابق فرد ( فان اشتری عبدين معا ثمآخر لم يعتق واحد منهم ) لانعدام التفرد فى الاولين 
والسبق فى الثالث فانعدمت الأولية ( وان كان قال اول عبد اشتريه وحده فهو حر عتق الثالث ) 
لأنه يراد به التفرد فى حالة الشرأء * * x * * * * x‏ * *٭ + لآن 


E ا ال ف ا ر‎ RE 


ق وله عتق الى وحده عل أب حثيفة رحمه الله أنما قال وحده لأنه لأيعتق ما وان بعںه 
قسوله وفالالايعتق واحد منمما لأن الشرط فن قق بولادة ايت فتعلاليمين وذلك لان الشرط 
ف اليمين ولأدة مطاق الولن وقن وجدت واغلال اليمين لأ يتوقق على نزول ازا اى تاعلاليمين 
وان لم ينزل الجزا۶ الأترى انه لو قال لامرأته ان دخلت الدار فانت طالق فدخات الدار يعن ما 
ابانها وانقضت عدتها تل اليين لا الى جزا* لان الطلا معلق ببطلق الدخول وقن وجك ومار 
هنا کما اذا كان العلى به عت عبں آخر ولاب حنيغة رحمه الله ان شرط اغلال اليمين ولادة ولدهى 
نظرا الى وصفه اياه با مرية * وبه فارق ما ذكر من النظائر لان الجزا۶ هناك ليس وصفا للشرط * وفى 
الأیضاح لو قال اول عبد دغل علی ہو حر فادغل علیہ عبد میٹ ثم جى عق ایی وام یکر خلافا 
والصحع انه بالاتفاى لأن اسم العبن بعت الوت لا يبقى فى التعقيى لان الرق يبطل بالوت 
قسوله تقد بوصنى الحيوة تصييعا كلام القائل اذ لو لم يغين بالحيوة صار لغوا فصار كما لو قال ان 
ضربت فلانا ینقید بضر به حہاتصیعا للشرط اذ مغنى الضرب وهرالایلام بون الوت لايخعفق جلا ما اذا 
كان الجزا۶ طلافا او حرية ام الولن لآنه لا يصاع مقيد| لانه مستغن عن حيوة الولد فبتى مطلقا * فان 
فيل لو قال ان اشتریت مبدا فو حر فاشتری عبد| لغبره ثم اشتری عبد لنفسه لا یعتی الثانى 
لأعلالاليمين‌بالاول ولم ينقين ضرورة وصفه اياه با لحري * فلن الذى اشتراه لغيره عل للاعتاى فاعلت 
البمين اما الرلن ايت فليس بعل للاعتاق لأنه بصفة الميوة تصير علا لاعرية وله وإذا فال 
اول عہلں اشتریه وحله فهو حر فاشتزی عبلین د عبد| عڌق الثالث ولو قال ال طبن اشير ية ' وه 
لا يعت الثالث #والفرق ان وحده يقغضى الأنفراد ف الفعل المغرون به ونفى مشاركة الغبر فى ذلك 
الفعل ولا يقتض الأنةر اد فی الذات والواحد يقنضى الأنفراد فى الذات ويوڪب احك مؤجبى الأول 
الاتری انه بصع ان يقال فی الدار رجل IKE KH + KK ENE‏ 


ل 


ومات لم يعتى ) لأن الاخر فرد لأحق ولاسابى له فلايكون لاعفا (ولو اشترى عبدا ثم عبدا مات 


(لهد أيةمم الحفارة ڪتاب ‌الأيمان باب ي م و و اليمبن ف العتقوالطلاف انجادالغانى 
لان وحده لاعال لغة والثالث سابق ف هذا الوصفی ( وان قال آخر عبد اشتریه فور فاشټری عیںا 
TRT‏ لانه فرد e RSE‏ خرية ( ويعتق يوم اشتراه عند أببخنيغة رحمة الله تعالی‌ علي ) 

حت يتيز من جييع الال ( قال ابحتق بوم مات ) احتى بعال كن لالت ن ا 2 1لا 
بعدم شراء غیزه بعده وذلك ياعقق باوت فکان فكان الشرط منعتقا عند الوت فيقتصر عليه * ولأبى حنيةة 
رحمه الله 191 الو معرف فاما اتصافه بالا خريهة من وقٽت الشراء فیثبت مستتں| * وعلی هن االخلای 
تعليى الطلفات الثلث به * وفاددته تهر فى رمان الارث وعدمه ( ومن قال كل عبد برق برلادة 
فلانة فهو حر فبشره ثلثة متفرقين عتف الأول ) لان البشارة اسم بر يغير بشرة الوجه * ويشترط 


واحث وان كان معه آمرأة لان يقتضى الأنفراد فى ذاثه وهوالرجولية لافى الغغل الغرون به وهرالكندونة 
واا و ج ان يقال وحده لأنه يقتض وصنى النفرد لارجل فى الفعل المغرون به وهو الكينونة فى 
[لنار لاالاندراد فى دافه وى الرجولية واذا قبت هذا تول أملكه عله يض الندرد ف الك الان 
الثالث متصنى بنءالصفة فيعتق فصار كما لو فال اول عبد اسود املكه فمو رفيلك ابيضين ثم اسود 
عت الأءود لتعلى العتتق بعبن متصنى بصفة التفرد فى السواد والثالث متصف بهنه الصفة وقولى املكه 
وحده صفة للعبن فبقتضى التفرد فى الذات ويؤؤڪد اجن موجبى الا ولية فام ينغير الحم فيه وجري 
وجوده ری عدمه ويها یرجع الى افادة معنى التغردوالتوحد فكان العتق متعلقا بعبد متصى بصفة التفرد 
فی الذات والثالت لسن 8 قولهلان وحده لاال لغة فان قبلقال ف الکتاب اول عبن املكه 
واحد| فوجب ان لأ تمل غير الال وصارت نظير وحده * قلنا لعل زيادة الالى وق طا من بعضل 
اكناب لان العرام لأيميزون بين وجوه الأعراب فام يعتبر نصبه وجعل نعنا ولو قال اول عبداملكه فهر 
حر فياك عبدا ونص عبن عت إاعبن الكامل لان نص العبد ليس بعبد فلم يشاركه فى سمه فلايةطع 
عنه وصى الأولية كما لو ملك معه ڈربا وغوه فلو قال اول کراملکه فهو هدی فمل کرا ونصی کرلا | 
ی ن الصف یزاحم الكل فى الكيلات والموزونات ت لاه بالضم یصیر شیا واحدا لای العبيد 
الاب ار يعتبر من جميع الال اى اذا كان الشراء وقت الصة ق وله فكان الشرط 
ماحتقا عند ا مؤت وهذا لأن الأخرية انيا تثبت بعدم شراء [خر بعںه وصار کانه قال ان لم اشترعبدا 
آخر فالئانی خر ولو قال كذلك يعتق عن اموت فكذا هنا * ولا حنيغة رحمه الله ان الثانى "[آخر 
لكونه فردا لأحقا لأيشاركه غيره من جنسه وانها تبظطل عنه صفة الا خرية بشراء [خربعده فأذالميشتر کان 
اخرا من وقت الشراء كما لو قال لأمرآته ذا حضت فانت طالى فرأت الدم فان استمر ثلثة ايام كم 
بوقوع الطلاق من حين حاضت وقولهما ان العتق يتعاق بعدم شراء آخر بعده * قلنا كذلكف کن لم 
جعل هذا شرطا لاص رجا ولا دلالة فلم بعل شرطا بل علامة عا ثبوت المكم كاسترار الدم ف ايض 
فاذا وجدت العلامة ثبت المكم سابقا على وجودالعلامةعلى ”ماهوالكم فى العلامة لانهلاإيوجن اكم عنره 
فكانت العلامة شرطالعلمنا بو جود المكم وشرطه سابقا فكان الموت معرفا لوجود شرط الاّخرية من زمان 
الشراء قيستند اكم كما فى مسئُلة الليض وله وعلى هذا اللاى تعلبك, الطاقات الثات به فانه 
اذا قال [خر امراۃ اتزوجما فھی طالق ثلثا قتزوج امرأَةٌ ثم امزآ EI ST icell sê‏ 


هدآية معالكغاية ٠‏ 


الهدايةمم الكنارة ڪتابالايمان باب ب و و و چ اليمينف‌العتىوالطلاق الجاں الا 


ا ویشترا کونه‌سارا بالعرنی * وهنا نما يتعقق من الأول (وان بشروه معا عتقوا) لأنا فقت من الكل 
(ولوقال ان اشنریت فلانا فهوحر فاشتراه ینوی به كفارة يمنه لم !جزه) لان الشرطا فران‌النية بعلة العتق 
وهی البمین * فاما الشرا* فشرطه ( وان اشتری ابا ينوى عن كفارة يمين اجزاه عندنا ) خلافا لزفر 
والشافعى رحمما الله تعالى * لما ان الشرا* شرطالعتق فاما العلة فهى الغرابة * وهذ| لان الشرا*(ثبان 

املك والاعتاى ازالته وبينهما منافاة * ولنا ان شراء القريب اعتاق لقولى عليه السلام لن بجزی ولد 
والدہ الا ان بجںہ لوا فیشتر يه فبعتغه جعل نفس الشراء (عتافا لأنه لم يشترط غبره فصارنظير فو لسقاه 
فارواه (ولواشتری ام ولده لمجزه) ومعنى هذه السلة ان يتول لامة قن استولدها بالنكاح ان إشتر يتك 
قانت حرة عن كفارة یمنى ثم اشتراها فانها تعتق لوجودالشرط ولا بجزيه عن‌الكفارة لأن حريتما مساحقة 
بالاستبلاد فلا تنضاف الى اليمين من كل وجه* خلانى ما اذا قال لقنة أن اشتريتك فانت خرة عن كفارة 
یمینی حيث لجزيه عنها اذا اشتراها لأن حريتها فيرمستعقة جهة اخرى فلم تختل الأضافة الى اليمين 
وقد قارنته النية (ومن قال ان تسريت جارية فى حرة فتسرى جارية كانت فملكه عتقت) لان‌البمين 
أنعتدت فى نپا لمصادفتها الك وهذ( لان الجارية منكرة فى هذ( الشرطفبتناول كل جارية عا ناقراد 
(وان اشترى جارية فتسراها لم تعتق بهذه اليمين ) خلافا لزفر رحمه الله تعالى فانه يقول التسرى لا 
a‏ الا فى‌اللك * + * * * فکان 


ودخل ا ۳ ثم مات تطلق من حين‌التزوج ولها مهر و نصف وعدتها با ليش بلاحداد ولا ترت منه‌وعند‌ هما 
تطلق ف آخر حيوته ولها مهر واحد وعليها عدة الوفاة وترث منه وأن كان الطلاق رجعيا فعليما عدة 
الوفاة قوله ويشترط كونه سارا بالعرق وان قي بالعرنى لان البشارة لغة اسم لخبر يغير بشرة 
الوه من فرح اوحزن قال الله تعالى قبشرهم بعذاب اليم فبشرناها باسعق * وف العرق اسم بر سار 
صادی غاب من الهخبر علمه وهنا انما یتعقق من الأول لان‌الثانی اخبره بما کان معلوما له فلا یتغبز 
بشرة وجه عنن سماعه خلا الخبر فان حقيقة الأخبارموجودة من كل واحد لأن‌الخبر خبر وان كان معنن 
الغبرعليه * واصله ماروى ان النبى عليه السلام مر بابن مسغود رض الله عنه وهويةرأًالفرآن فقال 
من حب ان يقرا الفرآن غضا طريا كما (نزل التمالی ليرا بقراءة ابن ام عبد فابتدر اليه ابوبكر 
وعور رض الله عنما للبشارة فسبق ابوبکر عیر رض الله عنما با کان ابن مسعرد رض الله عنه يقول 
متی ذگر داك بشرنی ابربکر واخبرنی عمر وان بشزوه معا عنةوا لاا تحققت من‌الکل حیث غيروا 
بشرة وجهه الأ ترى الى قوله تعالى فبشروه بغلام عليم حيث اضاف البشارة الى الجماعة فدل على 
تحةق البشارة من‌الجماعة وله لان الشريا قران النية اى شرطا روج عن عدةالتكفير قران نبة 
التكفير بعلة العتق وهى‌البمين ولم توجد نية التكفير وقت يمبنه لأن الكلام فيه فاما الك عندالشراء 
فشريا العتى ولا اثرله ف اسنحقاى ذلك العتق فبكرن معتقا بيمينه ولم تفترن نبة الكفارة بها حتى لو 
رنت جاز كنا ف البسوط قوله فاما الشرا۶ فشرطه * ولا يغال بان قول فهو حر انيا صي ر علة 
عند الشراء [دالمعلى بالشرط يضير مل عند وجود الشرط تةق قران‌النية بعلة العتق لانالأهلية تشترط 
وقث الين لافنا وجوة القرط حى اوجن بض الباان وويد الشرط يثرتب 0 عليه وان لم یکن 
من اهل فكذا النبة نشترط وقت ا قله فاما العلة فهى القرابة لان العتق فى ا 
بطري الصلة والقرابة وهى العلة للصلات كا فى النفقة والتزاور * قلنا التي صلة ويلك تار 

استعقاى الصلة شرعا * * * * * ا 


فکان 


nos 


الهداية مع الكفاية كڪتاب‌الايمان باب فل » و و اليمين ف العتق والطلاق الإا الثاق 


فكان ذكره ذكر الملك وصار كما اذا قال لأجنبية ان طلقتك فعبدى حريصير التزوج مذ كورا * ولنا 
ان الماك يصير مذ كورا ضرورة صجة التسرى وهو شرط فتقدر بقدره فلايظلهرق حى صعة الجزاء وهو 
اريه وفى مسئُلة الطلاق انما يظلهر فى حى الشريا دون الجزاء تى لوقال لهاان طلقنك فانت طالى 
ثلا فتزوجهاوطلتها واحدة لاتطلق ثلا فهذه وزان مسئلتنا E TC COO‏ 
حنى تجب الزكوة باعتبار الك صلة للفقراء كما للغر ابة تأثير فى استقاق الصلة فكان كل و أحن 
من الوصفين لكونه موّثرا عله ومتى تعلق المكم بعلة دات وصفين جال على غر الوصفين وجودالان 
تمام العلة به وآخر الوصفين الملك فيكون به معتفا ثم الاك ثبت بالشراء والعتى باللك فيضا العتى 
الى الشرا* بواسطة املك * وهنا ڪمن رس انسانا عمد فاصابه فقتله فتل به کانه جز رقبته بالسیی 
وان‌کان نله رميالانالرمى اوجب بعود الس م ومضيهف الهوا و ذاسبب الوقوع ف الرمى وذاسبب الرح وذاسبي 
اموت فيضاى كاء الى الرمى الذى هو العلة الأولى وصارت احكاما له وصار الرامى قاتلا فكذا الشراء 
بواسطة اللك لا ثبت به صار اعناقا فيصير معنا به وتأين ذلك بقوله علبه السلام لنبجزی ولدوالده 
حتی بجده علو کا فیشتریه فیعتقه ای بالشرا۶ لانه لاجتاج الى اعتاق آخر بعد الشراء وهنا كما يال 
تاه فارواه وضربه فاوجه» اى بالق والضرب ولهذا اذا اشترى تمن ابنه والغصن الا خر لغير البائع 
ضمن لأنه اعنغه بالشراء فاضينى الى املك ولو کان عبد بینهما فادعی اعدهما انه ابنه ضمن لأن‌القرابة 
آخرهما وجودا لای ام الرلن لأن نها مستعق بالاستيلاد السابق فاضينى العتق الىاليمين من وجه 
لامن کل وجه فصار كانه اعتتق امالولد قوله فكان ذكره ذكر اللك *فان قيل هذافول بالاقتضاء 
وزفر رحمه الله تعالى لا يقول بالاقتضاء حتى ان من قال لا خر اعتف عبدك عنى بالى فاعتقه ڪان 
العتى وافعا عن المأمور * قلنا اثبات الك هنا بدلالة اللفظ لا بالاقتضاء والثابت دلالة ما يكون مغهوما 
من اللغظ بلا تأمل واجتهاد كما كان النهى عن الضرب والشتم وساقر الأفعال المؤذية مغهوما من النهى 
عن التأفينى * ثم (ذا قبل فبما نحن فبه عند فلان سرية يراد بها جارية ملوكة من غير تأمل واجنهاد 
فكان الملك ثابتا دلالة * ولنا ان اليمين بالعتق انيا تصع فالملك اومضافا اليه اوالى سببه ولم يوجن 
واحن منها اما الك فظاهر واما الاضافة الى املك فانهاميقلان ملكت امة واماالاضافة الى سبي اللكفلانه 
اضافماالى التسرىوهوليس بسبب للك الامة فلم نع اضافة الأعتاق اليه وهذالآان التسرى عبارة عن 
التعصين والاسكان وهو ان یبوتا ویمنعا من اروج عڑں ایی حنيفة و#مد رحیهماالله لأن السريةمن 
الشر :وهو الرقاع اومن السرور وھ سرور ll‏ اومن السرى وهو السيد لأنه اذا اتغذها سرية 
فقن جعلها سيدة الأماء * وعند ابي يوسف رحمه الله طلب الرلں شرط مم ذلك لان السرية فى العادة 
هي‌التى تطاب ولدها وواحد من هذه الأشياء ليس بسبب للك الأمة الأانه لأيستغنىعن الملك فيصير 
اللك مذ كورا أقتضاء ضرورة صعة التسرى وهو شرط فيتقدربغدره ولأيتعدى عنه الى صعة الجزاء وهو 
العتق لان الثابت ضرورة يتقدر بقدرهاولايعدو موضعما فلا يثبت اللك فيما وراء صعة التسرى فبقى 
اليزاء فالملك وق مسثلة الطلاق تلور مق الشرط ولم يتعدالى الجزاء ايضا وانمايصع العتق وهو الجزاء 
ثمه لأنه صادنى الك اذ مكه فى العبد فاثم فى حال فكان ذكر الطلاق ذكر اللنكاح الذى لايستغنى 
عنه الطلاق لا ذكرا لا لا يستغنى عنه الإزاء حتى لو قال لأجنبية ان طلفتاك واحدة فانت طالى ثلا 
فتزوجما ووطتما وطلتها واحدة لم يقع الثلث لان اللك صار مذكورا ضرورة قم يتعد عنه الى صي 
الجزاء فهذه وزان‌مسئلنناووزان ما استشهد به زفررحمه الله انه يغول ان * * * سريت 


ır“ @ 


الهداية مم الكفارة ڪتاب‌الایمان باب هل ١‏ ١ه‏ اليمين ق العتى والطلاق ال جد الافى 
ا 


( ولو قال کل ملوك لى حر تعنق امات اولاده ومدبروه وعبيده ) لوجود الأضافة الطلقة فى هولاء اذ 
اللكثابت فيم رقبة ويد ( ولا يعتق مكانبوه الأان ينوم لان( ملك غير ثابت يں') واېدالابالك_ 
اكسابه ولا جل له وى“ الكاتبة بلاق ام الول وا مدبرة فاختات الأضاقة فلا بن من النية'( ومن قال 
وة له هذه طالى أو هذه وهه للقت الأغيرة وله النيار ف الاوليبن ) لأن كلية أو لائلات أحال 
امذكورين ون ادغلا بين الأولبين معطنى الثالثة على الطلقة لأن العطى لامشاركة ف المكمفوختص 
بعل فصار کما (ذا فال اخدیکما طالی وهنه ٭ وکن اذا قال العبیده هنذا حر اوهذ| وهنا عنق ‌الأخبر 
وله الغبار فى الأولين لما بين 


ہا الیماں فی ايع والشرد والتزوج وغبر ذلك 


NETTIE‏ او لأيشترى؛ إو لا يواجر فوكل من فعل ذلك ام جحنث ) لان العق وجد من العاقن 


حش کا نت الحقوق عليه ولهذا لو كان العاقن هو الال جحنث فى يمينه فلم يوجد ما هو الشرا وهو | 


العقن من الا "مر وانما الثابت له حكم العقد EN Sak a‏ 


تدریت امه فعبدی هذا حر فاشترى امة فتسراها عتق عبده قوله م الك من التسرى بلا نأمل 
+ فلنا ذ١‏ لايدل على انه ليس بثابت اقنضاء والطعام او الشراب يمم من قوله ان‌آکلت اوشربت بلا 
تأمل وهو ثابت اقتضاء قوله ولو قال ڪل مارك لی حر يعت امهات اولاده ومدبروه ولو قال 
اردت الرجال بهن( اللفظا دون النساء دين فيما بيه وبين الله تعالى دون القاء لأنه وى التغصيص 
فى اللفظ العام وهن| جلا ما لو قال نويت السود دون‌البيض فانه لأيصدق فى الةضاء والديانة جميعا 
لانه نى الاغصيدل وصق لبس ف لعظله لان الممارك حقيغة الذ كور دون الانان قان الأثى ينال ا 
ملوكة ولكن عنب الأختلاط يستعمل عليهن لفظ التذ كير عادة فان نوى إل كور فقل ذوى حقيقة كلامه 
ولكن خلا المستعمل فيدين فيما بيه وبين الله تعالى دون القضاء ولهذ[ قيل لوفال نوبت النساءدون 
إلرجال كانت نيته لغوا وكذلك لو قال لم انوالمدبرين لم يصدق ف القضاو فق كناب الايمان اذا قال 
م انو المدبرين لم يدين فيما بيه وبين الله ولا فى القضاء ففيه روايتان'كذا فى السرا قوله 
ومن قال لنسوة له هذه طالق او هذه وهنمطلقت الأخيرة وله الخيار فى الاولبين ولو قال والله لا اكلم 
فلانا و فلانا وفلاتا حنث بكلام الأول اوالأخيرين كقوله لأاكلم هذا اوهذين * والفرق أن او اذا 


دخات بین‌شیځین تناولت احدهما وذا ف ‌الطلاق ق موضع الأثبات فبخص فكانت الطلفة احدى‌الأولبين ٠‏ 
غار فل لان ال دحاك علبلا فليا قال للثالثةو هذه ارت مسلوقة على ,الطلقة ,لان /الوا داف( 5 | 


فصار عطفا على‌التى هى عل الزاء من,الأوليين وهن احديمما غيرعين اذسياق الكلام للابجاب* وانما 
یعطنی الشی“ على ما سيت له اكلام فصار کانه قال احدیکما طاق وهه واو قال هکذ| كان الجواب ما 
قلنا كذ| هنا * وف مسكُلة الكلام فى موضع النغى فيعم عموم الأفراد فصار كل فرد منفبا على حدةكةوله 
تعالى ولا تطع منم آثما ا وكةورا فصار كانه قال والله لأاكام فلاناولافلانا وفلانا ولوقال هكذاكان الثالن 


مضهوما الی‌الٹانی فیصیرکانه فال ولاهدین کن | هنا ولانه حینذ صارکانه قال هذه طالی‌اوهاتان طالق‌وانه | 


لایصے فجعل کانهقال هن مطالف او هن ملالى و هذه طااتىلبصعولوقال هكذانطاق الثالثة وخبرف الأوليين كذا 
ها وم صار انه قال لا کلم هنا اولااکلم هذین وانه صعیع والله تعالی اعلم بالصواب 
باب اليمين فى البح والشر والتزوج وغير ذلك 


ای من الطلافق والعتاق والضرب E‏ ولهذا لو کان العاقن هو العالى نت فی ينه یادا 
كان العاف الوكيل هو الال بان لا بیع + e‏ قله 
آلإ ان 


a a _‏ 
الهداية.م الكماية كتاب الأمان باب اليمين ف ب به ف البيع والشراءوالنوجوغيرذلك الجادالثای 


lil —_‏ 
آلا ان ينوى داك لان فیہ تشںیںا او یکون الالی ذا سلطان رل (عةل بنفسه لأنه يمع سه 


عما يعتاده ( ومن حا لايتزوج او لأيطلف اولايعتق فوكل بذلك حنث ) لان الوكيل ف هذ اسغبر ومعبر 
ولهذا لأ بضيفه الى ننسه بل الى الا "مر وحقوق العقد يرجع الى الأ مر لا اليه ( ولو قال عنيت أن 
یضرب عبده او لأ يذبع انه فامر غيره ففعل جحنث فى يمينه ) لان الالك له ولآاية ضرب عبده وذ 
شانه فيملك تولية غبره ثم منفعته راجعة الى الأ مر فيجعل هو مباشرا اذ لأحقوق له ترجع الى المأمور 
( ولو قال عنيٽ ان اتو ل داك بنفس دين ف القضاء ) جلاف ما تقدم من الطلاق وغير ذلك 
* وجه الغرق ان الطلاق ليس الاتطما بکلام يفض الى وقوع الطلاق علبها والأمر بذلك مثل التكام به 
واللةظ ینتظم‌ما فاذا نوی التکام به فقن نوی الغصوص فى العام فيدين ديانة لأفضاء اما الذإعوالضرب 
فعل حسى يعرف باثره والنسبة الى الأمر بالتسبيب ازا فاد انوى الفعل بنفسه فق نوى الحقيقة فبصدق 
ديانة وقضاء ( ومن حاف لأيضرب ولدهفامر انسانا فضربه لم بحنث فى يمينه ) لان منفعة ضرب الولد 
عائدة اليه وهو التأدب والتشقنى فلم ينتسب فعله الى الا مر جلاف الأمر بضرب العين لأن منفعته 
الأتمار بامره فيضا الفعل اليه ( ومن فال لغبروان بعت لك هذاالثوب فامرآنه طالق فنس العلوفق 
عليه ٹوبه ف ثباب الال فباعه ولم يعلم لم بجنڻ ) ® NS ROR‏ 


قوله الا ان ینری ذلك ای ینوی فی یمینه لایبیع او لا یشتری او لا یو اجر ان لايأمر غبره 
ايضا فعينئل جحنث بالامر والاستئناء متصل بةرله فوکل من فعل ذلك م نتن قوله او کون 
الاالی ذا سلطان عطنى على ان ینوی اى لايتولى العقں بنفسه فامرغيره ججنث اى اذا باشره الأمور 
ولو فعل ذلك بنفسه عنث ايضا لوجودالبيع منه حقيقة فان کان یباشر تاره ويفوض اخرى بعتب ر الغالب 
* والأصل ان كل فعل درجم حقوقه الى المباشر لاإعنن الحالى بمباشرة المأمور لوجوده منه حقيقة وعكا] 
والأجنث ويصير العاقد سغير اوالا مرفاعلا فماحنث بالمباشرة لأبالامر بالبیع والشراء والأعارةرالاستيجار 
والصاع عن مال والقسية والخصومة وضرب الولن وما بحنث بالمباشرة والامر بالنكاح والطلاق والخلموالعتق 
والكتابة والصاع عن دم عمد( والهبة والصدقة والغرض والأستقر اض وضرب العبد والذحوالبناء والخياطة 
والأيد( والأسينداع والأعارة والأستعارة وقضاء الدين وقبضه والكسوة وا لحمل حتی لو حلی لا یتزوج 
او يطلتى او لأيعتق فوكل بذلك ففعل حنث * وعفن الشافعى رحيه الله لاإعنث لوجودالتطليقمن 
الأمور حقيقة ومن الأمر حكيا فوج شرا الحنث عن المالى من وجه دون وجهفلاججحنث كما ف البيع وغوه 
* ولا ان ءوض الالنى التوق عن حكم العقن وحقوقه وش* من احکام هذه العقود الشرعية لا يستقر 
لى ا لامور بل ينقل العقن جبميع الأحكام الى الأ مر وصار المأمور سغيرا ولهذا يضيفه الى الأّر لا 
الى نفسه وله لان الالك له ولاية ضرب عبده جلا ما ذا حلی ان لا یضر حرا ”فامر غبره 
ت لان امر الولی غین سے الك شرب عبد بنشہة فال مر شیر به لتا عا 
لضان عن للاأمرر وامره بضرب الجر ام لانه لأيہلك ضربه بنفسه الا ان يكون الحالى سلطانا إو 
قاضيا لأنهيا يماكان ضرب الأحرار حدا وتعزيرا فماكا الأمر به قوله اا الذع والضرب‌فعلحسى 
يعرنى باثره وهو الأيلام فعقيةته عثل اسناده الى نفسه أن يغعله بنقسه والنسبة الى الا مر بالتسبيب يازا 
فاذا نوى الفعل بنغسة فقل ذوى حقيقة *+ *+ * * اي + * *٭x‏ + لإي 
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الب اية مم الكةابة كتاب الان باب اين وه ١‏ # ف الببعرالشراءءالتزوجرغبرذلك_الجلد التاق 


ان خرف اللام دغل على الببع فيقتضص اختصاصه به وذلك بان یفعله بامره اذالبيع تچری فيه النيابة 
ولم توجد جخلای ما ذا قال ان بعت ثوبالك حیث جنث اذا باع و با هلوا له سوا کان بامره او بغیر 
امره عام بذلك او اميعلم لان ار الام دخل على ااعين لأنه اقرب اليه فيغتض الأختصاص به وذاك 
بان یکون ملوا ل * ونظیره الصباغة والخياطة و كل ما تجرى فيه النبابة لای الأكل والشرب وضرب 
اغلام لان لإصنمل النيابة فلا بترت امك فيه فىالوجهين (ومن قال هذاالعبب حر انبعتة قباته على 
آنه بالغيار عتتى) لوجود الشرط وهوالبيع واللك فيه قاثم فينزل الجا ( وڪذلك ان قال المشترى ان 


ال بته فهو هر فاشتراه علی‌انه بالنبار يعتق ايضا) لآن الشريا قن تعةق وهو الشرا* وال الك فام فيه*وهذ | 


ڪڪ 
ڪلامه فيص دق ديانة وقضاة لای الطلاى والعثانى لانه ليس الا كلام ينض الى الطلاة, والعتاق 
والتوكيل بذلك مثل التلفظا به فيفتظمهما اللغظ وهو قول لايطلى فاذانوي‌التلفظا بنفسه فقدنوى الخصوص 
ف‌العام وهو غلانى الظاهر فيصدق ديانة لا فضا“ وهنا هوالفرق؛ الذى وعده قبيل هذا بالأشارة الى 
الةرق * وقبل ذڪر القضاء فى مسحل الضرب روایة فى الطلاق لأنه فق الوضعين اذا نوى الباشرة 
فق نوى حقيقة كلامه فيص دق قضاء فى الفصلين واه لان حرنى اللام دغل على البيع حيث 
قال ان بعت لك ثربا فيفتضى اختمامه به اى اختصاس الببع بالحلوق عليه #وق قول ان بعت ثوبا 
لك دذل حرف اللا على العين لاه اقرب اليه فيقتض اختصاص العين‌بالهعلونى عليه فان نوى الثانبالاول 
او الأول بالانى عت نیته‌لانه نوی ما تله اللفظا بالتقديم والتأخبر قوله بخلاف الأ كل والشرب 
وضرب الغلام *# وف الكافق للعلامة النسغى رحمهالله قبل المراد بالغلام الولد لأالعبد لأنهرب العبں بحتمل 
النبابة والوكالة فكان نظبر الأجارة لا نظير الأ كل والغلام یطلق علی الولں کما یطلق على العبں قال 
الله تعالی ئا نبشرك بغلام أسمه بى * وقيل المراد به العبد لان المر اد جريان الوالة وكالة تتعلىق 
بها حتوق برجع ال وكيل با على الوكل وليس للفرب حقو تاعتى الوكيل ليرجع بها على الموكل 
ولا ملك الضرب بعش ما فكان كالاكل + وفى الجامع المغير لقاضيخان رحمه الله لوقال ان ضربت لك 
عہدا او ضربت عہںا اك فھو على ضرب عبن مملوك لامعلوی عليه لكان العرنى ولأن الضرب غا 
لا يبلك بالعتن ولا يام وةل الضرب يبلك فانصرن اللام الى ما يبلك وير القدم وف الفرافد 
الظيرية الر اد بالغلام الولد قولة فى الوجهين اى دغل اللام فى الفعل او العين قوله 
ومن قال هذا العبن حر ان بعته فباعه على انه باليار عتى لرجود الشرط * فان قيل هذا البيع 
لم يغد حکهه ومع ذلك اعتبر لنزول الجزاء۶ والنكاح الغاس نکاح لم يفل حه ولم بصنت 
به (ذا علق به العتق * قلنا جواز البيع باعتبار الالبة وليس فى الالية معنى 
ينبوعن قبول حکم الأيجاب والقبول وجواز النكاح بامتار الا نسانية 
الاتری انه بختص بنی آدم وفیھا ما ینبو عن قبول حکم 
الأياب و القبول لأنها تقنض الءرية و النكاح رق 
على ما جا فى الديث فلا بحن الا اذا 
کان صا كنذا فى الفراقد 
الظهبرية قول 
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الهدأية مع الحةاية كناب الأبانبابالمين بل وهف البيعوالشرا“والتزوجوفيرذلك _الجلد الثانى 


وهنا على اصاهما ماهر وكذ! على اصله لأن هذا العتى بتعليقه والعلى كالجر ولو جز العتى يثبت 
إللك سابتا عليه مكذا هذا (ومن قال ان لم انع هذا العبد أو هذه الأمة قامرأنه طالق قاعتق اودر 
لفت آمرأنه ( لان الف قں قق وهوعدم البيع بفوات #لية‌البيع (واذاقالت المرأة ابت 
على فقال كل رأة لن طالف ثانا طلفت هذه الى ل فى اعا ا ج ا ا ال 
عليه انها لا تطلق لانه اخرجه جوابا فینطبق عليه ولان غرضه ارضاوًها وهو بطلاق غیرها فیتقیں به 
* روجه الظاهر عموم الكلام وقد زاد على حرف الجواب فبجعل مبتدئا وقد يكون غرضه اشا حين 
اعثرضت عليه فيما احله الشرع وم التردد لا يصاع مقید| وان نوى فيرها يصدق ديانة لإ قضاء لأنه 
لض العام والله تعالى اعلم بالصواب & TENS RR‏ 


قله وهنا على اصلمیا تلاهر لأن ل ينع ثبوت الاك للمشترى عندها 

قوله وا لمعلتى كالجز * فان قيل ف الجز لو لم يبت املك سابقا عليه يطل التجيز فاقتضى 
ثبوت الملك ولا يبطل التعليى فلا يقتضى ثبوت اللاك فكينى يثبت اللك اقتضاء * قلنا لا امكن يغام 
العتق من وجه بسع الغيار لم يتأغر الى مض مدة الخبار لأن العتى ءا عتاط فى اثبانه ومن الأعتياط 
نعجیل لاتأخيره وقل تاجز من وجه * وانما لم يعنق عايه قريبه ذا اشنراه بشرط الخيارلان الملكرخيار 
الشتری فشریالقريب لمتوجد کلمة الأعتاى بعد الشراء وانما يعق القريب عليه کم اللكوخيار 
الشترى عندابى حنيفة رحمه‌الله يمنع بوت اللكللہمشترى فلا يعتى قبل سةوط ايار واما ههنافالايجاب 
المعاى صار مزا عن الشرط وصار قاقلا انت حرفین شخ ايار ضرورة لوجود ما جختص بالك ولوفال 
ان بعت هنا العبد فمو حر فباعه بیعا بانا لا یعتتی لانه كما تم البيع زال العبد عن ملكه والجزاء 
لابتراك فى غبر الك قوله لان الشرط قد ختى وهرعدمالبيع بفوات علية البيع فان قيلاللية 
فى التد بير باقية فانه ینکن م الماش ذا قض الفا جواز بيعه * قلا عند| لقضاء چواز بیعه یش 
التدبیر ويكون البيع ينن بيع القن لایع اادبر وفوات الععلية انما كان باعتبار بقاء التدبيروقد 
قلنا ان بیع امب رلاجوزفكان لمعل فانیا والمکم لایبنی على ما یتلھرعئں قضاء القاضی ف الەجتمدات 
فان قيل ام يتم اليأس ف الجارية عن بيعها بالتعربر والندبير بجراز ان برقن ضسبى بعد الاعاقفب نكما 
هذاالر جل ويبيما * قلناا الى تن يمينه على البيع باعنبار هذ االملكوباعتباره قق الباسبالاعرير 
والتد بير وما ذكرت موهوم والأحكام لأ يبن على الموهومات فتعقق اليس عن البيع نظرا الى الاصل 
قوله لانه اخرجها جوابا فينطبق عليه * فان قيل زاد على قدر الجواب * قلناالز يادةعاى القدر 
ال«عتاج اليه لاجواب انما جخرج الكلام عن الجواب اذا لغت الزيادة متى جعل جوابا ولا يلغو الزيادة 
هنا ان جعل جوابا لأنه قصب تطيب قابا وتسکین نفس! وذا بتطليق غيرها جواز ان يمف قلبهاانه‌اراد 
بما قال غير الى ظطنت ف وله وقں زاد على حرف الجواب آذجوابه ان يقول ان فعلت فوں‌طالق 
ثلانا قوله ومع التردد لايصاع مقيد| اى الغرض لأيصاع مقيدا مع التردد فيه وذكر شمس الأومة 
رحمه الله تعالی فی ايارم الصغير ان ما ذكره ابو يوسف رحمة الله تعالى عليه اع عندی والله تعالی 
اعلم بالصواب * * * ج + ج ي + + ي« + + + + باب الييين 
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الهداية مع الكفاية كتابالامان باب ج ٠٠۲‏ ي البمين قالح رالمايالمم البلدالثاق 
N HF‏ ا ان ن الع اسلو السرم 3600008 


زوس قال مرف الل ارق فيا على لن الى بيت :الله تعالى او الى الكعبة فعليه حجة اوعبرة 
ماشیا وان شا رکب واهرق دما) وف القاس لا يلزمة شن* لآنه التزم ماليس بقربة واجبة ولا مقضودة 
فى الاصل * ومذهبنا مأثور عن على رض الله عنه ولان الناس تعارفو (' يجاب امج دالعيرة بهذا 
اللفظفصارڪ»مااذاقالعلى زیارةالبیت ما شیا فیلزمه ما شبا وان ثا ركب واهرق دما وقں ذکرناہ فی 
المناك ( ولو قال عا ى الخروج او الذهاب الى بيت الله تعالى ) فلا شر ي" عليه لأن الغذام اج اد 
العمرة بهذا اللفظ غير متعارنى ( ولو قال على المشى الى الحرم او الى الصفا والمروة فلا ش ی۶ عليه ) 
| وهذ| عند ابيعنيغة رحمه الله وقال ابو یوسنی وعمد رحمهما الله فى قرله على امش الى اللرم حجة او 
ا غل ال الین ارام خر على هنا الاختلای «-ابيا ان ارم امل على الببك 87ا 
المشج الحرآم فصار ذکره کن کره لای الصفا وامروة لأثهما متفصلان عنه * وله ان التزام الأحرام 
بهذه العبارة غر متعاری فلا یمکن (بجابه باعنبار حقيقة اللفظ فامتنع SPITS‏ 
لم احج العام فقال حججت وشهد شاهد‌ان علی انه ضعی العا ام بالكوفة لم یعتق عبده) وهذا عند ای 
ا اھ اھا ہی ن منیا ا لی امز معلوم وهو 
التضعبة ومن ضرورته انتفاء اج فيتعقتى الشرط * ولمما انها قامت على النفى لان االعر د ااا 
أل لالإبات الضعية لان لا مطالب ابا فصار ڪما اذا شېدوا انه لم چ * * + | * فاي 


EEE‏ با یمین ی ا رامل رام 


تسود وهو فى الكعبة او فى غبرها على 
RS ES‏ عن ا شرا فان اخت ا 0 
نذرت ان تمشى الي بيت الله تغالى فامرها النبى عليه السلام أن حرم ججة أو عمرة وعرفا فقذ 
تغارى الناس [يجاب الأحرام بهنه العبارة نصا فصار كما لو قال على أحرام جة او عهرة ماشيا ولو قال 
ذلك لزمه احزام حجة أو عبرة كذاحنا * ولا فرق بين ان يكون الناخر فى الكعبة إو خارجا متها لان 
هذا اللغظ صار كناية عن التزام الأحرام عرفا اذ الأحرام باح (لنسين لا يون بلا مشى .فان من 
لوازم الأحرزام وذكر اللازم وارا اللزوم كناية والعرى لا جختلى بين کونه فی الكعبة أو ۴ رجا منپا 
وف القیاس لا یازمه شی“ لان النذر انیا بصع بما شر قربة لعينه والشى لبس بقربة واج ولا | 
مقصودة فى ى الال اى ق اصل (خى او العبرة وانما يقصد به الكمال وانما هو وسيلة لما هو قربة | 
E‏ * فان قيل يشكل هنا بالاعنکای فقں صع النذر به وان لم يكن واجبا من جنسه قضد| * قلنا ا 
الأعتكانى O E O A IT‏ 
كان ‌الصوم لابصع فيه * فلنا صعة الأعتكاى ف اليل تيم لصي الأعتكاىف اليومولهن | لوندر الأفنكاى ق ‌اللبل 
منةردا عن البدم او نقول صعة الأعتكاى باعتبار انم انتظار للصلوة والأستدامة فيها والأستدامة 
و ت نمم فی و الان فلن حل زان ا (للفظ استعارة لالتزا ام اج كان اللفظ غير 
منظور E‏ یخرب بوبه حطیم الكعبة ينمل يغنبغى ان لا بان عليه الش قى 
طريتق احج ڪا لا يازم ESA AN EL E Lk‏ 
الف عبارة عنه * قلنا نعم كذللك الأ ان GS‏ 


ما شيا له كل خط نة من خستات ال rise‏ 6 ا تا الجا اعت 
لنظه فى إنجاب ال e 8 a‏ 
باس ال ا ls‏ * + يا کول 
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الود ايةمء الكفاية ‏ كتاب الاببان باب هو ب و اليببنف اج والملوقوالصم الجلدالانى 


غاية الأمران هذا الى ما جعیط علمالشاهد به ولكنه لأيميزبين نفى ونفى تبسيرا ( ومن حلنى لايصوم | 
فنوی الصوموصام ساعة ثم افطر من يومهحنث) لوجودالشرطاذ الصرمهو الأمساكعن الذطرات على صد التقرب 
( ولو حلف لايصوم يوما او صوما فصام ساعة ثم إفطر لا حنث ) لأنه يراد به الصوم التام العتبر شرعا 
وذلك بانهاثه الى [خر الوم واليوم صرح فى تقد بر الںة به (ولرحاى لأيصلى فقام وقرٌوركع لمعن 
وان سد مع ذلك مقطع حن ) والقياس ان جن بالافتتاح اعتبارا بالشروع ف الصوم * وجهالأمعسان. 
ان الصلوة عبارة عن الأركان الهختلفة فيا م يأت يبعا لا تسہی صلوۃ بلاق الصوم ولانه رکن واحكد 
وهو الأساك ويتكرر باز“ الثان ( ولو حلى لأيضلى صلوة لأ عنڻ مالم صل ركعتين ) لانه یراد به 
الصلوة العتبرة شرعا وافلا ركعتان للنوى عن البتيراء والله تعالى اعلم بالصراب *+ + * + | 
باب الین ى لبس الثباب والملى وغير ذلك 0104 


( ومن قال اانه ان لست من غزلك ر ھںی فاشتری قطنا فغزلته چت فلېسه قو هی عنل 
0 
یی حنيفة رحمه الله وتالا لیس علبه ان بهدی حتی تغزله من قطن ملکه یوم حلف ) ومعنی الدى 
التصدق به بيكة لأنه اسم لایپدی الايا أن الندو(تا یصع فی الاك اومضافا الى سيب الملك ولميوجد 
E #8 e * % *‏ 


* 


قوله غاية الأمران هذا النفى عا عيط ءام الشاهں به جخلای شمادتها انه لم ج لإنا لآ ندرى 
هل شېدا عن عام ام بنیا على اهر العدم فلمذا لم يقبل ولهذا لو شہدا على رجل انا سمعنام قول 
السع بن الله ولم يقل قول النصارى وهو يقول انیا وصلت به قول النصارئ قبلت هله الشادةعلى 
النفى لاحاطة عام الشاهںبه كناهناقوله ولکنهلآیمیز بین‌نف ونفن ای بین ‌نفی عبط بەعلم الشاه دو بين 
نفی لأعیط به عام الشاهن تيسيرا كما فى مسثلة الأستبراء والسفر والعقل مع البلوغ وغبرهافاما فول 
الشاهد ولم يقل قول النصارى انا قبلت الشهادة لان ذا عبارة عن السكوت وهو امر ثابت معاينن 
+ فان قيل الشادة على النفى انما لم تقبل اذا لم نكن مقرونة بالاثبات اما ذا قرنت بالاثبات فنقبل 
كشهود الأرث اذا قالوا ان هذا ءارث فلان لم نعلم له وارثا خير حتى يدفع انال الى الشهود ل بلا 
تلوم والمشهود به هنا امرثبوتی والنفی يبت ضینا فاولی ان قبل * قلتا التضعية وان كانت امراوجوديا 
لكنهاما لأإيدغل عت القضاء فلم‌یکن معتبرا فبقی الف مقصودا فاما الأرث فمما يدخل عت القضاء فيكون 
معتبر ا و ثبت النفى قى ضمن ذلك * فان قیل ذ کر شہمس الاقية السرخس رحمه الله فى المبسرط ف 
کتاب اادهوى ان الشادة على الى يسمع ف الشروطا ولېذا لوقال لعبده انلم يدل الداراليوم 
فا نت حرفشهد| انه م يدخل الدار البرم تقبل ويقض بعتقه وماعن بصدده من قبیل الشروط*فلنا 
هو فبارة عن امر ثابت معاين وهو کونه خارج الدار قله لوجود الشرط (دالصرم هو الامساك 
عن المغطرات على قصب التقرب وقد وجل وما زاد عليه تکرارولمن| يقال صامفلان ساعة ثم افطر ونکرار 
ال#علو عليه لبس بشرا لتق الحنث جلا |٠‏ لو حلنى لايصوم صوما * ولا يقال بان المصدر مذكور 
هنا ايضا * لانا قول بل لكن لغة لأثرعا وعند ذكر المصدر صر جا يتصرف الى الكامل وهو الصوملغة 
وشرغا قله فیا م يات ج مالایسی صلوة الأترى إنه لايقال ضلى ركوعا اوسجودا ونما يغال 
صلى ركية واللة اعلم بالصواب 

2 ا . 

¥ باب اليمان ف لبس الثياب واللى رفير ذلك 00 
من الغوم على الفراش والجاو السربر وله لما ان‌الننر انيا يى فى اللاك ارمضافا الى 
سبب الك لقوله عليه اسل کان ا لايماكه‌ ابن آدم ٤ E‏ * * قول 


(لهداية الكڪفاية ڪتاب الايمان باب اليمین هع ۷ ۽ چ ق لبس الثباب وا حلىوغبرذلك الجادالناق 


الان اللبس وغزل الرأة ليسا من اسباب ملكه * وله ان غزل المرأة عادة يكون من قطن الزوجوالعتاد 
هوالمراد وذلك سبب لملكه ٭ ولہذا عنڻ ذا غزلت من قطن ملوك له وقت‌الننر لان القطن لمیصر 
مذ كورا ( ومن حلف لأيلبس حليا فلبس خانم فضة لم بحنث ) لأنه ليس جلى عرفا ولا شرعا حتى ابح 
استعمالهللرجال والتختم به لقصدالحتم وان کان من ذهب حنث لانه حلی ولذا لاحل استعماله لازجال 
ولو لبس عقد ولو غير مرصع لأعنث عند اى حنيفة رحمه الله وقالا نٹ لانه حلی حقیقة حت ی سی 
به فى القرآن + وله انه لأيتعلى به عرفا الأمرصعا ومبنى الأيمان على العرنى * وقبل هذا اختلاق 
عصر رزمان ويفتى بقولهما لان التعلى به على الأانفراد معتاد ( ومن حاف لآينام على فراش فتام عليه 
وفوقه قرام حنث ) لانه تبع للفراش فبعں نافما عليه ( وان جعل فوقه فراش آخر فنام عليه لا بجنت ) 
لان مثل الشى* لايكون تبعا له فقطع النسبة عن الأول ( ولو لأعلنى لابجلس على الأرض فجاس على 
بساط او حصير لم حنث ) لاه لا يسم جالسا على الأرض جلاف ما إذا حال بينه وبين الأرض لباسه 
لأنه تبع له فلا يعتبر حائلا ( ولوحانى لأ#جاس على سرير فجاسعلى سريرفوقه ساط اوحصيرحنث) 
لانه يع جالسا عليه والإلوس على السرير فى العادة كذلك جلا ما اذا جعل فوقه سرير آخر لأنه 
مثل الأول فقطع النسبة عنه والله تعالى أعلم بالصواب * *# * * *٭+ *٭ + *» باب 


قزيله لان اللبس وغزل الرأة ليسا من اسباب ملكه لان غزلها ق يكون من قطنها قورله 
والعتاد هو المراد فكانه قال من قطنى ومن قطن ساملكه ولمذا لو اشترى الزوج قطنا فغزلته ونسچنه 
بغير اذنه يكون المنسوج لازوج قوله وذلك سبب للكه اى غزل المرأة من قطن الزوج سبب 
لثبوت ملك الزوج فى المغزول ولهذا تحن اذا غزلت من قطن ملوك له وقت النذر اى انماعنثن 
به لانه اضاى الى سبب اللك وهو غزل الرأة لأ الى ملكه القطن لان القطن لم يصر مزكورا حتى 
ٍیضای اله ولهذا لو قال ان لبست من غزلك من قطنی فهو هدى اجماعا وان اضافه الى االرأة بان 
قال ان ليست من غزلك من قطنك لم يكن هديا اجماعا فليا اطلق ولم يقين صرفتاه الى ما هو المعتاد 
وهو غزل المرأة من قطن الزوج فيكون الغزل سببا للملك والأضافة البه اضافة الى سبب الملكولهذا 
بحن فيا اذا غزلت من قطن هر ملك الزوج وقت النذر وان لم يکن القطن مذکورا ولو اهدی 
بقيمة الثوب جاز وف التزام هدى شاة لأ يجوز أهداء قيمتها لأن الغربة قيا ارافة الدم وقى الثرب 
سد خلة الفقبر والقيمة فيه كالعين * وقبل فى أهداء قييةالشاة روایتان وف التزام هدی مالاینقلیهدی 
بقيمتما وله ومن خلنى لايلبس هليا بفتع الما وهو ما تتعلى به ا رأة من ذهب اوفضة اوجوهر 
قله حتی ابع استعباله للرجال ای لوکان حلیا حرم علي الرجال لان التزهن بالذهب والفضة 
حرام على الرجال وأما حل التختم لم بالفضة فانم كان لغرض آخر وهو قصد التختم به لا التزين اولا 
كان استعماله للغزين ولغرض آخر كان ناقصا ف معنى اللى هذا اذا كان الخانمفضة خالصة امااذاص: 
الخاتم من فضة على هيئة خانم النساء بان كان ذا فص جحنث وهو الصحيع كذا ف الفواشں الب 
لبس خاغا لا او دملوجا او سوارا حنٹ سواء کان من ذهب او فضة لانه حلی کامل لانه لا تعمل الا 
للتزين ولمذا لا جل لارجال ذلك وله حتى سيى به فى الفرآن قال الله تعالى ويستخرجون 
منه حلية وانما يستخرج من البحر الولو * والأصل فى الكلام هو الحقيقة * وله إنه لا يعلى به الا 
مر صعا والترصيع التركيب ومبنى الأيمان على العرنى قلاينصرنف الأالى المرصع عند اطلاقه * وقيل هذا 
اختلاف عصر وزمان ويغتى بقولهما لآن التعلى به على الأنفراد معتاد قوله ومن حل لاینامعلی 
فراش ای فراش بعینه وله جلای ما اذا حال RNN EE‏ 


باپ‌اليمین 
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الهداية الكفاية ڪتاب الأيمان‌باب VO‏ 1 اليمبن ف الضرب والقتلوغيره الجلدالثاق 


TT‏ رب اسم له ا 
بالبدن والايلام لأياعقى فى ايت ومن يعذپ فیالقبر توضع فيه المحيوة فىقول العامة وكذلك الكسوة 
1 لانه یراد به التمليك عند الأطلاق ومنه الكسوة فى ‌الكفارة وھومن‌اليت لاينعقى الا ان ینوی اسر 

* وقيل بالغارسية ينصرفی الى (للبس (قال وڪذلك الكلام والدخول) لان المقصود من الکلام الافمام 
والموت افيه 1 اد من اللجول عليه زيارنه وعد الوت % * یزار 


ينه وبين الأرض لباسه اى وهو لأبسه ما اذا نزعه وطلرحه على الارض وجلس عليه لأعنث لأنههينئذ 
ببق تبعا ل لآن تبعيته باعتبار يسه وب مازع ساره منز ااال ا5ا ا 


ب25 باب المي نف الضرب والقتل وغيره 
3 اى الل راك 


ااو يهان الضرب اسم له لفعل مولن يتطل بالبدن فان قبل یشکل هذا بتوله تعالی وخذ بيدك 
فغ فاظزی بها لا ضنث فقن ریوب عليه السلام ف ينه بهذ االضرب وان لم ايوج الأيلام لا ان 
الفغث عبارة عن المزمة الصغيرة من حشيش اوريان فلم يكن لمجموعه ايلام فكينى لأجزاقه * فلنا جاز 
ان یکون هذا حکما ثابتا بالنص ف حق ايوب عليه السلام خاصة کراما له فق حق امرآنه تغنيفا عليپا 
لعدم جنایتما جلای القیاس فلا یاعق غیره به هذا (ذا Et‏ الفغث ايلام على ما ذكر من 
تفسیر الضغٽ بانه حزمة من حشیش او ربعان * وروی عن ابن عبا باس رضی‌الله‌عنه ان‌الضغت اة 
عن قبضة من الشجر فجاز ان يصيبها الم اجزاا حينثل * وف‌الكشانى وهذه الرخصة باقية* وعن‌النبی 
عليه السلام انه اتی !خدج ای برجل ناقص الا ق جنث بامة فقال خذوا مثا لا فيه مافة شراخ 
فاضر بوه بها ضربة وبجب ان يصيب المضروب كل واحد من المائة أما اطرافها قاقية * واما أعراضها 
مبسوطة مع وجود صورة الضرب * وفى شرح الطعاوى ومن حل ليضربن فلانا ماقة سوط فضربها ضربة 
واحدة ان وصل اليه كل سوط جعياله بر فى يمينه والأيلام شرط فيه لأن القصد من الضرب الأيلام 
قله ومن يعزب فی القبر توضع فيه الحيوة ثم من کل وجه عن البعض وبقدر ما يتلم عل 
البعض * وقال بعتم يومن باص ل العذاب ویسکت عن الكيغية * وعن ای المسین‌الصالی يعذب ‌اليت 
من غير حيوة اذالحيوة عنده ليست بشرط لثبوت العلم * وقي بقوله فقول العامة احترازا عن قول 
فق وله ركذا ك الكسوة يعن ىوقالا نكسوتكفعبدىءر وله وقيلبالفارسيةينصرف الى اللبس 
ائ مل غر ايك ولو ملى لأيابسن غلا قالش إن ما مات بجنت لان الاليان مرا ال 
كما يستتر الى قوله وكڪنلك الكلام بان حلنى لأيكام فلانا اولايدخل دار قلان لأن‌القصود من 
الام الأفهام وذا بالاسماع وذا لاياعةتق بع الوت * فان قيل روى ان قتلى بدر من الشركين لا 
الوا ف الغليب قام رسول الله علیه السلام على رس الةليب وقال هل وجدتم ما وع ربكم حقا فقال 
عر رض اللهعنه انكام الت يارسول الله فقال ماانتم با باسمع من و * lls‏ هر غبر ثابت فانه لا بلغ 
هنا الں‌بث لعائشةرض الله عنها قااتکذبتم على ردول الله ایا انك لاتسمع الوتى 
وما انت بمسمع من ف‌القبور ثم لوصح ذلك كان ذلك مجزة"لرسول الله عليه السلام * * وقيل 


۸۵ @ 


الهدايةمع الكحفاية كتاب‌الايمانباب ك ٠۷١‏ البمينف ارب والتتل رفير الجلدالغانى 


| يزار قبره لآ هو ( ولو قال ان غسلنك فعبدى حر فغسله بع مامات حن ) لان الغسل هو الأسالة 
* و معناه اناير وياعقق ذلك ف‌اليت ( ومن حاف لایضرب امرآنه فیں شعرها [وخنغها اوعضپاحن) 
لانه اسم لفعل موم وقں قق الايلام* وقبل لا حنث فى حال اللاعبة لأنه يسم عازحة لأضربا ( ومن 
قال ان لم اقنل فلاا فامرآنه طالق وفلان ميت وهو عالم به حنث ) لأنه عقد يمينه على حيوة عدا 
الله تعالی فبه وهو متصور فينعت ثم نٹ للعچز العادی ( وان لم بعلم لنٹ ) لانه عد یمینه على 
حيوة کانٽ فيه ولا یٽصور فيصير قياس مسحل الكوز على الأختلاق وليس فى تلك المسلة تفصيل العام 
هو الصجيع والله تعالى اعلم؟ بالصواب 


1 1 8 باب الیمیں نی تقاضی الدرادہ ك( 


( ومن حانی لیقضین دینه الى قریب فهو ما دون شر وان قال الى بعیں فو اكثر من الشهر ) لأن 
ما دونه یع قر یبا والشهر وما زاد عایه يعد بعبیا و لذا یتال عند بعں العد ما لقيتك منذ شر 
( ومن حلفى ليقضين فلاا دينه اليوم فقضاه ثم ) # & NEE BR MES‏ 


* وقي المقصود بذلك وعظ الاحیاء لا امام الموتی ونخایره ما روی ان علیا رذی الله منه کان ذا اتی 
امغا بر قال عايكم السلام ديار قوم مومنین اما نساكم فقن تکعت واما اموالکم فد قس٬ٿ‏ واما دورڪم 
فقن سنت فهذا خب رکم عندنا فیا خبرنا عندکم وکان يقول سل الأرض من شى أنهارك وغرس إشجارك 
وجنى ثمارك فان لم تبك حوارا آي مالا اجابتك إعتبارا وان ذلك على سيل الومظا للاحيا* لا على 
سبيل الطاب لاجمادات والوتق قوله زار قبره لا هو لأن من طاق بباب رجل ام يعد زاثر اله 
ولو دخل عليه وهو تائم لايع زافرا له فهنا اولى قوله ومعثاه التطهير ويتعتتى ذلك ف اميت" 
الأترى ان من صلى وهو بل مينا سلما ام يغسل بعد لأ#جوز ولوكان غسيلاتجوزصلوته ققوله 
فك شعرها او خنقها او مضا حن قالوا هذا اذا كان اليمين بالعربية ولو كانت بالغارسبة لإجنيث كنذا 
ذكره الم ر ناذى رحمه الله وقال ف الأصل او وجأها اوةرصها * وقال الشافعى رحمهالله لأعنث لان هذه 
الأشباء لايسمى فذربا عادة قوله وقبل لأجنث فى حال اللاعبة آى وان الها لانه لم يتعارنی هذا 
ضربا بل ما زحة كذ| فى الفرائد الناهيرية * وهذ| يدل على انه لوضر بها باّلة فى حالة اللاعبة لإعنث 
ایضا لانه يى غازجة لأضربا* وف التفارينى الذرب لأيغععاى اارامى بجر اوغيره كذ| ذكروالتم رتاش 
رحمه الله قوله ثم ن العجز العادى هو منسوب الى العادة اى لأنه عاجز عادة لأنه لأ اعادة 
لاعيوة قبل اليوم الوعود ف العادة فيخعقق العجز عن إعادتما عاذدة قوله وليس فى تلك السئلة 
تفصيل العام اى فى مسحلة الكوز قوله هو الصعبع اعتراز عا ذكر ف شرح الطعاوى فقال فيه 
واو کان یعام ان الکوز لاماء فيه نغانی وقال ان لم اشرب الا الذى ف هذا الكوز البوم فامرأته طاق 
فانه نٹ بالاتغای * وروی عن ایی حنيغة رحمه الله فی روایة اخری انه لابجنٹ عام او لم یعام وهو 
ټول: زفر رمه الله والعبع ما ذکر فى الكتاب كذا فى الغوام الظيرية وقد تقدم الغرق بين مسخلة 
الكوز, ومسحلة القتل والله تعالى عام بالصواب 
| باب آلبیین ف تفاش ادرا | چ 
قله فهو اكثرمن الشر المكم ف شركذلك لكنه ذكر الاكثرف مقابلة ما دون الشهر 


الهداية الحفاية ڪتاب الأيمان باب f vv‏ الیمبن فتفاضی الدراهم الجاںالثای 


( وجد فلان بعضا زيونا اونب رجة اومسعقة لم حنٹ الحالى ) لان الزيافة عيب والعيبلايعدم الإنس 
ولهذا لو تجوز به صار مستوفيا فوجد شرط البر وقبض المساعقة صيع فلا يرتفع برده البر التعقق 
( وان وجدها رصاصا اوستوقة حنث ) لأنوما ليسا من جنس الدراهم حى لا#جوز التجوز بها فى الصرف 
والسلم ( وان باعه بها عبدا و قبضه بر فى يمينه ) لان قضاء الدين طريقه المقآصة وق تعتقت جرد 
ابيع فكانه شرط القبض لبتقرر به ( وان وهبهله) يعنى الدين (لم يبر) لعدم القاصة لأن القضاة فعلى 
والهبة اسةاطا من صاحب الدين ( ومن حل لأيقبض دنه درهما دون درهم فقبض بعضه معنت حثى 


SCS a + e شج ك غ‎ 


قوله وجد فلان بعضما زيوفا اونبهرجة فى الغرب زافت عليه دراهیه ای صارت مرد ودةعلبه‌لغش 
فیا وقں زیفت ذا ردت ودرهم زیی وزاثف ودراهم زیون وزیی * وقیل هی دون‌النبمرج ف الرداة 
لأن الزيى ما يرده بيت الال والنمرج ما يرده التجار * وقياس مصدره الزيوف واما الزيافة فمن لغة 
الفغهاء * والستوق بالفقع ارداء من النبمرج * وعن الكرخى رجمه الله الستوق عندهم ما کان الصغراو 
اعاس هو الغااب الأڪثر فيه * وقيل هو تعريب سه ذو وهو ان يکون داخله اسا وخارجه فضة 
قله فلا يرتفم برده البر المخعثتى جواب عما يال لارد المقبؤض انتقض قبضه من الأصل فصار 
كان لم يكن فقال بلى‌انتقض الفبض بع الصة لان القبوض من جنس حقه فيتلهر نقض الفبض فى 
حق کم يقبل الأنتقاض والبر لأشّمل الأنتقاص لأن اليمين قں إغعات به * وف الأيضاحوالقبض وان 
انتفقض بالرد ولكن اليمين قن نعلت قبل الرد اوجود شرطه وهو قبض الى فلايثبت الحنث ف‌اليمين 
المعلة لان الحنث يقتض قيام البمين ولم يبق ‌البمين وله تی لایجوز الاجوز بها ف‌الصرق 
والسام لانه یکون استبدالا لا استيغاء وهنا ايضاح انه لبس من جنس الدراهم وله وان باه 
بها عبد وقبضه ای الاشترى العبد وانيا شرط القبض لأن‌الثين بنةس البيعوان وجب على المشترى 
الا أنه يعرضه السقوط وتغرره بالقبض فشرط القبض لهذا قوله لان قضاء الدين طريقةه المقاصة 
* ووجه ذلك هو ان مایقبضه رب الدین يصبر مضمونا عليه لأنه يقبضه لنسه على وجه التماك وارب 
الدين على المديون مثله ای مثل ما فی ذمته فیلتقیان قصاصا واذا ثبت ان طريق قضاء الدين مافلنا 
وقعت المقاصة بين الدين و بين ثم ن العبدفكان ثمن | لعبدقضاء لان ثمن العبد آ خر الدينين و +وباو(خر الدينين 
وجوباقضا۶ لأراهہاوجوباد القضاء يتلوالوجوب قله وان وھبەله‌یعنی الدین لم يبر* وف الكافی 
للعلامة النسفى رحمه الله وفوله فى الہدایة م یبر امشکل الانه يوهم انه جحنث ولیس كڪذلك لان 
اليمين لا كانت موقنة باليوم فاد اوهبه له قبل مض الیومفقں عجزعن تعةق البرقبل جى وقت انث 
وهو آخر البوم فيبطل اليمين عند انى حنيفة ومعبد رهما الله كما لو قال ان لم اشرب الا الذى 
فی هذا الكوز اليوم فعبده حر فصب الا قيل مض البوم فان اليمين تبطل عندهما'والجواب انقوله 
ل يبز ساكث عن الحنث فلا عمل عليه بل المراد ام يبر ولم جنث ايضا لفات الحلونف عليه وهو 
الدين وهذا لان قوله لم بير اعم من قوله يحنث ومن قوله بطل اليمين فبعبل على الثاني تصيبعا 
لکلامه ولو لم ینقیں باليوم يستقيم كيا فى مسثلة الكوز * وذكر ف‌الغواود الظهيتية جلاف مااذادهبما 
اذ لیس فیها فضا“ ولا افتضاء بل هى استاط U TO a‏ 


الهدابةمء الكفاية ڪتاب‌الايمان باب فط ۷۸ ١‏ اليمين تقاض الدراهم الجلداثافى 
و ا ا نح 
لآن الشرط قبض الكل لكنه بوص التفرق الاترى انهاضانى القبض الى دين معرف مضان اليه فينصرنق 
الى کله فلا عنث الأبه (غان قبض دینه فی وزئین ولم یتشاغل بینهما الأبءملالوزن لم نٹ ولیس 
ذلك بتفريق ) لأنه قد يتعذر وزن الكل 5 ا فر هلا الفا مس کا رن ا 
ان كان لى ال ماقة درهم فامرأنه طالف فلم يملك الأغبسين درهيا لم حنث ) لان المقصود منه مرفانفى 
ما زاد على الافة ولان استشتاء الافة استفناإها #جميع اجزاقها ( وكذلك اذا قال غير ماقة او سوى ماله ) 
لأن كل ذلك اداة الأستئناء والله تعالى اعلم بالصوابب ٠‏ # * ي * ج x»‏ » 
مسال ونرد 


) واذا حانی لا يفعل كذا تركه بدا ) لأنه نفى الفعل مطلةا فم الامتناع ضرورة عموم النفى ( وان 
لف لبفعلن كنا فنعله مرة وأحدة بر فى يمينه ) لان اللتزم فعل واحد غيرعين اذ القام مقام الأثبات 
فیبر بای فعل فعله وانما بحنث لوفوع البأس منه وذلك بموته إو بغوت #ل الفعل ( واذا استعاى 
الوالى رجلا ليعلمنه بكل داعر دغل البلك فهنا على حال ولايته ) لأن المقصود منه دفع شرو اوشر فيره 
بز جره فلا یفیں فاؤدته بعں زوال سلطنته والزوال بالون ركذا بالعزل فى ظاهرالرواية * ومن 


وابرا غبر انه ان م یبر ام عنث أيضا عندهما لغوات المعاونى عليه وهو الدين وفوات المعلوق 
عليه جه فى بطلان اليبين على ما عرنی فى مسئّلة الكوز * وف فواشب الخبازى رحمهالله * وقيل ذكر 
اليوم فى وضع المسثلة وقع سهوا من الكانب * وذكرغخر الاسلام على البزدوى والشيغ الأمام شيس 
الأقية السرخسس والشيخ الأمام ابو المعين النسفى رمم الله هذه المسئلة فى ڪتمم مطلقة غير موقنة 
باليوم فعلى هذا معنى قول لأيبر يحنث لكن هذه نسبة الى السهو مع الوجه الصعبع وهو انه لأيبر 
لبطلان اليمين فلاجنث قوله لأن الشربا اى شرط المحنث قبض الكل آكنه بوصنى التغرق يعنى 
ان شرط الحنث شيئان احدهما قبض الكل والثانى وصنى التفرق فيه فاذا وجد احدهما دون الأ خر 
لحنت ثم هنا عنن قبض البعض ان وجد التفرق لم يوجد قبض الجميع بعد فلا ججنث قوله 
ولان استناء المافه (سبننارها جمیع اجزاقها فكان اسنثناء الخمسين داخلا عت استثناءالافة لان ا مسين 
من اجزاء المائة فلهنا لا حنث والله تعالى اعلم بالصواب ا #٭ ا م * * *٭ » 
مساثل متفرفة 

قوله فعم الأمنناع ضرورة عيوم النفى لأانه ثفى الفعل مطلقا فيقتضى عدم الفعل ف جميع العمر 
ضرورة درم النفی ووجوده فی جز منه ینای العدم فى جمیعه قله فیبر بای فعلفعله ای تارا 
او مكرها او ناسا او بطر يف التوكيل ق وله بكل داعر * الداعر ليث المغسد ومصدره الدعارة 
وهی من قولمم ود داعر ای کٹ ر الدخا ن كذافی المغرب قيطله وکذا بالعزل فى ظاهر الر واية 
وعن ا یوسف رهه الله انه #جب الع بعد العزل لانه مفیں لاحتیال انیؤتی انیا فیژدب الداعر 
ثم ان الالى لو علم بدخول الداعر البلا ولم يعام الستعلى حال قيام سلطنته لأإجنث بجرد انه لم 
يعلم لانه جعل رط المت ترك الاعلام وبالنأعير لا يتحقى الترك مادام سلطانا واما اذالم يعلمه حت 
مات الستعانى اوعزل فعينئن عنث المالى ولا ينفعه إعلام السلطان الذى جا*بعده لأن جمينهانعقدت 
على اعلام الأول كذا فى الذخيرة i NRE E Cn SS CG Oe‏ 


GETTER Gara a aaa CE Ranan aaa CGE SE FEES & aks en e Es RA 


ومن 


neni Nihe. 
الهدابةمعالڪغاية _كتاب لاان لوبو بائلترة  اللبلدالقاق‎ 
ومن حلف ان یهب عبده لغلان فوهبه ولم یقبل فقں بر فی یمینه ) خلافا ازذر رحمه الله فانه یعتبره‎ ( 
بالبیع لأنه تمليك مثله * ولنا انه ن م بالتبرع ولہذ‌ایقال وهب ولم‌یغبل ولان ا مغصوداتلمار‎ 
السماحة وذلك ينم به واما البيعفيعاوضة فافتضى الفعل من ا انببن ( ومن حلف لأيشم رجانا فشم وردا‎ 
اد باستیتا لصنت ) لان اسم ما لاسای لہ ولہما سای ( وار ماف ل پشتری اجا ولاب لہ فھو عل‎ 
دهنه ) اعتبارا للعری ولھذا یسمی باثعه بائ الباشع والشراء يبتنى عليه * وقيل فى عرفا يقم فی‎ 
الورق ( وان حلنى على الورد فاليمين على الورق ) لأنه حقيقة فيهوالء رف مقررله وف البافسج قاض‎ 
عليه والله تعالى اعم * * * # #* * * * *٭# * *٭ *٭ *٭ ڪاب‎ 


قله ومن حلی ان هب عبده لفلان فوهبه ای فال وهبت منك هذا العبد ولم قبل فقدبر 
ف يمینه وکا لو حلنی لایېب عبده من فلان فوهبه ولو يبل حنث وقال زر رحمه الله لم جنث ما 
لم يقبلها ويقبضها لان الهبة لاع الابما * ولنا ان المبة اسم لأيجاب اللك من جائب وقدوجد *وفى 
الذخيرة الهبة هى التمليك من جانب الواهب وذلك فى قرله وهبت ولاتعلق له بالقبول وانما القبول 
لثبوت الملك والملك حكم الهبة وشرط الحنث نفس الهبة لأعكمها * وفى جاع بکر رحمه الله هن( کمااو 
حل لأيةر له بش او لأورص ففعل ولم يقبل الأ خر حنث * (ختلی (صعابنا رحەهم الله قال بعف)م 
للك يثبت قبل القبول الأ ان بالرد يننقض دفعا لضرر المنة * وقال بعضهم لأيثبت لاحتمال ان يكون 
الوهوب #رما للموهوب له فیعتق فلا ییکن دفع الضرر فبتوقنى الثبوت على القبول بجلا البيع 
والأجارة والكتابة لأنه تمليك من الجانبين فكان تمامه بءا وكذا كل عقد فيه بدل والصدقةوالعطية والهدية 
والعلى والعمرى والأعارة كالهبة * وفى الكفاية وكذا القرض * وعن ابىيوسنق رحمه الله روایة اخری 
ان قبول المستقرضس شرط لأن الفرض فى حكم المعاوضة قله ومن حا ی لایشم رجانا الغ* الرجان 
هو كل ماطاب رجه من النبات وعند الفقماء الريعان ما لساقه راقعة طيبة كما لو رقه كلا س#والورد 
ما لورقه راثعة طيبة فعسب كالياسمين كذا فى المغرب وفى عرف أهل العراق الريعان اسم YU‏ قیام 
له على الساق من البقل ماله رائعة طبية ويستنبت فى كل عام کالضمیر ان وغوه* وف المبسوط ولوحاى 
E‏ رانا فشم سا وما اشبېه من الريا حين حنث وان شم الياسمين اوالورد لايعنث لأنهيا من جملة 
لاش روالریا حین اسم لالیس له شر الاأٹثرى ان اللەتعالىفال والجم والشجر سج ان الى ان‌فال والب 
دوالعصى والر#عان فق جعل الريعان غير الشجر فعرفنا ان ماله شجر لیس بريعان وان كانت له راقعة 
مستلذة قوله ولو حل لأيشترى بغنجا وف المښسوط اذا حل لأيشترى بغسجا فاشترى دهن 
فس حن عن تا ولم ينث عند الشافعى رحمه الله لأنه يعتبر حقيقة لفظه وما اشترى عين الباشخ 
لان المنصل ٻالدهن راشڪة البشج لا عينه ولكنا نعتبر العرنى فاذا اطلف البا شج راد به‌الدهن ویسمں 
باقعه باقم الہیغسے فيصر هو بشرائه مشتريا بشع ایضا * ولواشتری ورق البنغسع ام بحن ڻ*وذکر 
الکرخی رحمه الله فی ڪتابه انه بعنن ايضا وهذا ش* يبتنى على الغرق ففى اهل الكوفة فى ذلك 
لوقت باع الورق لايس باقع الباغسج وان یسیی به بائ الدهن فبنى الجؤاب ف الكناب على ذاك 
٭ اہ شاه الکرغی عرنی اهل بغداد آم يسيون به بائم آلورق ايضا فتال #عنٹ وهکذا فى دیارنا 
ولأنقول اناللفظ فى احدهما حقيقة وف الا ر از ولكن فيهما حقبقة او بعنث فما باعتبار عمومالعجاز 
والغیری کالبا ج واما الورد وا جنا قال فانى استعسن ان|جعله على الورق والورد اذا لم يكن له نية 
وان اشتری دھنا بحنڻ وله ولوف زرل ان اسم الورد حقيقة فيل ورقه وف ‌العرفق 
يراد به الورق أيضا فكان العرف مقررا له وف البنغسع قاض عليه لأنه اسم للرر ق عقيقة ويراد به فق 
العرى دهنه فرجعناالعرى على الحقيقة لأن مبنى‌الأيمان على العرى واللەتعالى اعام بالصواب * کتاب 


الهدايةمم الكفاية 


کاب ادود یز 
الد لغة هو النع ومنه اداد للبواب * وف الشرايعة هو العقوبة القدرة حقا لله تعالى حى لا سى 
الفضاص حدا لا انه حق العبد ولاالتعزير لعبم التقذير والمقصن الأاصلى من شرعهالانزجارعما يتضرز 
به‌العباد والطمرة لست اصلية فيه بدليل شرعه فى حق الكافر (قال الزنا يثبت بالبينة والأقرار ) والمراد 
بوته عن الأمام لأن البينة دليل ماهر وكذا الأقرار لان الصدق فيه مرح ااافا جلف وة 
مضرة ومعرة والوصول الى العلم الفطعى متعذر فيكتفى بالظاهر ( فالبينة ان يشهن اربعة من الشهود . 
علی رجل او امرآة بالزنا)لتوله تعالی فاسنش دوا ملین اربعة منکم وقال الله تعالی ملم انوا باربعة 
شود اء وقال علبه الصلوة والسلام للذى قذن امرأته ايت باربعة يشهدون على صدق مقالتك ولان 
فى اشتراط الأربعة يتخةق معتى الستر وهو مندون اليه والأاشاعة ضذه * * * * #إ قدا 


تعالى عن القصاص * قبل تقديرات الشرع على اربعة انواع منها ما هو يمنع الزيادة والنقصان وهو 
الحدود * ومنها ما لأيمنعم الزيادة والنقصان کیا فال الله تعالی وما تدری نفس ما ذا تكس غد( قانه 
لا يعلم ماذا نكسب فى هذا اليوم ف الزمان الثانى ولا ق بعن غب وكذلك قوله تعالى من ان تأمنه 
بقنطار وده اليك * و متها اما هو ينم الزيادة دون النقصان وهو خيار الشرطا عند ای حنيغة رحمه‌الله 
* ومنا ما هو يمتنع النةصان دون الزيادة كمدة السغر قله والمقصد الاصلى من شره‌الأنزجار 
عما یتضرر به العباد وهو اختلاط الأنساب فالله نعالی شرع حل الزنا لصبانة فرش السلمين عن الفساد 
وشرع حل القذنى لصيانة اعراضهم*وشرع حن الشرب لصيانة عقو لهم * وش رع حك السرفة لصبانةاموالهم 
وله والطهرة ليست إطثية لأنهاتعصل بالتوبة لأباقامة الحن اذ الجن يقام على كره منه فلا يكؤن 
صلا للثواب فلا عصل به الطهرة فان تاب كان الح طمرة له والالا يكون طهرة بل يكون. خزيا وگلا 
کما فال الله تعالی فی حن قطاع الطريى ذاك لهم خزى فى الدنبا وليم ف الا خرة مذاب عظيم 
وله الزنا يمن ويقصر فالقصر لاهل (حجاز قال الله تعالی ولاتفر بوا الزنا والں لأھل تج ٭* 
قال الةرزدی*آبا عاضر من يزن يعرف زناؤه* ومن يشرب الغرطوم يصع مسكرا * الر طوم 
اير .السكر بتع الكاى من التسكير المغهور إخاطمب به الرجل المكنى بابي حاضر والسبة 
الى المةصور ز نوى والى الممدود زناوى كذا فى الصعأح قولة يثبت بالبينة 
والأقرار اى عت الامام وعلمْ القاضى ليس ججة فى المحدود باجماع الصعابة 
رضن الله تعالی عم وان کان القباس يعنض اعتباره لان ءء له فوق 
اليبنة والأقرار قوله والأثاعة ضده اى ضد السثر 
فیکون هدمو ما لتولة تعالی ان‌الذين بون ان 
تشيع الفاحشة فى الذين منوا لهم عذاب 
اليم ف الدنبا والأآخرة * قولى 


فاد( 


( فاذا شهدوا يسألهم الأمام من الزنا ا هر وکینی هو واين زنى ومتی زی وبمل زی ) لان اللبن 
عليه السلام اشتفسر ما عزا عن الكيغبة وعن الزنية ولان الأحتياط فق ذلك واجب لانه ماه غبر الفعل 
ف الفرج عناه او زنی فی دار المرب اوق التفادم من الزمان او ڪانٽ له شبهة لا يعرفپا هر ولا 
الشهود كوطمى*_جارية_الأبن فيستقصن ف ذلك احتيا ل للدره ( فاذا بينوا ذلك وقالوا رآيتاء وطثا 
ف فرجها كالبل ف المكعلة وسال القاضى عنم فعدلوا فى السر والعلاتية حكم بشهادتوم ) ولم يتن 
بظاهر العدالة فى ادود احتبالا للدر* قال عليه السلام دروا ادود ما استحاعتم بجلا سادر المحقرق 
عبن ابيعنيفة رحه»الله و تعيل السر والعلانية نببنه فى الشہادات ان ذا الله نعالى * قال فى الأصل 
بعبسه هنی یسال عن الشهود للانہام بالجناية وقد حبس رسول الله صلی الله علبه وسم رجلا بالنهیة 
جلان الديون حبث لابعبس فبها قبل ظهور الع الة وسيأنيك الغرق ان اء الله تعالى (فال والاقرار 
ان يف ر البالغ العاقل على نفسه بالزنااربع مرات ف اربعة الس من ٤اس‏ الت ر كلما افر رده القاض)فاشت را1 
البلوغ رالعتل لان قول الصبى والجنون غيرمعتبر إوهو غير موجب لاعن * واشتراط الأريع منهينا 
* وعن الشافعى رحمه‌الله یکنفی بالاقرار مرة واحدة اعتبارا بساة_الحقوق وهذ| لأنه مظله ر وتكرار الأفرار 
ايفن زيادة الظهور جلاى زيادة العدد ف الشهادة * ولنا حديث ماءز رض اللةعبه فانه عليه السلام اخر 
الاقامة الى ان تم الأفرار منه ارم مرات ف ‌اربعة مجالس فلو ظهر دونها لا اخرها لثبوت الوجوب ولان 
الشمادة اختصت فبه بزيادة العدد فكذا الأقرار (عظاما لامر الزنا وغقيقا معنى الستر * ٠‏ * وابد 


ق وله فاذا شدوا يلم الأمام عن الزئا ما هو وكين هواما السوّال عن ماهية الرنا فللاعثراز 
عا ل یکن فعلمما على الجیں الذى ذکرمن تفسیرالرنا فان من الاس من یعنقد فی کل وطی* انه زق 
ولان اشع ستى الع فيبا دون الغرج نا قال العيغان تزنيان وزناههاالنتاز واليذ أن تزتيان 
وزناهما البطش والرجلان تزنبان وزناهما املشى والفرج يصدی ذلك او یکذب والیں لا چب الا 
بالجماع ف‌الفرج ± واما الشوّال عل الكيغية فللاحتراز عن تماس الفرجين من غير ایلاج #وقيل للاعتراز 
عن صورة الأكڪراه * واما السرّال عن الان فللاحتراز عن فعل الزنا فى دار المرب * واماالسوال عن 
الوقت فللاحتراز عن آڻ کون العهد متقادما وحن آلزنا لايقام بعر تقادم العهن عثننا * واما السوال 
عن المرنى بها فللاحتراز عن ان يكونله ناح اوشة نكاح معالمغعرل بها وذلك غبرمعلوم للشمرد فاذا 
فسر وااتبين ذلكللقافى قول وقالوارآبناه وطتّها هذ اجراب عماهووقوله كالبلف المكعلة جوا ب کیتق 
هو#ميل المكعلفخشبتها التىيكاعل بهاوالكعلةبضمتينوعاه الكلوالع كال قرول عبس حتى بأل 
عن الشهود * فان قيل الحبس يناف الأحتبال للدرء فينبغى ان لايشرع كاخ الكفيل منه قلا سە لیل 
بطريق الأحتياط بل باريق التعزير لانه صارمتهما بارتكاب الفاحشة فبعبسه تعزيرا وله ف اربعة 
بجالس من الس ا مغر * وقال ابن اې لیلی يقام بالأفرار ارع مرات وان‌کان ف بلس واحد اعتبارا 
للاقرار بالشهادة بعلة انه حن حجتى الزنا 3ولنه اعتبارا بسا را حقوق يعنى ىسار الق وق العںد 
معتبر ف‌الشهادة دون الأقزار فكذلك همنااقوله جلا زيادة الحد ف‌الثماذة لان زبادة طمائينة 
#القاب صل بزيادة العداد هن الشهود ولأيعصل ذلك یکرار اكلام من واہل قوله ولا دين 
ما ع فانه جا الى سول الله صلی الله غلبه ولم ققال فمپرتی فاعرض نه فإ الى لاتب الا غر 
وقال مثل ذلك فليا قال ف المرة الرابعة قال صلى الله عليه ولم الأ ن اقررت اربعا فبمن زنيت 
قال بغلانة قال لعلك قبلتها لعلك باشر تما I TETAS‏ 


: هداية مم n‏ 


0 الإلدالثان 
| ولا بد من اختلاى الجالس لا روينا ولان لااد المجاس اثرا فى جيع المتفرقاث فعنده ياق شبوة 
الأعاد فى الاقرار والأقرار قاقم با مقر فیعتبر اتاد جلسه دون القاضى والاختلافق بان يرده الغاضی کا 
ةر فبذهب حیٹ لایراہ ثم بچی* فبقر هو الروى عن ابي حنيفة رحه الله لأنه عليه السلام طرد ماءزا 
فی کل مرة حتی ٹواری جحيطان المدينة ( قال قاذ تم اقراره اربع مرات سأله عن الزنا ما هو وكيف هو 
واین زف ومن زئ فاذا بين ذلك لزمه الب ) لتبام اة ومعنى السوال من هذه الأشبا* يناه فى 
الثادة ولم يذكر السوًال فيه عن‌الزمان وذكره فى الشادة لان نقادم العهد يمت الشهادة دون الأقرار 
* وةل لو سأله جاز لواز انه زى ف صباه ( فان رجع المغرعن افرار قبل اقامة امن اوفى وسطه قبل 
ارجوعه وخلی سبیله ) وقال الشانمی رحمه الله وهو قول ابن ابی لیلی یقیم‌علیه المدلانه وجب باقرازه 
فلا یبطل بزجوعه وانگاره كما اذا وجب بالشادة وضار الغصاص وحد القذنى * ولنا ان الرجوع خبر 
عتمل للصىكالاقرار ولبس أحد يكذبه فيه فتاعقق الشبهة فى الأقرار خلاى ما فيه حق العبد وهو 
الماص وحن القذنف لوجود من يكذبه ولاكذلك ما هر خالص مق الشرع ( ويساحب للامام ان يلقن | 
الةر الرجوع فيقول له لعلك لست او قبات ) لقوله عليه السلام لا ءز رى الله عنه لعلكمسستمااو 
قبلتما وقال فى الأصل وينبغى ان يقول ل الامام لعلك تزوجتا اووطئتما بشبهة وهذافريب من الأول 
فى المعنى والله اعلم بالصواب SS ECS, ¥ os‏ 


فاب الىان اقر بصرح الزنا فقال ابك خبل بك جنون وف روابة بعٹ الى اهل هل ينکرون من‌عفله 
فقالوا لاؤسل عن احصانه فاخبر انه عصن فامر برجمه كذا ف المبسوط * فان قبل انيا عرض النبى عليه | 
السلام لأنه استراب عقله فقد جا اشعث اغبر متغير اللون الا انه لا اصر على الأقرار ودام على تفع 
العغلا قبل بعدذلك ثم ازال الشبهة بالسوال ابك خبل [بك جنون + قلنا اما( ال قدليل التوبةوا رى 
من الله تعالى لادليل الإنون وانما قال رسول الله عليه السلام ابك خبل اب جغون تلقينا u‏ لرا به 
الم كما فال لعلك وطئنا ليرجع عن‌الزنا الى الوطى”فيسقط الح به عنهوكما قال لاسارق إسرقت وما 
اخاله سرق والدلیل عليه ما روی ان ابا بكر رض الله عنه قال لما عز لا اقر ثلا ان اقررت الرابعة 
رجمك فثبت ان هذا العدد كان اهر عندهم ولانه لو كان لابلا“ العذر لعانى الامر بثلث لا باربع 
كنا فى الأسرار واعتباره بسائر المقوق باطمل فقد تهر فيه من التغايظ مالم ينلهر فى سادر الأشيا من | 
ذلك ان النسبة الى هذا الفعل موجب لاع بلاق سائر الأقعال وشرط فى أحد الحجتين من العدد ما 
ام يشترط فى سائرها وكل ذاك للتغليظ فكذلك إعتبار الأفرار كذا فى البسوط قوله ولايد 

ن اختلای المجالس لا روينا اراد به قول الى ان يتم الأقرار منه اربم مرات فى اربم الس فعنده 
Os o AY SES‏ 
عدم الوجوب درن اتاد لس القاضى قوله والأختلاى بان يردهالقاضى كلما افر بان يغولابك 
خبل ابلك جنون کہا مر من لعظ العديث * وف الأيضاح وپنبغی للامام ان يز جره عن‌الأقرار ويپر 
الكراهة له ویأمر بتاحیته ما روی عن النبی عليه السلام انه طرد ماعزا * وغن عمر رض الله عنه انه 
فال اطرد وا المعترفين يعنى فى الزنا قوله كما اذا وجب بالشهادة يعنى ان الح لأيبطل بانكار« 
الشهود عليه بع شهادة الشهود عليه ذكذالأيبطل الأقراربانكره لأنهما حجنان فيه فيعتبر احدهما بالا خر 
* قلنا إن انكار المشهود عليه شرط صة قبول البينة وشرط صعة الشى* لا يكون مبطلاله قله وا 
کذلك ما هر خااص ہق ا ليس أحد يكذبه فيه فيتعارض كلاما الأقرار والرجوع وكلو احد 
منهماعتيل بین الصدىوالكذب والشبهةتثبت بالعارضة فبسقط ا لحد لوجو دالشبهة بها الطاريق قو لوهذ اقرب | 


لشب 


الهدايةمم الحذاية طناب‌المدودفصل و ٣ر‏ فىكينبةامدوافامنه الجلدالثانى 


) واا رجب الها 7 الزانى و چ 2 مت بموت ) لانه دلیه الصلوة والسلام ا 1 
وقد احصن وقال فى الحديث المعر وف وزنى بع الأمصان وعلى هذا اجماع الصعابة رض الله عنم قال 
(وجذرجهالی ارض فضاء ویبتدی؟ الشہود برجمه ثم الامام ثم الناس)وکذا روی عن على رضی الله نعالی 
عله لل الٹاھں قں يچار ول الأداء 2 يستەتام المباذرة فير جع‌فکان فی بں انه احتبال لل 8 وقال 
الشافعى رحية الله تى كلبه لأنشترط بداءنه تیار بایان * قلنا كل واحد لأبجسن الجن فر ما يقع هاا 
والاهلاك غير مساق 1 کزلك الر د لانهاتلاى فان آم مننع الشهود من الابتداء سقط ان لانه دلالة 
الرجوع وكذ| اذا مانوا اوغابوا فى اهر الرواية لغوا ن الا وان کان مثرا اہتدںآالاما ام ثم الناسکذا 
روی عن علی رض الله عنه ورمی ردولالله عليه السلام الغامدية جصاة مثل الحمصة وكانت قد اعترفت 
بالزنا ) ( ویفسل EE‏ عليه ( لرل عليه السلام ف ماعز رض الله عنه اصنعوا به کیا تصنعون 
بوتا کم ولانه قتل بی فلا يسقط الغسل كالفتول قصاصا وصلى النبى عليه السلام على الغامدية بعدما | 
رجمت(ران لم يكن #صنا وكان حرا نه مائة جلدق)لغوله تعالى الزانية والزانى فاجلدوا كل واحدمنهما 
ماثة جارة الا أنه ان فی ہی المعصن فبغن فی دق فبره معمولابه + * *٭ *# # قال 


من الأول اى قول لعلك تزوجتا او وطئتها بشبهة قريب من قول اعلك مسستما او قبلتها فى العنى 
من‌حیٹ ان کل واحدمنمما تاقین لارجوع لاان ف کل واحدمنما لوقال نعم یسةطا یں واللەتعالى |علمبالصواب 
ب فصلل فى كيفية المد واقامته ر 24 8 
ورل ف انيت Î‏ 2 2 الله عليه وام 3 م مره مسام ال ا ا 
ثلث كةر بعں ایمان وزنا بعں احصان وقنل نفس بغررحق وهوحدیڻ م#روی فر وعلی هنا 
اجماع الصعابة رض الله تعالى م ای على وجوب الرجم اذا کان الزانی #صنا * الرجمهل مشرو 
فى حق الەعصن ثابت بالسنة الأءلى قول الوارج فانهم ينكرون الرجم لانهم لا يقبلون الأخبار اذا م 
يكن ف حيز الترانر قوله وكذا اذا مانوا اوغابوا فى ظاهر الرواية احترزبه عما روى عن انى 
یوستی رحیة الله تعالی عليه فانه ذكر ف الأيضاح ولوامتنع الشپود او بعضم اوکانوا غيبااومانوا اومات 
بعضم آوعیی بعضهم اوخرس اوجن اوارتد او قذق مسلیا فضرب الجن لم يرجم المشپود عابه فى قول 
ابی حنیغة و#مں رهما الله واحدی الروایتین عن اې یوس رحیة الله تعالی عليه * وروی انهم آذا 
امتنعوا اوغابوا دم الامام م الناس كنذا فی الذخبرة فاذا کان ن الشمود مقطوع اليدين ف الأصللايمتنعم 1 
الأقامة خلا ما اذا قطعت ایدم بعل الشادة * وف الأيضاح Ll‏ بکل من رس ان يتعمد فتلهلآنه 
القصف من الرجم ل انه ذا کان دارم #رم من امرجوم فانه لا يساعب ان یتعیں قل ٭ وقں روی 
عن حنظلة بن ابی عامر رض الله عغه انه استأذن رسول الله عليه السلام فی قنل ابیه وکان هو کاذرا 
فينعەعن ذلك وقال دعەيكفيىك غبركولانه ا بصلة الرحم فلا يجوز القطع م غي رحاجة* الغامديةامرأة 
من غامد حن من الأزد * والجلدة ضرب الإلن ومنه جلدة الجلاد * * * * *#قرل 


اللاي ةم اهار كاب المذرد قصل ٠‏ بء وأ .ف كبنبةالدراقامنه اا لجل الغا 


, (قال يأمز الآمام بضربه بسزط لا ثمرة له ضربا متوسطا ) لان ,عليا رضى. الله عنه لما اراد أن يقيم ا لحن 
كسر ثمرته والمتوسط بين المرح وغير الوم لأفضا* الأرل الى اللاك وخاو الثانى عن المقضود وهو 
الأنزجاز ( وتنزع عته ثیابه ) معتاه دون الازار لآن علبا رضن الله عنه كان يأر بالأجر يدق الحدود 
ولأن النجريں اباع فى ایمال الالم اليه وهنا الحں متاه على الشدة فى الضرب وف نزع الازار 
نى العورة فليتوقاه ( ويغرق الضرب على اعضائه ) لان الجبع فى عضو واحن قد يفضى الى التلى 
والحن زاجر لا متلى ( قال الأرآسه ووجهه وفرجه ) لقوله عليه السلام للذى مره بضرب الجن انق 
الوجه والذاكير ولان الفرج متتل والرأس بع اواس وكذا الوجه وهو مع الحاسن ايضا فلا 
يۆەن فوات شی“ منپا بالضرب وذلك آهلاك معنی فلا يش حد| # وقال ابو یوسف رحمة اله تعالی 
عليه یضرب الزاشي ایضا ثم رجع الیه ونما یضرب سوطا لقول ابی بکر رضی الله تعالی عنه اضر بوا 
الرس فان فبه شيطانا + قلنا تأويله انه قال ذلك فيمن ابع قتله ونقل انه ورد قف حر ې ڪان من 
دعا الكفرة والأهلااك فيه ساق ( ويضرب ف الحدود كايا قافا غبر دود ) لغول على رضى الله 
عنه يشرب الرجال فى ادود قباما والنساء قعودا ولان مبنى إقامة ا لمن على التشهير والقبام اباع 
فيه * ثم قوله غير مںود فقں قبل المںآن یلقی على وجه الأرض ويمد كما يفعل فى زمائنا # وقيل ان 
ن السوط فير فعه الضارب فوق رأسه * وقيل ان يمك بعدالضرب وذلك كله لا يفعل لأنه زبادة على 
التق ( وان كان عبد جلده خمسين جلدة ) لتو له تعالى فعليهن نمف ما على الحمنات من 
إلعذاب نزلت ف الاما ولأن الرق مقص للنعبة فيكون منقصا للعقوبة لأن البثاية عند توافر العم 
ايش فيكرن إدعى الى التغليظ ( والرجل والرآة ق ذلك سوا* ) لان النمرص تشمامما ( غبر ان 
الرآة لا ينزع من با الأ الغرو والمشو ) لآن فى تجريدها كثنى العورة والفرو والحشو يمنعان 
ل الام الى الضروب والستر حاصل بلوتهيا ىران + +2 + چ 7 


IF EEE‏ لأثيرة له * ثمرةالسوط مستعارة من واحدة ثمرة الشجرة وهی عنبته وذنبه طرفه *# وف 
(امجيلوالصعاحثمرة السو طعت اطرافها ومنه يأمر الأمام بضر به بسوالائيرة له يعنى العقدة والأول اصع لاذكر 
[لظعاوی رحیه الله ان عایا رضی الله عنه جلدالولید بسوط له طرفان وف رواية له نبان اربعبن‌جادة 
وکانت الضربة ضربتين كذا فى المغرب وكذاك تعليل الأيضاح دلبل عله حیث قال وینبغی للقاضی 
ان يأر اللاد ان لأيضرب بسوطا له ثمرة لان الثمرة اذا ضرب بها يصير كل ضربة ضر بتين وا مشهور 
فی الک لا ثمرة له اى لا عغدة عليه قله بين المبرح برحا* المي وغيرها شدة الأذى يقرل 
برح به الأمير تبربعا وضربه ضربا مبرها کذا فی (لصعاح قله ويقرق الضرب عل اعضائه 
کر ابسو ويعلى كل عضوحتله من الضرب لانه قد نال اللذة فى كل عضو وله والمذاكير 
ھی جم النکر الزی هو العضوعلی غلاق القياس ام فر قوابذ للك الهم بين الذكر الذى هو الغعل وبين الذكر 
الذىهوالعضو# ثمانماذكر بلفتاالهع' هنام افراد قربنه وهو الوجالائه اراد به ذاك العضو العين وما حول 
کقو لم لشابت مغارى رأة كنا فى الصعاح وا مغرب * وعن ابي يوسف رحءة الله تعالى عليه فى ضرب 
الان يتقى الفرج والبظن والر+ه والصدر ذكره ف الذخبرة وله فال ابريو سف رحمه الله يضرب 
الرس ايغا * ونی الايضاحضرب اارآسلان ضر به‌سوطااو دوطینلاخش منه‌الفساد قن وله وان‌کان 
عبد جلں خيسين لقوله تعالى فولين تصى ما على الععصنات من‌العذاب * والمراد بهالبلن لان الرجم 
لاینتضی والأية نزلت ف الأماء ولمم فی العبين كذلك بدلالة النص * * * *٭* E‏ 


وتضرب 


الود أية مم الحةابة كتاب ادود فصل بهل هار ب ا فكيفية المد واقاته الد الغا 


: ( وضرب جالتة )ا روینا ولأنه استر لہا ( وان حفر لپا فی الرجم جاز ) لإانه عليه الصلوة والسلام حفر 

للغامدية الى تندوتها وحةرعلى رض الله قعألى عنه لشراحة الممدآنية وان ترك لأيضه لاثه عليه‌الصلوة 
والسلام لم يأمر بذلك وهى مستورة بثبابها والمغر احسن لانه استر ( وتر الى الصدر ) لا روينا 
( ولا جنر للرجل ) لانهعليهالسلام ماحفر لاعزرضى الله عنه ولان مبنى الآقامة على التشهير فىالرجال 
والربط والاساك غبر مشروع ( ولا يقيم الولى المد على عبده الأبادن الأمام ) * وفالالثانس رة 
الله تعالی عليه له ان يغيمه لأن له ولاية مطلقة عليءكلامام بل اولى لأنه جلك من التصرف فيه مالأيملكه 
الأمام فصار كالتعزير * ولنا قول عليه السلام اربع الى الولاة وذكر منها العدود ولأن الجن جف الله 
تعالى لان القصد منها اخلا* العالم عن الاد ولمذا لايستط باستاط العبد فيستوفيه من هو تادب عن 
الشرع وهو الأمام اونائبه جخلای‌التعزيرلانه حى العبں و لهذ ایعز ر الصبى وحق‌الشرع٠وضوع‏ عنە¥قال 


وانما غمص بالذكر لغلبة اسباب السفاح فيهن ودعوتهن اليه دون العبيں واليه الأثارة ف نفدم 
الزانبة على الزانى جلا السارق والسارقة قوله وتضرب جالسة لا روينا اى من حديث 
على رض الله عنه والنسا* قعودا * الثنروة 2 الأول والواو او الضم والممزة مكان الواو والدال فى 
الحالين خضمومة ثذى الرْجل او م النديب ن كذا ف (لغرب*الهمدانية بسکون‌اليم قوله ماحفر 
ا0 عه رلا ربا ولا إساق بل ن مطلتا حتى هرب من ارض قلبلة إلجارة إلى ار ضكيرة 
(جارة والربط والأساك غبرمشر وع الأان#ج زه م فعينئذ ير بط ويشد قوله وقال الشافعى رح الله 
له ان یقیمه ای المد الذی هر عض ق اله تعالی ان عاين سببه اواقربین يديه وان ثبت بالبيئة 
فله قولان وفى حد القذن ' والقصاص له وجهان وهذا اذا كان المولى من يلك اقامة الجن بولاية الأمامة 
ان کان اماما فان مكاتبا او ذميا او مرأًة فليس له ولأية إقامة ا لحن على علوكه لقرله عليه السلام أقيموا 
ادود على ماملکت ایمانکم وقال اذا زنت أمة احدكم فلبجاں‌ها وفى روايةفليعدها ولأن له ولأية مطلقة 
عليه فبيللك إقامة ما وجب عليه كلامام بل اولى لان ولايته عليه اقوى من ولآية الأمام حى ملك فيه 
تصرقات لا يلكا الامام الأترى ان الولى هو الذى تزوج دون الولى بالقرابة لان ولايةاللك فوقها 
وولاية القر ابة فوى ولاية السلطنة لأن السلطان لا يتزوج الأبع فق القريب فلما جعلت ولاية الك 
فو ولاية الغرابة ذل إنها فوتق ولاية السلطنة ولهذا يماك عليه التعزير كما يبلك الامام والح عقوبة 
رأجرة کالتعزير * ولنا ما روى عن العبادلة الثلثة موةوفا ومرفوعا اربع الى الولاة الحدرد والصدقات 
والإبعات والفى۶ولان الي حق الله تعالى اذ الغرض منه اغلاء العالم عن الاد فتكون ااولاية مساحقة 
مالنيابة عن الله تعالى والامام هو التعين فى نبابة الله تعالى ار نادبه فاما الولى فرلايته بالاك فلايصاع 
نادبا عن الله تعالی بخلاى التعزير لآنه ل حقرق اللك والمقصود به التفقيى لادی و داشا زيادة 
مالينهفير جعنفعه اليه فکان حقاله فیکون بسبیل منه‌الاتری انه يعزر من لابخاطمب جقوق الشرعكالصبيان 
وهو كالرياضة والتأذین ف الدواب فانه عقوق اللك ولهذا کان الرلى مقںما 0 الامام وانها تثبت 
الولاية له بسبب اللك كالتز وج وللامام ولأية اقاءة احدغا۶ المولى او اين دل انه لأتثبت لهرلاية افامته 
بسبب اللك وكينى تبت به وهو غير ملوك له من ذلك الوجه لأن الحرود انما تب باعتبار معئى 
الا دمية دون المالية ادا حن لا بب على الال جال والعبن باعتبارها مبقى على اصل الحرية حتى +ع 
اقراره با ادود ولاءحع افرار سیده عليه بپا فکان سیده فیا کسائر الأجانب كما فى طلاق زوجته*وقو له 
إقيموا الحدود خطاب للافيةكتوله تعالى فاجلدوا فاقطلعوا * وفاؤںة تغصيص المالييك انلاعه لمم الشفة 


على ملكهم على الأمتناع عن اقامة الح عليهم او الراد التسبيب + ٭+ *« + * والرافعة 
السسسسسسس——— —————————dk—kdk——kkn‏ س 


المدايةمم الكغاية ڪتاب ال دود خصل ف ۸۹ ي ف كينيةا لحد وافاته الجلدالثای 
(قال واحصان الرجم ان یون عرا عاقلا بالغا مسلما قر تزوج امرآة نكاعا صعيعا ودخل بها وهما على 
صنة الأمصان) فالعةل والبلوغ شرط لأهلية العقوبة اذ لأخطاب دونهما وما وراءهما يشتريا لتا مل الجناية 
بواسطة تكامل النعمة اذکفران النعمة يتغفلظ عنل تکذرها وهه ll‏ من جلاول النعم وقد شرع ارجم 
بالزنا عند إستچماعها ينا به خلا الشرف رالعلم لان الشرع ماررد باعتبارهءا ونصب الشرع بالرأى 
متعذ ر ولان المرية مكنة من النكاح الصبع والنكاح الصعيح مكن من الرطى الال والامابة شبع بالالال 
والأسلام عيكنه من نكاح السلمة وي كداعتقاد الحرمة فيكون الكل مزجرة عنالزتا والجناية بعن توفر الزواجر 
اغلظ + والشافعى رحبهالله تعالى جخالفنا فى إشتراط الأسلام * وكذا إبويوسنى رحمه الله فىرواية» لما ما 
روی ان النبی عابه السلام رجم یموديين قد زنيا *# قلنا كان ذلك جكم التورية ثم نسخ *ی ريده فو له 
عليه السلام من إشرك بالله فليس حصن والمعتبر ف‌الدخول الأيلاج ف القبل على وجه يوجب الغسل 
ور جن اجان قيا جتن النخرل حتى الرحغل بالتكوة الكافرة اوللملوة او الجتونة لي الببة 
لايكون #منا وكذا اذا كان الزوج موصوفا بامدى هذه الدغات وهىحرة مسلية عافلة بالغة لان النعية 
بذلك تنكا مل االطبع ينفرعن صعبة المجنونة وقلما يرغب ف الصبية لقلة رغبتها فيه وف المملوكة حذرا 
| عن رق اللي يلا ائتلاى مع الأختلاف ف الدين * وابو يوسى رحمهالله جخالفهيا ف‌الكافرة * واخجة 


والرافعة الى الأامام وقد يضانى الشى* الى المباشر تارة والىالمسبب اخرى والظاهر هذا لانه خاطمب كل 
(موالى بذلك وكل الوالى لا يملكون الباشرة بالأجماعم قوله واحصان الرجم وانما قيں بالرجم 
احترازا عن احصان القذ فانه غیر هذا على ما بجی ان ثا الله تعالى * وف المبسوط وللاحصان الذى 
يتعانق به الرجم شرافط فامتقدمون يقولون شرافطه سبع العقل والبلوغ والحرية والنكاح ايع والدخول 
بالنكاح وان يكون كل واحد من‌الزوجين مثل الا خر فى صنة الأحصان والاسلام والأصع ان يقول شرط 
الأءصان على الخصروص اثنان الاسلام والدخول بالنكاح الصعيع بامرأة ھی مثلے فاما العقل والبلوغ مما 
شرط الأهلية للعقوبة لا رط الأحصان على الخصوص لان غير المخاطب لايكون اهلا لالنزام شى“ من 
العقوبات والحرية شرط تكميل العقوبة لأ ان يكرن شرط الأحصان على الخصوص * واما الدخول فشرله 
ثبت بقوله عليه السلام والثيب بالثيب والثيب لأيكون الأ بالدخول وشرطنا ان يكون ذلك بالنكاح 
المع لأن الثبب على ما عليه اصل حال الا دمى من الحرية لا يتصور بسبب مشروع سوی النکاح 
الصجيع فكان المقصود به تغليتا الجريمة لان الرجم افعش العقوبات قيستدعى اغلتا الهنايات والجناية فى 
الأقدام على الزنا بع اصابة اللال تكون إغاظ ولهذا لا تشترط العفة عن الزنا قهذاالاحصان جلاى 
احمان القذنى لان الزنا بعد الزنا [غلظا ف الجريية من الزن بع العنة قولمه جلا الشرقوالعام 
متصل بقوله وهذه الأشيا“ من جلائل النعم لما ذكر إن تكامل الجناية بواسطة تكامل النعبة فوجب الرجم 
لذلك على من زی بعل وجود هذه النعم الجليلة ورد عليه الشرى والعلم فانپیا ايضا من أجل النعم وام 
يشترطا * فاجاب بان الشرع لم يرد به قوله والأصابة شبع بالرطلى“ املال يعنى الأصابة بطريق 
الحلال عصل اشع قوله وڪڌ اذا کان الزوج موصوفا باحدی هذه الصفان وھی الكةر 
والمملوكية والجنون والصبا اى لا تكون الرأة عصنة وان كان النكاح والدخول موجودين كما لا يكون 
الرجل #منا اذا كانت الرآة موصوتة باهدى هذه الصفاث عن الدخول ‏ * + * فان 


e 


الهدأية ٠م‏ الكماية كناب المدود فصل و ۷ ١ب‏ فى كينية الد وافاننه _ الجلدالثاى 
a a ER sS o aa aha‏ 
واج عليه ما ذكرناه وقوله ايه السلام لأجصن السلم اليهودية ولاالنصرانية ولأا حر الأمة ولاالحرة العبد 
(قال ولا جع فالعصن بين الرجم والجلد) لانه عليه الصلوة والسلام لم #جيع ولان البلن يعرى دن 
القصود مع الرجم لان زجر غيره صل بالرجم اذ هو ف العقوبة افصاها وزجره لأ #عصل بعل هلاكه 
(ولا جيم ف‌البكر بين لبن والنفى) والشافعى رحمءالله #جمع بينهما حدا لغوله عليهااسلام البكر بالبكر 
جلد ماة وتغريب عام ولان فيه حسم باب الزن لفلة العارنى * ولنا قوله تعالى فاجلدوا جعل الهلد 
كلاوجب رجوعا الى حرف الغاء اوالى كونه كل المذكور ولأن فى التغريب فنع باب الزنا لأنعدام 
الايا من العشيرة ثم فيه قطلع مواد البقا* فر بها نان زناها مكسبة وهو من افع وجوه الزنا وهذه 
اة مرجعة لقرل على رض الله تعالى عنه كفى بالنفى فننة واحديث منسوخ كشطره وهو فول عليه 
الصاوة والسلام الثيب بالثيب جلن مافة ورجم باجارة وقں عرنی طریقه فیموضعه ¥ قال 
* فان ةيل کينى يتصور ان يكون الزوج كافرا والمرأة مسلمة * قلنا صورته ان بكونا افر ين‌فاسلهت 
امرأة ودخل بها الزوج قبل عرض الاسلام على الزوج وله واحجة عليه ما ذكرناه إشارة الى قولى 
ولا اقتلاف یع الاختلاى فى الدبن وله لقلة العارنى اى لفلة من بُعرقهم ويعرفذرنه من الأحباء 
والحبيمات لا ان الزنا انيا يثاً من الصعبة والموانسة والتغريب قاع لهذا قولة رجوعا الىحرنى 
الفا لانه يقنض ان کون جزاء والجزاء انما يکون افيا لأنه من جز ؛الممز اى كى اوالى كونه كل 
ا مذكور فيكون كل المراد ادا موضع موضع الحاجة الى البيان فلو اوجبنا معه التغريب لكان اليلد بعض 
الموجب فیکون نسخا ٭ ثم قوله فيه قطع مواد البقاء فانها ١ذ١‏ تباعدت عن ‌الأهل والوطلن اخرجها انقطاع 
مادة العاش عا ك اللكسيب باازنا وفيه قطع مادة البقا“ بتضییع اء وعلوق ولن 1 يقرم حك یربیه 
وهن[ افرى ما فال لان ما ينشاً من الصعبة والموانسة يكون مكتوما ومانينشاً من ‌الوقاحة وخلاعة العذار 
يكون مثورا وهوافعش ق وله ونه الية من العلة اقوى من علة الغصم لشهادة قول على رضى 
الله عنه بصية ما قلنا وله الديث منسوخ كشطره وهو المع بين الل والرجم وليس هذااثبان 
الس بالقیاس فانه لا جوز ولكن انتساخ اح شار یه دال بعدمه على يالاد فسخ ا مديث بشطریه 
بابة اليل ثم اننسغت ية الاّية فق المسلم الحصن جديث ماءز فاستفرت الشربعة وله 
وقں ری طریقه فی موضعه وهو ما ذڪر فى حديث العرنيبن فان قول عليه السلام استنزهوا البول 
يعارضه اءره عليه الصاوة والسلام للعرنيين بشرب ابوالالأبل رجعنا الى اقرخ وقلنا قدقام دلیلسبق 
حديث العرنيین وهو انه تعلى به شيئان المثلة واباحة شرب البول ثم ا مثلة لما ثبت انپا کانت فیابتد۶۱ 
الأسلام ثم نسعن فثبت ان اباحة 'لشرزب صارت منسوخة بة وله استنزهوا البول لأنهاشطرحديث العرنيين 
نكذلك هنا قد قام الدايل على تقدم الحديث على قوله تعالى الزانبة والزانى الا٣ية‏ وذلك ان كم 
الزنا کان فى ابتدا۶ الأسلام ابس فى البيوت والايذ|* باللسان بتوله تعالى فاسكوهن فى البيوت 
وبتوله تعالی فاذوهما ثم نسغ ذلك بالادیث وهوما روی عن النبى عليه السلام انه خرج یوما فتال 
قں جعل الله تعالی لون سبیلا غذوا نی الیب بالٹیب جلں مافة ورم باجارة والبكر بالبکر جا ماق 
وتغريب عام فلوكان قوله الزانية والزانى قد نزل قبل هن اا لحديث بغال علي *السلام خذوا عن الله 
فليا فال خذوا عنى علم ان قوله الزانية والزافى لم يكن نزل ثم سخ * بقوله 


الهدايةمم الحفارة كتابالمدود فصل فط ٠١ ١‏ قكيفية امن وافانته الجلدالثانق 


(قال 1 ان یری ق ذلك مصاعة فبغربه على قدر ما یری وذلك نعزیر وسیاسة ) لانه ل یغید 3 
الاجرال قباؤن الزأى قيه الى الامام وعليه يعمل النفى المروى عن بعض الصعابة رض اللهعنهم 
(واذا زتى المريض وحده الرجم دجم( لان الأتلاى مسق فلا ينلع سبب الرض (وان ڪان حده 
جلد لم جلد ئی را كيلا يض الى الىلاك ولهذا لا يقامالقعاع مثن اش ةا والبرة (وادا زف 
| المامل لم تحن حتى تضع < حملا ) كيلا يودي الى هلاك الولن وهونةس #ترمة ( وان كان حدها اليا 
م بجلں حتی تتعالی من نفاسما ) ای ترتع یریل به تخرج منه لان النفاس اس نوع مرض فیوٌخر الى زمان 
البر جخلاى الرجم ار لأجل الولن وقد انةصل * وعن ابيعنيفة رحمه الله أنه يوغر الى ان 
یستغنی ولدها عنها اذا لم یکن احد يقوم بترببته لان ف التَأخير صيانة الولد عن الضياع وقد روى 
| انه عليه السلام قال للغامدية بعن ما وضعت ارجعى حتى يستغنى ولدك ثمالمبلى. تعبس الى ان تلد 
ان كان الحن ثانا بالبينة كيلا تهرب جلاف الاقرار لان الرجوع نه عامل فلا يفين الحبس والله تعالى 
اعام بالصواب 
باب 2 
(قال الوایء Û EO‏ ا وانه فیءعری ا واللستان وطن *الرجل a‏ ف الفبل فا خا 
املك وشبهة الملك لانه فعل ظور والحرمة على الأطلاق عن التعرى من اللك وشبهته يوّیں ذلك 
و عليه الصلوة والسلام ادرواالجدود الان ثم الشبهة نوعان شبية فى الفعل * Sl,‏ 


قول ا الزائية والزانى الا "ية فاذا ثبت نسغ شطر المديث وهوقوله عليه السلام الثيب بالثيب الحديث 
بقوله الزانية والزانى فكذلك الشطر الثانى قوله فيغربه على قدر مايرى وذلك تعزيروسيائة 
لاحد فلا جخنص بالزنا بل يوز فكل جباية والرأى فيه الى الامام الا ترى ان النبىعليهالسلام نى 
هیت الخ ونفی عمر رضی الله‌تعالی عنه نضربن اجاج وکان غلاما صبيعا يغنتن به السا“ والجمال 
لأيوجب النفى ولكن فعل ذلك للبصاعة فانه قال ما ذنبى ياامير ا مين فال لأذنب لك وانما الذنب 
على حبث لا اهر دار الجرة عنك وتغريب النبى عليهالسلام والصعابة ما کان بطر یق ا یں بل بار يق 
السياسة الأ تری ان عر رض الله تعالى عنه ترك داك فانه نفی زانیا فارتد فاعق بالروم فعلی ان 
لا فى أحد| بع ذلك فلو كان مشروعا لما حانى ان لأ يقبمه وله وقد روى انه عليه السلام 
قال للغامدیة ارجعی حتی بستغنی ولدك فقالت انی اخای ان اموت قبل ان احں فقال رجل انا اقوم 
بتربية ولدها فامر رسولالله عليه الدلام برجمها فدل انا لمكم هوالتأخبر عن اهذاالزمان اذا لم يكن 
ا مرب کا فی مبسوط فخر الأسلام رحمه‌الله والله اعلم بال 
وک باب الوطیء الدی یوب المد 24 
واه وى“ الرجل المرأة قالقبل فىغبر الل وشبهة املك * فان قبل المرأة تحن حد الزنا ولا. 
یمدق یں ا فعلما وانه زی لىل اقامة المد علیها وڪذا ڪل قاذفها *# قلنا داك ذاعل بطر یی 
التبعية بسبب الغيكين طوا فلها عق ”ار زد بتكينا قبت فقا ابا قله تاضبن" البها ووج الق 
غلبا ايخا تبعا لأرجل دل عليه انه اذ" امتنع دق الرجل بان مكنت البالغة العافلة صببا او ننا لا 
جب عایا الان ايخا عت امانا الثلثة رهم م الله لعدمالتيكين من ن دعل هرزتا لأن فعل ٠‏ الصبى 


ww _ o,‏ - ا 
الود ايةمم الكفاية كتاب المحدودياب الرمىءالذى يإ ۾ ١‏ يوجب الحدوالذىلايرجبه الجلدالثاى 
وتسمى شبوة اشتباه وشبهة ف العل وتسم شبهة حكمبة فالاولى تاعتتق فى مق من اشتبه عليه لان معتاه 
ان يظان غبر الد ليل دلبلا ولأبد من‌النان لتعقق الأشتباه والثانية تاق بقيام الدلبل الناف لاعرمة فى 
ذاته ولا بتوقى على ظن الجانى واعتقاده فاح يسقط بالنوعين لاطلاق ا ميث والنسب يثبت ف الثانية 
اذا ادعی الؤلن 3 بشت قار وان ادعاه لأن‌الغعل تعض نا ف الال وان سقطا لحد لامرراجعم 
البه وهر اشتباء الأمر ليه ولم يعض ف الثانبة فشبية الفعل فثمانبة مواضع جارية ابيه وامه وزوجته 
والمطلقة ثلثا وه فی العدة وباقنا بالطلاق على مال وهی فی العدة وام ولد اعتتما مولاها وھں فى العدة 
وجارية الرلى فى حى العبد والجارية المرهونة فق المرنهن فرواية كتاب الحدود فى هذه المواضع 
لت ذا فال غفتت انپا تل لی ولوقال علمت انا على حرام وجب الحن* والشبهة فى المعل فىسنةمواضع 
جارية ابنه والطلقة طلافا بافنا بالكنايات والجارية المبيعة فیح البائ قبل النسليم والمممورة ىهف الزوج 
فبل القبض والمشتركة بيه وبين غبره والمرهونة فىحق المرتهن فزواية كتاب الرهن * ففى‌ هذه المواضع 
لابجب المن وان قال علمت انها على حرام * ثم الشبهة عند ابيعنيفة رحمه الله تثبت بالعقد واكان 
متفقا على نعريمه وهوعالم به وعد الباقين لأنثبت (ذا علم باخرچیه ويظهرذلك فنكاح الععارم على 
ما يأنيك ان شاء الله تعالى ذا عرفنا هذا قال (ومن طلق امرأثه ثلثا ثم وطئُها فى العدة وقال عليت 
انها على حرام حن) لزوال اللكالءعلل من كل وجه فتكون الشبهة مننفبة وقن نطنى الكتاب باتفا ا لحل 
وعلى ذلك الأجماع + *ٍ % * * * 3 
الصبى والعجنون لأيوصف بالزنا فلم ياعقق الزنا بتبكبنها فلم جب عايما والبالغ العاقل اذا زنى بصبية 
او جنونة حن دونما لتعقق الزنا من الرجل ولا حد عليها وان مكنت من‌الزنا لأنها غب ر عاطبة ق وله 
وتسمی شبېة اشتباه ای هى شبهة فح من اشتبه عليه وليست بشبمة ف‌حق من لم يشتبه عليه حت 
لان معناه ان يظن غبر الدليل دليلا كما اذا ظن ان جارية زوجته نعل له بنا على ان الوط“ نوغ 
استخدام والأستخدام بعل فكذاالوطمى ۶ وله والثانية تاعقق اى يكون شبمة قحق الكل قله 
لاطلا الديث وهوقرله عليه السلام ادروًا الحدود بالشبهات قوله جارية ابيه وكذا جاريةجده 
وان علا قله رالطلقة ثلثا وهى ف العدة لان بعض اكام النكاح قاقم بعد الطلاق الثلث من النغقة 
والسلكنى وحرمة نكاح الأخت وثبوت‌النسب لوجاٌت بولند الى سنتين * فان قيل بين الاس اختلاى 
ان من طلف امرأته ثلا هل يقع ام لأ فينبغن ان يصيرذلاف شبهة فاستاط الاد * فلنا هذا خلاف‌غير 
معت به حتی لأیسع للقاضی ان یقض به ولوقض لاینفن اریت لو وطئھا بع العدة (كنا تسق ا میں 
عنه بقول من يقول لا يقم قله وباها بالطلاق على مال وانيا قيد البيغونة بالال لان البينونة 
اذا حصلت بدون الال فوطئها ف‌العرة فلاحد عليه وان قال علەت انا علی‌حرام قوله والجارية 
الرهوئة حى الرتهن فرواية كناب المدود لان الثابت له ي الاستبغا“ والاستيغا منعينما لأيتصور 
وانما يتصور من مالبتها فلم يصادق الوطمى“ عل الأستيغا فلم تغبت شبهة الل قياسا على الأجارة فان 
عقن الأجارة لا لم يفن ملك المتعة جال لم يور قبام الأبارة فى المحل شبهة حكمية فعلى هنا كان يتبغى 
ان جب عليه الں اشتبه اولم يشتبه كاف الارية الستأجرة الا انة لابجب غلبالين ذا اشتبه عليه 
لأنه اشتبه "عليه ما يشتبهه لان ملك # * # * الال 


لهاان الكفاية كتاب المدودباب الوطىءالذى هه ١ ١‏ يوب الد والذى لايرجب البلا لای 


ولا یعتبر قول آلهغالی فیه لانه خلا لااختلای (ولوقال ظنشت آنہا حل لی لاجد ) لان‌النان‌قءرضهه 
لان اثر الماك قاقم فى خق النسب والعبس والنفقة فاعتبرظه ف اسقاطا الجن وام الولن اذا اعتتما مولاها 
والمختاعة والطلقة على مال بينزلة المطلقة الثلث لثبوث الحرمة بالأجماع وقيام بض الا ثار فى المدة 
(ولو قال لما انت خلية اوبرية اوامرك بيدك فاخثارت نفسما ثم وطئما فى العدة وقال علمت انها على 
ا ت) لأختلانى الصعابة رضى الله عنهم فيه فمن مذهب عمر رضى الله نه انا تطليقة رجعية 
وڪذا (راب فى سائر الكنايات وكذا اذا نوى ثلا لقيام الاختلاى مع ذلك (ولاحب على من وى جارية 
ولده واب ولده وان قال علمت انپا على هرام ) لان الشبة حكمية الانيا نشأت عن دلبل اوهو قرلى 
عليه السلام انت ومالك لأبيك والابوة قاثية فى حى الج (فال ويثبت النسب منه وعليه قبمة الجارية ) 
وقد ذکرناه (واذاوطی” جارية ابیه او امه او زوجته وقال ظنذت انها عل لى فلاح عايه ولأعلى قاذفه 
وان فال علمت انها على حرام حن وكذا العبد اذا وطى* جارية مولآه ) لان بين هلا انبساطا فى 
الانتفاع قظنه فف الأستمتاع متمل فكانت شبهة اشتباه الا انه زنا حقيقة فلا ج قاذفه وڪذا اذا قالت 
الإارية لنت انه عل لى * 3 * * # * *+ واافعل 


ا لمال ف الجملة سبب للك المتعةوان لم يكن سببا ف الرهن وقد انعت له بب اللك فحت الال فيشتبه 
عليه انه هل يثبت ن [القدر ملك المتعة بغلاى الأجارة لأن الثابت بالأجارة ملك المنفعة ولأيتصور ان 
يكون ذلك سيب ملك التعة بعال فقں اشتبه عله ما لا يشتبه * ووجه رواية کتاب‌الرهن انه اذا وى ۶ 
جارية انعقن له فبما سبب اللك فلا يجب عليه الج إشتبه اولم يشتبه قياسا على مالووطى؟امة اشتراها 
على ان البائم بالخيار * وانما قلنا إنعقن له فيا سبب اللك لانه بالملاك يصير مستوفبا حقه من وقت 
الزهن * واذا كان كذلك فقن انعقن له سبب اللاك ف المال ويأخن حقبقة الك وقت اللاك * والجراب 
عن هذا ان البيع بخيار الشرط إنما يغيد له اللك حال قبام الجارية وملك الال حال قيام الجارية سب 
لاك المتعة فقد انعقد له سبب ملك التعة وهنا اا بلك مالبة الرهون عند اللاك ولك الال ڊوں 
اللاك لأيغيں له سبب ملك المتعة بعال من‌الأحوال فكان بمنزلة ملك المنفعة كذا ف‌الذخيرة * وذكر 
ف‌الايضاح واما المرهونة اذا وطئها الرتہن وقال ظننت انها عل لی فقں ذكر فى كناب الرهن انه لابجب 
عله الین وذكر ف كتاب‌الحدود أنه حب ولا يعتبرظنه لأن‌الأستيفاء من عينها لأينصرر وانما يتصور من 
معنادا فلم يكن الوطىء حاصلا فى عل الأستيةا؟ فلم تغبت الشبهة للفعل وصار کالغربم اذا وی جازیة 
اليت قولاه ولأيعتبر قول الهخالى فيه وعرقول الروافض فعنل الزيدية بايقاع الثلڻ جملة نق 
واحدة رجعية وعل الأمامية لايم شی“ ویزعمون انه قول علی‌رضی اللهعنه فیفبغی ان يصیردلك شېة 
فی |لەعل کةرل عمر رض الله عنه فی الکنایات الا انه قول جور مال لقول امور فلایؤثر ف ‌ابراٹ 
الشبمة ¿ ف الەعل فق ع عن على رض الله عنه انه تع الثلث جملة فيكون ذلك خلافا لا اختلافا ای 
قرلا بلا دلیل لأاختلافا ناشيا عن دلبل فلایعتبر قله وک اذا نوی زا لا مالأختلاى مع ذلك 
فان مذهب دمر رض اللهعنه ذلك انه تقع واحدة رجعبة ایضا * وابن مسعود رضن اللهعنه معه فقول 
امرك بيدك ف‌انه تقع واحدة رجعية اذا ئوى ثلا قله وولد وده آی وان کان ولده حیا*وفی 
خزانة الفقيه ا اللبت رحمهالله اذا زنى بجارية نافلته والأب ف الأحياء وقال علهتانہا على حرام لأعد 
ويثبت النسب وله والابرة فافمة ف حق الد فى العا الجن كالاب لان الشبية نشأت من جة 
الأبوة وهى قافمة لكن لأيثبت نسبه عند قيام الأب هذ( جغالى ما ذكز فى العزانة - + * ,قول 


eme 


الهدايةمع الك اية كناب المدود باب الرلى*الذى ور برجب المدوالذىلاجوجبه الجلد الان 


وال#جل لم يدع ف الظلاهرلان الغعل واحد (وان وطىئ* جارية ابه أو عمه وقال أطننت أنها تخل لى حد) ٠‏ 
لانه لا انبساط ف الال فپما بينوما وكڪذا سافر العارم سوى الولاد لما بينا (ومن زفث اليه غير امرأنه 
وقالت النسا* انها زوجتك فرطثما لاح عليه وعليه المهر ) قضى بذلك ءلى رضى الله عنه وبالعدة 
ولانه اعتمن دليلا وهوالاخبار ىە وضع الأشنباه اذ الانسان لأيميزبين امرأنه وببن غبرها ف اول الوهلة 

_فضار كالمغرور ولا بج قاذفه الأفى رواية عن ايىيوسنى رحمه الله لأن اللك منعدم حقيقة ( ومن وجل 
امرأًة على فراغه فوطلتها فعليه ان) لانه لا اشتباه بعن طول الصعبة فام يكن الان مستندا الى دليل 
وهذا لانه قن يتام على فراشا فی رها من الععارم النی فی بیتپا وڪذا ۱ذ۱ کان اعمی لانه يمكن التمیبز 
بالسال وغبره الأ اذ دعاها فاجابثة أجنبية وقالث انا زوجتك فواقما لأن الأخبار دليل (ومن زوج 
امرأة لاعل لے ناعم فو طا لا یچب علیہ الیں عنں ابی حنيفة رحمه الله) كن يوجع عقوبة (ذا كان عام 

بزاك * وقال اتوس ويل والشافعی رم اله عليه ایں اذا کان الما باك لأنه عقن لمیصادی 
عله فیلغوکما اذا اضینی الى الذکور وهنا لان عل التصرف ما یکرن علا مكمه ویکمه ال وهن من 
الءعرمات * ولا حنيفة رحمهالله ان القن صادى #له لأن #ل التصرن ما يقبل مقصوده والأنئش من 
بنات آدم قاباة للترالن وهوالمةصرد وكان ينبغى ان ينعقں ف جميع الأحكام ال انه قاع عن‌افادة حقيقة 
لحل فبورث الشبهة لان الشبمة ما بشبه الثابت لا نفس الثابث الأ انه ارنكب جريمة وليس فيا حن 
مدر فيعزر * * * 8 * اون 


E‏ والغعل م +ع فی‌الظطامر ای فی ‌ظاهر الرواية * وروی امسن عن ابیعنیفة رحمه الله آن 
الجارية ان ادعت ا لمل ولم يدع الغدل عن لان ألمرأة تابعة فى فل الزنا فالشبهة المتمكنة ف جانب التبم 
لا تعتير ف‌جانب الأصل جلاى ما اذا ادعى الرجلالظن لانه صل ف‌الغعل * فان قيل يشكل هذا بيا 
اذا زنی البالغ بصببة حیث :جب الحں على ابال دون الصبية مع ان الفعل هناك إيضا واحن *٭ قلا 
نعم كذ لك الأ إن سقوطالين عن الحبية باعنبارعدم الأهلية للعةربات لا باعتبار الشبهة فلذلك إختص 
عدم الوجوب هناك بالصبية واما هنا عدم الوجوب على الارية باعتبار الشبهة والشبة اذا تمكنت فى 
فعل واحل من اد الجانببن يوّثر ف الجانب الاخر لأعالة قله وكذا افر العارم سوى اللا 
لا بيا اى لا انبساط ف‌المال فام يكن الظلن مستندا الى دليل * فان قبل لملم جم لهذا كالسرقة يعنى 
اذا سرق من مال آخیه واخته لإ يغطع * قلنا لأان بعفم هناك يدخل بيٽ البعض من غير استيدان 
وحشمة فلم ياحقق هناك الحرز والفام دائر مع هتك الحرز واما هنا فالءى داثر مع اللك اوالعقں وام 
يوج المل ولا شبهة فيب الم قله ومن زفت اليه غير امرأثه والمزفوةة وان كات الشبهة فما 
شبهة اشتباه اعدم املك وشبهنه الا ان‌الشارع انزل الأخبار بالك كالاعةى دفعا لضررالغرور* ولمذا 
قلنا بثبوت نسبه کمن اشتری جارية ووطئها ثم أستعةت فانه يعتبر الك كالثابت فى المعل لدفع ضرر 
الغرور كذا هنا قول ولا ج قاذفه الأ فى رواية عن ابىيوسف رحمهالله فان احصانه لأيسغط عنك 
لآنه بى اکم على الظاهر فقب كان هن اال رطى*۶ حلالا له فى الظطاهر فلا يسقط احصانه * ولكنا نغرل لا 
تبن الأمر جلاى الظاهر انيا بق اعتبار الظطاهر فايرا الشبهة وبالشبهة يسةط الحد ولكن لا يتام 
أ ا قالط انبرل وهدذأ لاه ق ینام علی فراشما غبرها من‌|ءعارم اى لايصاع جرد النوم 
على فراشه دلیلا شرعبا فكان مقصرا فيج الان ق رله فاجابته اجنببة وقالت ا6 زوجتك ولوام يل 
انا زوجتك لکن اجابته بالفعل عن كذا ف‌الايضاح تسول وقال ابويوسش * * وعیں 


۸۷ @ 


الكفارة كثاب الا رودبابالولى؟الذى يق م و يوج الد والذىلايوجبه_ الجلذالثاق 


[ وصن وى“ أجثبية فما دؤن الفرج يعزر') لاه منكر ليس فيه ش* مقذر (ومن انى أمرأة ف الموضع 
اللكروه او عمل عمل قوم لوط فلا حل عليه E‏ ای حنْيفة رحهه الله تعالى ويعزر وراد ف الجامع الصغبر 
ویودع فی السچن‌وقالا هوکالزنا ( فیدں وهو اعد قولی الشافعی رحمه الله وقال فى قول يقنلان بكلحال 
لقرلي عليه السلام اقتلوا الفاعل والمغعول وبروى فارجموا الأعلى والأسل * ولمهماانه فى معنى الزنا لأنه 
قضاء الشہوۃ فی عل مشٹیں علی سبیل الکمال على وجه تعض حر اما لقص نع الاء * وله آنه ليس 
بزنا لأختلاى الصعابة زض الله f‏ فی موجبه من‌الأعراق بالنارو هدم الچں اروالتنکیس من مکان مرتفع 
بانباع الأحجار وغير ذلك ولا هر فى معنى الزنا لأنه ليس فيه اضاعءة الولد واشتباه الأنساب وڪنڏا هو 
اندر وقوعا لانعدام الںاعی من احدالجانبین والداعی الى الزنا من‌الجانبين * * و 


و#مد والشافعن رحموم الله عليه الح اذا كان عالما بذلك اى عالا بامرمة وان قال ظننت انا تعل لى لا 
د عنںھہما ایضا قله ومن وى“ اجنبية فيما دون الذر ج كالنغخين والتبطين قزله ومن 
انی امراف المرضع المكروه فلاح عليه عند ايى حنيغة رحمة الله تعالى عليه * وف روضةالأمام الزند وبس 
رحيه الله الخلاى فى الغلام اما لو وطمى* امرأة فق الوضع الكروه متها جن بلا خلاى والاصع ان 
الكل على الخلا نص عليه فی الزیادات * ولو فعل هذا بعبده او امته او متکوحته لا چجں بلا غلاق 
قله وقالاهوکالرنا فوعدای يرجمان ان انا #منين وجلدان ان نا غير عصنين قوله 
ا أنه فی معني الزنا اى فق العنى النی تعاق به الین من ,کل وجه فیعں دلالة وهذ| لأن ا لحن انيا 
وجب ثيه لأنه قضا“ الشوة بسن الماء فى عل مشتهى على سبيل الكمال علی وجه تەخض در اما وهی 
مثله فی هن ‌ابل‌ازین فسفے الا هنا ابلغلانه یتوهم ان؛کون ذلك حر ثالولدیعبد ربه ولایتوهم هنا فکان 
تضبيع لاء هنا ابين والمعل إنما يصير مشتهى طبعا با حرارة واللين وانه مل القبل فى هنا وت#عض المرمة 
هنا آبين لأن تلل المرمة تكش ياش كالنكاح والشراء ولا كذلك هناا* ول أنه ليس برا لالا 
الصعابة رض الله نمف موجبه * فعن الصیق رض الله عنه عرقان بالنار * وعن على رضى الله 
منه یجلں‌ان ان کا ناغبر عصنین ویرجمان ان کنا عصنین * وعن ابن عباس رضی الله عنه ینکسان 
من املی الأراضع وبتبعان بامجارة * وعن ابن‌الز بر رض اللهءنه عبسان ف انتن ا مواض ع حتى يموتا 
نتنا * وعن بعضهم يهم عليمما الإداز ولابظطن بم الأجتهاد فق مرضع النص فكان هذا انفاقا على انها 
ليست بزنا ولا يمن ايجاب حد الزنا بغبر الزنا ولأ يمكن المحاقها بالزنا بالدلالة لأنها قصرت عنه فى 
المعانى الداعية الى شرع الاب فلا وجب الحد وهذالأن الحدو د شرهت لازجرفلابد من وجود الدامى 
طبع ليبعثه على الفعل فيشرع الحن زجرا الأترى ان المد شرع فى شرب ار دون البول وان استويا 
حر لتباینما داعبا فالرغبة فى الزنا من الجانبين فیکثر وقرعه فیستدەی شرع الزاجر والرغبة هنامن 
جانب الفاعل فاما صاحبه ينبوعن هذا الفعل على ما عليه الجبلة السليية فيند رو فرعا فلا یستدع ی شرع 
الزاجى وف الزنا افساد الغراش واھلاك الولدلان ولںالزنا مالك کہا لعدم هن یر بیه‌دونہافتقاصرت 
عنه فى المءانى الداعبة الى شرع الزاجر فلا 'یاعنی به خصوصا فبا يدر بالشبپان ولا جوز جب هذا 
القصور بزيادة الحرمة لأن ذا يكرن قباعا ولامدخل له فى العدود*فان قہل انما وجب ہد الزنا بہالانا 
زتا فضى المديث اذا انىالرجل فما زانيان ولانه فامشة وهى فاحشة ايضا لنوله تعالى ولانفربوا الزنا 
انه ان فاحشة وقوله تعالى اتأتون الفاحشة فكانت زنا * فلنا هى ليست بزنا حقبقة »+ * لاله 
ق 
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وما وراه #مولعلى السياسة اوعلى المستحل الأ إنه يعزرعنده لا بيناه ( ومن وط بهيمة فلا حن عليه ) 
لانه ليس ف معنى الزنا فى كڪونه جناية وف وجود الداعى لان الطبع السليم ينغر عنه والمامل عله 
نهاية السفه إو فرط الثبق ولمذا لابجب ستره الا أنه يعزر لا بیناه * والذی یروی انه نذع البهيمة 
ترق فذلك لقطع الاعدٹ به ولیس بواجب ( ومن زی ف دار المرب او فی دار البغی ثم خرج 
البنا لأيقام عليه لن ) وعند الشافعى رحمه الله بحد لاه القزم باسلامه احامه اينما كان مقامه * ولنا 
قول عليه السلام لانقام الحدود فى در الحرب ولان المقصود هوالانزجار وولايةالامام منقطعة فيومافیعر ی 
الوجوب عن الفائدة ولأتقام بعد ما خرج لأنها لم تنعقن موجبة فلا تنقلب موجبة * ولو فزا من له ولاية 
الأقامة بنفسه كالغليغة وامير مصر يقم الاں علی من زنی فی معسکره لآنه عت یدہ جلای امیر العسکر 
والسربة لانه لم تفوض اليما الافامة ( واذا دخل حريى دارنا بامان فزنى بذمية اوزنق ذمى جرببجن 
الذمى والذمية عند اى حنبفةرحمه الله ولا بحن ا لمرن والحربية وهو قول #مدرحمه الله ف الذمى) يعلى 
اذا زنی جر ببة فاما اذا زنى المرب بذمية لا حدان عند #مد رحمه الله وهو قول آنی‌یو سف رحهه الله 
اولا ( وقالابو یوس رحمه الله 8 SAO ESRD SIK RR a.‏ 


لانه ينفى عنه هذا الاسم فيقال لاط وما زنى وانفقت الصعابة رضى الله عنهم انما ليست با لأ معرفوا 
نص الزنا واختلةوا فى موجبما ق-وله وما رواه اى الشافع رحمه الله #مول دلى السياسة لانهامر 
بالقتل المطلى وذا يكون سباسة إو على الستجل فانه وصير مرتدا فقتل لذاك قول الاانهيعزر 
عنده لا بيناه وابو حنيفة رمه الله وجب التعزیر عینا لآنه ارتکب مورا وانه لیس بزنا عنده یچب 
التعزير عبنا وللامام ان يقتله إذا إعتاد الفاعل او الغعول به ذلك قوله ولپذا لا یچب ستره 
اى ستر فرج البهيمة وذ كر البهيمة بمغزلة ذكره ولهذا اضر ولو كان فى الطبع داع اليه لوج ستر 
ذلك الوضع كالبل والدبر قوله الآانه يعزر لا بيناه اشارة الى قوله ارنكب جريمةليس فیہاچں 
مقدر فیعزر قوله والذی یروی انه نذع ابهیمة روی عن على دن ابیطالب رض الله عنه‌انه 
اتی برجل اتی بہبمة فار بالبهيمة فذجت واحرقت بالنار وهذالیس بواجب عندنا * وتأويله انه فل 
كذلك كيلا يعبر الرجل بها اذا كانت البهيمة باقية كذا فى المبسوط * ثم ان كانت الدابة ما لا بؤكل 
تذع ثم تعرق لا روى عن على رض الله عنه ولا عرق قبل الذ+ع وضمن الفاعل قيمة الداية ان 
کانت لغبره لانها قتات لاجله وان کات ما يکل تذاع فتوکل عند ایی 'حنیفة رحمه‌الله ولاغری‌بالناروعند 
ایی يوس رحمه الله حرق ويضمن كانت لفبرء وله ثم خرج البنا واقر عنك الامام 
قوله ولنا قوله عليه الصلوةوالسلام لأنقام ادود ف دارا لجرب اىلابجب لانه بعثلبيان‌الشرائع 
لالبيان القايى ولان كار اح يعرف انه لأيمكن اقامة ادود فى دار المرب لانقطاع ولأية الامام نپا | 
فكان المراد من عدم الاقامة عدم وجوب الحں*فان قيل هذا الحديث معارض بتوله تعالى فاجلدوا فلا 
يقبل * قلنا خص موضمالشبهة من ذلك فبعں ذلك يجوز تخصيصه بر الواحد وله واذا دغل | 
جرب دارنا بامان فزنی بذمیة اوزفی ذمی جربية آلغ * اغلاق هنا فى موضعين * احدهما ان المحرى 
المستأمن او الربية المستأمنة اذا زنيا لم جحد| عند اى حنيفة ومد رحمما الله وعنن انىيو سفرممه 
الله حد| والثانى ان تيكين السلمة و الذمية من الستأمن وجب ان لبها عنن ايى حنيفة رحمه الله | 
وعنك #من رحمه الله لأيوجب اما اكلام فى الأول فالأاصل عن اې يوس رهه الله ان كل الءدودتقام | 
فلى الستان والمستأمنة فى دارنا الأحن الشرب وعندهيا لاتثام ٠‏ جأ *+ *+ * عى 


الكغاية كتاب المدودباب الولى*الذى وء و ب وجب الںرالذىلايرمبه الجلدالثان 


ن وهو قرله الا خر لابن يوسنى رمه الله ان الستأمن التزم اكا نا مرة مقامة فى دارنا 
فى المعاملات كما ان الذمى التزمها مدة عمره ولهذا حن حب القزنى ويقتل قصاصا لاق حد الشرب 
لآنه يعتقد اباحته * ولهما انه ما دخل للقرار بل لحاجة كالاجارة ونعوها فلم یصرمن اهل دارنا ولہن‌اییکن 
من الرجرع الى دأر المرب ولا يقتل السلم ولا الذمى به فانيا الغزم من اكم اما برجم الى ميل 
مقصوده وهوحةوت العباد لأنه لا یع ف انات يلتزم الأنتصاى والقصاص وحن الفذقى من حقرقهم اما 
حك الزنى فعيض الشرع * ولحيد رعمه الله وهو الفرق ان الأصل فى باب الزنا فعلالرجل والرآة 
تابعة له على ما نن کره ان 4ا۶ الله تعالی فامتناع الح ف حق الأصل وريب افمتناعة فاج التبم اما 
الامتناع فى حف التبع لأيوجب الأمتناع فى حق الأصل * نظيره اذا زانى البالع بصبية اوجنونة وتمكين 
البالغة من الصبى والجنون * ولاب حنيفة رحمه الله فيه ان فول الستأمن زنالانه #اطلب با رمات على 
ما هو الصحبح وان لم يكن اطبا بالشراثع GER Ke HR ROS moot‏ 


س 


على المستأمن شى* من المدود الأحد القذى لأان‌الاقامة نبتنى على الرلاية والرلاية تبتفى على الالتزام 
6 بلا الترامه الاد الى تفر من دارنا وقب ندا ال عة م ى دلت ا 
الدغول فى دارنا لبرى عاسن الاسلام فیسلم واما فی الثانی فالاصل ان الجں متی لم يجب على الرآة | 
صلا اوتعذ ر استيفاوه لم يؤر فى حق الرجل اجماعا فاما (ذ| لم ينعقن فعل الرجل موجبالم جب هاما 
, وان کان لامانع منها وان کان فعله موجبا ولكن بال الجن لعنى لايمنم وجو الجن علیھا عڑں ا حئيفة 
٠‏ رمه الله وعتن عمل رحيه الله يمنع لان نعل الرجل إصل وفعل الرأة تبع لأنه الفاعل وهن #ل الغمل 
والعال یکم الذر رط فامتناع امن فى حى الأصل يوجب امنناعه فى حق التبم لأن ا لحن انما #جب 
| علا بالنیکین من فعل موجب لاع وش لم ینعقں فول موجہا لاعں فما مکنت من فعل موجب لاعن 
فلا یں وما الامتناع نحق التبم لایوجب امنناعه فی حی‌الاصل *٭ نظبره زنى عافل بالغ بصبية او ينونه 
فانه یں الرالغ لكرنه اصلا وزنى صبى او نون ببالغة عاقلة فانها لأتعں أكونها تابعة * ولان حيفة رحمه 
الله ان فعل الستأمن زنا بدليل انه لو قذفه قاذی بع الأسلام لايلزمه المد فصارت‌هى زانية بالتمكين ١‏ 
فن لرا جلا الى رالجترن فان فعلها ليس بزنا زعا نى لو فدفاافاذى ذلك الل اب 

البلوغوالءتل يجب عليه المد وهذالأنه خاططب بالحرمات وان لمجطاطب بادء ماإجتيل السقرطا من العبادات 
الاثرى ان الذمى يازمه إل ولا جب قبل الغطاب فثبت إن الكفر لايمنع من الطاب بالعرمات وانيا 
ل p4‏ عايه ال لفةن شرط الولاية وهر الا لتزام لا للل فی فعله فصار کانه زئی ثم غاب والمرأة تابعة فى 
فس النعل دون حكم الفعل الأنرى ان الرجل اذا لم يكن #صنا والمرآة #عنة بجلن الرجل ويرجم 
رأة ولأبصير ذلك شبمة فى حتها جلا الصبىوالهجنون لانهما لأجاطبان فلم يكن فعامءازنا وله 
لانه غاطب نالرات على ما هو المع ان 2 یکن #اطبا بالشرائم اسم الحرمات يتناول التامى غو 
قرله تعان ولانقر بوا الزنا وقوله ولاناً كارا اموالكم بيتكم بالباطل ويتناول نرك الأوامر من غو ترك ٠‏ 
الأيمان والصلرة والصوم فان الكفار #اطبون بالعبادات من حيث الترك ولهذا يعافب برك الصلوةغال | 
الله تعالى ما سلكدكم فى سقر قالوا لم نك من المصلين الا ية * قبل ف التسيرمن المسلمين المعتقدين | 
فرضية الصلوة وقال تعالى وويل للمشركين الذين لأيؤّنون الزكرة أى يقرون بها وهذا معنى قولنا | 
ان الغطاب يتناو لمم فيما یرجم الى العقوبة فى الأ "غرة قاماف وجري * .* x*‏ «. إإالأداء | 
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لى اعلا والتمكين من فعل هو زنا موجب لاعدعايما لاق المبى والجنونلانممالااطبان # ونظبر 
هذا الأختلاق اذا زنى الكره بالطاوعة عن المطاوعة عنده وعند عي رحمة الله تعالى عليه لأاع (واذا 
زنی الصبى او !نون بامرأة طاوعته فلا حد عليه ولا علبا ) وقال زفر والشا فعی رحمپما الله تعالی 
بحب الم علبها وهر رواية عن ابي يوسن ردمة الله تعالى علبه ( وان زنى صحيع بجنونة إو صغيرة 
#جامع مثلها حل اارجل خاصة ) وهنل( بالاجماع * لهما ان العذر من جانبھا لایوجب سقوطا یں من‌جانبه 
وهذا لأن كلامنمما مواخن بفعله * ولنا ان فعل الزنا یاعۃق منہ وانیا ھی عل الفعل واہذا یسیی ہو 
واطتًا وزانيا والمرآة «وطوة ومزنيا بها الا نما سبيت زانية ازا نسمبة للمندول باسم الفاعل كالراضية 
بمعنى الرضية ار أكرنها سببة بالنيكين فتعلق المں فى حتها بالتمكين من قببع الزنا وهو فعل من هو 
عاطب بالکی عنه ورم عل مباشرته وفعل الصبى ليس بده الصنة فلا يناط به المد ( قال ومن آكرهة 
السلطان جتى ,زت فلا جد عابی) وکان ابوحنیفة رحمه الله یول اولا جل وهو قول زفر رحمه‌الله لان 
الزنا لايتصور من الرجل الأ بن انتشار الله ولك ية الطواعية ثم رجع نه فتال لاحن عليه لان 
الاننشار قى يكون طبعا لاطرعا كما فى النائم فاورث شبهة * * * * ٠+‏ * إوان(كرهه 


الأداء فلا يعاقبون ف احكام الدنياومذهب العراقين من مشاخنا ان الخطاب متناول لهم ايضا والاداء 
واجب عليهم فانم لأيعاقبون على ترك الأداء اذا لم يكن الأداء واجبا عليهم فظاهر ما تلونا يدل على 
انهم يعاقبون فى الأ خرة على الأمتناع من الأداء ف الدنيا ولأن الكفر رأس العاصى فلا يماع يبا 
انتا التغقیی به ومعاوم ان سبب الوجوب متقرر فى حتهم وشرطا وجرب الأداء التمكن منه وذلك 
غير منعدم ف حقوم وصلاحية الذمة لقبوت الراجيُ فیا بسببه موجود فی حقوم فلوسقط ا لخطاب بالآداء 
كان ذلك اتطإغا والذر الا يماع يبا الذلكء ولاعتى فول من مغرل أن ا ا ع 
الصفة لأيتعتى حتى لوادى ۳ یکن معتں| به لانه متمكن من الأداء بشرط ان يقدم الأيمان والغطاببه 
ثابت قى حه فهو نظي ر الجنب والءءدث يتمكن من اداءالصلوة بشرط الطمارة وهومطااب بذلك فيكون 
متمكنا من إداء الصلوة ويتوجه عليه الطاب باداثما مم انعد ام التمكن من‌الأداء باصراره على الكةروهو 
جان فی ذلك فبجعل التیکن قادیا حکما اذا ان انعدامه بسبب جنايته الأترى ان زوال الثيكن بسب 
السكر لا يسةط الخطاب وكذلك انعدام التمكن بسبب اليل اذا كان عن تغصيرمنه لأيسقط الطاب باداء 
العبادات فسبب الكفر اولى * ومشايخ ديارنا يقرلون انهم لأاطبون باداء ماجتيلالسقوط من‌العبادات 
قوله على صلنا اشارة الى قرل بعض (صعابنا ان الكمارغير #اطبين بالشرافع عر نار عند الشاففی 
| رخمه الله غاطبون ا بناء على إن الشر افم عنده من نفس الايمان وهم غاطبون بالاييان فبتاطبون 
بالشرائم* وعنںنا الشرائع ليست من نفس الأيمان 2 وان کانواعاطببن بالایمان فلا چخاطبون بالشرائع 
قله وفعل الصبى ليس بهذه الصغة فلم يكن المرأة مزنبا بها كاضر وب والمقنول انما يتمق بهنا 
الوصفى اذا كان الفعل الواقع عليه ضربا وقلا وفعل الصبی واله‌چنون لا یکون زنا ولا یکرن موصرفا 
باحرمة وان کانا منوعین ءن ذلك بلا ينغلا بذاك لان الحرمة انما تثہت بالنہی ولا نہں ف حتہا 
فثبت فى حق الرأة شبة الأباحة وان كان حراما والمحن يدرأً بالشبهات .وان كان الرجلبالغا عاقلا فنعلى 
يكون زبا والمرأة وان كانت #نونة او صبية يكون مزنيا بها لوقوع فعل الزنا لها وان لم نكن معاقبة 
بعد ان يكون المعل صالمحا لوقوع فعل الزنا فيه E GE Û Û e‏ 


e sae aes‏ فف 


الهداية مم ألكة اة كتاب المد ردباب الولى*الذى فإ و ١‏ يؤجب الدوالذىلايوجبه الان الثافى 


(وان إكرهه غبر السلطان حن عذن إبإعنيفة رحمه الله وقالا لإعذ) لان الآکراه غنںهما ق ياعقق هن 
غير السلطان لان الموّثر خونى اللاك وانه قق من غبره * وله انالا کراه من غبره لادوم الأنادرا 
لتيكنه من الأستعانة باتلطان إو جماعة المنبلمين وييكنه دفعه بنضه بالسلاح والنادرلأعكم له فلا قا 
به الح بلاق السلطان لاه لا يمكنه الأستعانة بغبره ولأا لخروج بالسلاح عليه (ومن اقر اربع زا 
مالس ختلفة آنه زى بفلانة وقالت هى تزوجنى اواقرث, بالزنا وقال الراجل تزوجتها فلاحن علبه وال 

اهر فى ذلك ) لان دعوى النكاح تعتيلالصدى وهو يقوم بالطرفين فاورث شبهة واذا سقط الجن وجب 
اهر تعقليبا لار البقم (ومن زف ججارية فتتابا فانه جد وعليه القية) معتاه لها ينمل إلا لان ج 
جنایتین فیوفر على کل واحد هنما حکمه وعن ایی يوسن رحمه الله انه لا بج لان نقرر ضبان القبمة 
سبب للك الأمة فصار کیا اذا اشتراها بعں مازنى بها وهو على هذا الأختلاى واعتراض سبب الك 
قبل اانه الع يأو جب سقؤله ها اذا ملل المسروق قبل الشلع * لما نه هنان فتل لاوجب 
املك لانه ضبان دم ولوڪان بوجبه فانما يوجبه ف‌العين كما ف‌هبة المسروق لأفى منافع البفع لاا 
استوفت واللك ثبت مسنندا فلا يهر ف المستوف لكونها معدومة وهنا جلاف ما اذا زئی بها فاذهب 
عبنها نإب عليه قيمتها ويسقط الحں لأن اللك هنا لك يثبت ف اليثة العمبا وهى عين فاررث شبهة 
(قال وكل شء صنعه الأمام الذى ليس فرقه امام فلا حد عليه الأ القماص فانه يوخ به وبالاءوال) 
لأن الحدود حت الله تعالى واقامتها اليه لا الى غبره * * * * y‏ 


قوله وان إكرهه غير السلطان حد عند ايى حنيفة رحمه الله قالوا هذا اختلاق عصر وزمان لا 
اختلاى حجة وبرهان فلاسلطان كان فرمنه وة وغلبة جي لايتجاسر احد على اكراه غيره وف زمانهما: 
تلهرت القوة ايضا لكل متغلب فيتعقى الأكراه منغبر السلطان فافتى كل منهم بما عابن وفزماننا ظلهرن 
افو ايغا لكل منغلل بغت ,بقولهبا ق وله وليه اهر فىذلك * فان غيل ينيفى أن لأجب ار 
فما ذ١‏ قرت المرأًة بالزنا لاما تنفى وجوب الير فكينى وجب لها اهر بزعما انها زانبة ولاعقرأا+ قلنا 
اذا سقط الیں بدعری النكاح من الرجل وجب العقر وبطل زعا لآن الممر حى ,الله تعالى فى ابتذ(* 
إلكأح اليل جرب الهر ق الغوضة فاد توج إالنكاح اوسقط الجن وجب العقر تعظييا غير المحل 
ق وله لانهضمان دم وهن الان ضمان الںم اناجب من‌حیٹ انه[ دم یلا من‌عیٹ انه‌مالفلایکر ن سببالاك 
ولأن القيمة انما تجب بع تقرر اليناية بع الوت ويعد الموت لم يى الميت قابلا للتملك ولو كان 
يوجبه فانما يوجبه ف‌العبن لاف منافع البضع لأنها استوفت والملك يثبت مستندا فلا يلمر ف الستوق 
لكونها معرومة لان ما اذا اذهب عينها بالزنا حيث جب علبها قيمتها ويسقط الم لان اللك هنا لك 
ثبت ف اليثة العميا وهو عين فاورث شبمة دارثة لاحب اذالعين باقية فامكن ابقاء(لمنافع تبعا لها جلاف 
ما اذا هلكت فان الملك ف الارية الغترلة ضرورى ليصير الضمان ضمان معاوضة مع فوات الل من 
وقت فق سب الضمان فلا يظهر فا لماقع السترفاة ولأن فى الجارة المغترلة بالزناوجد الم وجب للهاك 
ف الجارية وهو الذمان لا وجودالملكفبماحقيقة لعدم تصوره فام يثبت فىالجارية المغنولة بذلك الا شبة 
الملكرعند حقيقة للك الجاريةالعمياءيثبت فى النافع الستوفاة منها شبهة الملكنعن شبوةاللك فى نفس 
الجارية المغتولة تنرْلالشبهةف المنفعة الى شبهة الشبمة وااشبهة هى المعتبرة دون ‌النازل عنها 


# رل 


الهد اية مم الڪفاية ڪتاب الود بابالشمادة فإ و و على الزنارالزجرع عنما ا مدالثافی 
بمنعة المسلمين والقصاص والاموال مها واا حدالقذف فالواا مغلب فيه حق‌ اثر ع۴ فحکہه حکم سائر ا جدود 
التی ھی حق الله تعالی والله تعالی اعلم بالصواب 

4 باس النمادة على الزن والر دوع عنيا‎ n 


(واذا شون الشپرد چن متقادم لم مندرم عن اقامته بعدهم عن الأمام لم تقل تمادتهم الا ىمد القزنق 


خاصة) وف الجامع المغير واذا شوں عليه‌الشمء د بسرفة اوبشرب خر اوبزنا بعد حن م يوّخل به وضمن 
السرةة والاصل ان الحدود الخالصة حقا لله تعالى تبطال بالتقادم خلافا للشافعی رحهه الله تعالی هو یعتبر ها 
جقرى العباد وبالاقرار الذى هواهدی امجتین * ولنا ان‌الشاهں غير ہیں المسبتین من ادا“ الشهادة 


ا ان كان لأختيار الستر فالأقدام على الأداء بون ذلك اخغبنة هيةه او لعداوة هحركته 


فیتهم فيا وان کان اناع امز يصب رفاسا [نيا يقتا بالمانع بخلاف الأقرار لأن الأنسان لا يعادى 
نفسه فن الزنا وشرب المر والسرقة خالص حف الله تعالى حش يصع الرجوع عنھا بع الأفرار فيكون 
القادم فيه مانعا وحك القلق فيه حى العين لا فيه من دفع العار عنه ولهنا لاح رجوعه بع الأفرار 


والتقادم فير مانم فی حقو العباد ولان الدعوی فيه شرط فيعمل تأذبرهم على انعدام الدعوی فلا 
% * * 


وجب تەسيقەم * %* * * ا 


وله ولا يمكنه ان يقيمه على نفسه لأنه لأ يفي لأن فاقدة الاقامة الزجر والزجر باقامة الغير لا | 
بفعل نفسه ولان أفامته بطريق ازى والنكال ولا يغعل احن ذلك بنفسه اويةول ان| شرع ما جعل من 
عليه تائبا عنه فانعدم الستوق ففلنا بانه لابجب قوله والفصاص والاموال منها اى من حقوق المباد 
بهذا تيعلم ان ,اشتراط فضا الفاضن فى القصاص النيكين الولى من استيفافه لأ أنه درا لا جوز بدونه 


متفادم وام یکونو( بعید| عن‌الامام حتی لوکانو ۱ بعیںا عن‌الامام فمنعوم عن اد(الشهادة بعدهم ٹم شم دوا 
يبل وان تغادم الزمان * وانما اعاد لفظا الجاع الصغير فى الكناب لزيادة ايضاح فی لفظہ وھی نعںیں 
مايوجب الى ضرا بالسرقة وشرب المر والزناروزبادة لفظ اين الذی استفاد منه بعض المشااخ قدر 
سته اشهر ف‌النقادم وزيادة اثبات الضمان ف السرفة * م ذڪر فى المبسوط لماح بشمادتهم المشمود 
عليه ولااحد هم ایخا ایعدالقذى فى الشادة بالزنا لان عںدهم متکامل والأهلية للشهادة موجودة وذاك 
يمع ان يکون ڪلام قزفا قوه غلافا اللشافع رح»الله هريعتبر الشادة ف الدود بالاقرارفق 
ان النقادم لأيمنم فيه وزفر رحمه الله فيه يعتبر الأقرار بالشهادة فى ان النفادم ينم من قبولما * وفى 
اليس وا وان اقر برا قدیم اربع مرات اقيم علیہ ا یں عنرنا ٭ وفال ر اعتبارا جه | 
الأفرار ججة البينة فان الشود كما تديوا الى الستر فالرنكب للفاحشة إيضا مندوب الى الستر على 
نفسه قال مايه السلا من اضابمن‌هذه الةاذ ورات شيا فليستر يستره اللهتعالى ولكنا ندل باخر الاںيعقا 
حیث قال وهن ایدی لتا صغعته اقمنا عليه حن الله تعالی وهنا قد ابدی صفینه اقراره وان کان قں 
تقادم العهد والعنى ماذكر ف‌الكناب وله ولناً ان الشاهد #ير. بين المشبةن اى بين اران 
مطلوټبن له يقال احتسبت بكذا اجرا عزں الله الاسم السبة بالك ر وهى الاجر والجمع السب كنا فى الاح قر ل 


هداية مع (اكماية ۸۸ 


الهداية مم الكفاية كناب امدود بابالشماذة بء ب على الزقارالرجرععنما الجلد الغا 


جلا ااسرقة لان الدعرى ليس بشرط لاعد لانه غالص حق الله تعالى على ما مر وانما شرطلت لمال 
ولان اکم یدار علی کون الیں حا لله تعالی فلا یعتبر وجود التهمة فی کل فرد ولان السرفة تقام على 
الأستسرار على غرة عن الالك فيجب على الشاهن اعلام وبالكثيان يصير فاسقا آثيا * ثم التقادم كما 
يمنع قبول الشهادة فالأبتداء يمنع الأقامة بعدالقضاء عندناخلافا لز فر رحمة الله تعالى عليه حتى لوهرب 
بعل ما ضرب بعض الجن ثم اخن بعل ما تقادم الزمان لايقام عليه المد لان الامضاء من القضاء فى باب 
ادود * واختافوا قحد التقادم * واشار فى اليا الصغبرالى سنة اشهرفانه قال بع حين وهكذا اثار 
الطعاوى رحمة الله تعالى ءايه @ NI SARE HW E e‏ 


ق وله جلای ااسرقةلان‌الںعری لیس بشرط لاعں ٭* هذاجواب اشکال برد على قول فی حدالقذزی 
لان الدعرى فيه شرط فمل تأخيرهم على انعدام الدعرى فلا يوجب تفسيةهم رهو ان يقال الشهادة 
النتادمة على السرقة تبعل ولا صحة لها بلا دعرى فتال الدعرى لا تشترط لاعن لانه خالس حق الشرع 
وانہا شرطت لامال فکان الاشتراط فیما یر جع الى الال لاما یرجع الى الیں ولھذا لو شین شاهدان 
على السرقة بدون الدعرى تقبل شہادتپیا وعبس السارق الى ان بجی“ المسروق منه وانها لا يقطع 
لأحتمال ان يكون المسروق مله فيتوقى على حضور الالك فاذا ام یشودوا فیا لجال صاروامتہمین وفی 
حدالقزىلاتقبل فى حق المبسلان فيه حق العبد وف حقو العباد لانقبل فى حق ا حبس كما ف القصاص 
ولأن الشهادة بسرقة متقادمة بطات لبطلان الدعرى اذ الدع جخبربین ان تسب بںعواہ اقامة الیں 
فيبزل ماله فى ذلك لتقام الح ويبطل عصمة ماله وبين ان ختار الستر فيدعى مطاق الأخن صبانة لالى 
فاذا اخر حمل على أنه إختار حسبة الستر فاذا ادعى السرقة تبنت النهية فى دعراه الأان‌التمية تعتبر 
ف الماع لا فى الال فيقضى با لمال لابالقماع كما لو شمن رجل وامرآنان بالسرقة وله ولان الحم 
یدار علی کون الجں عقا لله تعالی فلا یبر وجود التهمة فی کل فرد يعن اعتبر بالتغادم تة فما هو 
حق خالص لله تعالی وحکمة الشی” تراعی فی جنسه ولا تراعی ف کل فرد من افراد انس كما قلنا فى 
ألسغر و الأستبراء وشرعية النكاح اذالغرد ماع بالجيلة وى الإملة النأخير فى حقوق .الله تعالى مورن 
للتهمة وان كان فى هذا الفرد غير مورث لاجل الدعوى لكن لا كان القطع عن حقوق اللهتعالى يكون 
النأخبر مانعا من القبول الحافا للغرد بالإيلة قوله لان الأمضاء من ‌القضاء فى باب الحدودلان القضاء 
اما ان يکون لاعلام من له ای جقه اولتمکینه من الأستيغاء وذلك لأيتصور فی حقو الله تعالی وکان 
المعتبرفحقوق الله تعالى هوالنيابة فى الأستيغا؟ ونيا يتم ذلك جقيقة الأستيفاء فكان التقادم قبل الأستيفاء 
كالتفادم قبل الغضاء والتقادم قبل القضاء مانم كذ قبل الاسنيغاء * وذكرف الغرائل التلهبرية والفقه فيه ان 
القصود من التلفظ بلفظ القضام اعلام المشهود له انه حقیف با شود اواقدآره على استيفاء ما ادعاه وف 
الجدود لا سبيل الى كل واحد منمما اما الأعلام فلان المشهودله ف باب الحدود هوالله تعالى قال واقيموا 
الشهادة لله والله لأخنى عليه خافبة ونائبه الفاضى وانه يستفيد العام بالشهادة فلايمس الحاجة الى الغلفظا 
بلفظ القضاء وكذلك الأقرار على الأستيغاء فان القاضى بدون تلفظ به قادر على الأستبغا * قوله 


وابر 


الهدايةمع الكڪغاية كناب الحدود باب الشهادة هو و و ۽ ي على الزناوالرجوع عنما اللدالثانی 


وابو حنیغة ړجهة الله تعالی لبه لم يقدر فى ذلك وفوضه الى ری القاضی ف کل ءصر * ورعن عمد 
رحمه الله نه قدره بشهر لآان ما دونه عاجل وهو رواية عن ابی حنیغة وای يوسن رههه‌ماالله وهوالا7ع 
وهلا اذ( 2 يکن بين القاض وبینهم مسيرة شهر اما اذا کان تقبل شمادنم لان المانعبعن همعن الامام 
فلا ناعقي النهية * والتقادم فى حن الشرب كذلك عن #مد رحمه الله وعندهما يقدر بزوال الر اة 
علی با یی ف باب ان شا الله تعالی ( واذا شپدوا علی رجل آنه زنی بفلانة وفلانة غادة فاته جن | 
وان إلهدواانه شرق من فلان وهو غادب لم يقطع ) والةرق ان بالغيبة ندنم الذرى رهی غراف 


السرفة دون الزنا وبا ضور يتوهم دعوىالشبمة ولامعتبربالوهوم ( وان شردواانه زى بامراةلايعرذرنها 
لم د ) لاحتمال انها امرأته اوامته بل هوالظلاهر ( وان افر بذلك حن ) لأنه لا تغغی عليه مته او 
امړاته (روان شپت انان انه زف بفلانة فاتکرهها وآخر ان انها طارجته دري ال 2 
حابفة رحمة الله تعالی علب ) وهو قول زفذر رحهة الله تعالى عليه ( وفالا جحد الرجل خاصة ) لأتفام ءا 
على الرجب وتفرد احدهما بزيادة جناية وهو الا كراه لاق جانبما لان طواعيتما شرط ةق ال وجب فى 
جنا وام تیت لاختلامم*وله انه‌اختانی ا شود عليه لان‌الزنا فعل واحد يغوم مما ولأن شاهرى الطواعية 
صارا قادفین لماوانہا یسقط الجں عنہما بشہادة شاهدی الاکراهلان زناهامكرهة يسقط أحصانهافصاراخصمين 


* * * * * * * % * فی ذاك 


قوله وابو حنيفة رحمة الله تعالى عليه لم يقد فى ذاك وفوضه الى رای القاضی ف کلءدرلان 
نصب الفادير بالرای لأيكن وعن #مد رحمه‌الله انه قدره بالشهر* وهکذ ار ویعن ابی يوسن رهه الله 
فقال احسن ما سمعنا فيه الشهر وهذا لأن الشر وما فرقه[جل وما دونه عاجل اصله مسحلة اليمين اذا 
علق ليقضين دين فلان عاجلا فقضاه فیہا دون الشهرڊر فی يمینه قله ا بالوهرم ن 
الثابت عند الغيبة احتمال الدعرى وجقيقة الدعرى تثبتلان دعواهاعتمل الصدق والكذب وبالاتمال 
ثبت الشبهة وھں غیر معتبرۃ اذ اعتبارها ودی الى سد با الیں وهو مفتوج فیا ودی الى انس اده 
يكن مردودا و لأن اعتبار الشبمة بايث جلاى التياس ولاحديث ف شبمة الشبهة * فان قبل العفو 
[ كان بين شريكين واحدهما عاب لايتمكن الماضر من استيفابه لاتمال ااعنومن الغاقب قلناالر 
حقيقة المسقط فاحتماله يكون شبمة اسقط لأشمة الشبهة ق وله لأانه لأتغفى عليه امته اوامرأته *فان 
ہل قں تشتبه عایه امرآنه بان ام تز اليه * قلنا الانسان كما ليتر على نفسه كاذبا لأيتر على نفسه 
حال الأشتباه فليا اقر بالزنا اشتبهت شبهة كون الوطؤة زوجته وصار معنی وله لم اعرا ای بوجمما 
ونسبها ولكن علمت انها اجنبية جعل هذا كالمنصوص عليه بدلالة حاله جلاى الشاهن لانه جاز انبشهد 
علي الغير عند الأشتباه كما جاز ان يشن على الغب ركاذبا فيتمم فبما فتبطل الشوادة وله اختلى 
الشهود عليه اى المشهود به * وبيان اختلاى المشهود به ان احد الفريقين اثبت فعل المكره والفريق 
الأ غر اثبت فعل غير الكرء ولاك بان فعل المكره يغاير فعل غير الک او آثبت اح الفریقی نل 
الفمل من الرجل لانه لاقمل لمكي حقبقة اذهى #ل العمل وكذ| حكما لانه لاام والفريق الا غر اثبت 
الشركة بينهيا فى ااغعل ولاشك بان الغعل المشترك غير ما تفرد به الرجل وهذا لان الزنا فعل واهن 
یقوم ب‌ماوقد‌اختلنی فی جانبا فیکون متلا ف‌جانبه ضر ورةرليس على احدهما نصاب الشهادة قوله 
ولان شاهرى الطراعية صاراقاذفين لها بالزنا فكاا خصمين فى اثبات ذلك اللا لدفع جناية القنىعن 

اتسا ولأ شهادة لاغصم وانما سقط E I OT Ty‏ 
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الهداية اأكفارة ' كتاب المحدوذ باب الشهادة ۆه ٥‏ ۷ على الزناوالر جوع عنما الجلذالتاى 


فذلك (وان شید اثنان انه زنی بامرآة بالکوفة وآخران انه زنی با بالبصرة دری* الح عنما جمبعا) 
لآن الشهود به فعل الزنا وق أختلنى باختلاى الكان وام يتم على كل واد منهبا نصاب الشمادة ولا 
بعد الشمود خلافا لزفر رحمه الله لشبة الاتعاد نظرا الى اتعادالصورة والمرأة (وان اختلفوا بيت وان ٠‏ 
ن جل وافراة) مناه إن شد كل اثنين على الراافزاوبة وهنا اماحنان واا ن ابی 
لأختلاى ا لكان حقبقة * وجهالأستحسان ان التوفيق مكن بان يكرن ابنداء الفعل فىزاوية والأننها فق 
زاوية‌اخرى بالاضاراب او لأن‌الواقع فو سطالبيت فعسبه من ف المغد مف المقدم ومن ف الوخرف ا لمؤذر 


فیشهں جسب ما عنده (وان شهد اربعة انه زى بامرأة بالخيلة عند طلوع الشمس) * * واربعة 


حد القذنى عنهيا بشمادة شاهدى الأكراه لان زناها مكرهة يسقط احصانها فان من قذنى امرأة ثم اقام 
شاهدین اا زنٿت وهی مكرهة سقط الین عن القادنی لسرط احصانپا بهنه الشهادة واعتبار عدد الاربعة 
فى الشمادة على الزنا الرجب اجن وهذه ثمادة على سقوط احطانها وسقوط الأحسان يثبت بشادة 
الأعصان ولا جحد الشهود للقذى لقبام اربعة شم دا۶ على «سمى الزنا فنات شريله قوله فى ذلك | 
ى ف اقامة الشمادة على اثبان الزنا بطارينى الأكراء قرله نظرا الى اقاد المررة اى صورة 
نسبة الزنا والمرأة اى واتعاد المرأة لان الكلام فيه فكانوا مثبتين زنا واحدا من هذا الوجه وهم اربع 
وی ماب شېرد الزنا فكان کلام شہادة من هن !الوجه ولم يکن قذفا فلادون حن القذى ولا 
واه ن يشرد كل اثنين على الزنا ف زاوية اى ف غير الزاوية التى شمن بها الاثنان الإ”خران 
وله وجا الامتسان ان النوفيف مكن * ولا يقال يان هذا أحتبال لوجوب الي * لان نفرل 
هذا احتيال لقبول الشادة والشهادة حجة بجي تصعرعما ما امكن واذا قبات كان من ضرورة قبولما 
وجوب الجں هذا اذا کان‌الببت صغبرا فاما ذا كان كبيرا فهو بمنزلةالدارين والمصربن ولان التوفيفق 
ف یاب الود مشروع ری انه لرشهوك اربعة على رجل, آنه زیی بذلانة فهده الشهادة مقبولة وتء ل 
شپادة ڪل واحل )م بزنا یشهں به صاحبه وان لم ینصرا فی مادم على هذا الأعاد ان اال 
الاغبلای ابت بان كان الزنا اربع رات وشوں کل واحد منم علی زناه ا بزنا على حدة وف ذلك 
لاب الیب فلن المشهود به * فان قيل الأختلاى ف تلك المسئلة مسكرت عله والأختلاق فيما حن فيه 
منصوص عليه فوجواز النوفينى هناك لا يازم جوازه هنا * فلن النوفيق مشروع فيا كان الاغتلاى 
منصوصا علبه ایضا الا تری انه اوشید الآثنان انه زنی بامراة بیضاء وشپد اثنان انه زی بامرآة سټراء 
تقبل الشادة وڪذلك اذا شہں اننان انه زنی ا وعلیا ثوب احمر وشهد اثنان انه زنی بها وعلبا 
ثوب اصن وكذلك اذ( اختلفرا اف ‌الفصر والطول والسان والزال * فان قبل الترقرف عن فم 
الأكراه والطواعية بان يكون ابتدا۶ الفعل عن ١كراه‏ واننماؤه عن طراعية فلم کیل :على ھن( :احتیالا 
لغبول الشمادة * فلنا الزنا حقيقة وحكما لأيتفاوت بين ان يكون فى هذه الزاوية منالبيت اوف نلك 
الزاوية فيمار الى التوفيى لااد الشوود به حقيقة ودا اماا مشود به فى مسلة الأكراه فمختلى حقيقة 
ومكما على مامر فلا يصار الى التوفيق قوله بالخيلة عند طاوع الشمس الغيلة تصغبر النغلة الى 
هى واحدة الخل موضع قريب من الكوفة فالباء والجيم تصعيى يعن جبلة لاثما اسم حى من اليمين 
* ودیرهند لا یساعں عليه لان دیرھنں ایضا موضع قريب من الكوفة واما ضم البا قاعرينى إصلا 
ڪنا ف الغرب * # * * * ل 


سسس ی ا سے 
وار با 


الهدايةممالكغابة كتاب المدردياب الشبادة بإ ره عى الزنارالرجوع عنما لإإلدالغاى 


(واربعة انه زی تا عنں طلوع الشہس بدیرھنں دری؟ الحں عنھم جمیعاً ) اما عنما فلانا تقنا بكذب 
اح الفريقبن من يرعين واما عن الشمود فلاحتمال صدق كل فريق ( وان شهد اربعة على امرأة 
باازنا وهی بكر درىء الحن عنوما وعنهم) لان إلزنا لاياحةق مع بق البكارة * ومعنىالسثلة ان النساء 
نظرن البها فقلن انها بكر وشہادتهن حجة ف اسقاط الجن وليس ججة فايجابه فلهنا سقطالحن عنهما ولا 
جب عام (وان شهل اربعة على رجل باازنا وهم عمیان او عدودین فی قذنی او أاحدهم عبل (و#دود 
فقذف فانهم جحدون ولا جن المشهود عليه ) لانه لأ يثبت بشهادتوم الال فكينى يثبت المں وهم ليسرا 
من اهل ادا الشمادة والعبد ليس باهل للتعمل والادا* فلم تثبت شبهة الزنا لان الزنا يغبت بالاد|ء 
(وان شهدوا بذلك وهم فاق او تهر آم فساق لم يحدوا) لان الفاسق من اهل الأداء والتعمل وان 
کان فادائه نوع قصورلتممة الفسق ولمذا لوقض القاض بشادته ينف عندنا فنثبت بشپادتېم شېة 
الزنا وباعتبار قصور فى الأدا لتمبة الق تثبت شبة عم الزنا فلهذا ييتنع الم ان وسيأى فيه 
خلا الشافعی رحمة الله تعالى عليه بنا“ على اصله ان الفاق ليس من أهل الشهادة فهو كالعبن عنده 
(وان نتص عدد الشهود عن اربعة حدوا ) لام قذفة اذ لا حسبة عن نقصان العدد وخروج الشهادة 
عن الفذى باعتبارھا (وان شېد أربعة رجل بالزنا فضرب بش دتمم ٹموجد احدهم عبں او #ںود( 
فی فلن فا نېم عدون ( لام قذفة اذالشمود ثلثة (وليس عليهم ولا على بيت الال ارش الضرب وان 
رجم فدیته على بیت الال) وهذا عند ایی حنیغة رحمه‌الله وقالا ارش‌الضرب ایضا على بیت الال قال 
رضی الله عنه معتاه اذا کان جرحه وعلی هذ االخلای اذا مات من‌الضرب وعلى هنا اذا رجع الشمود لا 
يضمنون عنده وعندهما يضينون * لهما إن‌الواجب بشمادتهم مطاق الضرب اذالاحتراز عن آل جرح خارج 
عن الوسع فينتظم الارح ويره فيضا الى شمادتهم فيضمغون بالرجوع وعند عدم الرجوع جب على 
بيت الال لاه يننقل فعل الجلاد الى القاضى وهوعامل للمسلمين فتجب الغرامة فى مالهم *+ وصار 
2 2 
قوله واربعة انه زی ا عنں طلوع التمس بدیرهنں ای ف بوم واحد وله دری“ الین 
م ای عن امشهود علا وعنوم‌آای عن‌الشهود قوله والعبں لیس باهلللتعہل والأدا۶ایليسن 
باهل لاعمل يتعلق به کم ولهن[ لاينعقد النكاح جضرة عبدون آما اوهل العبںد الشمادة ثم عتی‌فادی 
تقبل شهادڌته قواه لان لرا ينبت ا5ء آی يهر عل الامأم باداء الشود الشهادة ولا د(۶ 
لاعن والعببان والحدودين ف القذنى لا كملا ولا ناما فانقاب شمادتهم قذفا لانم نسبوها الى الزنا وام 
یکن نسبتمما الى الزنا شهادة فكان قذفا ضرورة * وذكر الأمام فاضىخان رحمةالله تعالى عليه والكلام 
يبتنى على معرفة الشهود فنقول ااشود ثلثة شاه له اهلية التع. ل والادا* بصفة الكمال وهو العدل 
وشاحد له اهلية الأداء وتكن بصة النقصان والةصور وهو الفاسى /وشاهدله أهلية الأعيل وليسل!لهاهلية 
الأد(“ کالاعمی والەعدود فی‌القزی قله وعند‌هرا يضمذون ایارشالراحة ان م يمت والںية 
ان مات قوله فیضمنون بالر جوع لانه تلپر کذبهم ف‌شمادتهم فام اذا وجدوا اواحدهم عبدا او 
كافرا او#دودا ةذ فلايمكن (نجاب الضمان على الشاهد لانه لم تبين كذبه لان العبن والكاذر 
والعدود فالفذق فن يكونون عدولا فى قولهم وعند عدم وجوب الضمان علوم جب الضمان على 
بيت الال لأن الضرب انا يثبت بشهادتمم والشادة. انما يثبت بةضاء الغاضى الأ#انه لأ يمكن ايجاب 
الضمان على الفاضى أيضا لأنه يعمل لله تعالی فیکون الضمان به * ٍ على 


الهدايةمم الڪفاية كتاب الدردباب الشمادة ل ۲ على الزتارالر جوع نما الماد اغاق 


وصار کالرجم والةصاص * ولابيعنيفة رحمة الله تعالى عليه ان الواجب هو امن وهو ضرب ملم غبر 
جارح ولا مهلك فلا بتع جارحا اعرالا لعنى فىالضارب وهوقلة هدايته فافتص ر علبه الأ انه لابجب عليه 


الذمان فى الصحبع كيلا يمتنع الناس عن الاقامة #افة الغرامة (وان شمن إربعة علن شهادة ارعة على رل 


بالزتا لم جس لا فيم من زيادة الشبية ولا شرورة الى تاها ( فان جا الأولون فشيدرا دان العايتة 
ذلك الان لم ں ایضا) معناه شدوا على ذلك الزنا بعینه لان شمادتهم قد ردت من وجه برد ش د 
الفرع فى عين هذه الحادثة اذ دم قائهون متام بالأمر والأعميل ولا جن الشهود لأن عں دهم مول 
وامتناع المح عن الشهود عليه نوع شبمة وهى كانية لدر* ا لحن لالايجابه (واذاشمد اربعة ءا ر جل بالر فى 


فرجم فكلما رجع واحل حل الراجع وحله وغرم ریم الدية) اما الغرامة فلانه بقى من وبق بشهادته ثل 
ارباع ا حى فيكون الغائت بشهادة الراجع ربع الق * وقال الشافعى رحمهالله ب القنل دون الال بء 
علن اصله فشمود الةصاص وسنبيغه فى الدبات انشاء الله تعالى * واما ان فيزهب علماقنا الذاثة 
دم الله تعالى * وقال زذر رحمة الله تعالى عليه لأإعں * * *+ لانة 


على من وقع له القضاءوالةضاء وقع للعامة لأن الحدود شرعت زواجراينزجر اعوام عن اركاب مثل هذه 
القاذورات فان كانت المنفعة تعوداليهم کون الغرمعلبمم ومال بيت ال ل مال العامة * ولأببعنيغة رحمهالله 
آن اجرح لیس من موجبات الشهادة لان اجرح غیرلازم للضرب وكذا الوت والضرب USE‏ به 
لاالجرح ولا اقل لكن الجرح انما افضى اليه الشهادة وما افضى اليهالشهادة لأضمان فبهكما إذا شهدوا 
بسب فمات المشهود عايه فورثه المشهود له ثم رجع الشود لم يضمنوا ما ورث لان الارث ليس من 
موجبات الشهادة فیکون الجرح الوت مقصورا على الضارب لاینعدىی الى الشاھں ومع ذاك لا يضمن 
الضارب فى المع كيلا تتعطل اقامة اين جلای الرجم والقصاص لانه يضانى الى شمادتېم فیضمنون 
بار جوع وعزں عدم الرجرع بجت على بیت الال ا ذکرنا انه لم يظركذبهم ف‌الشمادة ةسوله 
ودار كالرجم والقصاص فان لوشيد الشهود فرجم اوقتل ثم رجعوا يضمنون الدية واما ذا لير احدهم 
عبد | ففى القصاص والرجم تجب الدية بيت الال قوله الأ انه لأيعب‌الضمان علبه فی الصعع 
* ذكڪر ف ميسو فغر الالام رحبة الله تعالى عليه فلو قال قادل جب الضمان على الجلاد فله وجه لانه 
لش امول بهذا الوجه لانه امر برب موّام لأجارح ولا كاسر ولا قال فاذا وجد الضرب على هذه 
الوجوه فقن وقع فعله تعديا فبجب عليءالضمان وله لا فيها من زيادة الث لتمكنها فموضعين 
فتمبل الأصول وف فعلالفروع والكلام اذا تداولته الالستة يمكن فيها زيادة ونقصان قوله 
ولا ضرورة الى مما لأنه يمكن‌ان عضر الأصرل فيشهدوا قوله اذهم قائيون ماموم اى الفروع 
قائمون متام الأصول فكان الرد لشمادة الفروع ردا لشمادة الاصول وذلك لأن ف الموضع الذى تفبل شمادة 
الغروع تقبل ثمادة الأصول ايا فى الوضع الذى برد يتعدى رده الى شمادة الأصول من وجه وذلك 
شبهة وكل شمادة ردت فى عادثة لأتقبل فى تلك المادثة اب١‏ كالفاسق ذا ردت شهادته لغسقه لأنقبل شهادته 
فلك الحادثة بع التوبة جلاف العبد اذا ردت شادته ۳ عتق تفبل شهادته تلك المحادثة لانه ليس 
للعبد شمادة بل له خبر ورد الخبر لأيوجب رد الشهادة فاما الفاسق فلي شهادة بدلپل انه بعدالرجم لو 
تهر الشهود فسقة لأضمان على احد ولور انهم عبیں او كفار تجب الدية على بيت الال * فان فيل 
الفاضى اذ رد شہادة الفر ع * * * * ف‌الال 


a 


 _ 
الهداية مم الكة اة كتاب المدودباب الشهادة بوم ه ب ي على الزنا والر جرع عنما الجاں الغا‎ 
. لانه ان کان فاذی حی فد بطل باوت وان کان 6ا5 میت فهومر جوم کم القاضى فيورث ذلكشبية‎ 
| ولنا ان الشهادة انما تنقلب قذفا بالرجوع ن به تاسغ شمادته فجوللاعال قفا لامیت وو |نةسخن‎ * 
| اخجة فياخ مایہتنى عليه وهو الفضا“ فحقه فلا يورث الشبهة لای ما اذا قذفه غيره لأنه غير صن‎ 
فی 5 لنبام الغضا فىحته (فان لم بعد الشهرد عليه حتی رجم واحك متهم حدوا ا وط الد‎ 
عن المشمود عليه) وقال #مد رحمه الله تعالى حدالراجع خاصة لأنالشمادة تأكرت بالةضاة فلا تسخ الا‎ 
| فحت الراجع كما اذا رجع بعد الأمضا* ولهما ان المضا؟ منالفضا؟ فصار كما اذا رجع واحن منم قبل‎ 
واحك متمم قبلالفضا عدوا جا وقال فر رحمه‎ a القضاء ولهذ١ سقط الجن دن المشهود عليه (ولو‎ 
الله یں الراجم خاصة لانه لأیصدق على غبره * ولنا ان كلامم قذنى ف‌الأصل وانما يصب ر شادة باتصال‎ 
الفضا* به فاذ| لم يتصل بقى قفا فبحدون (فان كڪانوا خمسة فرجع اهدهم لاش“ عليهم) لأنه بقىمن‎ 
يبق بشهادتهم كل الق وهرشادة الأريع (فان رج الأّخر حدا وغرما ربع الدية) ما الجن فليا ذكرنا‎ 
| واما الغرامة فلانه بقی من يہقى بشهادته ثلث ارباع اى والمعتبر بغا من بق على ماعرن (وان شمن‎ * 


اربعة على رجل بالزنا فزكوا فرجم فاد إالشود وس او عبيد فالدية على المزكين عن ابإعنيفة رحمه 


الله معناه ذا رجعوا عن‌التزكبة ) وقالابویوسف و#مد رهم ماالله هوعلىبيت الال * * فقيل 


ف الال بفسقهم * م قد م الأصول وشھلوا تقبل ادنم + قانا الغاض انما رد شمادةالغروعف الال بفست م | 
حقيقة لانم الذين شهدوا الأ انه تيكن شبمة الرد فىغمادة الأصول لتعليم شمادةالغروع فصار الثابت فى ٠‏ 
حى الأصول شبمة الرد والشبمة تمزع القضاء باعدود دون المال وذكرالامام التمرناشى رحمهالله ولو رد ٠‏ 
الفروع ف الال لتهمة تفال شهادة الأضصول لانه مارد شپادتهم حقيقة ولو ردوا لتممة الأولين لم تقبل بدا 
الیل ولا من‌الفروع ولو ردوا ارق الأرلين اولكةرهم ثم اعتقوا اواساوا فشپدواابزلك جاز 
وله لاه ان ڪان فاد حى قب بطل باوت لان لد الفدى لإيورت وول لاان الغهادة | 
انيا تنقاب قذفا بالرجوع لان بالر جوع تغسخ شهادته فجعل لاعال قفا ليت كڪمن قال لامرآته ان 
دغلت الدأر فانت طالى عندالدخول يصير ذلك الكلام طلافا الا ان تبین انه کان طلاةا لان صيرورته 
طلاقا باعتبار وصوله الى الءعل مةصور على الال فاذا ثبت انه انما يصير كلامه ف الحال قذفا والمقذوى 
فی امال میٹ ومن قز میتا یازمه الح * فان قبل هو ف الال مرجم جم اكم حتی لوقذفه قاذنی 
لا یں فکیی یں هنا الراجم * Ll‏ هو ٥ر‏ جوم کم الماكم لشہادتمم وهو يزم بالرجوع ان شمادتم 
ليست ية فانشسع ام فی حته لأن زعمه معتبر فی حقه فلا يصاع شمه تخلای قاذی آخر لان الرجوم 
غير سن فى جق فير الراجم لبقا۶ القذاء“ والشمادة فى حقه اذ اارجوع عامل ف حقّه لاف حف فبره 
* فان قبل اڪر ما فبه انه مقربانه کان عفبفا ولو قذفه انسان ثم ڪب نفسه وقال ڪان عفيفا لا 
يقام عليه الحن أبضا * فلنا نعم القاڌنى وان إكذب نفسه فاجة المسقطة للاحصان بقيت كاملة فاما | 
اذا رجم واحد من الشود لأتبقى اة المسقطة للاحصان كاملة فىحقه فلهذا يقام علبه الد قوله 
ولهما أن الأمضاء من الةضاء وق ذكرنا وجهه فى هن(الباب ف مسكُلة النقادم * وذكر الأمام الت رتاش 
رحمه الله ولپیا ان القضا فى ادود هر الأمضا“ فان الفا 7 عتاج الى ان بقول قضيت بالرجم 
او بالإلى حتى ان اسباب اجرح إو سقوط احصان المقذونى او عزل الفأضى لو اعترضت يمنع الامفاءً 
فصار الرجوع قبل الأمضا* كاارجوع قبل القصاء وله فان كانوا خسة غتنى على قوله واذا شود 
اربعة على رجل بالزنا فرجم وله اما الي فليا ذڪرنا ي O N a‏ 


الهداية الڪفاية ڪتان ال ںودباب الشادة ‌ Vor‏ @ على الزناوالر جوع عنما ايادالتان 


* وقيل هذا اذا الوا تعمدنا النركية مع علمنا الهم * لها انهم اثنوا على الثمود خيرا فصار كما إذإ 
انوا على المشهود عليه خيرا بان شمدوا على أحصانه * وله ان الشهادة انما تصير حجة وعاملة بالتزكية 
فكانث التزكية فى معن علة‌العلة فيضاى اکم الباجلای شو دالادصانلانه #ض الشرط * ولافرق بينمما 
اذا شدوا بلفظ الشمادة أو أخبروا وهذا اذا اخبر وا باليرية والاسلام اما اذا قالوا هم عدول وتلېروا 
غبیدا لا يضمثون لان‌العبن قں یکون عرلا (ولا ضمان على الشمرد) لانەم بم کلامم م شہادة ولاعدون 
حك الفذی لانم قذفرا حبا وقد مات فلا يورث عنه ( واذا شن آربعة على رجل بالزنا فامر الان 
برجمه فضرب رجل عنقة ثم وج الشمود عبيد| فعلى القاتل الدية ) وف القاس يجب القصاس لابه 
قثل نفسا معصومة بغيرحق * وجه الأساعسان ان الةضاءصعبع طااهرا وقت القتل فاورث شبة جلا ما اذا 
قله قبل القضاء لان الشمادة م تصر حجة بعل ولانه نه مباح الدم معتمدا على «دلبل ع فصار کمااد( 
ظنه حر بيا وعلېه علامتم وتإب الدبة ف ماله لأنه عمل والعواقل لا تعقل العمد وتجب ف ثلث سنین 
لانه وجب بنس‌الفنل (وان رجم ثم وجدواعبيداالدية على بیت الال) لانه امنثلامر الأمامفنقل نعل اليه 


أشارة الى قوله ولنا ان الشهادة انيا تنقلي قذغا بالرجوع * فان قيل اما الأرل حين رجع لم #جب عليه 
الح ولا ضمان فلو لزمه ذلك إنما يازمه برجوع الثاى ورجوع غیره لایکون ملزما ااه شیا * قلنا 
2 لانعدام السب بل لانم وهو بقاء حجة تامة فاذا زال الماع بر جرع الثانى وجب الحدعلى الأول 
بالسيب المنقرر فى حقه لا بزوال المانع وله وقيل هذا إذا قالرا تعمدنا التزكية مع علمنا جالمم 
وليس المراد بقوله وقيل اشارة الى القرلين لكن المراد به بيان عل اغلاق قله فكانت التزكية 
فى معنى عله العلة وهذا الان الى حمل بالتضاء والقضاء بالمادة لأنمم الزموا التاضى القضاء والشادة 
انما تعمل بالعرالة وهى تبت بالتزكبة فكانت التزكية كعلة العلة للتلى وهى كالعلة فى اضافة الحم الما 
E OS‏ وسوق الدابة وهنا تعر اباب الضمان على الشھود لان کلام لم يقع شهادة يضاق 
الم الما ولآن العہں قن یکوی عرلا والمچرس قد يكونون صدقة ولم بعر منم الکذب فیضای الى 
النزكية بلاق شهود الاحصان لأنه عبارة عن الخصال المميدة وهى لانصاع سببا للعقوبة ولأ عله الأترى 
ان الشمادة دل الزنا بدون‌الاحصان نوج العةوبة فشهود الأحصان ما جعلوا غير الرجبموجبا اماالثهادة 
بدون التزكية لأورجب شیا وسبب الاتلای الشادة وانما صارت حجة بالتزكية فكانت النركية علة العلة 
* وقوله الأحضان تعض الشرط لعله اراد به العلامة لا رى فى إصول المقه إن‌الأحصان علامة لان الشرط 
ما يوجد العلة بصورتما ويتوةى انعتادها عله على وجوده کدخول الدار ف تعلبق الطلاق والعتای به 
ولا توق الزنا فى انعتاده علة اوجوب الرجم على الأحصان بعد ذلك فلا يكرن شرطا ولكن الأعصان 
عبارة عن حالة فى اازانى يصير الزنا فى ذلك الحالة موجبا للرجم والمكم غير مضا الى الال ثبوتا به 
ولا وجودا عنده فتكون علامة #ضة أوجوب الرجم عند وجود الزنا قوله وجه الأساعسان ان 
القضاء صيع ظاهرا وفت الفتل فاورث شبمة فان صورة القضاء يكفى لايراث الشبة لانه لوكان حقاكان 
مبیعا للدم فبصورته تمكن شبهة كالنكاح الغاس بجعل شبهة فى استاط المد ولمذا لأيوجب القصاس على 
الرلى اذا جا“ المشمود بقتله با وله ءلى دلبل مبيع وهو قفا“ الفاضى وله لانه وجب 
| بنفس الغنل الأصل أن كل * * * * * * »+ x»‏ + ي » + ين 
أ 
ا 
ولوباڈر 
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ولو باشر بنضسه تهب الدية فبيت الال لا ذڪرنا ڪذا هذا چلان ما اذا ضرب عنقه لانه لم يأتمر 
مره (واذا شمدواعلى رجل بالزنا وقالوا تعمدنا النظرقبلت شمادتهم ) لانه بباح النظار ليم ضرورةةءل 
الشمادة فاشبه الطلبيب والقابلة (واذا شيت اربعة على رجل بالزنا فانكر الأعصان وله امرأة قد ولدت 
منه قانه برجم) معناه ان ينك ر الدخول بع وجود سائر الشرائط لأنا لمكم بثبات النسب منه حكمبالدخول 
علبه وهالو اتيا بعتب الرجتة والأمصان بثيت له (فان لم فن وان © إ2 45 امعان 


رجل وامراتان رجم) خلافا ازەر والشافعی رهما الله * فالشافعی مرعلی اصله‌ان شاد تېن غر مقبولة 
شير الاموال .ورفن رحمه الله يةرل انه شر فى معنى العلة لأن اليناية تتغلظا منده فيضاق اکم اليه 
فاشبه حقبقة العلة فلا تقبل شهادة النسا“ فبه فصار کما ذا شد ذمبان على ذمى زى عبده السام انه 
اعتقه قبل الزنا لا تقبل لما ذكرنا * ولنا ان الأءصان عبارة عن الاصالالءميدة. و انها مانعة عن الزنا على 
ما ذکرنا فلا یکون ف‌معنی العلة وصار کما اذا شدوا به فغير هذه الحالة * جلاف 


دية وجبت بنفس القت ابتںا۶ لا لعنى عںث من بع يجب فىثلث سنين بقضية عمر رض الله عنه 
ولہنا لو قتل ابنہ عیںا تچب (لدیة فیماله ثلث سنین جلاف بدل الصاع عن القصاص فانه جب 
الا لانه ما وجب بنةس القتل وله ولو باشره بنفس» اى لو باشر الأمام الرجم بنضسه تجب الدية 
بيت الال لا ذكرنا وهرقوله قبل هذا بورق ف‌هذاالباب لانه ينتقل فعل اللاد الى القاضى وهر 
ابل البسلبن قتجب الغرامة فى مالم قوله لانه لم يأذمر امره لانه امره باارجم دون جز الرقبة 
فلم يننةل فعله اليه قوله وقالوا تعمدنا النتار اى الى موضع الزنا من الزانبين رل لاله 
يباح لهم النظر ضر ورة تعملالشهادة لان عمل الشهادة مأمور به قالاللهتعالى واقيواالشهادة لله واقامتها 
لا تتعققى ,يدون النظز اليه عمد أذ لاع التكليى مع الستر ولکن مع هنا الآمر جوز اختيار جائب 
الستر ف ادود فلذالك قيل بالأباحة دون الوجوب * وف الجامع الصغيرلشمسالأقمة رحههالله قالبعض 
العلما* لا تقبل شمادتهم لاقرارهم بالق على اننسم بالنتار الى عورة الغي رقص( * ولكنا نقول النظار 
الى العورة عند الحاجة جوزشرعا فان اتان ينظار والقابلة تغظر والشساء ينتارن لعرفة البكارة وبالشوود 
حابة الى ذلك لانهم ما لم يروا كالرثاء فى البر وا ميل فى الكعلة لا يسعيم ان يشمن وا وله 
والامصان ثبت بيثله اى بيثل هذا الدليل الذى فيه شبة الأ ترى انه يثبت بشهادة رجل دامراتین 
فكذلك ههنا يبت الدخول الذى هومن شرو الأحصان با لمكم بثبات السب وله فصار كما اذا 
شپں ذمیان علی ذمی زنی عبده السلم يعن ان الزانى اوكان #لركا لذسس وذاك الملوك الزانى سام 
فشوں علی الزانى ميان ان مولاه الذمى كان اعتفه قبل الزنا لم يرجم مع ان شهادة اهل الذمة على 
الذمى بالعتتى متبولة ولكن لا كان المقصود هنا نكيل العةربة لى السام لم قبل شادة اهل الذمة 
فنا مثله وله ولنا ان الأءمان عبارة من الاصال الحميدة بعضما ليس من صنع الر؟ كالمرية 
والعقل وبعضها فرض عليه کالاسلام وبعضها مندوب اليه كالنكاح الصعيع والدخول با متكوحة وهى مائعة 
عن الزنا يا مر فاستجال ان يكون سببا أوجوب عفوبة لأن سببما جناية لا عالة وليس بشرطا فضلا عن 
ان يكون ف معنى العلة لأن الشرط ما يترقق اکم على وجوده بون السب ولا يتوقى وجوب الرجم 
على وجود احصان ثبت بعد الرنا فانه لأ يرجم وان صار ےنا ہوں الزنا ولکنه ذا ثبت کان معرفا كم 
الزنا اما أن يوج الزن بصورته ويوق انعةاده علة على حصان بعنه لاوما لايعرنى حكم العلة 
بوجه فصار کما ۱3 شېدوا به فی غير هذه الحالة * * او 
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الهودأيةه الكفاية ڪتاب ا لحد ود ۾ ۷۹ ٭ باب حدالشرب الجادالثان 
E E a O‏ 
| لاق ما ذكر لآن العتف يثبت بشمادتمما وانما لا يثبت سبق التأريخ لأنه يكره السلم أو يتضرر به 


السام ( فان رجع شود الأعصان لا يضمنون عندناً ) خلافا لزفر رحمه الله وهو فرع مانقدم والله تعالی 
املم بالصواب * * #* ر* * * # ي + يي # li‏ 


EEE o sa ۹ RE 


( ومن شرب الغبر فاخذوا ورجا موجودة او جوا به سکران فشهد الشهود عليه بلك فعلبه الین 
وڪزاك اذا اقفر ورجا موجودة ) لان جناية الشرب قدٍ؛ل»رت ولم يتغادم العهں والأصل فيه قول 


عليه الصلوة السلام من شرب الامر فاجلدوء فان عاد فاجلدوه ( فأن قر بعت ذهاب رافعتها آم ج 


عٺل ای حنیغة وای يوسف رحمپما الله وقال من رحمه الله حن وكزلك اذا شھںوا عليه پعن ماذهب 
رعھاا) عنں ا حنیفة وای یوسف رحممما الله تعالی * وقال تعمد رحمه الله یں فالتقادم ينم قبول 
الشمادة بالاتفاق غبر انه مقدر بالزمان منده اعتبار | جد الزنا وهذا لان التأخير ياحتق بمضى 
الزمان والرافعة قد تكون من غبره ڪما قبل 

شر یقولون لى انکه شربت مدامة * فقلت لمم لابل إكات السغر جلا 


ق وله جلا ما ذکر ای زفر رحمه الله تعالی ای لیس هذا نظبر شادة الذمبين بالعتق لأنها 
1 تقوم على وجه يتضرر به السام او نقول العتق م یثبت بشمادتما وانما لا یثبت سبق التأريخ لان 
هذا تأرخ ينكره المسلم وما ينكره المسام لا يثبت بشهادة اهل الذمة فلو قلا ججواز هذه الشهادة ڪان 
ذلك قولا ججواز شمادة الكافر على السام * وتحقبقه ان الخصوص هناك فى المشهود عليه فان شهادة 
السا ف غير ادود والصاص تفبل فلما لم يكن الشهود به هنا سيبا موجبا لامقوبة قيلت شهادنين 
فب قوله وهو فرع ما تقدم ان الأحسان شر طف معنى العلة فشهوده بمنزلة شود العلة فبضينون 
اذا رجعوا وعندنا ف معنى الشرط وشمود الشرط لا يضمنون عن الرجوع فکینی ۱ذ۱ کان‌الشر ط بیعنی 
الخلامة الله ألم ابالصراب ا + ا*٭ + ي دامر ي جا يايو 
٤ Jc‏ 
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قوله او جارًا به سكران شيد الشمود مايه بذلك اى بالسكر من الخمر أو غيرها من الأثربة 
المعرمة و وكذلك ۱د( شېدوا علیہ بعں ما ذهب راعتما عنں ا حنیفة وای یو سف رهم ما 
الله تعالی ای لا جں ایضا اذعندهما يشترط الراعة فى الشهادة والأةر ار غير ان (ارافعة نشترط عند 
تعمل الشهادة حتى لو كان موجودا عند الأغن وانقطع قبل ان ینتهوا به الى الأمام حد فى ولمم جمیعا 
لأن هذا عذر كبع المسافة فى حن الزنا والشاهن لا يتوم فی مثله وله غبر انه مقدر بالزمان 
عنده وهو الشورقوله والراعة قن تكون من غيره فان من استكثر كل السغرجل توج منه رافعة 


الغبر ڪيا قبل 
شعر یغولون لی انکه شربت مدامة * ففلت لهم لابل اكات السغر جلا 
وقبل: شعر سفر جل تحکى ثدى النواهن * با عرنى ذى فستى وصفرة زاهك 


يقال استتکېت الشارب ونکهته تشممت نکهنه ای رج فبه ونکه الشارب فى وجھی ایضا اذا تنفس 
تعدی ولا یتعدی وهو من باب منم w/t TNS‏ 


قول 


وعنں‌هما 


ك 


الهداية الحماية ڪتاب ارود ‌ vov‏ € باب حد ألشرب الجادالٹاق 
وعندهما يقد ر بزوال الراتعة لقول ابن مسعود رض الله عنه فيه فان وجدتم راقعة الذمر فاجلدوه ولأن 
قيام الأثر من اقوى دلالة على القرب وانما یصار الى التقدیر بالرمان عت تعذر اعتباره والنمبیز 
بين الرواع مكن للمستدل وانما يشتبه على الجهال * واما الاقرار فالتقادم لا یبطله عل عمل رحمه 
الله ڪما فى حد الزنا على ما مر تةریره وعندهما لا يقام الجن الا عت قيام الرافخة لأن حد الشرب 
ثبت باجماع الصعابة رضی‌الله عنهم ولا اجماع الألهرأى ابن مسعود رض الله عنه وقد شرط قبام الراوعة 
على ماروتا (فان اخذه الشهود وريا توج منه اوهو سكران فذهبوا ابه من صر الى «صل فيه الامام 
فانقطع ذلك قبل ان ينتېوا به هد فقو لمم جميه)) لأن هذاعن ر كبعن السا فة فى حك الزنا والشاهد 
لام به فمثله (ومن سکر من النبيذ حد) لا روی ان عمر رض الله عنه اقام المد عل اعرا کر 
من النبين ونبین الكلام تالكر ومقد ار حده الستعق عليه ان شاء الله تعالى (ولأحكد قلی من 
E AF aan dk‏ ) لان الراقعة متملة وكذاالشرب قد يقع عن اكراه واضطرار فلابع 
السكران حتى يعام انه ر من النبيذ وشربه طوعا لان السكر من المباح لأ يرجب امن كالبنج ولبن 
الرماك وكذا شرب اليكره لأيوجب الجن ( ولا حب حتى يزول عنة االسكر ) تعصيلا لمةصود الأنزجار 
( وحد الخمر والسكر ف‌الحر ثمانون سوطا) لأجماع الصعابة رض الله تعالى عنهم (يفرق على بدنه كما 
قحد الزنا) على ما مر* ثم جرد ف ‌المشهور من‌الرواية وعن#منرحههالله انه لانجرد اناپاراللخغيى» لاه 


وله وعنں‌هما يقدر بزوال الراقعة لقول ابن سعرد رض اله عنه وهو انه جا رجل يقال آله 
مسعود رضی الله عه بس وال البتيم انت لا ادبته صغبرا ولأ سترت عليه کبیرا ذم قال خذره وتلتلوه 
ومزمزوه ثم استنکهوه فان وجدتم راثعة الخمر فاجلدوه #* فان قيل هذا استدلال بنفى المكم عن عدم 
الشرط والتعليق بالشرط لا يوجب العدم عن العدم على إصلنا * قلناالأبل هذا استدلال يعدم الأجماع 
لأن خد الشز ب ثبت باجماع إلصعابة رض الله عنوم ل اجماع الا برأ أبن مسعود أرضى اللهعنة قل 
شرط فام الراقعة فعند عدمها لا اجماع فلا یں ٭ فان قیل ان لم يوجد الأجماع فقل وجن النص وهو 
قوله عليه [السلام من شرب اير فاجلدوه بلا قيد اشتراط الراقة * قلغا خص منه الشر ب اضطرار( 
وأكراها فنيكنت فيه الشبهة فلا يصع ابال قوله ومن سكرمن النبيذ اى النبين الذى غلا 
واشتد فاسم‌النبین یقع على نبیدالتمر والزبیب فما دام حلوا عل شربه واذا غلا واشتب وقذن بالزبد 
حرم واا طخ ادنى طبخة جحل شربه مادام حلوا واذا غلا واشتد وقذنف بالزبن على قول ايى حنيفة رحمة 
الله تعالی عليه وول ایی یوس رحمه‌الله الأَخر حل شربه ما دونالسکر وعنں ممں وااشافعی رہموما 
الله لأ جحل قوله لان الرافعة عتملة * فان قيل هذا التعليل مناقض لا ذكر فبله ان التمييز 
بین الرواع مكن للمستدل * قلنا التميبز مكن لمن عاينالشرب والاحتمال لن لم يعاينه او نقول 
الأحتمال نفس الروائع قہلالاستںلال والتمييز بع الأستدلال على وجه الأستةصا وله لأن 
A |‏ من المباح لاوجب ا یں کالبنٰے ٭ وف الجاع الصغير للامام المعبوي رحمهالله وعن|بڪنيفة رهمه 
الله من زال عتله بالباج ان علم انه بج حين اكل يقع طلافه وعتاقه وان لم يعلم لا يقتم قرله 
وحدا لمر والسكر اى من غير اللءرفان وجوب الد ف الغمر غيرموقوفق الى وجود السكر بل بب الین 
بشرب قطرة متا كذا ذ كره الامام التمرتاش رحمه‌الله قرول لأجماعإلصعابة رض الله عتمم روى 
أن‌الصعابة تشاوزوا ف حدالمر فقال کل واحل منم ما بں‌اله فال علی‌رض اللهعنه اذا سکر هذى واذا 
هذی افتری وحدالغترین فی‌ڪتاب الله تعالی انون سوطا فاسا=سنوا وانفقو( على 


۸1 @ 


الهدايةمع الكفاية ڪتاب الحدود ‌ Vo‏ 6 باب حدالشرب الجلدالثای 
کے 


لانه لم یرد به نص* ووجه المشور انا اظهرنا الغغينى مرة فلايعتبر ثانيا (وان کان عبں| فعدهاربعون) 
لان الرى منصى على ما عرنى (ومن اقر بشرب الغمر اوالسكر ثم رجع ام جحں) لانه خالص حق الله 
تعالی (ویثبت ااشرب بشهادة شاهدین ویرت بالاقرار مرة واحدة) وعن ابی‌یو سف رهمه‌الله انه‌یشترا 
الأقرار مرتين وهو نظير الاختلاق فالسرقة وسنبينما هناك ان شا* الله (ول نقبل فبه شادة السا مع 
اارجال) لأن فيا شبهة البدلية وتهمة الذلال والأسيان (والسكر ان الذى جحد هر الذى لايعتل منطنا 
لا فلبلا ولا كثيرا ولا يعقل الرجل من‌الرآة ) وفال رض الله عنه هذا عند ايى حنيقة رديه الله * وقالا 


على ذلك فصار ذلك اجماعا × فان قبل اسندلال على رض الله عنه ينای فح السكر اماف الغمر 
ڪیی يسندل به والحں ام يتعاق بالسكر منه * قلنا ف الامر يدءوقليله الى كثيره فكان سببا لاسكر 
غالبا * وقيل ما من طعام وشراب الا ولذته ف‌الابتدا۶ تزيں على اذته ف الانتا* الأ الخءر فان اللذة 
لثار بها تزداد بالاڪثار منها ولېدا یزداد «رصه على شرنها اذا صاب منها شیتًا قوله لانه لمرد 
به نص ای نص قاللم ق-ولله آنا اظہرنا التخغیی مرة اى من حبث العدد لم نجعله مائ ڪيا فى 
حدالزنا مع ان الامای به اولی لان دلبل کل واحد منوما قیاع فلا یعتبر ٹانیا ای فلا بخفف ثانيا من 
حيث الصفة بترك النجريد بل جرد قوله ومن افر بشرب المر اوالسكر ف النهاية بفتعتين 
عصیر الرطب ۱ذ١‏ اشتد هو ف الأصل مصدر سكر من الشراب كرا وسكرا * وق المستصفى فقوله ومن 
اقر بشربالخمر اوالسكر بفاجتين هو السماع وهوعصیر الراب ۱ذ۱ اشتں ولم یرد به هذا الخاص بل 
المراد به سائر المسكرات التى توجب اليد سوى المر * وانما خصه لانه الغالب ف بلادهم وجازان يراد 
به السكر وعلى التقدبرین لابں من الأضمار فان بجرد الاقرار بالسکر لا جب الین ما لم يقل انه 
سكر من الاشربة العرمة وكذا بجرد الأفرار بشرب السكرلا يجب المد مالم يوجدالسكر قوله 
لان فيها شبمةاادلية لغولةتعالى فان لم يكنا رجلين فرجل وامرأتان الى قول نعالى ان تضلاحديمما 
فت كر احديمما الأخرى * وانما قال شبهة البدلية دون حقيقة البدلية لأن استشاد النساء فى الموضع 
الذى جازت شهادتهن جوز من غيرضرورة العجز عن اسنشاد الرجال لای سافر الأبدال ولكن 
فيه صورة البدلية من حيث النظام قوله والسکران الذی جحں ای السکران الذی کر بشرب 
غبر الغير من الأشربة العرمة فان فق شرب الخمر لأ يتوقنى وجوب الجں على وجود السكر * ثم قول 
والسكران الذى جحد الى قوله فال رضى الله عنه انما خص المصنف رحمه الله بان هذا قول انى حنيفة 
رحمه الله لأن الذى ذكره من قوله والسکران‌الذی جحد الى هذا لفظالجامع الصغير من‌غیر ذکر الغلای 
فبين المصذنى رحمهالله بهذا ان هنا قرل اميعنيفة رحمه الله لأقول الكل * وذكر ف الغواقن الظميرية 
قال ابوحنيغة رحمه الله السكران هوالذى لايعةل منطةا لإ قليلا ولا كثبرا ولا يعقلالر جال من‌النساة ولا 
الأرض من السماء والفرو من‌القبا # وعندهما انيذى وجختلط كلامه ويتمايل ف مشيته وعن ابن الوليد 
سات ابا یوسی رحمه‌الله من (اسکران الذی يچب عليه الجن قال ان يستفراً قل ياايها الكذرون ولا 
يقں‌رعليه فقات كيى عينت هذه السورة وربما اغطأاً فبهالصاحى قال لأن ترم ارا نزل فیمن شرع 
فيها فلم يسنطم قرا”نها* وحكى ان اثية باخ انفقوا على استقراء هذه ااسورة * ثم ان بعض الشرط انى 
بسكران امير آلباغ فامر الأمبر ان يقرا هذه السورة فال له السكران افر انت سورة الفا اولا فليا 
قال الأمير اين لله فقال له السكران قنى قد اخطأت من وجهين احدهما انك تركت النعوذ عنں افتتاح 
القراءة والثافى انك تركت التسمية وهی آیه من اول الغاعة * * * عنل 


و و وق wv ww‏ و ا wm iie.‏ 
الهداية مع الكفاية ڪتاب ادود پل ۹٥ر‏ باب حدالشرب الد الثاق 
+ و فالا هوالذى يهى وختلطا كلام لانه هوالسكران ف العرق * والب مال اكثر المشاإخ رحممم الله 
* وله انه يوّخذ فاسباب ادود باقماها دراً لاعد ونهاية النكران يغلب‌السرور على العةل فيسلبه 
التمبز بین شى وش“ وما دون ذلك لأبعرى عن شبهة الصو والعتبر ف القدح السكر فح المحرمة 
ما قالاه بالاجماع اخذا بالاحتیاما وااشافعی رمه الله بعتہر تامور اثر ف‌مشیته وحرکانه واطرافه وهن ما 
يتفاوت فلا معنى لأعتباره ولا عن السكران باقراره علی نفسه لزيادة احتمال الكذب فی افراره فیتال | 
اںرثه لانه خالص حت آله تعالى جلاف حدالقذى لأن فيه حى العبد والسكران فيه كالصاحى عقو بة عليه | 
کما فی ساورتصرفانه زز ات السران لا تبین منه امرأت) لان الكفر من باب الأعتقاد فلا ياحقف ع 
السکر والله تعالی اعام بالصواب * * * * بابل 


عبن يعفن الافبة والفرا افدل الاير إزجعلريضرب الفرطى وبغول امرك أن 0ا0 0 
بمقری؟۶ باغ قوله وقالاً هوالذی یمذی وتلط کلامه ای یکون‌غالب کلامهالپذیان قوله 
وما دون ذلك لأ يعرى عن شبهة الصعو يعنى انه اذا كان يميز بين الأشياء عرفنا انه مسمعيل اعتله 
م l‏ به من لشو فلا يكون ذلك نهاية السكر وف النقصان شبهة العدم وا یدود تندري؟ بالشبپات 
وله والعتبر فالقدح السكر ف حق المرية ما قالاه بالاجماع وهو قوله هوالذى بمذى وجتاط 
كلامه اخذابالأحتياط لأنه لا إعتق حرمة القدح الذى يلزم منه الهزيان واختلاط الكلام يمتنع عنه فما | 
امتتع عنه وهوالادنى فحن السكر كان متنعا من الأعلى فيه وهو ما قاله أبوحنيفة رحمه الله فى حده | 
قوله وهذا ما ينفاوت اى نلورالاثر ف المشية ما بختلنى فان السكران ربما لا يتمايل فى مشيته 
الاس ربا زائ اويشر) فيرئ التبايل منه فلم ينمض تلهورالائر دلبلا على ال اة ا 
جحد السكران باقراره على نفسه اى فى الحدود الخالصة لله تعالى مثل الزنا وشرب الغمر والسرقة فاما فى 
الین الذی فيه حق العبں کعد القذنی فانه جحد باقراره وان کان اقراره فی حال سکره * وذڪر الامام 
قاض‌غان رحمه‌الله ويون باقراره فیما سوی ادود الالصة لله تعالى من الحقوق والحدود الواجبة لأعباد 
كع القذى عرف ذلك باجاع الصعابة رضی الله عنم فانھم قالوا اذا سکر هنی راذا هذی افتری 
وحك المغترين ثمانون سوطا فهذا اجماع م على وجو ب حك القذن حةا للعبد فاذا وجبت عليه هك 
القذنى حتا للعبد فكذلك سادر الحقوى كالقصاص وغبره * وڊ كر فى الذخبرة وهذا فی‌الأفرار وامااذازنی 
الق جال سک صد به جلای الافرار بھما فال ال کر جحيت لاعن لان ‌الاقرا راجتل الانشا ةود كز 
الأمام التمرتاشى رحمهالله ولا جحد السكران باقراره على نضه بالزنا والسرقة لأئه اذا صعا ورجع بطل 
أفراره ولكن يضمن السروق جلاى حد القذى والقصاص حبث يقام عليه ف حال سكره لأنه لا فاقرة فى 
الاير لانه لاإييلك الرجوع لأنميا من حقوق‌العباد وله كمافى سافرتصرفاته من الأقرار بالال 
والطلاق والعتاق وىه واوارتد السكران لاتبين امرأنه مثه هذا جواب الأستعسان *وف القياس 
تبين امرأته كذ ا ف سير ابسو ق وله لان الكةر من باب الأعتقاد فلا ياق مع السكر# فان فيل | 
الأسلام أيضا من باب الأعتقاد فبصع إسلام الكذر حالة السكر * قلنا السكران مع مكره غيرحال عن نوع 
تميزله بدليل توجه الطاب اليه وصعة وقوع طلاقه وعتاقه وساثر تصرفانه لا ان السكر جختاط عةلى ولا 
ينفبه ولا كان كذلك اعتبرنا ذلك القدر فى صعة إسلامه دون كفره لان الالام بعلو ولایعلیڪءافى 
ارنداد الیکره واسلامه میٹ يصع اسلامه ولا بص کفره والله اعام بالمواب + باب 


سوطا ان کان حرا ) لنؤله تعالى والذين برمون العمنات الى ان قال فاجلدوهم ثمانبن جادةالا ية 
وامراد الرامى بالزنا بالأجماع * وفى النص اشأرة اليه وهو اشتر الا اربعة من الشرداء اذ هر دص 
بالزنا ونشترها مطالبة المغذوف لان فيه حقه من حي دفع العار واحصان الغذونى لا تلونا ( قال فرق 


عبلا جات ايدان #رطا) لكان الرى ( والاحصان ان بكرن الغذرى كا عاف لاا افا كن 
قعل الزنا ) اما الحرية فلانه ينطلق عليه اسم الأحصان قال الله تعالى فعليهن نصق ما على الهءصنات 
من الغذاب اى المرافر * والعقل والبلوغ لان العار لاياعق بالصبى والعجنون لنم ةى فمل الزنا 
متها والأسلام لفو له عليه السلام من اشرك بالله فليس صن * والعفة لان غير العفينى لا ياجتهالعار 


رکذ الا دی صادی فيه ( ومن نفی نسب غيره وقال لست لابيك فانه عد ) وهنا ذا كانت امه حرة 
مسلمة لان فى الحقيقة قذنى لامه لان النسب انما ينفى عن الزانى لأ عن غبره ( ومن قاللغيرە فغغ | 
لت بابن فلان لابه الذی یدعی له جن ولو قال فق غير فصب لا ج ) لان عن الغضب يراد به 
المقيقة سبا له ؤفغيره يراد به العاتبة بنفى مشابهته اباه فى إسباب المروة ( ولو قال لست بابن فلان 


یعنی جده لم بحت ) لانه صادی ف للام ' ٭ *٭ أ٭ ج + أي + + ج + ولو 


بقوله بصربع لرا عما اذا كان القذى بطري الكناية بان قال رجلا #صنا يازانى فقال الا خر صدقت 
لم جد الصدق * ولايشكل على قوله رجلا #منا اوامرأة #صنة قذف الأغرس ال#عصن والخرساء العصنة 
الال الان من مال وکا نا يغطقان اولاحتمال ان يكون مطالبتهما تصديقا فلأعءم الشبهة وله 
وطالب المغذونى * لأيقال مطالبة المقزوى ليس بشرط لأئه عن الفادى بمطالبة من بيقع القدح فى نسبه 
(3 كان القن رى اء ا نقول لا قام متامه اخ حكمه فنسبت مطالبته البه او لان من يقم القدحفى 
نسبه مقذونى أيضا فتاعةى مطالبة المقزوف * فان قيل المغلب فيه حق الله تعالى فكان ينبغى ان لانشترط 
مطالبة العبد كما لاع عمو * قلنا حق العبد وان کان مغلوبا فيه يصاع ان تشترط مطالبته احتبالا لدر* 
الان قله لامر فى حدالزنا وهوقوله لان الع فیعض وواحل قل يفض الىالتلئ قوله 
لان سبہه غير مقطوع به لأنه جحتمل ان یکون القاذی صادقا فى نسبته‌الى الز نا وان كان عاجزا عن اقامة 
البينة لأن اثبات الزنا بالبيتة على الرصنى المشر و فيه لا يكاد حصل فلهنا خفف ولم يقم على الشدة 
غلا شن لزنا عق جرد من ثیابه لن سبږه معاين بالبيغة اوبالارار قله فلانه ينطاق عليه 
اسم الأحصان * فان قبل قال الله تعالى فاذااحصن الراد منه الأماء * قلغا ارين بالءعصنات الحرائر فشرطنا 
المرية أحتبالاللد رة وله ومن نى نسب غيره وقال ليمت لأبيك اى لست لامصلك الذى لفت 
من ماقه وانیا ينقطع نسبه عن صاحب الاء اذا حصل بالزنا * فان قبل جاز ان لا يون ثابت النسب 
من ابيه ولايکون أمه زانية بان كانت موطوة بشبهة * قلنا وجو ٠‏ * + *+ * * المين 


ولونسبه 


E sy 


الهداية مع الكفاية ڪتاٻ المد ود Vir‏ 3 باب‌حد الفذی اليلد لتا 


ولو نسبه الى جده لأ جن ايضا لأنه قد ينسب اليه جازا ( ولو قال له يا ابن الزانية وامه ميته #صنة 
فطالب الأبن جحد حن القاذق ) لانه قذنى #صنة بع موتا ( ولا يطالب جن القذى للميت الأمن بتع 
القدح ف نسبه بقذفه وهو الوالن والولد ) لأن العار يلاحتى به لكان الإزهية فبكون القذ ف متناو لأ لى ٠‏ 
معنى * وعذن الشافعى رحمهالله يبت حق المطالبة لكل وارث لان حدالفذى يورث عنده على مانبين 
انشا* الله تعالى ودندتا ولاية الطالبة ليس بطري الأرث بل لا ذكرناه * ولذ يثبت عندنالاحروم 
عن اليراث بالقتل ويثبت اولد البن ت كما يثبت لولدالأبن خلافا لمحمد رمه الله ويثبت لولدالولكد | 
حال قیام الولى خلافا لزفر رحمه الله ( واذا كان القذوى مصنا جاز لابنه الكافر العبد ان يطالب باحد) 

خلافا ازفر رحه» الله هر يول الغذف يتناوله معنى أرجوع العاراليه وليس طريقه الارن عندنافصار | 


کما اذا کان منناولا صورة ومعنی * ولنا انه عیره بقذی عصن فاخن با یں وهذا لان‌الاحصان‌ف‌الذى | 
ينسب الى الزنا شرط ليقع تعببرا على الكمال E O ORL E E RK ê‏ 


د 

احں هنا بطر يق الاستعسان لابطریق القیاس * وذکر فی الہسوط وکنا تركنا هذ االقیاس دیابن 
مسهود رض الله عنه لاحن الأ فى قذى عصنة او نفى رجل من ابيه ولأنها اذا وطثت بالشبهة فولدها 
E‏ ی ہن انان دا کزان ابت السی من الا یادا کات ی ران وا ن ہڈا 
الف قادى لامه ارالى حلا العنى أشار فن إلكتاب بغرله لأن السب انما يتفن عن الزانى لا من غير | 
فان غير الزانى عام جاز ان يکون زوج امه او من وطی“ امه بشبهة فى عرته فولدته امه کما ذڪرنا 
فیثبت منها النسب ولا فی القادذی نسبه مطلقا علم ان مراد القاذی لیس غير الزافی بل مرادهالزاففق | 
لان الزانى لانسب له اصلاولكن هو غير معين فلاح سه ولكن جحد بسبِبُ امه لأنه لا كان الرجل | 
الذى نفى عنه النسب زانيا كانت امه زانبة لا عالة فيجب المد بسبيما اذا كانت عصنة * فان قيل هذا ٠‏ 
کنایة فی القن فینبغی ان لأاع ٭ قلا وجوب الیں بالاثر اونقول عدم وجو ب الان ف الكئايةلاستنار 
المراد اما اذا لم يكن مستترا فالكناية بمغزلة الدرع کما لو قال للفادی ہو کہا فلت فانه کں به انام ا 
يكن صرجا قوله ولو نسبه الى جده لا عد لانه قں ینسب اله ارا قال الله تعالی کما اخرج 

ابویکم وکذا اذا نسبه الى خاله او عمه اوزوج امه لاجد لان كل واحد م یدعی ابا قال الله تعالی | 
ونم ابویه علٰی العرش قالوا هی خالته وابوه وفال عليه السلام الخال اب وقال الله تعالی تعد آ لك 

وآله آبافك ابراهیم واسماعیل واسعق واسماعبل کان عمال قال الله تعالی ان ابی من اهلی وقیل انه 
كان ابن امرأنه قوله لان العاريلةعق به لكان الزقية * فان قبلينبغى ان يكون له ولاية الطالبة 
حاضرا كان ا مغذونى أوغاقباً حيا كان اومينا وكذا اذا مات بع القذنى * فلنا المغدذوفى ياعقه العار قصدا 
وهوّلاء ضمنا فلاتعتب ر خصو متم ما دام القذوى حيا لأن ما ثبت فى ضمن غيره لأيعطى له حكم نفبهواذا 
قات بالل التقیں قبطل اف د دا فی مہا مضنا ان الت ل 00002 51ا 
به فيعود الى من يقع القدحفنسبهبقزفه قصدا فببت ل ولايةالطالبة وله ويثبت لولد لبنت ٠‏ 
كما يبت لول الأبن خلافا ليد رحمه الله له انه منسوب الى ابيه لا الى امه فلا ياعقه الشين بزنا 
اب الام * ولا ان النسب يثبت من الجانبين ويصير الول به کرام الطرفين فكان الغذف منناولالى 
قسوله ويثبت لولں الول حال قيام الوا خلافا لزفر رحمه الله له ان الشين الذى ياعق‌الولد | 
فوق ما ياق ول الولب فمار ولب الولد مم بقام الولن كول المقزونى م بغائه وامٹبر هذا بطاب 
الكفاة فائه لأخصومة فيه الأبعن مع بقا* الأقرب * قلنا ان حق الخصومة باعتبآر قوق العار وذاءرجود 
کا ولا الول كا ام 4« 4+ ¢+ % %» NESTS‏ 


الهداية الحفاية ڪتاب ا جدود 3 Vip‏ # باب هد القذنی الجاںالثای 


ثم برجم هذا التءيير الكامل الى ولده والكغر لأيناق اهلية الأستدتاق غلا ما [ذا تناولالقذى نفسه 
لانه ام يرجن التعييرءلى الكمال لفق الأعصان فى المنسوب الى الزنا ( وليس للعبد ان يطالب مولاه 
بقذنى' امهالرة ولاللابن ان طالب اباه بقتى امه المرةالمسلية ) لان الولى لا يعاقب بسبب عيده وكذا 
الاب بسبب ابنه ولا لأيقاد الوالد بولده ولا السين بعبده ولو كان لها ابن من غبره له ان يطالب 
لعقق السبب وانعدام المانع ( ومن قذنى غبره فمات المقذوق بطل الحن ) * وقال الشافعى رحيهالله 
لأيبطل ( ولو مات بعد ما اقيم بعض الحد بطل الباق ) عندناخلافاله بناء على انه يورث عنده وعندتا 
ورت اوا غلا أن فيه حق الشرع وف العيد فانه شرع لدفع العارعن المقذوى وهو الذى ينتفع 
به على الخصوص فمن هذاالوجه حق العبد ثم انه شرع‌زاجراومنه سیی حد اوا لقصل من شرع الزواجر 
اخلاء العالم عن الفساد وهذاآية حق‌الشرع وبكل ذلك تشد الأحكام واذا تعارضت الجهتان * فالشافعى 
رحمه الله مال الى تغليب حق العبب تشيما حى الع باعتبار حاجته وغثى الشرع * وحن صرنا الى 
تغلبب حف الشرع الان ما للب من الق يتلا مولاه فيصير حق العبن مر ميا به ولا كذلك كلانه 
لاولاية للعبد ف استبتاء حقو الشرع الا نبابة * وهذا هو الأصل الشهور الذى يتغرح عليه الفروع 
(لمغتلى فبها * منها الأرث اذ الأيث رى فى حقوق العباد لا فى حقوق الشرع ومنما العفرفانه لايع 
عفو ا مغذ ون عن ناويح عنده *ومنهاانەلاجوز الأعتیاض عنهو یج ری‌فیه‌النداخل وعندهلایجری * وعن ا 
تان عله ف اإلمشر مئل قول االشافى رجه الله * ومن ٠‏ ا#عابا من قال أن الغا 
حتق العبد وخرج الأحكام E O N TE‏ 1 


والاق ليس بطريق الأرث حتى يعتبر القرب جلاف المقذوف فان حق الخصومة باعتبارنيل القاذف من 
عرضة وذا لأيوجد فى حى ولبه ولاأن مساهلته وهم تصدیقه لانه اعلام بما جری عليه من ولده ولاف 
| الكفاأة لأنهلاولاية للابعى مع وجودالأقرب قولهثميرجعهذاالنعيير الكامل الىولده وهذالأن‌القذنى 
یتناول‌المیت صورة ویتناوله معنی بالتعدی اليه والشی* اذا تعدى من عل الى عليتعدى على الوصفق 
الذى كان ثابتا فى ذلك المعل فاذا كان المغذونى عصنا تعدى اليه بصفة الكمال وان كان المقذوي غير 
خەن لم یکن التعدى بصغة الكمال فاعتب رکمال ا لجال ف حق من يگاوله القذنى صرجا لیکون‌التعدی 
کاملا ف حق من بتناوله معنى وله وكذ| الأب بابنه ذكرحكم الوالد دون‌الوالدة وا لمكم لاتاق 
فما * وذکر فى قل الكفاية لاإجںالأصول بقڵی الفروعلانه لأيقتل م فلان لاجں اوی قله 
تشہد الاحكام فما يدل على انه حق العبد انه لأيسقط بالتقادم ويقيمهالفاض بعام نفسه ولايصع الرجوع 
عنه بع الأقرار ويتام على الستأمن فى دار الأسلام ونشترط فيه ا لخصومة ويقدم اسنيفاه على حدالرنا 
والسرقة ولأيبطال الرجم وما یدل علی انه حى الله تعال انه لايباح باباحة العبن ولأعلف القادىفيه 
ولا ينغلب مالا عن سقوطه وینتصفی بالرق قله ومن عابنا من قال ان‌الغالب حق العبد ا مراد 
به صد ر الأسلام ابو اليسررحمةالله تعالى عليه وله وخرج الاحكام ایاجاب عن الاحكام التىندل 
علی انه حق الله تعالى واب على وفق مذهبتا * وذكر الامام صدر الأسلام رحه» الله ف مبسوطه‌ان 
الع ان المغلب فيه حق إلعبد كما قال الشافعى رحمه الله لأن عمدا رحمه الله نص ف الأصل ان | 


حل القلف حف ألعنا 2 0 د ل فود 


والأول 


زا مپ ی ن ن و و و و و e‏ 


ڪتاب الحدود يڻ رر باب حدالقذى الملدالثاق 


والأول اثلهر (فال ومن افر بالقذف ثم رجع لميقبل رجوعه) لأن للمقذون فيه حقا فبكذبه ف الر جوع 
جلاف ما هو خالص حق الله تعالی لانه لا مکذب له فیه (ومن قال للعریی یانبطی لم ں) لانه راد 
به التشبيه ف‌الأغلاق اوعدم الغصاحة وكذ| ١ذ١‏ قال لست بعربى لا فلنا (ومن قال لرجل ياابن ما 
٠‏ الما فليس بقادف ) لانه يراد به النشبيه ف البود والسماحة والصناء لأن ماء السا لقب به لصناه 
وسغاه ( وان نسبه الى عمه اوخاله اوالی زوج امه فلیس بقاذف ) لان کل واحد من ہلا یسمی (ب) 
| * اما الأول فلغوله تعالى تعن المك رال آبادك ابراهيم واسماعيل واسڪق وا سيعڀل ڪان ماله 
* والثانى لقوله عليه السلام الخال اب * والثالث للترببة (ومن قال أغبره رثأت ف اليل وقال عنيت 


(دهداية مع الحفاية 


ضعود الجہل حل وھذا عنں ایی حنہغة وای بوسف رحهوماالله وقال #مد رحمه‌الله لاج ) لان الموز 
مالسا3 ةوقال ا من العرب 

واز ق الى اليزات زناء ف امل 
وذكرالجبل يعرره مرادا * ولهما (نه يستعمل ف الغاحشة مموزا ايضا لأن من العرب من بهمز الملين 
كما يلين الهموز وحالة الغضب والسباب تعين الفاحشة مراد | بهزلة ما اذا قال ياز انى اوفالزثأت*وذكر 


کالقود واكثر الاحكام ل عليه * وذ کر ف ‌جامعه المغير وانیا جعل الأقامة اى الامام لان اضرب غبر 
مقدر فى نفسه فاو جعل الأقامة اليه لزاد على ما هوالمعهود فيوّدى الى التلى فجعل الأاقامة الى الامام 
بطريق المصاعة * وقال فيه ايضا ثم انه لأ يورث عند اصعابنا مع انه خی العبت اا پورت دى 
الشغعة وخيارالشرط لا ان الأرث انما بجرى ف الاعيان قال عليه السلام من ترك مالا فلورثته وهذا 
لان الال يبقى بعن موت الو رث ويفضل عن حوائجه فلابد من ان يصرف الى فرب الاس اليه وهم 
ورثته اما حى القذى فليس بماك عين ولا فمعنى ملك العين بل هو ملك الفعل وهوملك الضرب 
والفعل لا يبقى فملاك الغعل لأيبقىايضا * ولمذا قلنا ان حى الشفعة لأيورث لانه ملك فعل وهو حق 
الخ لای القصاص حيت يورت لانه فىمعنى ملك العين لأنه يملك انلاى العين وملك ,الأتلاى 
ماف العين عند الناس فصار من عليه القصاص كالبلوك لن له القصامن وهو باق فوخلى الوارٹ فى 
| حى استيا“ الةمامس قوله والأول انلهر وهو ان الغالب فيه حى اللهتعالى اطلمر واشهر وعليه 
عامة عابنا رحموم‌الله * الغبط جيل من‌الناس بسواد العراق الواحد نبطى فوم من يذم بالنسبةالبهم 
این آی لبا (دا تال لر پانہطی راوقال لست ہن بی نلان لتت ال جر ا فا 
الح لاأنه نسبه الى غيرابيه * قلنا يراد به النسبة الى اجهل واللكنة لإ النفى عن الاب عادة کەن قال 
لمصری یارستاقق اویاقروی فانه ام یجب عليه ش۶ کنا هنا * وەن ابن عباس رض اللهعنه انسل 
عن رجل قال الرجل من قربش يا نبطی فال لإحد عليه * وما السا ھرلقب عامر بن حارثة الأزدى 
كان يلقب بماء السماء لانه وقت الغعط كان بقيم ماله مقام الفطر اى عطاء وجودا واما المنذر بن امرٌ 
اتيس فكانت يسمى ما* السما* لجمالها وحستما وقيل لولدها بثو ماء الما وهم ملوك العراق قوله 
وذكر الجبل يةرره مرادا لأنه قرينة الصعود ولمذا اوقال زنأتف الل لأإعں وحرف فى لأينافالصعود 
كما فقول الشاءر 


رارق الی الیرات زناہ یاب 
و ف قوله‌تعاى فکانيا يصع ف‌السما وعقيقة ما نوى ان لم يثہت يورٺ الشمة وله 


— ` 
الهداية م الكفاية كتاب‌المدود فإع٠»‏ » باب حدالقذى الجلدالثانی 
وذكر اليبل انما يعبن الصعود مرأدا اذا كان مقرونا بكلية على اذ هو المستعيل فيه ولوقال زنأتعلى 
الإبل قیل لا جں لا قلنا وقیل جح للمعنی الذی ذکرناه ( ومن قال لا خریازانی تال لال انت فانپبا 
جن ان ) لان معتاء لابل انت زان اذهى كلبة عطنى يستدرك بها الغلط فيصير البر الذكور ف الأول 
منکورا فی الثانی ( ومن قاللامرآتة يازانية ففالت لابل انت حدت المرأة ولالعان ) لأنهما قاذفان وقذفه 
| يوجب اللعان وقذفها الخن وف البداءة بالان ابطال اللعان لان الود فى القذى ليس باهل لى ولا 
ابطال ف عكسه اصلا فبعتال للذر* اذ اللعان فى معنى الحد ( ولو قالت زنيت بك فلا حن ولالعان ) 
ومعناه قالت بھں ما قال لا پازانیة لوقوع الشك فی کل واحں منھما لانەعتہل نها ارادت الزنا قبل‌التكاح 
فوجب المں دون اللعان لتصدیتما یاه وانعدامه منه وجحتمل انپا ارادت زناثی ما کان معك بعن النکاح 
لانى ما مكنت احدا غيرك وهو الراد فى مثل هذه الحالة وعلى هذا الأعتبار يجب اللعان دون الل 
على المرأة لوجود القذف منه وعدمه مها فجاء ما قلنا ( ومن ن اربوا ثم نقاء قانه يلاعن ) لانالنسب 
لزمه باقراره وبالنفی بعںه صار قافا فیلاعن ( وان نغاه ثم قربه حد ) لأنه لما (كذب نفسه بطل اللعان 
لانه حل ضر وری صیر اليه ضرورة التكاذب * والأصل فيه حن القزنف فاذا بطل التكاذب يصار الى الاصل 
-( والولد ولده ) ف الوجهين لافراره به سابتا او لأحقا واللعان حح بدون قطلع النسب كيايصع بدون 
الول ( وان قال ليس بابنى ولابابنك فلا حد ولا لعان ) لأنه انكر الولادة وبه لا يصير فذقا ومن 


قذنفى امرآة معا اولأد لأيعرنى م اب اوقذق اللاعنةبولدوالولن حی او قذفما بعں موت الولں فلا 
حل عليه ) لقيام امارة ,الزنا منھا وھی ولادۃ واں لا اب له ففاتت العفة نظر( الها وھں شرط الأحصان 
( ولو ذف امرأة لأعنت بغير ولد فعليه الن ) لأنعدام J EE N‏ 


قله وذكر الجبل أنما يعين الصعود مرادا اذا كان مقرونا بكلمة على * فان قبل ف تج بمعنى 
على قال الله تعالى ولاصلبنكم فى جذوع الخل اى عليما * قلما ا حى انما على حقيقتها لتيكن المصلوب 
ف الجذع تمكن الكائن ف الخارف فيه * فان قيل الكلام فيما اذا ادعى ارادة الصعود وبالأرادة ترك 
حقيقة الكلام الى ماجحتمله ولاخفاء ف الأحتمال * قلنا لاثبتان ظاهروللفاحشة كان قفا حقيقة ودعوى إلمجاز 
غیر مسموع عنه کما لو قال زنیت وقال عثيت به الزنا فيما دون الغرج ولوفال رنت على الجبلفيل 
لابجب ها فلنا اشارة الى قول (ذا كان مقرونا بكلمة على وقيل جب للمعنى الذى ذكرنا اشارةالىقرل 
وحالة الغضب والسباب تعين الفاحشة مرادا وله زناثیما كان معك بع النكاح اطلق لفظ الزنا 
عای الوطى* املال على طريى المشاكلنكما فى قوله تعالى قاعتدوا علب بیثل مااعتدی علیكم لاعلى 
قي الزن فعلى هذا لأنكرن مصدقة لزوجها فعلى هذا الاعتبار جب إللعان قوله فجاة مافلن) 
اى وقوع الشك ف المن واللعان فيطلا قوله واللعان حع بدون قاع السب كما يصع بون 
الواا* جواب لفاول لا وجب اللعان ينبغی ان يقطع السب اىليس من ضرورة اللعان قطع النسب 
لأنه ينفك عنه وجودا وعدما الأزرى انه اذا تطاولت المدة من هين الولادة ثم فی یلاعن بینہما ولا 
ينةطع نسب الول ولو فى نسب ولده من امرته الامة ينتفى النسب ولابجرى اللعان ق وله 
فغاتت‌العفة نظرا اليها اى ولادة ولت لا اب له ولو قزى امرأة لأعنت بغير ولك فعليه ال لانعدام 
امارة لزنا * فان قبل اللعان فى lk aE se a og a.‏ 
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o, 


ار 


الهدايةممالكفاية ‏ كتابالدرد _ هري باب مدالتنف _ البلدالثانى 


( قال ون وطی“ وطئا حراما فی غیر ملکه لم جں قاذفه ( لفوات العفة وهى شرط الأحصان ولأن‌القادنى 
صادق والأضل فيه ان من وطىء وطئًا حراما لعينه لأ#جب الح بقذفه لأن الزنا هو الوطى* الحرم لعينه 
وان کان #رما لغہره عد لانه ليس بزنا فالوطى فى غير املك من كل وجه‌اومن وجه درام اعینه وکذ| 
الوطى” فى الملك والحرمة موّبدة فان كانت الحرمة موقنة فالمرمة لغيره * وابو حنيفة رحمه الله يشترط ان 
تكون الحرمة المؤبدة ثابتة بالأجماع او بالديث المشمور لتكون ثابنة من غير تردد بیانه ان ( من فذق 
رجلاوطی؟ جارية‌مشتركةبیغه وبين آخرفلاحد عليه ) لأنعدام‌ا للك من وجه ( وكذا اذا قذنى لازت 
فى نصرانيتها ) لاعقتى الزنا منها شرعا لانعدام اللك ولهذا وجب فليا امن ( ولو قذى رجلا آىآمته ٠‏ 
وهى #رسية او امرأنه وهى حائض او مكاتبة له فعليه الحد ) لأن المرمة مقبام املك وهى مو قنة فكانت 
الحرمة لغبره فلم يكن زنا وعن ابي يوس رحمهالله ان وطى” الكانبة يسةط الأحصان وهرقول زفر رحمه 
الله تعالى لان اللاك زائل فی حقی الوای* ولهذا يلزمه العةربالوطى* * ون نقول ملك الذات‌باق 
والحرمة لغبره اذ هى موقتة (ولو قذف رجلا وطى* امته وهى أخته من الرضاعة لأعن) لأن المرمةمؤبدة 
وهلا هر الع (ولو فڑی مکاتبا ومات وترك وفاء لاعن علیه) لمكن الشمة ق الحرية لکان‌اختلای 
(لضعابة رض الله تعالی عم % * * * * * * * # ولو 
جانبما فام مقام حد الزنافكانت #دودة ف الزنا فوجب ان لأج قاذفها#قلنا اللعان فى جانبها قاقم متام 
الج بالنسبة الى الزوج لابالسبة الى غبره الأترى ان اللعان قائم مقام حدالقذنى فحقه بالسبة اليما 
لابالسبة الى غيرها حتى قلنا بشهادته # اونةول اللعان قاقم مقام حن الزنا فى حتها فقن وج امارة الزنا 
متها فينبغى ان يسقط الجن عن القاذى نظرا الى هذا وقائم مقام حك القذى فى جانب الزوج فبالنظار 
الى هذا الوجه تكون الرأة #عصنة فتعارض الوجان فتساقطا فبقى القذف سالا عن المعارض فوج الان 
على الفادی وله ومن وی ۶ وطئًا حر اما وان تزوج امرأة نکاما فاسدا متفقا على فساده فوطتما 
وهر يعم بذلك ار لايعام اووطى جار يةمشتركة او وط ی جار ية ثم (ستعقت منه وھولایءام انا لغير البائع اوو 
بنگاح ثم علم ان‌الرآة من لاعل له نکاما ق-ولمه ف غیرملکه ای من وجه اومن کل وجه احترز به 
به عا آذ| اتی مه رهى بجوسية او امرأنه وهى حافض اومكاتبة له فلا سقط اجصانه لان الوللى ”وان 
کان حر اما الأ انه فى ملكه قولمه فالوطى۶ فى غير الملك من وجه كوطى* الجارية المشتركة اوسن 
كل وجه كوطى” الأجنبية وانما تساويا فى حق سقوط الأحصان لأن حدالقزى عقوبة يسقط بالشبمة فيصير 
الزنا من وجه شبة مانعة وجوبه كما يصير ءدم الزنا من وجه شبمة مانعة وجوب هل الزنا قوله 
والحرمة موبدة كامته النى هى انه رضاعا قوله وابوحنيفة رحمهالله بشتربا ان تكون الرمة اأؤبدة 
ثابتة بالأجماع كموطةالأب ماك النكاح وبمك البمين ثم اشتراهاابنها فوملئمالاعدقاذفها وباي امشهور 
كحرمة وطى؟ المنكوحة بلاشهود فان حرمتها ثابتة بالمديث الشور وهو فولهعليهالسلام لانكاح الأبشمود 
وهذا الحديث مشهور ذكره ف الفوان التلهيرية لان الأعريم المؤبد يناف ملك المنعة وان لم يثاىءلك 
اارقبة فيصير الرطى* واقعا فى غير اللك من وجه فيصير زنا من وجه وله والحرمة لغيره وهو 
قبام حقما فی اليد قروله اذه موقتة اى منقضية بخ الكنابة اوبال جزم وله واو قذى رجلا 
وطى*۶ امته وهن اخته من الرضاعة لأس لان المحرمة مؤبرة ‏ *+ « # * * * وهلا 
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المدالةن (أحيارة اتالد ٠‏ وبري باب التق ٠ ٠‏ المجادالفان 


(ولو قف چوسیا تزرج بام ثم الم بن عند ايبعنينة رحمه الله وقالا لاحب علیه) وهذا بنا علی‌ان 
زوج الەجوسس بالەارم له کم [لصية فيا م عنںہ خلافا لا وقل مر ف الاح (واذا دغل ار 


ف‌دارنا بامان فقذی ماما حد) لأن فيه حق العبد وقل التزم ايغاء حقوق العباد ولأنه طیع فان لا 


یژذی فیکون ملتزها ان لا بوذی وموجب اذاه (واذا حدااسام ف‌فذف سقطت شمادته وان تاب) وقال 
الشافعی رحه» الله تقبل ذا تاب وهن تعرنى فالشهادات (واذا حد الكافر قزق لز شپادته على ٣‏ 
اهل الذهة) لان له الشادة على جنسه فترد تنمة مده (فان إسام قبلت شادته عليهم وعلى السامين) 
لأن هذه شهادة استغادها بعدالاسلام فام تدخل تعت‌الرد جلاف العبن اذا حد حدالقذق ثم اعتق‌هبت 
لا تقبل شپادته لانه لا شہادة له اصلا ف‌عال‌الری فکان رد شمادته بعں العتق من تمام حده‌وان ضرب 
سوطا فقذن ثم اسام ۳ ضرب ما بقی جازت شهادته لان ردالشهادة موم لایں فیکون صفة له والمقام 
بع الأسلام بعض الحد فلا کون رد الشمادة صفة له* وعن ابی‌یو سف رحمه‌الله انه ترد شادته اذالاقل 
تابع الا كثر والأرل اصع (قال ومن فى اوزنى اوشرب غيرمرة فن فهولذلك كل) ١ما‏ الأخيران 
فلان‌المقصد من اقام( حقا لله تعالى الأنز جار واحةمال حصوله بالاول قاقم فتتمكن شبهة فوات المقمود 
ف الثای وهذا, لای ماذا زنى وقذ ف وسرق وشرب لأن المفصود من كل جنس غير المغصود من 
الا خر فلا يتداغل واما القذى فالغلب فيه عندنا حق الله تعالى فيكون ماعتا ما * وقال الشافى 
رحهه‌الله تعالی ان اختاى المقذون اوالمقذوی به وهوالزنا لأيتداخل * % لان 


وهنا هو اصع * وذ كر الكرخى رحمه الله أنه لأيسةط به الأحصان لان الفعل حرم م قيام املك البح 
فصار كالامة ازوجة الع #والاول الثبوت الماد بين المل والحرة فمن فبرورة تجوت المرمة مدا 
انتا الحل والسبب لا يوجب المكم الا عل قابل له فاذا لميتبل العل الحل فىحته لأيئېت ملك الل 
فکان فعله ف معنى الزنا واه وقد مر ف‌النكاح اى ف باب نكاح إهل الشرك من كناب النكح 
قوله وان ضرب سوطا آه اجمع العلماء على القبول اذاحن حدالفذى قبل الأسلام واجمعواعلى 
عدم القبول اذاحل بع الاسلام اما اذا اقيم بعض الح قہل الاسلام وبعضه بعده فقن قال أو حثيفة 
رحه/الله ينتار الى حال كمال الد ان ضرب ف كذره تسعة وسبعين سوطا وبعد الالام وان الأتفبل 
شهادته لان رد (لشادة من مام الین فینظرالی حال انمامه لأنه من ذالك يصير حرا ثم دجم وقال ان 
اقيم كث بع الأسلام لأتقبل اذ الافل تبع للاڪثر فصار كان الكل وجد بعد الالام فلاتقبل#ومكذا 


۽ روی دن ا ډوسف رحهه‌الله ثم رجم الى ما ذک رف الکتاب لال ما کان ل من‌الشہادة امیبطل بضرب 


البعض لان الرد تتہة الاں فلاہں ٥ن‏ وجوده لیکرن الرد 0 وما اٿ له من الشهادة بالاسلام 

يرد ايضا لهذا المعنى فلمذا نغبل شمادته على اهل الأسلام واهل الذمة ق-وله والأول اصع لان 
بعض الد لا یکون حدا ولمذ| اوضرب تسعة وسبعین سوطا لا نرد شمادته ولوکان الأکثر قاقما مغام الل 
اردت شهادنه فول لان المغصود منكل جنس غير المقصود من‌الا خرفعد الزنا لصيانة الانساب 
وح السرقة لصيانة الأموال وحن الشرب لصيائة العتول وجد الفذى لصبانة الأعراض فلا يتداخل 

قولهة وقال الشافعى رحيهالله إن اختلى القتوق بان قنن غير الأول اوالقذوف به بان قى 
الأول بزنا آخر لايتداخل * وذكر ف المبسوط لوقذى جماعة فكلة واحدة بان قال يا(يما الزثاة او 
کلمات متفرفة بان قال یا زید انٽ زان ويا مرو انت * * + زان 
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الهدايةمع الكفاية كصتب‌المدود ط۷ا فصل فالتعزيبر امجلدالثانى 
لان المغلب فيه حق العبد عنده والله ته لى اعام بالصواب 


الأحصان فوجب التعزير (وكذا اذا قذن مساما بغير الزن فقال يافاسق اويا كافر |وياخبيث|وياسارق ) 
لأنه اذاه وا حى الشبن به ولا مدخل للقباس فى الحدود فوجب التعزير الا انه يباع بالتعزیرغایته فى 
اليناية الأولى لأنه من جنس ما بجب به ا لحن وف الثانية الرأى الى الأمام ولو قال يامار اوياخنزير 
لم يعزر لانه ما ا حى الشين به للتيقن بنفيه * وقيل فى عرفنا يعزر لانه يعن سبا وايذاء * وقيل ان 
كان اسبوب من الأشراف كالفقهاء, والعلوية يعزر لأنه اتهم الوحشة بذلك * وان كان ٠ن‏ العامة لا 
يعزر وهنا حسن والتعزير اكثره تسعة وثاثون سوطا واقله ثلث جلدات * وقال ابویو سف رحمه‌الله 
يمام التعزير خمسة وسبعين سوطا +3 SRNR ® B0‏ وللاضل 


زان لأيقام عليه الأحب واحن عندنا * وعندالشافعى رحمهالله ان قذفمم بكلام واحد فكذلك الإوابوان 
قذفهم بكامات متفرةة ڪن لكل واحد منم وهذا الى ما ذكر فى المنظومة والشرح لان ا مغلب فيه حق 
امفذونی عنده فلا بجری فيه التںاخل عن اختلای السبب وعندنا المغاب فيه حق اللهتعالی وهو مشر وع 
للزجر فيجرى فيه التداخل كسائر المحدود وكذاك ان حضر بعضها لاخصومة ولم عضر البعض فاقیم 
الح خصودة من حضر # فعلى مذهبه اذا حضر الغاقب وخاصم يقام اللں عليه لاجلهايضا * وعندنالايةام 
اذا علمان قذفه بالزناقبلافامة الحدلان حضو ر بع م لاغصوم كعضو رجماعتوم وماهوالةصود قل حصل وهو 
العار 0 القتوق بامکم بکذب القادى * وذکر فى الفوائل الظهيرية ووں حکی عن ایی حنيفةرحمه 
الله ان ایی لیلی کان قاضیا بالکرقة سمع رجلا عنں باب مسچره یقول رجلا آخر يا ابن الزانبن فقال 
خذوه فاخذوه وادخاوه فی الجن فضربه حدين ثمانين ثمائين فاخبر بو حنيفة رحمه الله بزلك فقال 
يالاجث من إقاقى لن ا افق اطا فى خمسة مواضم اف إمسخلة واحلة # اما الأول بقلي اله أن يادا 
بالمں ما ام اصم المقذونی * والثانی انه لو خاصم چب حد واحں وان قز انی رجل یکتفی چں واحد 
#والثالث انه‌ان‌کان الوا+ب عنده‌حدین‌ینبغی‌ ان یتر بص بین الحدین یومااو اکثرحتی جن اثر الضرب 
الأول وهو قد والى بين الحدين * والرايع انه حن فى الجن وقالعليه السلام جنبوامساجد كم صبيانكم 
و جاذینکم وسل سيوم واقاءة حدودڪم وانشاد ضالكم * وا حامس انه قز الوالدیں حیٹ قال پاابن 
الزانين وح يجب ان يتعرف انوا فى الأحياء اوفى الاموات فان كاا فى الأحباء فالخصوآمة البهما وان كنا 
ف الأموات فالخصومة الى الأبن والله اعام بالصؤاب ٭٭#, ,4 + اجام 
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هو تأدب دون الان * واصله من العزر بمعنى الرد والردع * رهر مشروع بالكتاب فال الله تعالى‎ 
فاضربوهن فان اطعنکم فلا تبغرا عليهن سبيلا ام ر بضرب الزوجات تذيبا وتآدیبا بهن والسنة قالهليه‎ 
السلام لأرفععصاكعن اهلك وروی انه عليه السلام عزر رجلا فال لغيره يا غنث ولأن زجر الدعار‎ 
عن الايات ومساویى الأخلاق واجب نقايلا لها والتعزير صالح لازجر فيكرن مشروعا * ۳ قں یکون‎ 
با لیہس وق بک ن بالصغع وتعريك الأذن وقديكرن بالكلام العنيی وقں یکون بالضرب وعن ابی یوسنی‎ 
رحمه الله ان التعز ير بآخذ الال يجوز للسلطان * ثم تعزير الاشرانى كالدهاقنة والقواد وغبرهم الأعلام‎ 
والجر الى باب الفاضى وتز براشرن‌الأشراى كالنتماء والعلرية الاعلام فقط بان يقرل بأغنى انك فعات‎ 
كنا فلا تفعل وتعز براوساطالناس كالسوقية بالاعلام والجروا س وتعزير الأخساء الالام والهر والضرب‎ 
والمبس قله الأ انه يبلغ « + باي ي يج يجzغ + الي‎ 


الودلبةمع الكفابة كاب ادود و ۷۸ ١‏ با مد التق الإلدالة انى 
ص ڪڪ ٽڪ ڪڪ 


* والأصل فيه قوله عليه السلام من بلغ حدا ف غير حل فهو من المعتدين * واذا تعذر تبليغه حدا 
فابو حنيفة و#مد رحمهما الله نظرا الى إدنى الجن وهو حد العبد ف القذنى فصرفاه اليه وذالك اربعون 
فنقصا منه سوطا * وابو يوس رحهه الله اعتبر اقل الجن فى الأحرار اذ الأاصل هو الحرية ثم نقص سوطا 
ف رواية عنه وهوقول زفر رحمهالله وهوالقياس وف هذه لر واية نةص خمسة او هو مأثور عن على 
رضی الله غنه فقلده م قدر الأدنی فى الكناب بثاث جادات لأن مادونا لا يتم به الزجر* وذڪر 
مشایغنا ردم‌الله ان ادناه علی مایراه الامام عزره بقدر مایعلم انه یتزجر لانه چنتانی باختلای الناس 
* وعن اې یوس رحمه الله انه على قدر عظم الجرم وصغره * وعنه انه يقرب ڪل نوع من بابه 
فيقرب اللمس والقبلة من حد الزنا والفذنى بغير الزنا من حد القذف ( قال وأن رأى الامام ان 
يخم اهبس الى الضرب فى التعزير فعل ) لأنه صاع تعزیرا وقل ورد الشرع به فى الجملة حتى جاز 
آن یکتفی به فجاز ان يضم اليه ولهذا ام یشرع فی التعزير بالتهمة قبل ثبوته كما شرع فی الجن لأنه 
من التعزير ( قال واشد اضرب التعزير ) لأنه جرى التخغينى فيه من حيث العدد فلا تى من 
حيلڻ الوصنى كيلا يوّدى الن فوت القصود ولمذا لم جى من حيث التفريق على الاعضاء ( قال 
۳ غد الزنا) لانه ثابت بالكتاب وهد الشرب ثبت بقول الصعابة رضى الله عنهم ولانه اعنام جناية حى 
شرع فيه الرجم ( م حل الشرب ) لأن سببه متيقن به ( ثم حد القذى ) لان سببه متيل لاحتيال | 
كونه صادفا ولأنه جرى فيه التغليظ من حيث رد الشهادة فلا يغلتا من حيث الوصفى ( ومن حده الامام | 
او عزره فمات فدمه هدر ) لأنه فعل ما فعل بامر الشرع * + EE‏ 
بالتعزير غايته ف اليناية الأولى وهى ما اذا قذنى غير المعصن بالزنا ولم يثبت وف الثانية وهی ما 
(ذا قز مسلها بغر الزنا وه والأصل فيه قولي عليه السلام من باغ حدا فی غبر حل * فى 
الغرب بل بالخفيى هو السماع واما ماءجرى على السنة الفتاء من النشقيل ان 3 فعلى حكن المفعول 
الأرل كما فى قول عليه السلام الأ فليبلع الشاهد الغاقب وقوله تعالى يا ايها الرسول باغ ما انزل 
الك غلل حى الفعرل الث والقدين من بلع التعرير عدا * وانبا جسن المئى لزلا ال وا 
غر حد والذی یدل على هذا التقںیر قوم کد تبلیغ غیرالحں الہں ٭ وذکر هنا الادیث فى 
الفوائں الظلهبرية ثم قال وبلغ بالأعفيى لا بالتشريں من البوغ لامن التبليغ ان بلغ اليه غير مذكور 
والمراد تبليغ غير الین الاد لاتبليغ اليد فر الیں ومعنی باه بالغفيى اتی قوم بام المكان ای اتاہ 
فمصير تقدير الحدیڻ گنه قال من اتی حدافی موضع لأنجب لمحن فهومن المعتدين وله وهو 
مأذور عن ءلی رض الله عنه وتأویل ما روی عنه ان علیا رضی الله عنه کان یعقداکل خہس فلمابا: 
خمسا وسبعین لم یعقد لانه بقی اربع ضربات فلم يباغ خمسا فلزلك لم عق فظن الراوی انه لاه 
خمسة 0 + قوله وقدورد الشرع به‌ای بابس وھوما روی ان‌النبی عليه السلام حبس‌رجلا 
للتعزير + قوله ولهذا لم يشرع ف التعزير بالتممة قبل ثيوته هذا لايضاح ان ابس يصاع 
للتعزیر اى ولہذا لأإعبس فی نہمة وجوب التعزیر قبل ثبوته بان شوں شاهد‌ان مستور ان على انه 
قذنی ع صنامۃال یافاسق فلاس الت م قبل تعں یل الشم ودکاڈ رعق | لاںلان الہ س تز برفلاعبس قبل ثبوتەجلاق 
مااذاانمم باي وجب الحدلان التعز ير (دنى من المد فناسب ان يعاقب به عن النهمة بمایو جب ( لحد لانه ادن منه 
قوله كيلا يرّدى الىفوات المغصود وهوالزجر ولمذالم جى من حيث التفر يق ذ كرف العيطان 
عمد ارحمه الله دك رف حدودالأصل ان النعز ير ية رق على الأعضاءرلأيضرب العضو الذىلايضرب ف حد الزنارق 
كتاب الأشربة يضرب التعزير فى مرضع واحد وليس E NE E E E E‏ 


وفعل 


الهداية مع الكةاية ڪتاب انود $ vY14‏ 4 باب حل الفذنی الك الان 
س ak‏ | 


aaa جه‎ 


وفعل الأمور لا يتقيد بشرط السلامة كالفصاد والبزاغ جلاف الزوج اذا عزر زوجته لأنه مطلق فيه 
والاطلافات ننقين بشرط اللامة كا رور ف الطر يق * وفالالشافعىرحمهالله تجب الدية بيت الال لان 
الانلاى خطاً فيه اذ التعزير للنأديب غير انه تجب الدية ف بيت الال لآن نفع عمله برجم الى عامة 
المسامبن فيكرن الغرم فى مالهم + فلنا لا استوفق حف الله نعالی بامره صار کان الله اماته من قير 


SEEN 
السرةة فىالاغة اخذ الشى* من الغير على سبيل الحفية والأستسرار * ومنه استراق السمع قال الله‎ 


الأ من استرق السمع وقں زیذت علبه اوصای فی‌الشريعة على ما بأتبك بیانه ان‌غا*الله‌تعالی والمعنی 


فىالسئلة روايتان لكن موضوع ما ذڪر فى ڪتاب الحدود انه وجب تباي التعزير الى افص غاياته 
ومتی کانت الال هله عب التغر يى على الأعضاء كيلا نكون الاقام فق موضع واحك سببا لسباد ذلك 
الرضع وموضوع ما ذكر فى الأشربة انه يعزر ادنی تعزبر كسوط او سوطين اوثلثة ومنى كانت المحالة 
هذه فالافامة مضع واحد لأيؤدى الى فساد ذلك المرضع قوله وفعل الأمور لا يتغيں بشرطا 
ااسلامة لأن الأمر طلب فعل الأمور به من الامو ر وهو اثبات والاثبانات ليست بقابلة للتعليق بالشرط 
لانه حينّْن بشبه القيار فان لك لاينقين بشرط السلامة جخلاى الأطلافات فانها رفع القيد کان من جن 
الأستاطات وهى قابلة للتعليى * فان قيل يشكل على هذا ما اذا جامع الرجل امرأته فمانت من الجماع 
أو افضاها فلا ضمان عليه عن ابيعنيفة وعمل رحمم .ا الله خلافا لان يوس رحمهالله والروأية فی الط 
ع ان الزوج بالهماع اوق حت نفسه والأحتراز عن التلى كن واطاتق له فى داك الفعل فكانينيغى 
ان ينتقي بضرط الدلامة كما اذا ضرب امرأته لتعرد الى مضعها + قلما انها لم يجب الضمان هناك 
لان ضمان الر قں وج فیابتںا۶ ذلك الفعل م او وجبتالدية بوتا کان فيه ابجاب الضمانين 
بمتابلة مضمون واحد وهومنافع البضع وذاك لأبجوز كنا ف امعط وح فى التعزبر الشمادة على ا 
ااشهادة وشهادة النسا؟ مم الرجال والعفو والنكفبل لانه من حقرق العباد شرع للاصلاح والنہديب 
والله نعالی اعام 


E E‏ داب الف ا 
هى اخذ مكلف خفية قدر عشرة درام مضروبة جيدة #رزة بلا شبة قوله ومنه استراق السع 

لاه يسم ڪلام المنكام فی‌حال غنلته قال الله تعالى الأ مناسترق السمع ای رام اختلاسه سرا ومسروق 
الشياطلين من اللافكة كلام وله وقں زیدت عابه اوصاف ف الشريعة * مما فالسارق وهو | 
ان یکون مکلنا ای عافلا بالغا * ومنپا فى المسروق وهو ان يكون مالأ متقوما لا يسارع اليه الفساد 
مقدرا بعشرة دراهم آوبیا يبام قيمنّه دشرة دراهم مضروبة جيدة #رزة بلا شية لان السرقة لا تاحقى | 
الأ بصنة الالبة والمملوكية والحرز فان اخن المباح يسمى امياد ا واحمطا با لاسرقة وما لا يرن 050ا 
لأيكون اخذه سرقة لعدم مسارفة عن المحافظ ولا صا ر كون امال #رزا شرطا بالنص وشرافط العةو بات | 
یرای وجودها بصفة انکہال 1ا ف ‌النةصان من شبپة العدم وانا يتم الاحرا رش الال الغطيرفاحقير تافه | 


لايقصد العاف "احرازه عادة فصارمايتم به الأحراز وهركون الال خطيرا ثابتا بالا فول | 


Fo $‏ 6# ڪتاب السرفة 


الهدايةمم الحياية كتاب ادود اهلد الثانی 


والمعنی اللغری مراع فبا ابتدا* وانتما* أو ابتداء لأغير كما اذا نقب الجدار على الأستسرار واخذ 
الال من الالك مكابرة على الیپاروفالكبرى اعنى قطعالحاريق مسارفة عين الأماملانه هر المتصدى لظا 
الطرق باعوانه وف الصغرى مسارةة مين المالك اومن يقوممقامه ( فال واذا سر العاقل البالغ مشرة 
دراهم أوما تباغ قيمته عشرة دراهم مضروبة من حرز لأشبهة فيه وجب عليه القطم ) والأصلفيه قوله 
تعالى والسارق والسارقة فافطعوا ايديوما الأ ية * ولأ بد من أعتبارالعةل والبلوغ لان الجناية لأنتعةتق 
دونهيا والغطع جزاء الهناية ولابن من النقدير بالال (لطير لان الرغبات تفتر ف المقير وكذا إخذه 
لأجفى فلايةعةق ركنه ولأحكمة الزجر لأا فيما يغلب والتةدير بعشرة دراهم مذهبنا * وعند الشافعى 
رحمة الله تعالى عليه التقدير برع دينار * وعنب مالك رحمة الله تعالى عليه بثلثة درام + لمیا ان 
القطع علی عہں رسول الله صلی الله عليه وسام ما كان الأ فى ثمن‌المجن وافل ما نفل فى تقديره ثلث 
درادم والأخذ بالأفل وهو المتيقن به اولى غير ان الشافعى رحمه الله يةرل كا نت قيمة الدينار على 
عل ردول الله صلی عایه وسام اثنی دشر درھما والڈلثة ربعا * ولنا ان الأخذ بالا كرف هذا الباب 
اولیاحتالا لز یں * وهلا 0 E‏ الأقل شبهة عدم الجناية وھں دارۋة لایں وقل اين ذلك بقرله 
صلی الله عليه وسم لاقلع الأ ف دينار او عشرة دراهم وام الدراهم يطلق على المضروبة عرفافمن| 
يبين لك اشنراط امروب VSN KS IR ON RS Noe‏ 


قوله والعنى اللغرى اى الأخذ على سبيل الخفية مراعى فيماابتد|ء وانتهاء يعنى اذاكانت السرفة 
نہارا او آبتداء لا غير يعنى اذا كانت السرقة ليلا لان اكثر السرقات يصيرمغالبة فى الأنتهاء ١ذ١‏ كانت 
ليلا لانه وقت لأياعقه الغرث فلو لم يكتنى بالعية وقت‌الدخول فى الحرزلامتيع القطع فالأ كثر لاق 
ما اذا كانت بالنمار لانه وقت ياعقه |اغونث دلا يصير مغالبة رقت الأخذ كذا فى الذخبرة * وف الماوى 
انه اذا کان باب الدار مردودا غیر مغاق فںخالما السارق خفية فطع ولو کان باب الدار مفتوحا فدخل 
پارا وسرقی لايقطم ولو دغل ليلا من باب الدار وكان الباب مغتوچا مردودا بعل ماصلی اماس العتمة 
وسزق خفبا او مکا برةومعه سلاح اولا وصاحب الدار يعام به اولا قطع ولو دخل اللص دار انسان ما 
بين العشاء والعتمة والناس يذهبون ويون فهو بمنزلة النهار وله وفی الکبر ی اعنی فطع 
الطریی آنا سیت کڪ رى لان ذررها بم امالك والمسامين او لأا مسارقة عين الامام وعاربة الله 
ورسوله قاله الله تعالی انما جزاءٌ الذین جاربون الله ورسوله قوله او من یغرم مقامه لودع 
والمستعير والمرتهن والمضارب والغاصب قوله لأن الجناية لأتاعةى دونهما اى الجناية لا تاعقق عت 
عدم العقل والبلوغ لأنه لاجثاية بلا نكليى ولانكليى بلا مغل وبلوغ قوله وعند الشافعى رحيةالله 
تعالى عليه النقدير رع ديار وعند مالك رحمة الله تعالى ‏ عليه باه درام لا خلای بينهما من ڪيٺ 
العنى ن قيمة (لدینار کات انی عشر درهما وثلثة درم کانت 2 الںیذار وقال ابن ا لیلی‌رحمه 
الله نصاب السرقة مقدرة خمسة‌دراهم * وقال دکرمة رحمالله باربعة دارھم *٭ وعن اہی خریرۃ رای سعیں 
الأدرى رض الله عنما باربعين درهما * وعتن اصعاب الظلواهر لأيعنبر النصاب فيه وق نفل ذلك 
عن اسن البصرى رحيه الله قله ودو المنيفن به روی فی ثمن الجن له دراهم وری آنه 
خوسة درام ولد لاف ف الب و2 فل 1 ادا اغتلى النومون _ *. * + #اق 


کمال 


ww 


الهدايةمع الحغاية كتاب ومر السرفة الجلدالتاق 


كمال قال فى الكناب وهو ظاهر الرواية وهو الأع رعاية أكمال اليناية حتى لوسرق عشرة تبرافيمتما 
انقص من عشرة مضروبة لابجب القطع والمعتبر وزن سبعة مثاقيل لانه المتعارنى فعامة البلاد *وقوله 
اوما تبلغ قيمته عشرة دراهم اشارة الى ان غبر الدراهم تعتبر قیمته بها وان كان ذهبا ولايد من حرز 
لا شبهة فيه لان الشبة ادارقة وسنبينه من بعد أن شا* الله تعالى *«+ * *+ + * + فال 


فى القيمة يوخن بالاقل * فانا روی امن بن ايمن وابن عباس وابن عمر رض الله عنهم ان 
الجن الزى قطعت اليد به على عهد. رسول الله عليه السلام کان یساوی عشرة والرجوع الى قوم 
اوی لکوتم من جملة الغزاة وكانوا اعرف بقيمة الجن من غير هم ولس هذا من جملة مافال ان‌الأخن 
بالاقل اولی لان فی قیمة السروق انما یوخذ بالافل ادر“ الیں وذلك وجب ان یوخذ بالاکثر هھنا 
لان .معنن الدر* فیه وقد روی ان مر رضی‌الله عنه اتی بساری سری وبا فام ر بقطع يده فقال‌عثمان 


رض الله عنه ان سرفته لأتساوى عشرة فامربتقويمه فقوم بثمانية درا همفدر۶ اید عنه فدل انه کان‌ظاهر ۱ 
معروفا فیا بینوم ان النصاب يقدر بعشرة دراهم قله کا قال فی الکتاب ای القدوری وهو 
قوله وما بلع قيمنه عشرة دراهم مضروبة قله وهو الع احتراز عا روی امسن عن أبإڪنيغة 
رحمة الله تعالى عليمما مايدل على انالضروبة وغبر ا مضروبة فىذاك سوا قوله والمعتبروزن سبعة 
اى العتبر عشرة دراهم بوزن سبعة مثافيل لأانه التعارنى فى وزن الدراهم فى عامة البلاد قوله 
اثارة الى ان فير الدراهم تعتبر قیمته با وان كان ذهبا * لأيتالان الذهب منصوص عليه بق وله عليه 
السلام لاقع الا ف دینار او عشره دراهم * لانا نقول نعم قدورد ق بعض الاخبار كر الدينار وله 
لم يبغ فى الشهرة مباغ الدراهم وذكر شيخ الأسلام رحمة الله تعالى عليه ان بذكر العشرة بين ان 
المراد بالدينار المنفوم بقيمة الشرع عشرة لابقيمة الوقت لان باعتبار الوقت فد تبلغ الدينار ثلثين|و 
اربعين فيصير فى التفدير كانه قال لانقلع اليد الا فى ثلثين او اربعين اوعشرة وبيان النصاب على 
هذا الوجه لأيستقيم فعلم ان المراد بالدينار الدينار التفومة بالعشرة * وقال ابويوسنى رحمه لأيقطع الا 
بالاقرار مرتین وهو ايضا قول ابن ابی ليلى وكذلك اللاى ف الأقراربشرب الغمر * وذكر بشرر جوع 
ایی یوسنی الی قولہیا * قال القاضی الامام الزجرى رمه الله فى تعليل هذه المسئلة على قولهها 
ان الأقرار ف امرة الأرلى اکان #وجب القطع ع اكلام وم ارام وان لم وجب القطعم يوجب الضمان 
ا زعب الان باقرارءالأرل قلروجب بافراره الثانى سقطاالشان الزاجب والانمان يا 
باسقاط الضمان الواجب بتوله * وكان الشخ أبوبكر عمك بن الفضل رحمه الله يول العجب ء-ن اى 
یوسف رحمه الله ان شانهعلا وارتفع بهده المسثُلة حین کان امل الذ کر کان فى جلس هارون الرشيد 
فاتى بسار فقالوا للسارق انت سرقت هنال لال فتال ١نا‏ اخذت هذا الال فانفت الفتماء من اهل العاام 
إنه يقطع فقال ابو يوس رحمه الله لأيقطع لأنه ما فر بالسرقة انما افر الأخن والأغن يوجب الضمان 
دون القطع نجار واوخجلوا واقروا ان ما قال حقالكن قالوا نسأل ثانيا فس اوه فقالنعم رفت فقالوا الله 
أكبر الان يقطع فقال ابو يوسن رحمه الله لايقطع لان الضمان وجب عليه بالافرار فاراد الان ان 
يسقط الضمان عن ننسه فاقر اهل العام من الشيب والشبان ان الى ما قاله * وذكڪر فى المبسوط 
تعليل حي زحمه الله لم اقطعه فى الرة الأول ولماقطعه ف المرة الثانية لأن الال صاردینا عليه بالاقرار 
الأول ف وبالاقرار الثانی یرید اسقاطالضمان عن نفسه بقطع يده فیکرن ا ا 1 


٩1 شاي‎ 


( قال والعيب و المر ف‌القطم سوا” ) لان النص لم يغصل ولان التنصيف متعذر فبتامل طبانة لامرال 
الاس ( وجب القطع بافراره مرة وأحدة وهن| عل ابي حنيفة و#مد رحههما الله وقال ابو يوسش 
رحمه الله لا يقطع الا بالاقرار مرتبن ) وبروی عنه انهما فی جلسین‌تلفین لانه احدی (لجتین فتعتېر 
بالادری وهى البينة كذلك إعتبرنا ف الزنا * ولهما ان السرقة لورت بالاقرار مرة فیکتفی به ڪيا 
فى القصاص وحد القذى ولا أغتبار بالشهادة لأن الزيادة تفي فيها تقايل تهمة الكذب ولا نفيك فى 
الأقرار شيا لانه لا نهمة وباب الرجرع فى حتی الیں لا ینسں بالتکرار والرجوع ف حف الال لا 
اصلا لان صاحب الال يكذبه واشتراط الزيادة فى الزنا جلاف الفباس فيقتصر على مورد الشرع ( قال 
وجب بشادة شاهدين ) لنعقنى التلهور كما فى سار الحقوق وينبغى ان يسألم»ا الامام صن كيفية 
السرقة وماهيتما وزمانها ومكانها لزيادة الأحتياا کما مر فى الحدود وبعبسه الى ان يسأل عن الشود 
للنهمة ( قال واذا اشترك جماعة فى سرفة فاصاب ڪل واحل منم عشرة دراهم قطع وان اصابه اللا 
يقطع) لان الوجب سرقة النصاب وجب على كل واحد منم جبنايته فيعتبر كمال النصاب فى حقه والله 
NY eR e ac NS OR‏ 


مهما فى ذلك فلا يقطم حينُذ وان كان الال قافا بعينه رددته بع الافرار الأول قبل الأفرار الثانى 
فكينى يلزمه القطع بالاقر ار بعد رد امال الأتري ان بالشمادة لا يلزمه القطع بع ر د الال فبالاقر ار 
اولى قوله وينبغى ان يسألهما عن كينبة السرقة فيقول ڪين سرق راز انه نقب البيب 
وادخل يده واخرج المتاع وف هن الوجه لا يقطع عند ایی حئيفة وتعمل رجمهما الله وماهیتها لانه م 
الاسم تمل فان من يستیع الى لام الغیر سرایسمی سارقا فال الله تعالى الا من استرق السيع ومن 
لأ يعتدل فى الرڪوع والسچود يسمى ارقا قال عليه السلام ان اسو“ الناس سرقة من يسرق من 
صل نه وزمانها آی فبما اذا بتت‌السرقة بالبينة فيسأًلما الأمام فيقول متى سر واز أنه تفادم العهد 
وانه مانم لقاع اذا ثبت السرقة بالبينة واما اذا ظلهرت بالاقرار فلا تاج الامام الى السڑال عن 
الزمان لان تقادم الزمان لا يەنع صعة الأقرار كذا فى المبسوط والعيط قوله وکا نها لجواز انه 
ری من غبر لرن وف دار ا خرب لانه لاأ يقام ا حن على من باشر السبب ف دار اللرب 
فلو له وبس آل أن يسال عن (الشود للنهمة لان لا يكن الترثبى بالكنيل لانه لا كنا لهف 
حقو الله تعالى ولا يتيكن من الفضاء قبل تلور عدالتهما لان القطع يتعذر ثلافيه عند وقوع إلغاطا 


فيه قوله واذا اشترك جماعة ف سرفة فاصاب كل واحد منم عشرة دراهم قطع هذا اذا لم يكن ٠‏ 


بين هرلا السراق صبى او نون فان ڪان واحدمنمما بينهم دریء الحن عنهم فى فول ائ ‌حنبفة وزفر 
رحمپما الله تعالی * وقال ابو يوسن رحمه الله ان كان الصبى والمجنون واا اخراج اتام دری الیں 
عنم وان كان الذى ولى سواهما قطعوا الا الصبى والجنون لأن امامل هو الاصل كذا ف الأيضاح 
ف وله‌وان اصابه فل لایغطع خلافالالك رهه‌الله ولایرد علی‌هذ اوجو ب القصاص على جماعة قنلواواحد۱ 
لان القتل بطريتى التغالب غالب فاحتیع الى الشضع الزاجر لنفليله ولأ كذلك سرفة مالا يصيب كل 
وأحك موم آلا قليل ان (نزهایق الرزرح غير ماڪز فیضانی الى كل وان م كملا کولایة الانكاخ 
للاولباء المستوين فى الدرجة والله الم E E O‏ 


والزرنيع والمغر ة والنورة ) * والأصل فيه حديث عائشة رض الله تعالى عنما قالت كانت الي لاتة 
على عهن رسول الله عليه السلام فى الشى” الناقه اى المقير ومايوجد جنسه مباحا ف الأصل بصورنه 
غير مزغوب فيه حقير تقل الرغبات فيه والطباع لأنضن به فقلیا بوجد اخذه على ڪره من الالك 
فلاحاجة الى شرع الزاجر * ولهنا ۳ یچب اقلعم بسرقة ما دون النصاب ولآن المرز فیا ناقص * 
الأترى ان الخشب يلقى على الأبواب وانما يدخل فى الدار للعمارة لأ للاحزاز * والطير يطير والصيب 
يةر وكڪذ| الشركة العامة التى كانت فيه وهو على تاك الصفة يورث الشبهة والح بندرى* بها 
ويدخل فى اسك الال والطرى وفى الطيرالدجاج والبط والحمام لما ذكرنا ولا طلاق قوله عليه السلام 
ل قطع فی الطلیر وعن انی يوسن رحمه الله انه جب الةطع ف كل شى” الأ الطين والتراب و السرقين 
وهو قول الشافعى رحمه الله واحجة عليهما ما ذكرناه (قال ولا قطع فما ينسارع اليه الفساد كاللبن والاحم | 
٠‏ والفواكه الرطبة ) لغوله عليه السلام لأ قلع فى ثمر ولا كثر والكثر الجمار وقبل الودى وقال عليه 
السلام لا قطع فى الطعام والمراد والله امام bl‏ يسارع اليه الفساد كالمياً للاکل منه وما فى معناه ڪالاڪم 
والثمر لأنه يقطع فى الحثطة والسكر أجماعا *وقال الشافعى رحبه الله يقطع فيما لقو له عليه السلام لاقطم 
ف ثمر ولأ كثر واذا اواه الجرين او ليران قطع * فلنا اخرجه على وفاق العادة والذى يؤريه 
الإرين فی عادنېم هر البابس من الثير وفيه القطع ( قال ولا فطع فى الفاكة على الشجر والرزع 
الذى لم حصد) لعدم الأعراز ولاقطع فى الأشربة الطربة لان السارى يتأول ف تناولها الاراقة * ولان 
REE‏ با ب ما يقظع فيه وما لا ية E 2 E.‏ 
وله ولاقام فا برجب تاا ماعا اق داز الاسلا وما رجن ماعا ق الاسل ای از الوب 
وهوعزيز لا يورن الشبهة لان الأموال كلا فى دار ا حرب على الأباحة وتفاهة الش* يعرف بالرجرع 
اى العرفى فان الأنسان قد يترك الأخن م القدرة عليه وجعن اپار الرغبة فيه عن الحساسة وكذا 
اإضنة به تعد من الخساسة وتفاهته من هذا الوجه جل جخطره وقلة الغطر يمنع وجوب القطع ڪنقصان 
قدر النضاب قوله بصورته اى جلقته الأصلية وله والطير؛يطير والصين پةر بيان نقصان 
الرز وله وهوعلى تلك الصفة احتراز عن الاوانى والأبواب التخذة من الغشب فان فبا القطلع 
وله والكثر الجمار وهو ش* ايض لين رج من راس النخل ومن قال هو حطب اور صقار | 
النخل فقن اخطاً ذكره الطر زى والودي الصغارمن آلخل وقبل غصن برج من الخل فيقطع وبغرس 
وله لانه يقطع فى المنطة والبكر اجماعا هذا اذا سرق ف ايام الغصب اما العجاعة والغعط قال | 
مشايخنا رحمهم الله لا جب الفطم ب الطعام مطلفا من غير تةصيل بين المياً ألاڪل وغيره لانه 
يرخص له بتناول مال الغبر بالةرمة عل الخمصة قوله واذا واه الجرين او الجران هذا تر دد 
من الراوی فقن اشكل عليه لفظ النبى عله السلام فةال هنا او هنل( والإرون المربند وهر الموضع 
الذى يلقى فيه الرطب لجن كنا فى الغرب وجران البير مقدم عنقه من مذجه الى مإخره فجاز ان 
يسم به هنا الإراب الاخن منه د له على وفاق العادة يعئى إنما ثبت القطم فيما اواه الجرين 
بناء على عادتهم انهم كانوا لا يضعون ف الرين الأ البابس فانصرنى اللفظ إلى اليابس فلا يكون حجة 
علينا لأن نقول بوجوب القطع فى اليابس وله ولا قطع فى الغاكمة عا الشجر وان يبس ولا 
يقطع فى الا شربة الطربة اى المسكرة*وف الأبغاح ويةطع فى الال لانه لا يتسارع البه الضناد * قوله 
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* ولأن با لبس بمال وف مالة بعضها اختلاى فتحقق شبهة عدم الالية ( قال ولا فى الطنبورلانه من ٠‏ 
العازنف ولاف سره اهصن وان كان عليه حلية ) * وقال الشافص رخمهالله قاع لانه مال متقوم حش جوز 
ببعه * وعن ائیيوسف رحمه‌الله مثله * وعنه ایضاانه يقطع ذا بلغت الحلية نصابا لأنهاليست من (لمصجى 
فبعتبر بانةرادها * ووجه الظاهر ان الا "خن يتأول ف اخذءالقراة والنظرفيه ولانه لأمالبة له على اعتبار 
الكتوب واحرازه لاجله لالاجلد والاوراق والحلية وانما هو نوابع ولا معتبر بالتیع ڪمن سرق آنية فبا 
خمر وقيمة الأنية تربو على النماب ( ولا يقلع فى ابواب الهس الحرام ) لعدم, الأمراز فصار كباب 
الدار بل اولى لأنهبجرز يباب الدار ما فما ولإعرز بباب السجد مافيه ح لاج القماع بسر قة متاه 
( قال ولأ الصليب من الذهب ولا الشطرنج ولاالنرد ) لانه ينأولمن إخذها الكسرنهيا من التكرجلاف 
الدراهم الذى عليه التيثال لأنه مااع للعبادة فلانثبت شبهة اباحة الكسر * وعن انى يوسفى رحمة الله 
تعالى عليه ان كان الصليب فى المصلى لا يقطع لعدم الحرز وان كان فى بيت آخر يقطع لكمال الالية 
والمرز ( ولا فطع على سارق الصبی الحر وان کان گليه حلی ) لان (لرليس بمال وماعليه من الحلى 
تیعم له ولانه یتأول ف اغذه الصبی اسکانه به او حټله الى مرضعته * وقال ابو یوسف رحمه الله یقطع 
اذا کان عليه حلى هو نصاب لانه یچب الفطع بسرقنه وله کل[ ى غبره وعغلی هذا ۱ذ۱ سرق اناءفضة 
فیه نبین او ٹریں واللای فی صبی لایمشی ولا ینکلم کیلا یون فی يد نه ( ولا قطع فى سرقة العبد 
اک لانه غصب اوخداع ( ويقطع فى سرقة العبد الصغير ) لاعتتما بجدها الأ ذا كان يعبرعن نفسه 
لانه هو والبالغع سواء فی اعتبار يده * وقأل ابو یوس رحمه الله لأيقطع وانكان صغير | لأيعقل ولأيتكام 
استحسانا لانه آدمی من وجه مال من وجه * ولهما انه مال مطاق لکونه مننفعا به او یعرض ان یصیر 
منتفعا به الأ آنه انضم اليه معنى الأ دمية ( ولا قطع فى الدفان ركا ) لان المغصود ما فبا وذلك ليس 
بمال ( الأ فى دفا تر امساب ) لان ما فيها لأإيقصد بالأخذ فكان القصود هو الكواغن * * فال 


قوله ولان بعضالیس بیال ایبمتتوم كابر قوله وف مالبة بعضها (ختلای کالنصضوالباتق 

* وف ا مغرب المعازى الات اللهو الثى يضرب بها الواحد عزف رواية عن العرب واذا افرد المعزنى 

فهو نوع من الطنابير يتخذه اهل اليمن قله وقيمة الأأنية تر بو على النصاب وکذا ذا انت 

مساوية للنصاب * الصليب شى* مثلث كالتيثال يعبده النصارى * الشطرنج بكسر الشين على وزن 
جرد حل * وف الذخبرة ولا قطع فى سزقة الشطرج وان کان امن ذهب والنرد کون كذلك قوله 
وان كان الصلبب ف المصلى هو موضع الصلوة او الدعاء * والراد به هنا موضع لوه النضازى وهو 
معبد هم قوله وما عليه من الحلى 2 له * وقال ايضا ف البسوط الأترى انه لو سق ثوبا 
لأيساوى دشرة درام ووجل فی جیبه «شر درام مضروبة ولم يعام ما لم اقطعه وان کانا يعام بپافعلیه 
القطع * وعن ايى يوسن رحمه الله ان عليه القطم ف الاحوال كلا لآن سرقته قن تمت فى نصابكامل 
قوله والملای !فق صبی لا بمشی ولا ینکلم بلا یکون ف یں سه حنی لوان یہشی وینکلملاتفطم 
اجماعا لان له دا علی نفسه وعلی ما هو تابع له فکان اغذه خداعا ق وله ولاقطع فی الدفان رها 
اما کب الفقه والأحادیث والتسیر فى انی من وجه وان كانت اثشياء مكروهة فهى كالطنبور 
قوله الأ ف دفانزا مساب * وا مراد دفاترمضى حسابها لأن ما فيا لأيقصد بالأخذ وانيا المقصود 
الكواغ فيقطاع ان بلغت نصابا واختلفوا فى كنب الأدب فقيل هى ماعقة بں فاتر امساب من حيث انه 
لأحتاج اليما فى معرفة احكام الشرع * وقيل E E RLS, RE‏ 


الهداية 


قالولاً 
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( قال ولا ف سرقة كلب ولا فهں ) لان من جنسوما يوجد مباح الأصل فير مرغوب فيه ولان الأختلاق 

بين العلماء ظطاهر فى مالية الكلب فاورث شبهة ( 5 يقطع فی دی ولا طبل ولاب ربط ولأمزمار) لان عندهما | 
لاقيبة اها * وعند ايى حنيفة رحمه الله آخذها ينول الكدر فيما ( ويقطع ف الساج والقنا وال" بنوس 
والصندل ) لاا اموال #رزة لكونها عزيزة عند الناس ولا توجد بصورتا مباحة فی‌دار الالام (ويقطم 
فى الفصوص الضر والباقوت والزبرجد ) لانها من اعزالاموال وانفسها ولا توجد مباح الأصل بصورتا 
فى دارالأسلام غيز مرغوب فبمافصارت كالذهب والفضة ( واذا انجن من الحشب او انى وابوابافطمفما) 
لأنه بالصنعة التق بالأموال النفيسة الأبرى انما تعر زجلا الحصيرلان الصنعة فيه لم تغاب على الجنس _ 
حتى يبس فى فبرالمرز * وف المصير البغدادية قالوا جب الفطلع فى سرقتما لفلبة السات على الال 
واتما جب القطع ف عبر الركب وانما جب اذا كان خفيفا لا يقل على الواحن حمله لأن الثقيل منه 

برقب قزق ( 7 تلم مان ان حاتت ) لی ف ارد 2377 ا ا بار 

بظله كى وقد قال النبى ليه السلام لاقطع على #تلس ولا منتهب ولاخادن (ولا قتاع على التباش ) 
وھا عثں ایی حثيفة و#مد رحمهها الله تعالی * وقال ابر يوس والشافعی رحمما الله يقطم لقو عليه 
السلام ومن نبش قطعناه * ولانه مال متقوم #رز جرز مثله فيقطع فيه * ولهما فوله عليه السلام لأقطع 
على الختفى وهو النباش بلغة اهل الديثة ولأن الشبية تمكنت ف اللك لانه لأملك للميت حقيقة ولا 
لاوارث لتقدم حاجة المبت وقد يكن اللل فى المقصود وهو الأنزجارلان اليثاية فى نغسما نادرة الوجود 


* * * * اوهو 


وما وراه غير رفوع * 
ماق بالفقه والتفسير لأن معرفتهما يتوقق عليما قله ولا يقطع ف دی ولا طبل هنن اذا کان 
طبل لهو واما طبل الغزاة فقں اختلى مشا ف وجوپب القطع فيه واختیار الصدرالشهید رمه اللهانه 
لاب الغطع لانه كما يصاع للغزو يصاع لغيره فيتكمن الشبهة كذا فى العا وله الساج شجز 
يعظم جدا قالوا لا نبت الا ف بلاد الپنں * والقنا بالقصر جع قنادة وهى خشبة الع الا بنۈوس | | 
بفع الباء قوله وانما جب القلم فی غیر ارکب اراد به ترکیب الباب على الجدارای اناچب | 
القطم بسرقة الأبواب اذا كانت #رزة فى البيت غير معلقة بموضع الباب من الجدار فانها اذاكانت 
معلقة لا جب القطلع بسرفتما وله ولاقطع على خائن ولااخافنة وهو ان ون المودع ما فی يده 
من الشى* الأمون والأنتهاب ان يأخذ على وجه العلانية قهرامن تلاهربلدة او فرية * والأختلاس ان 
يخ من اليل بسرعة جهرا قله #زز جرز مثله * قال الطعاوی رحمه الله حر ز کل ش* يعتبر 
جرز مثله حتی انه اذا سرق دابة من اصطبل يقطع ولو سرق وبا من اصطبل لايقطع وکذ‌الوسرق 
الشاة من الظيرة يغطع ولو كان فبا ثوب فسرفه لأيقطع ومسثلة النباش اختللى الصعابة رضى اللهعنهم 
بها ففمر وغاوشة وابن منود وابن الزبير رشي الله غنم '* قالوابوجوب القطع إعلى التباش # بوآين 
عباس رضی الله عنما کان يقول لاقطع عليه واتفق عليه من بقی ف عد مروان من الصعابة على ما 
روی ان نباشا انی به مر وان فسأل الصعابة من ذلك فام يشبتوا له فیه شيشا فعزره اسواطا ولم یقطهه 

بهذا تبين فساد من يسندل بالاية لا#جاب القع عليه فان اسم الدارق لوكان يتنارله مطلتا لا احتاج 
مر وان الى مشاورة الصحابة مع النص وما اختلفوا على غلاق النص كذا فى الشزا قله وما 
رواه غير مرفوع قیل انه من کلام زیاد OTANI ROK‏ 


r‏ ألهدأية الڪ اي كناب السرقة بابما فط ب٢‏ ۷ يقطعفيءومالايغلع الجلد الثانى 
او جر شرل على السباسة ,وان کا القبر ف بیت مقفل فموعلى اغلاق فى الع لالا وکل آاداسرق 
من تابوت ف القافلة وفيه اميت لا بنا ( ولا يقطع السارق من بيت الال ) لأنه مال العامة وهو متهم 

( قال ولا من مال لاساری فيه شرکة ) لا قلنا ( ومن له علی آخر دراهم فسرق منه مثلمالم یقطم) لانه 
استيغاء حقه والحال والموّجل فيه سواء استعسانا لان التأجبل لتأخر المطالبة وكذا اذا سرق زيادة على 

الأبيعا بالتراضى * وعن انى يوسف رمه الله انه لايقطع لأن له ان يأخذه عن بعض العلماء قضاء من 
حقه اورشنا من حقه * قلنا هن| فول لا یستنں الى دلیل ظاهرفلا پعتبر بدون.انصال الدعری به حن 
| لو ادعی ذلك دری* عنه الحں لانه نان ف موضع الخلای * ولوکان حقه دراهم فسری منه دنانپر قبل 
يقطع لانه ليس له الاخ وقيل لأ يغطع لأن النةود جنس واحد ( ومن سراق عينا فقطع فبما فردها ثم 
عادفسرقها وھں جالپا لم يقطم) والقباس ان يقطع وهو رواية عن اب يوسف رحمه الله تعالی وهو قول 
الشافعى رحمهالله لقوله عليه السلام فان عاد فاقطعوه من غيرفصل ولان الثانية متكاملة كالاولى بل افع 
لتقدم الزاجر وصار كما اذا باءه امالك من السارى م اشتراه منه ثم كانت ا e‏ 


قولهة او هو حمول على السياسة الأترى انه قال ذلك الحديث من قذل عبده قتلناه ومن جدع 
انفه جدعناه وهو #مول على السياسة فكذا هذا وللامام رأى' فبمن اعتاد ذلك وان كان القبرفق بيت 
مقفل فو على الخلا فى المع سواء نبش الكفن اوسرق مالا آخر من ذاك البيت لاختلال الحرز 
بوضع الميت فيه اذ لكل احد تأويل الدخول زيارة وكذا اذا سرق من تابوت فى القافلة ق وله 
لا بينا اى من اختلال صنة الالية والملوكة والحرز قوله لا فلنامن ان له فيه شركةوهى تورث 
الشبمة قله والحال والوّجل فيه سواء اى فى عدم القطع * والقياس ف المؤجل القطع لانه لاق 
له ف اخذ شى“ من ماله قبل حلول الأجل * وف الأستعسان لافطع لان التأجيل لا يسةط اصل الدين 
بتكن من ان مل حقه وا ثرا ما فيه انه استعجل ما كان موخرا من حقه,ومثل اهن|! الأغذ لاينعك عن 
شبمة فلا يوجب القطم قله لان له ان يأخذ عند بعض العلماء وهو قول ابن ابىليلى لوجود 
المجانسة باعتبار الالية ومن العلماء من يفول يأخذه رهنا ته قوله نى لوادعى ذلك بان فال 
انما اردت ان آخذہ رھنا جتی اوقضاء جقی دری* الح بشبهة اختلاى العلماء وله قيل يقطم 
وهکذا نص القں‌رری ف شرحه لأنه ليش له حق الأخن لانهما جنسان #تلفان الأترى انه لو وكل رجلا 
لیشتری له شیځًا بدنانبر فاشترى له بدراهم اوعلى القلب يصير #الفا قوله وقيل لأيقطع وهو 
اختبار شمس الأثمة السرخسى رحهه الله وهو الصعع لان النغود فى حکم جس واحل ولھدایکہلاحدهما 
بالا خر فى باب الزكوة وقد قال ابو عنيفة رمه الله ان للامام ان يتبادل احدالنقدين بالا خربغير 
رضاء المديون لقضا حقه وڪن افى شرا ما باع بمنزلة جنس !واحٺ حش لأ ع قوله من فير 
فصل اى بين ان يسر الشى“ السروق اولا او غير قوله ولان الثانبة متكاملة كالأرلى لأنه 
سرق من حرز لأشبهة فيه كما ف المرة الأولى ولهذا السبب يلزي» القطع فى الرة الأولى قكذا ف المرة 
الثانية بل الجناية ف المرة الثانية اقبع عرفا فكان اولى بشرع القطع وهنا لأنه بعدرد الماع يصيرهذا 
العبن فق السارى كعبن آخرق حكم الضمان حتى لوغصبه وانلغه كان ضامنا فكذافى حكم القطع #فوله | 


ولناان 


wS سس‎ 


الهدايةمع الكفاية كتا ب السرتتبابمايقطلع فإ ر٠‏ فيه رمالاينلم ‏ الجلدالاق 


* و ان القطع اوجب سةوط عصية ال#عل على ما يعرف من بعد ان شاءالله تغالى وبالرد الى امالك 
ان عادت حقبقة العصية بقيت شبهة السقوط نظرا الى اناد املك والجحل وقيام الوجب وهو القطع فيه 
جلاف ما ذكر لأن الملك قد اختلنى باختلاف سببه ولان نكرار الجناية منه ناد ر لحمل مشق الزاجرفتعرى ٠‏ 
(لأقامة عن المةصود وهو تقليل الجناية وصار كما ذا قذنى ال#عدود فى القذنى المغذونى الأول ( قال 
فان تغیرت عن حالما مثل ان کون غزلا فسرقه وقطع فرده ثم 2 فعاد فسرقه فطع ) لأن العين قد 
تبدلت ولهذا يملكه الغاصب به وهنا هو علامة التبدل فى كل عل واذا تبدل انتفت الشبهة الناشية 
من اغاد a‏ فيه فوجب القطم انيا والله تعالی اعام بالواب 


فصلل نی ‌المرز والاخذ منە ‏ 33448880 
ا سرقی ا اوولده‌اوذی رحم #رم منه ل م فطع ) ) فالاول وهو لر دل وطة فى الال وف 
الدخول فی الحرز والثانی لمعن الثانی ولہذا اباح الشرع الت N OS A‏ 


وله ولنا ان القطع وجب سفوط عصية العل يعنى ان صفة الالبة والتفوم لم يبق ف هذاالعين 
حقا للهسروق مئه على ما تبين فبعب ذلك ان ظهرت المالية والنقوم فى حقه بالاسترداد ہق ما سق 
مورا للشبمة والقطع یندری” بها وهر نظیر ما یوچد مباح الأصل ف دارالاسلاماذا احرزه انسان‌صار 
مالامتقوما له وم ذلك م يقطع السارق فيه باعتبار الأصل وله على ما يعرنى اشارة الى قول 
بعل او راق لأ غرم على السار بع ما قطعت يمينه قول نظرا الى عاد الك بان لم يتبدل 
بالبيع ولحل بان لم يتبدل كا لو كان غرلا قسجه او لم يسرق عينا آغر من المسروق منه وقيام 
الوجب اى سقوط العصية على الل لأن قوط عصمة الععل باعتبار وجوب القطلع وله جلاف 
E) la‏ آی فییا ادا باعه الالك م اشتراه وقك قیل لايلزم القطع ايضا ولئُن سام فاللك هناك باجںد 
السبب والالية والتقوم باعتبار اللك فبجعل ماجددا ايضا * وهذا لأن اخنلاى اسباب الماك كاختلاق 
الأيان الأترى ان المشترى اذا باع فبره ثم اشتراه ثم اطلع على عيب قديم لمبرذه على الباقعالاول 
لای ما اذا زنی بامرآۃ غد ثم زنی انیا حیٹ ازمه ا لأنه لا يب باعتبار المستوفى وانه متدلاش 
والستوق ف الرة الثانية غير المستوفى فى الرة الأولى مع أن هناك حرمة العل لاتسشاق حقه داستيغاء 2 
منه فى المرة الأرلى جلاف الماليةو التقوم الذى هر حى المالك ف العين فانه يسقط اعنباره باستيفاء الحا 
من السارق قول وصار كما اذا قذنى ال#عدود فى القذنى القذون الأول * ذكرالأمام الرغرى 
رحمه الله معناه بعين ذلك الزنا اما لو نسبه الى غير ذلك الزنا فانه جح ايضا قول ولمذا يہاكه 
(لغاصب به ای بالج ورول وهنا هو علامة التبدل اى ماك الغاصب مغرب بالج 6 
تبدل العبن والا لا انقطع حى الالك عن الغصوب * فان قيل العبن الأول قاثم جقياف ١‏ انعا نبال 
أسمه وصورته * فلنا المنمكن شبهة سقوط العصية قبل تبدل الاسم والصورة وكان المتيكن بعده شبةالشبهة 
فلا تعتبر والله تعالی اعلم بالصواب 


فصلل ان FOE‏ هه 


ارز ر ا ال ا أمن لظ الامتتة ف ا ا i 9 2 N,‏ 3 
وهو الدخول فى الحرز : 2 قوله 


ألهداية مم الكفاية كناب ‌السرقة خصل ف ۲۸ء ف المرزوالاننمنه الجلادالثاق 
الى مواضع الزينة الظطاهرة منها غلا الصديقين لأنه عاداه بالسرقة *# وف الثانى خلاى الشافعى رحمه 
الله لأنه الحتم! بالرابة البعيدة وق بيناه فى العتاق (ولو سرق من بيت ذى الرحم الحرم منأع غبره 
یغبغی ان لا يقطع ولو سرق ماله من بیت غيره يقطع ( اعتبارا لاعرز وعدمه ( وان سرق من امه 
من الرضاعة قطع ) * وعن ابي يوسف رحمة الله تعالى عليه آنه لا يغطع لأنه يدخل ليها من غير 
استيذان وحشمة جخلاى الأخت من الرضاعة لانعدام هن العثى فيا عادة * وجه الظاهر انه لا قرابة 
والعرمية بدونها لا تحترم كما اذا ثبنت بالزنا والتقبيل عن شهوة واقرب من ذلك الآغت من 
الرضاعة وهذا لان الر ضاع قلما يشتهر فلا بسوطة #رزا عن موقى التهمة جلاى النسب (لواذا سرق 
أك الزذجين من الا خر إو العبد من سيه او من امرآة سيده او من زوج سیدته لم يقطع ) 
لوجود الأذن بالدخول عادة وان سرق احد الزوجين من حرزالاخر خاصة لأيسكنان فيه ذلك 
الإواب مندنا خلافا للشافمى رحمه الله لبسوطةبينمما فى الأموال عادة ودلالة وهونظير الخلاى فى الشهادة 
( ولو سرق الولى من مكاتبه لم يقطع ) لان له فى اكسابه حقا ( وكذلك السارق من المغذم ) لان له 
فيه نطيبا وهو مأثور عن على رضى الله تعالى عنه درأ وتعليلا ٭- *» * x‏ * * قال 


| قله الى مواضع الزينة الظاهرة * ذكر فى المبسوط ولهذا ثبت حل النظلر الى مواضع الزينة 
الظاهرة والباطنة بذه القر ابة وهى قرابة ذى الرحم الحرم * ثم اراد من مواضع الزينة الظاهرة 
الوجه والكق ومن مواضع الزينة الباطنة العنى والرأس والساق على ما جى فى الكراهية انشا 
| الله تعالى * ولعل المراد من مواضع الزينة اللاهرة هنا ما يظلهر فى العادة عد ترك التكلى فى السر 
لا ان يراد بها الوجه والكى فةط لان النظار الى الوجه والكى مباح للاجغبى ايضا اذا لم كن عن شهرة 
ويدل علبه قوله تعالى ليس على الأعمى حرج الى قوله او بيوت خالاتكم فظاهره يعقتضى الأباحة وهو 
وان ترك لاقيام الدلبل تبتى شبة ولايازم قوله تعالى ف آخر الاي او صد يتكم لانه اذا 
قص السرقة فق عاداء ولم يبق صديقاله فلعدم الصداقة عند السرقة إنتفت الشبهة * واما الأخوة وما 
يضاهيها فيبقى مع السرقة ا لأ بوق قله وف الثانی خلای الشافعی رحمه الله اى فى ذى الرحم 
الحرم قوله إعتبارا لاعرز وعدمه على ريق اللى والنشرمن غير ترتيب قولة جلاى 
الأخت من الر ضاعة لأنه لا شبهة فى الال والحرز اما لا شبهة فى الال فلانه لأ ينتفع كل واا 
الأ خر من غير اذن الأنزى انه لا يستعى كل واحد النفقة على الأ خر عن الحاجة * واما المحرز 
فلانه لا تجوز الدخغول من بغیر, استیذان وله کما اذا ثبت بالزنا یعنی ذا ارق من بيك 
بین المرية ر جود الەعرمية بزنا اما 3 لله واقرب من ذلك يعنى الأقرب من الزنا 
N a‏ بالتتازم فيه مرمية الانت رضاعا قان ام ا 
من الرضاع ينشابهان وينشا كلان فان #رميتمما ثبت بالرضاع ولو كانت الامومة من الرضاع مرّثرة 
كانت الاختية مؤثرة ايضا كما ف النسب فالحاق الرضاع بالرضاع اولى من الاق الرضاع بالزنا 

EK‏ ودلالة وهو ان عقن النكاح بينهيا دال على البسوطة لأنهما بعق النكاح #صبر أن كمصرامى 
الباب رهذا يدل على البسولة فى الال او لان البسوطة بينهما ف‌الاموال لا اثرت فى منع قبول شهادة 
احدهما للا خر فلان يمع القطع اوی لان‌القطع من ادود وهی تندری“ بالشبهات وهنا يعم الطرفین 
قله درا وتعلیلا روی عن فن رد الله عنه انه اى برجل سرق من المغنم قدر* عنه المد 


وقال ان فيه نصا ا ج + ¢ ي * ۽ ٭ *٭ + ي اقتال 


قال 


YW 


المدايةمع الكغاية كتابالسرفةبابما يل و ۲ يقطعوالايقطمفيه الجلدالثانى 
( وارز على نوعين حرزلعنى فيه كالبيوت والدور وحرز بالا ) * قال العبد الضعيسى رضى الله 
عنه الحرز لأبد منه لأن الأستسرار لأيتعةق دونه ثم هو قد يكرن بالكان وهرالكان الع لأحرازالأمتعة 
کالدور والبیوت والصندوق والجانوت وقد یکون بالحافظ کمن جلس ف الطریق اوفی المشچں وعنده 
متاعه فهو ګرز به وقل قطٰع رسرل الله عليه السلام من سرق رداء صفوان من تحت رآسه وهو تائم فی 
الد ( وف الحرز بالكان لا يعتبر الأعراز بالمافظ ) وهو الصعبع لأنه عرز بدونه وهو البيت وان 
لم يکن له باب او ان وھومفترح حت يقطع السارى منه لأن البناء لقص الأعراز الأ انه لأيجالة 
الأبالأخراجمنهلقبام يده فيه قبله جلاى المعرز بالمافظ حيث جب القع فبه كما اخن لزوال يد الالك 
جرد الأخن فتتم السرةة ولأ فرق بين ان يكون المافتا مستيةظا وناؤما والمتاع تحته او عنده هو الع 
لانه يعن النائم عن مناء» حافظا له فى العادة وعلى هذا لأيضمن المودع والمستعير بمئلهلانه ليس بتضييع 
لای ما اختاره ف‌الفناوی ( قال ومن‌سرق شیا من حرز اومن غبرحرز رصامبه عنده جفظه فطع ) 
اله نري اشر انه الريق ( راق مل من رن ا 0 
لوجود الأذن عادة اوحقيقة فى الدول فاختل ارز ويدخل فى ذاك حوانيت التجار والخانات الا ١ذ‏ 
سریق منھا للا لانا بنیت لا عراز الاموال وانما الاذن ص بالنهار ( ومن سزى من المسچن متاعا 
وصاجبه عنده قطم) لانه عرز بالمافتا لان إلہسچں ما بنی لاحراز الاموال فلم یکن‌الال #رزا بالکانچلای 
امام او البيت الذى اذن للناس فىدغوله عيث لأيقطعلانه بنى للاحراز فكان اكان حرزا فلا يعتبر 
الأحراز بالمافت ( ولا قلع على الضينى ذا سرق من اضافه ) لأن البيت لم يبق هرزا فى حقه لكونه 
مأدونا فق حغوله ولأته بندزلة (هل الدار فيكون فعله خيانة لاسر ٠ا‏ ج اج .جا آي 


قله وف العرز بالكان لأيعتبر الأحراز بالافظ وهو المع *# وذكر فى العيون على قول ا 
حنيفة رحمه الله يقطع اذا کان ثمه حافت وصورته رجل سرق من حمام فان کان‌صاحبه السا عليه فسل من 
تحته قاع عند أي حنيغة رحمهالله وقال عمد رحمه‌الله لأيةطع قال صدر الشهيدرحمهالله والفتيه ابواللين 
رحهه الله اختار قول عمد رحمه الله فى المام وحن نختار قوله إيضا انباعا له وله وان لم يكن 
له باب اوکان وهو مفتوح لعله اراد انه اذا دغل البیت ليلا ولیس له باب او کان وهومفتوح قطع لأنه 
حرز فلا يعتبر المحافظ لا ذكر فى العيط منقولاً من الحارى ولوكان باپ الدارمغتوحا فدخل نہاراوسرق 
لأ ينطح قوله والتاع تحته إو عنده هو الصعبع * وقيل انما یکون عرزا به ف حال نومه اذا کان 
کک تبه او ت راه فاما اذا کان مو ضوعا بین یدیه لا یکون #رزا به فی حال نومه * والصعع انه 
يقطع بكل حال لان المعتبر الأحراز العتاد وقن حصل بهذه لأن الماس يعدون الاقم عت متاعه هافظا 
الأذرى ان الودع والمستعير لا يضينان بمثله وهما يضمنان بالتضبيع فانه قال يضمنان فى هذه الصدورة 
وا يقطع النارقَ فیا * وفی فتاوی ای‌اللیٹ رحمه الله ستل ابوالقاسم عمن غيل ثياب الودوعةعلى 
دابته فنزل فی بعض الطریق ووضع الثياب تحت جنبه فسرق الثياب فالان اراد به‌الترفق ضمن وان 
اراد به انظ لايضين * وذكر فى الحعيط انما لابجب الضان ذا وضعه بين يديه ان ثام قاعدا امااذا 
تام مضطجعما فعليه الضمان وهذا اذا كان فى الحضراما ذا كان فى السغرفلا ضمان عليه فى المحالينوقرله 
جلاف ما ذكر فى الفتاوى تمل الكل قوله لوجود الأذن عادة اى ف امام اوحقيقة فى البيت 
الذنى اذن فى دغوله وله وانيا الأدن ١ا‏ ج م جا يناع 2Ş‏ 
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لا ااا ک اقل کو ای یلوراک 000 


( ومن رق سرقة فلم برجها من الدار لم يقطع ) لان الدار كلها حرزواحد فلابل من الأغراجمتها 
ولان‌الداروما فیپافی یں صاحبهامعنی فتتمكن غبمة عدم الأخذ ( فان كانت دارفبما مقاصير فاخرجها من 
مقصورة الى صحن الدار قطع ) لأن كل مقصورة باعتبارساكنها حرز على حدة.( وان أغار انسان من‌اهل 
المقاصيرعاى مقصو رة فسرقق منها قلع ( u‏ بينا ) واذا نقب اللس البيتن فدخلل واخ الال وناولهآخر 
خارج البيت فلا قطع علبمءا ) لان الأول لم يوجد منه الأغراجلاعتراض يدمعتبرة على الال قبلغروجه 
والثاى 2 يوجن منه هتك المرز فام تتم السرقة من کل واحد منهما* وعن اڼییوسف رحمه‌الله اناخرج 
الداخل يده وناولما ا حارج فالقلع على الداخل وان ادخل الخارج يده فتناولما من يد الداخل فعليما 
القطع وهى بثاء على مسحلة تاق بع هنا انشا“ اللهتعالى * وان القاه فى الطريق وخرج فاخذه قطع 
* وقال زفر رحمه الله لأيقطع لان الالقاء غيرموجب للقطع كما لوخرج ولم يأخن وكا الأخل من‌السكة 
ا لر أنه غرم * ولنا أن ألرمئ حيلة يعتادعا ا لعل بات e‏ ب صاب 
الذار اوللةرار * * م 


بختصن بالتهار الا اذأ كان بابة مغلقا فحيشئن يتاع فى النهار ايضا وعن اين حنيفة رمه الله ا سراق 
ثوبا من تحت رجل فی امام يقطع ڪيا لو سرق من السچں متاعا وصاحبه عنده وعنهما انه لا 
یقطع‌ وهوتااهر اذهب وعايه‌الغنویلانه بنى للاعرازفكان ا كان حر زا فلايعتبر الأحرازبالافظا وقد اختلالمرز 
بالکان بالاذن ف الدخول فلايقطع لای إلهسجدلانه لم يبن لأحراز الأمنعة والأموالفكان غر زابالمافظالصعراء 
قوله ومن سرق سرقة‌ای مالا فلم رجا من الدا رلم يقطع ولو كان مكان السرقة غصب فولك 
فی دہ قال بعض مشاجخنا لأيضمن والصع انه يضمن لان الدار ڪلها حرز واحد جت اذا اڌن له فى 
دغول الدار فسری من‌البیٹ ليقع وهذا ذا كانت الدارمغيرة جيث لايستغنى أهلالبيوت من 
الانتغاع بصتعن الں‌اروان‌کانت [لدار کبیرة وفیها مقاصیر ای حجر ومنازل وف كلمقصورة سکان ویستغنی 
اهل المثازل عن الانتفاع بصن الیار * وانما ينتفعون به انتفاع السكة فاخ رجا من مقصورة الى صن 
الدار لان قطع الاخراج من الحرز قد وجد لأن كل مقصورة حرز على حدة الأترى ان على باب كل 
مقصؤرة غلقاعلى حدة ومال كل عرز بمقصورته قوله وان اغار انسان * فی‌الغرب وف روایة غہں 
رجمه لله وان أعان انسان من إهل القاصير إنسانا على متام من يسکن مقصورة اخری فکانه اح وان 
كان الأول اكثر* وف عتصر الكرخى رحمه الله وكذلك ان اغار بعض اهل تلك المقاصير على مقصورة 
فسرق منها وخرج به منا الى صن الد ار قاع والمقصورة حجرة من حجر د ار واسعة عصنة با لحيطان * والمراد 
بالأغارة الاسراع فى الأخذ من اغارالثعلب او الفرس أغارة وغارة اذا اسرع ف العدو * ومنه كما يغبر 
ثم قبل لايل المغيرة غارة * ومنه وشنواالغارةاى وفرفواا ليل واغار على العدو أخرجه من حبو ته #جومه 
عابءقوله وهی بناءعلی مسئلة نای بعدهن| وهی‌من نقب‌البیت وادخل يده فبه واخ شبځایقطع 
عند ایی يوسف رحمه الله لأنه لأ يشترط لهتك الحرز دخوله كما فى الصندوق وشق الجوالى ولو وضع 
الداخل الال عند النقب ثم خرج واخذه لم یذ کر #مں رهمه الله والصعرع انه لا يقطع قبل ولو کان 
فی الدار نہرجار فرمی بالتاع فی النهر ثم خرج واخذه ان خرج بقوة الاء لا يقطع لأنه لم جخرج وان 
خرج باخریکه الماء قطلع لانه اخرج ذا ذكره الامام النمرتاش رحمه الله ولكن * '* * ذكر 
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وام تعترض علیہ یں معتبرة فاعتبر الكل فعلا واحد افاذا اخرج ولم بأخذه نهو مظیع لا سارق ( قال 
وكذلك ان حمل على حمار افساقه واخرجه) لأن سيره مضا اليه لسرقه (واذا دخل الحرز جماعة فترلى 
بعضهم الأخل قطعوا جميعا) قال العبد الضعينى رض الله عنه هذا اساجسان والقباس ان يقطع الامل وك 
وهو قول زفر رحمه الله لان الأخراج وجن منه فتمت السرقة به * ولنا ان الأخراج من الكل معنى 
لامعاونة كما فى السرقة الكبرى وهذا .لان المعتاد فيما بينم ان عمل البعض اماع ويشير الباقون 
للدفع فلو منم القطع ادی الى سں پاب الیں ( قال ومن نقب البیت وادخل يده فيه واخل شيا 
ام يفطم ) وعن آای یوس رحمه الله ف الأملاء يقم لانه اخرج الال من الحرز وهر المقصود فلا 
يشترط الدخول فيه ما ذا اذذل يده فى صندوق الصبرف فاخرج الغطريفى *ولنا ان هتك الحرز 
يشترط فيه الكمال عرزا عن شبهة العدم واآكمال فى الدخول وق امكن اعتباره والدخول هو العتاد 
جلاى الصندوق لان المكن فيه ادخال اليب دون الدخول وجلا ما تقدم من حمل البعض التاع لان 
داك هر المعتاد (قال وان طرصرة خارجة من الكم م يقطع وان ادخل يده ف الكم يقطع) لأن ف الوجه 
الأول الرباط من خارج فبالطار تةق الأعذ من الثلاهر فلا يوجد هنك الحرز وف الثانى الر باط من 
داخل فبالطريةحةنى الأخن من الحرز وهو الكم ولو كان مكان الطر حل الرباط ثم الاخذ فى الوجهين 
ينكس الجوا *+ # # * ي + ي ي x x»‏ ي + + * الاليكان 


ذکر ف البسوط ف‌اغراج الا“ بقرة جريه *الاصع انه یلزمه الفطع لان جری ۱لا به کان بسبب الاه 
فی النهر فیصیر الأخراج مضافا اليه فى هذا الوجه وهو زيادة حيلة منْه ليكون متيكتا من دفع صاحب 
البيت فلا #جوز أن يجعل مسقطا لاحل عنه قواه ولم تعترض عليه یں معتبرة جواب عن قوله 
كما لو اخذه غيره فان هناك اعترض عليه ين معتبرة فاوجب سقوط اليك الكمية لاسارق ولم يسقط يك 
الحكمية هناقوله واذا دخل الحرز جماعة وانيا وضع السئُلة فى د خولمم لانم اشٽرڪوا وانفةوا 
على فمل السرقة لكن دغل واحد متهم البيت واخرج الأ ولم يدخل غيره فالقطلع على من دخلالبيت 
واخرج اتام ان عرف نفشسه وان لم يعر فعاب)م التعزير ولا يقطع واحد منوم كا فى النهاية 
وله فترلى بعضم الاخ وهو من يجب عليه القحاع عند الأنفراد بان كان عاقلا الغا وامااذا كان 
آل خن صيا إو جنونا الا يقطع واحل مم وان كان الأخذ عاقلا بالغا وفيم صبى أو نون فلا قطم على 
واہن منم عند ای حنيغة و#مد رحموماالله * وقال ابو یوسف رحمه الله جب القطم الا على الصبى 
وال+جئون * والغطاريفى هو الدرهم المنسوب الى فطريى بن عطاءٌ الكندى امير خراسان ايام الرشيد 
والدراهم الغطريفية كانت من اعز النةود ببغارا قوله وان طرصرة الطرار الذى يطر الهميان 
ف ونا ويقطماوالصرة وعاء ادر تال رت الصرة ای شدتا والراد بالمرة هنا تی | 
المشدود فيه الدراهم وف وله وان طرصرة خارجة من الكم ۳ يقطم دلبل على ان امذكرر.ف اصرل 
النقه بان الطر ار یغطع لیس +چری علی مومه بل هو #ول علی ما اذا ادغل با فی اكم فبارها 
وعن اې يو سف رحمه‌الله انه يفطم على کل حال قله فلا ينعفتى هتك الحرز وهو ادخال اليد 
ف الكم واخراج الدراهم منه قرله قوله وينعاس الراب يعنى فيما ذا كان عل الرباط خارج 
الكم جب القعع لانه لا حل الرباط الذى كان خارج الكم وقعتالدراهم ف الكم فاحتاج فى اخذالدراهم 
اك [دغال اليت ف الكم فما اخرج الدراهم من اكم فقن هتك ارز جلاى با اذا ان عل الربال 
فی داخغل الم فانه لا يقطع لانه لاحل الرباط فى داخل ام بقيت الدراهم غار لالم ظاهرة #لولة فكان 
الأخذ عن الدراهم من خارج الكم فلا يغطع لانه لم يمك ارز فى اخن الال لأنه وان * ادخل 
س سےا 
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لانعكا س العلة * وعن ايى يوسنى رحمه الله انه يقطععلى كل حال لأنه عرز اما بالكم اوبصاحبه *قلناا لمرز 
هو اكم لاته يعتيده وانيا قصده قطع الساة او الاستراحة فاشبه الجوالف ( وان سرق من القطار بعيرا | 
او حملا لم يقطع ) لانه ليس عرز مقصودا فتتيكن شبهة العدم وهذا لآن السائق والقاون والراكي 

يقصدون قطع المسافة ونقل الأمتعة دون الم حتى لوكان مع الأحمال من يتبعمالاعنظ قالوا يقطع (وان 

شق امل واخذ منه قلع ) لأن الجوالى فى مثل هذا حرز لانه قصل بوضع الأمتعة فيه صيانتها كالكم | 
فوجد الأغن من الحرز فيقطع ( وان سرق جوالقا فيه متاع وصاحبه إحفظه اونافم عليه قطع ) معنا اذا 
کان الجرالق فى موضع هرليس جر زكالطار يق ونعره حى يكون# رز ابصاعبهلكونه مترصد| لفظهوهز‌الأن 
المعتبر هو الحنظ المعتاد والجلوس عنده والنوم عليه يع حفظا عادة وكذاالغرم يقرب منه على ما اخثرناه 
من قبل * وذ كر ف بعض السغ وصاحبه ناثم عليه او حیث یکون هافظا له وهن ا یود ما قدمناه من 
القول المختار والله اعلم بالصواب N OIE E ER‏ 


#* #* 
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( قال ويقطع يمين السارى من الزند وسم فالقطع لما تلوناه من قبل ) * * * واليمين 
وان دغل اليد ف الكم انما ادخاما لحل الرباط لا لأخذ الال من الكم فكان هذا نظلير من دغل الببت 
ونقبه ثم خرج وادخل يده واخن شيثا وهناك لابجب القطع فكذلك هنا قوله لانعكاس العلة فان 
الرباط إذا كان خارج الكم ففى صورة الطر لايقغ لانه يأخدالدراهم من ‌خارج الكم وف صورة حلالر باط 
يقطعلانه يأخز الدراحم من داخل الكم * واما أا كان الرباط داخل إلكم فغى صورة الطر يقطع لأنه 
يأخد الدراهم من داخل الكم وق صورة حل الرباط لايقطع لان يأخذ الدراهم من خارج الكم على ما 
ذکرنا قوله وانما قصده قلع امسافة اى ف حالةامشى او الأستراحة اى فى غير حالةا شى فام يكن من 
قصده الحفظ فيكون الال #رزا بالكم لابصاحبه فاذا قطع الكم واخذ المال من خارج اکم لانقطم لان هذا 
سرقةاليرز والقطع انیا جب بسرقة الحرز و الحرز فاشبهالجرالى حيت !جب القع بشقه واخذ الال منه 
رلا #جب منه بسرفة الجوالق اذا لم يكن له حافت * القطار الابل يقطر على نسق واحد والجيع قطرمن 
قار الاء صبه تقطير | و قطرة مثل قطره واقطره لغة وقطر بنفسه سال قطرا وقطرانا قرله لان 
الجوالى فى مثل هذا حرز يعنى فيما [ذا كان للسارى خرى هجوم صاحبه * وذ كرفخر الأسلام رحمه الله 
فى جامعه انما يعتبر الجوالق اعرازااذا خينى هجوم صاحبه فكان الإوالق حرزا ولايكون #رزا لان ارز 
اما بالمافتا اوبالكان والجوالق ليس بعرز با لكان ولا بالحافتا قصد| فلا يب القطم بسرقته * والاصلفيه 
قول عليه السلام لا قطلم فى حريسة اليبل وھی شاۃ نتعرس فى اليبل لارعی جب الة وان کان 
الراعى حاضرا لان آلراعی یقصد الرعی لا الحفظ فكان المفظ تبعا والتبع له شمه عدم الحنظ وكذا مقصود 
القائن والسافق السرق والقود فيتيكن النقصان ف الحننا فلاعجب القطم وله اوحيث بكر ن مافظا 
له وهنا يو*كد ما قرمناه من الول زلهختار هو اشارة الى قله ولأفرق بين أن يكون الحافظ مستيقظا 
اوناڈیا والمتاع تحته اوعنده هو الصعع والله اعلم بالصراب * * *# * * * * *# 


تنل بار الذراع ف الك #وقال [لوازج إقناع بين 


# * 


وله الز: الارى من ا منكب لآن 
لبت اسملاجارحة من روس الأصابع الى الأباط * وقال بعض‌الناس الستعق قم الأصانم فقط لإنبطشه 
کان بالاصابع فيقطع إصابعه لزوال تمكثه من البطش بها * قلنا هذا الى للنص فالنبى عليه السلام امر 

بقطع يدالسارق من الرسغ ولان هذ| القدر متيقن به وف العقوبات انما يؤخن بالتيقين به * قول 


واليمين 


الهدايةمم الكفاية كتاب‌السرتفصل فط مء فكيفية القطعوائباته الجادالانى 


واليمين بقرا*ة دبد الله بن مسعود رضى الله عته ومن الزند لأن الأسم ينناول اليد الى الابط وهذا 


الفصلاعنى الرسغ متيقن به كينى وقد صع ان‌النبى عليه السلام امر بقاع يدالسارق من الزيد *وا حسم 


انبا فطعت‌رجله البسری فان سرق الا لم يقطع وخاد ف‌السچن حت يتون) وهنا اسان ويعزر 
ایضا ذکره شابخ رحه٠م‏ الله * وال الشافعى رحمه الله فى الثالثة تقطع يده اليسرى وف الرابعة نقطع 
رجلهالبینی لقوله علیه السلام من رق فافطعره فان عاد فاقاعوه فان عاد فاقلعوه ویروی مفسرا کیا 
هو مذهبه ولان الثالثة مثل الأرلى فى كونها جناية بل فرقها فتكون ادعی الى شرع المسد#ولنا قول على 
رضی الله من فیه انی لاستحبی من الله تعالی ان لاادع لے ید( یال بھا ویستجی بہاو رجلا یمشی لبها 
وبهن( حاج بقية الصعابة رضى الله م م فانعقب اجماعا ولأنه هلاك معنی لا فيه من تغويت جنس 
المنفعة وا حن زاجر ولانه نادر الوجود والزجر فيما يغلب وقوعه جلا القصاص لأنه حق العبل فيستوفى 
بما امكن جبرا لحقه والحديث طعن فيه الطداوى رحبه الله إو .له على السياسة ( واذا كان السارق 
اشل اليب البيزى او اقطع او مغطرع الرعل البمنى لم يقطع ) لأن فبه تفويت جنس المنفعة بطشا او 
مشیا ( وکنا ۱ذ۱ کانت رجله الیمنی شلا ) لما فلنا ( وکذا ان کان ابامه اليسرى مقطوعة او شلا او 
الأصبعان منها سوى الأبآم ) لان قوام البطش بالابهام ( فان كانت اصبع واحدة سوى الأبهام مقطوعة 
أو شلا“ قلع ) لان فوات الواحدة لايوجب غللا تلأهرا ف البطش جلاف فوت الأصبعين لأنومايننزلان 
مرل الأبام ف نفصان البطش ‏ ااج ي 4 ما يو اواب ي »« + + قل 


ES ROE EERE EERE EEE CES EET 
قسوله والیمین بقراة عبد الله بن مسعود رض الله عنه فاقطعوا اپمانهما وفرانه لا تکلون دون‎ 


روایته وروایته اذا صارت مشپورة تزاد على الکناب فكذلك قرا نه فیصیر کانه قال فاقطعوا ایمانهمامن 
الايدى فلاينناول الرجل ولا اليب اليسرى وان يغراً سماعا فصار كابر المشمرر فيقيد اطلاق الكناب 
به اورودهيا فى لمكم الواح * والدليل عليه انه فالرة الثانية لالع يده اليسرى ومعبقاة النمومس 
لايو زالدول عنه الى غيره واو كان النص متناولاً لليد اليسرى لم بجر ترك قطم اليد بقاء اليب 
والأيدى وان كانت بلفظ الجمع فالاصل ان ماوحد من خاق الأنسان يذ كر نثنيته بعبارة الجمع قال الله 
نعالى فقن صغت فلوبكما ولان الجيع المضاى الى جماعة ينناول الفرد من كل واحك يقال رکب القو دوامم 
فبصير ٠عنى‏ الأ ية والله ادلم فاقطعوا يدا من ڪل سارق وسارقة وقطع الأجل الر ئن ت 
بالاجماع ق وله وخلں فى السجن حتى ينوب * والمدة الى تظمرفبما التوبة مغوض الىرأى الامام 
* وقال بعضهم ببس سنة * وقال بعضوم حى يموت * وقيل علامة توبنه ان يلور سبما الصالمبن فى 
وخپ قوله ویروی مسرا کما هو مذهبه روی ابو هریرة رضی الله عنه انه علیهالسلام قال من 
سرق قطعت يده الیمنی فان عاد وسرق قطعت رجله الیسری فان عاد وسری قطعت يده الیسری 
فان عاد وسرق قطعت رجله البمنى قله فعجهم اى غلبهم باحچة فانعقن (جياعا ولم جاج عليه إحد 
الل ق البات فبان ,انه لانص فيه 'اذلر ثبت أياغيم ولرباغيم لاماجرا * فان قبل البسن إن اليسري 
عل بظاهر الكتاب والأجماع على خلاى الكناب * قلنا لا قيدنا الطلق بالثر اة امشمورة خرجت اليد 
الیسری عن ان نكرن مرادة کمن فال لأخر اعتق عدا من عبیدى ثمقال عنيت به سالا ولان الأمر 
بالفعل لأيقتض التكرار ولان ااسارق اسم فاعل فيدل على المصدر لغة وهو اسم جنس افباول ۵وی 
اد كل السرقات لم يرد اجماعا وبغعل واہں لا يقطع الايد واحدة وقن تعينت اليشني اجاعا فغرجت 


اليسرى عن الأرادة قله والادیٹ NCE ê‏ 0 


لقوله عليه السلام فاقاع واحسموه ولاه لو لم يعم يغضى الى التلى والمن زاجر لأمتلى ( قان شرق 


الهدايةمع الحفاية كتابالرتة فصل ل ء ر 4 فيفبةالقطلعوائبانه ‏ الإلدلاقاق 


( قال واا قال الجاڪم لاعداد اقطع يمين هذا ق سرقة سرنها فقطع ساره عمدا اوخطاً فلا شی عليه 
عتں ابی حنيفة رحمه الله تعالى وقالاً لآ ش۶ عليه ف الغطاً ويضمن فی العمل ) وقال زذررهمه‌الله يضمن 

فی الغطاً ايضا وهو القباس والمراد بلطا هو الحطاً فى الأجتهاد اماالطاً ف معرقة اليمين واليسارلابجعل 
عفوا * وقيل بجعل عذرا ايضا # له انه قلع يدا معصومة والطاً فى جت العباد غير موضوع فیضمنها 
#٭ فلا انه اخطاً فى اجتهاده اذ ليس فى النص تعيين اليمين والحطاً ف الأجتما عغو* وما انه قطع طارفا 
م#صوما بغیر حق ولا تأویل لانه تعمد الظلم فلا یعنی وان کان فی الەچتہدات وکان ینبغی ان یچب 
القصاس الا انه امتنع للشبهة ولأيى حنيفة رحمه الله انه تلى واخلى من جنسه ما هو خير منه فلا يعن 
انلافا کمن شمں علی غیره ببیع ماله بمثل قيمته ثم رجع وعلى هذ| لو قطعه غير اداد لأيضن ايضا 
هو الع * ولو اخرج السارق ساره وقال هذا یمینی لأيضمن بالاتفاق لاه قطعه بامره ثم فى العم 


عنده عليه ضمان الال لانه لم يقع حدا RE O E E E‏ 


طعن فيه الطعاوى فقال تتبعنا هذه الا ثار فلم ن لشىء منها إصلاإثاربةا الى ماروا الشافع رحيه 
الله من الاحاديث فی تمع دعواه هذه او حمل على السياسة او على الأنشاخ لأنه تمل انه كان هذا 
ف الابتںاء فقں کان فی الجدو د تغليظ ف‌الأبتدا۶ الأترى انه قطعالأإيدى والأرجل من العرنيينوسمل 
اعیمم ثم انتسغ ذلك باستقرار الجن كذا فى البسوط * الحداد الزي يعيم الج يقال منه كاليلاد من 
الل كذاف المغرب قوله واذا قال الماكم لاعداد املع يمين هذا انما قيد بقوله يمين هذ( 
لانه ذا قال افطع يده مطلفا فقطع الحداد يده الیسری فلا ضمان ليه بالاتفاق لانه امر بقطع اليك 
والیسری يد فلا ضمان عليه كذا فق شرح الطعاوى رحمه الله ق وله والمراد بالخطاً هر آطاً فى 
الأبنهاد اى اجتهد فى جواز قطع اليسار نظرا الى اطلاق التص اما العطاً ف معرقة البمين واليسارقلا 
#جعلعفوالان اپل فى موضع الأشتهارليس بعزروهن| مرضع اشتمارلان گل واحدیمی زین البمینءالیسار 

ق وله را طاق الاجتهادمر ضوع بدلبلقولة تعالی ماقطعتم من لیتة او ترکنہ و هاقاڈمةعلی اصو لما فباڈن انله 
اثبتالاذن فیما معان الحق‌عند‌الله احدهما قوله وان کان ف‌الچندات ای وان کان للاجتماد 
فيه جال تمسكا باطلاق النص وظاهره اد ليس فيه ذكر اليمين لان الجتهں لا یعزر فی عن الظلم 
كالقاضى اذا تعمد الجور ف حادئة وله ولأيحنيفة رحمهالله انه الى واخلنى * فان قيل اليمنى 
لم حصل له بسبب القطع بل ڪان حاصلا له من قبل * قلنا اليمنى من حيث الأعتبار حصل له بقطعم 
اليسرى لاا ما صارت على شرف الزوال فهى كالمائتة من حيث الاعتبار # فان قيل لو قطع رجله 
ا يضمن وقد اتلى واخلف عوضا وهو اليد اليمنى * قلنا لا رواية فيه فيمنع ومن سام فالتالى 
ليس من جنس الباق وعلى هذ» النكتة لو قطع غير الحداد لا يضمن وله هو الصحبع احتراز 
عما ذکر فی شرح الطعاری هذا كله اذا قطع البلاد بامر السلطان ولو قطع غيره يده اليسرى فان 
ف العمد القصاس وف الغطاً الرية قوله لآنه قطعه بامره الأترى ان من قطم ید غیره باذنه 

من غير ان يكونةملعه مستعقا بالسرةة لأيضمن لان‌البزل ف الأطراى يسقط ضمانها فهنا ارلى قله 
ثم فى العمن عنده عليه ضمان المال اى عثن ابي حنبغة رحمه الله * وانياخص |با حنيفة رحمهالله بالذكر 
وان وجب الضمان بالانفاق لان شيمة عدم وجوب الضمان على السار انما يرد على مذهبه لأنه يقرل 
بعدم وجوب ضبان الیں على الجںاد فظن ان‌القطم‌وقع هدا عنده فلایضمن السارق استدلالابعدم وجوب 
ضمان ا یں اد فغصه دفعا لا الرهم iS es & « FF Re‏ 


وف 


وفی اطا كذلك على هذه الطريغة وعلى طريةة الأجتهاد لا يضمن ( ولا يقعاع ان a‏ 
السروق منه فيطالب بالسرقة ) لأن اللصومة شرط اناو رها * ولا فرق بین (لشهادقوالافرار عندناخلافا 
لاشافعى رحمه الله فى الاقرار لان الجناية على مال الغبر لانظمر الاخصومته ( وكذا اذا غاب عندالقعلع 


عندنا ) لان الاستيناء من القضاءف باب المدود ( وللءستودع واأغاصب وصاحب الربواان يتطعرا السارى 


الغاصب والستودع * وعلى هنا اللا المستعيروالمستأجر والمضاربوالمستضبعوالقابض على سوم الشراء 
والرتهن وکل من له يد حافظلة سوى الالك ويقطع جخصومة الالك فى السرقة من هوّلاء الأ ان الراهن 
انما يقطلم خصومته حال قيام الرهن فل قضاء الدين او بعده لأنه لإ حى له فى المطالبة بالعين بدونه 
* والشافعی رحمه الله بثاه على اصله اذ لأخصومة لم وّلاء فى الأسترداد عنده وزفر رحمه الله يقولولاية 
الخصومة فى حف الاسترداد ضرورة المحفظ فلايلرفى حق الفطملان فيه تفويت الصيانة * ولا ان السرقة 
موجبة للام فنفسما وقدتاهرت عن الفاض جة شرعية وهى شمادة رجلينعقيب خصومة معتبرة *مطلة) 


قوله وف اطا كذلك اى جب ضمان الال على السارق على هذه الطاريقة اى على طريتة 
ان القطع لم يقع حدا وعدم الضمان على المحداد لانه اتلى واخلى ما هو خبر منه من جنسه لان سقوط 
الضمان فى ضمن وجود القطع حداوعلى طريغة الأجتهاد لأيضمن لانذلك وقعموقع ا یں وعلی‌طريفنمما 
وهو ان الضمان بطل بطريتة الأجتماد لأيضمن لوقوعه موقع المد ةسوله الا ان عضر المسروق 
منه ولم يةل الأ ان ضر الالك لان السارق عندنا يقطع خصومة الستودع والستعير وله ولا 
| فرق بين الشهادة والأقرار عندنا اى يشترط حضور السروق منه ومطالبته بالسرقة ف الشهادة والاقرار 
خلافا لابن ابی لیلی فما لان القطع خالص حى الله تعالى فتقبل الشهادة عليما حسبة كالزنا + وللشافعى 
رحمهالله ف الأقرار لأن الفادة تبتنى على الذءوى ف ا لمال لای الاقرار وله وصاحب الربرا 
فال فى المعيط جيل انه اراد رجلا باع عشرة دراهم بعشرین‌درهما وقبض العشرین وجا ساری‌وسرقی 
العشرين منه يقطمالسارق #صومته عل علماقنا الثلثةلان هذا الال فيه بمغزلة الغصرب قوله 
وكل من له يد حافظلة كڪمتولى الوق والاب الوص قوله الأ ان الراهن انما يقطلع خصرمته 
* الاح من الخ قول الا ان الراهن انيا يقطاع جخصومته حال قبام الرهن بع فضا“ الدين اى حال 
قيام امرهون ف يں السارق * ذكر فى اليما اذا سرقالرهن من‌الرتمن فللمرنمن أن يقطعهوليس 
لاراهن أن يقطعه لانه لاال ل قلی خن الرهن وان قض الراهن الدين فل أن يقطعه ن له ان 
اشن قوله e‏ له ف المطالبة بالعین بدونه ای بدون فا۶ الدين هل۱ ملل اع الخ 
* وف بعض الس حال قیام الرهن قبل قضاء الدين أوبعكه لان لاح ل ف الطالبة بالعبن بدونه ای 
بدون قیام الرهن لان بال لاك صار اضيا دینه فلم يبق له حق فبه * وهذه الرواية ليست بصعيڪةلان 
الفارف آنا يقطع يده جخصومة من له نولاية اداد ولیسشن لاراهن ولأية الاأمتردادقبل قضاء الدين 
والشافعی رحمه الله باه علی اصله الاخصومة لپوّلاء عله فی الأسترداد لان المطلوب م اظ دون 
اللصومة الأترى ام لأيملكون الخصومة ف الدعرى علهم ابقا“ لليد فلان لأيمدكو | الغصومة ف الدعرى 
منم أعادة للد اولى * وزفر رحمه الله يقول كان م ولأية الاصومة ضرورة استردإد الاللإعفظ فيتلهر 
فی حی الأسنرداد ولایظہر فی حت القطلع * ولنا ان‌السرقة موجبة للقطع فى نما و گایطہرت عند انقاضی 


ججة شرعية وهى شمادة رجلين عقبب خصومة معتبرة مطلفا * * *+ *# * *+قولى 


المداية مع الك اية كتاب السرةة فصل ف بء فكينبة القطلموائبانه ال لدالثانى 


مطلفا اذ الأعتبار حاجتهم الى الأسترداد فيستوف القع والمةصود من الغصرمة احياء حقه وسقرط العصية 
ضرورة الأستيفا؟ فلم يعتبر ولا معتبر بشبة موهومة الأعتراض كما اذا حضر امالك وغاب المرتهن‌فاءه 
يقطع بخصومته فى ظاهر الرواية وان كانت شبهة الأذن ف دخول الحرز ثابثة ( وان قم سارق بسرقة . 
مرت مته لم بقن له ولا أرب السرقة آن بلع السار اللا ) لان الال رم ا ار 
حتى لابجب عليه الضبان بالهلاك فام تنعةں موجبة فى نفسه وللاول ولآية الحصومة فى الأسترداد فى رواية 
لاجته اذ الرد واجب عليه ( ولو سرق الثانى قبل ان يقطع الأول او بع ما درىء ال بشبوة يفطاع 
جخصومة الأول ) لأن سقوط النقوم ضرورة الفعلع ولم یوجد فار کالفاصب ( ومن ری ره 8| 
على الالك قبل الأرتفاع الى ا0ماكم لم يقماع ) وعن انى يوسن ريه الله انه يقطع (عتبارا بيا اذا رده 
بع المرافعة * وجه الظلاهر ان الخصومة شرط لخلورالسرقة لأن البينة أنيا جعلت حجة ضرورة قلع المنازعة 
وقد اقلعت الغصومة لاق ما بع المرافعة لأنتماء الخصومة حصول مقصودها فتبقى تقديرا ( واذا فض 
على رجل بالقطع فی سرقة فوهبت له لم بقطم) معثاهاذاسلیت‌اليه (وكذا (ذ| باعها الالك اياه ) وقال 
زذر والشافعى رحمهماالله يقعلع وهو روابة عن ابی يوسن رحبه‌الله لأن السرقة قن تمت انعقاداوتلمورا 
وبهذا العارض م يتبين قبام الماك وقت السرقة فلا شبهة * ولناان‌الأمضا“ من القضاء فى هذا الباب 
لوقوع الأستغناء عنه بالأستينا ١ذا‏ الفضاء للاطلمار والقاع حق الله تعالى وهوتاهر عنده * واذا 


وله مطاقا رد لةول زفر رحمه الله ان ولأية الخصومة فى حق الأستر داد ضرورة الفظ لانم انما 
يملكون النصومة بكم (لنبابة فبما فيه صبانة الال لا فبما فيه تفريت الصبانة ور اطهرناابلاية الاموا فى 
حق استيا القلع لأظهرنا فيما فيه سقوط الصيانة لأنه يسقط عصية الال عندنا ضرورة استيغاء القطلعم قلنا 
خصوهتام واقعةلانفس)م لان کل وآهں منهم بخاص باعتبار حقهلأباعتبار ماك الغير لان لمولاية الحفظ وذالايتأق 
الا باعادة اليب ولأن اليب مقصودة كاللك وقد ازیلت فام حى الاعادة لان صاحب اليد ان کان اميا 
فلا ينيكن من اداء الأمانة الأبيده وان كان ضمينا فلا يتمكن من اسةاط الضمان من نفسه الأبيذه فكات 
الخصومةلهلالغيره * ومن هذا خرج الجواب عن اشكال يوردهنا وهر ان الوكيل بالغصومة فى السرةة اذا 
اقام البينة بالسرقة عند القاضى لايقطع وان لهرت السرقة عن القاضى ؟جة شرعية خصرمة من هرقاةم 
مقام الكو يقطع خصو مةهولاءلاذكر انكل واحد من هرًلاءجذاصملأعادة اليد الثابنة له الأترى انه يستغنى عن اضافة 
الخصومة* فان قيلالقطم عقو بة تسقط بالشبهة فلانثبتجخصومة ا مود عكالفصاص* فلناالغطع واجب حا للهتعالى 
اجماعا وانيا شرطلت الخصومة لبان ان المال ليس للسارق ولكن لغبره وغو الودع يماك هزه الغصرمة 
لابينافيقماع ثبو ت ثرطهجخلاى القصاص لأنه هق العبدوالمو دع فام متام امو دع ليعیں بده التى كانتن عقاله فى الوديعة 
وليس فى استيغاء القرد اعادة اليد على الروديعة بل تصرف آخر وھ الاتلاى فلم يبت قله 
فانه يقطع ص ومته ف اهر الر واية وانماقيں باهر الرواية احترازاعن رواية أبن سماعة عن #مد رحمپما 
الله فانه قال ليس لامالك ان يقطعه حال غيبة المودع هکذا ذكر فى النتفى لأن السارتى لم یری 
من المالك وانما سر من الذى كان عنده فلم جز ان يطالب بذاك فبره وله وان انت 
شبمة الأذن فى دخول الحرز ثابتة كما أو حضر اودع وقال انه كان ضينا عى وهنا لان الوّئرشبهة 
يتوم وجودها فی امال واماما یتوهم اعتراضا لايعتبر الأترى ان‌القطع برق بالافرازوان کان‌ین رهم 
اعتراضالرجوع + وله لأن الغصرمة شرط لظهور السرقة اى بالبينة + وله لاننهاءالخصرمة 


واذا 


ASS, 


الود ابةمء الكةاية كناب السرتافصل ٠‏ فو رما هه كيني الفلعوائبانه_ الجلدالقاى 


راذا كان كذلك بشنرب قبا الاموية عند الاستيوا“ وما ر كما ذا ملكها مغه قبل القفا* ( قال وكذلك "٠‏ 
اذا نقصت قيمتما من النصاب) يعنى قبل الأستياء بعد القضا* ومن #مى رهه الله أنه يقطع وهو قول 
زفرواثافع رعموماالله اعتبارا بالنقصان فى العين ٭ ولنا ان کمال النصاب لا کان شرطا يشترط قيامه 
عند 'الأمفاء لا ذكرنا جلاى النقصان فى العين لانه مضمون عليه كمل النصاب عبنا ودينا كما اذا 
استهلك كله اما نقصان السعر غير مضمون فافتفرقا ( رادا ای السات ان ن 2707 8 | 
الفحاع عنه وان ام يقم بينة) معنا بعن ما شين الشاهدان بالسرقة * وقال الشافمى رحيه الله لا يسا 
جرد الدعری لانه لا یعچز منه سار فہوّدی‌الى سن باب الح #ولنا ان الشبهة درائة وتاعقق جرد 
العرى للاحتمال ولا معتبردها قال بدليل صجة الرجوع بمب الافرار ( واذا افر رجلان بسرت ثم فال 
اهما هو مالى لم يقطعا) لان الرجوع عامل فى حت الراجغ وموزث اللشبمة فى حق الأغر لان السرقة 
نبت باقرار هما على الشركة (فان سرفا ثم عاب احدھما وشہد الشاهدان على سرفنهيا قلع الا خر 
فى قول اببحنيفة رحمه الله الأخر وهو قولها ) وکان یٹول اولالايغطاع لانه ار حضر ربما يدعى الشبة 
* وجه قوله لاخر ان الغيبة نمنع بوت السرقة على الغادب فيبقى معدوما والمعدوم لأيورث الشبوة 


ولا يعتبر توهم حدوث الشبهة على مامر II BT OM NY‏ 


RRR :‏ ا 
جصول متصودها المقصود من الاصومة استرداد الال وتمور دی الله تعالی عند القاضی وقں حصل حیٹ 
اقام البينة عند الفاضى فيكون منتهيا والشى“ بانتهائه يتقرر والرد قبل المرافعة قاطع للخصومة لأمنه 
والصومة شرط ولم يبق لانه لأقضاء الأبعى ثبوت السرةة ولا ثبوت الأ بالشهادة لعدم (لاقرار ولا شهادة 
ابلادەری ولادعو ی بعد ماوصل امسر وق الى السروقمنه وانمايدعى القطع وهواجثبى عنه ولأقطع بںعوی 
الأجنبى فكذا بدعواه واو رده على E‏ یکن فى عیال المسروق منه يغطم لعدم 
الوصول اليه حقيقة وحكما ولمذا يضمن المودع والمستعير بالدقع الى هرلا وان کان فى عبالے لا يقطع 
لان ید نف عياله كيده حكما ولمذا لا يضمن المستعير والودع بالدفع البه والوكيل بقبض الدين اذا 
کل من فی عیاله یبر (لدیون بقبضه وکنا لورد على امرأته اوعبده او اجيره مشاهرة او مسانمة ولو 
دنم الى والده او جده إو والدذه او جدته وليسوا فى عباله لا يغطع لان لموّلاء شبة الاك بالنص فثبتت 
شبة الرد وشبمة الرد كڪالرد ولو دع الى یال هولا يقطع نه شبمة الشبهة ولو دفع الى مک تبه لا 
يفطم لأانه عبده ولو سرق من مکا تب ورده على سیده لايةطاع لان مال الكانب للمولى رقبة ومن سرق 
من العبال ورد الى من يعولهم لا يقطع لأن يده عليمم فرق ايديم فى ماله قوله واذا كان كذاك 
یشترا قيام الصومة وقت الأستيغا وه( جلا رد الال لأنه يوّكت الخصومة السالفة وينميها لحصولالمقصود 
فيبقى تةذير | فاما الهبة فنقطلع الخضومة الانة ما كان عناصم ليهب منه وثم انما اصم لیرد عليه وما 
يغوت مةصودا لش'۶ لا کون منهيا ل ٭ فان قبل اذا تزوج بمن زنن بها جحد * قلنا اختلفت الروايات 
فيه وبعل التسليم یں باعتبار ما استو فى وذاك متلاش وهنا وجب الفطعم باعتبار العين وهو بای 
قوله لا ذكرنا اثارة الى فول ان الأمضامن القضاء ق وله بعب ما شد الشاهت ان بالسرقة 
نيا قال ذلك لانه اذا افر بالسرقة ڈ افراره سقط القطم عنه بالأتفاق قله ولا معت 
و ارا پال رهه م ا 7 ele‏ اى دوه وه معر 
بیال قال ای الشافعی رحهه الله وهو وله لأنه لا يعجز عنه سارى بدليل صعة الرجوع یعنی ما 
من مقر الأ ويتمكن من الرجوع ومع ذلك صار معتبرا فى ايراث الشبمة فنا هذزاقوله لان 
الرجوع عامل فی حف الراجم ومورث. للشبهة فی حت الا خر ٭* فان قيل قول هو مالى مورث للشبهة 
فی حق الراجم كما فى المسملة الأولى فاذا كان شبمة فى حقه يكون + * * لفن 


هدآية مع الڪفاية ۳ 


الهداية مم الكغارة كتابالسرقة فصل ۷۳۸ فكيفية القطعوائبانه الجلدالتانی 


( واذا اقفر العبد الور عليه 5 عشرة درادم بعینها فانه يطعم وترد السرقة الى المسروق منه ) 
وهنا عند اې حنیفة رحمه الله وقال ابو یوسف رحمه الله يةطم والعشرة للمولى وقال #من رحي» الله لا 
يقطع والعشرة للمولى وهو قوله زفر رده»الله ومعنی هذا اذا کذبه الولی (واوآقر بسرقة مال املكف 
قطعت يده ولو کان العبں مأذونا لے يقطلم ف الوجمین) وقال زفر رحمه الله لا يتحلع فی الوجوہ کلما 
لان الأصل ده ان اقرار العبن على نه بالدود والةضاص لأبصع لانه برد على نفسه وطمرفه وكل ذلك 
مال المولى والأفرار على الغير غير مقبول الا أن الأذون له يران بالضيان والال لصعة افران به لكونه 
مالتا ليه من جار ارا عليه لأبصع افراره بالال ايضا * ونعن نقول ضع افراره من حیٹ انه دس 
ثم بتهدى الى المالية فبصعمن حبث انه مالولانه لانهمة فى هنا الأفرار لايشتمل عليه من الأضرار ومثله 
مقبول على الغیر * لمن رمه الله فى ا حچور عليه ان اقرا با لمال باطل ولهذ| لا FE‏ منه الأقرار 
ا فیبقی مال الول ولا فطلع علی العیں فی سرقنه مال الولی ویژیده ان الال اصل یما والغطلع 
ابم حتی یسیع الخصومة فيه بدون القطم ویثبت‌ال ال درنه وف کسه لانسیع ولایثبت واذابطل فیا هو 
الاصل بطل فى التبم لائ المأذون لان افراره بالمال الذزى فی يده صحبع فصع فى حق القطع تبعا 
* ولان یوس رهمه الله انه افر بشیتین بالقطع وهو على E e‏ علی ما ذکرناه وبا مال وهو علی 
امول فلا کح فی خغه فيه والقطع يستعق بدونه كما اذا قال الحرالثوب الذى فی یں زید سرقته من 
عمرو وزی یقول هو ٹوب تقطع ید المغر وان کان لایصدق ف تعیین الثرب حتی لا ول من زید 
* ولايى حنبغة رحمه الله ان الأقراز بالقطع قن صع منه لا بينا فوص بالال بنا عليه لان الاقرار يلاق 
حالة البقاء والال ف حالة البقام تابع للقطع حتى تسقط عصية الال باعتباره ويستوف القطم بعك استهلاكه 
جلاف مسكلة ا لحر لأان القلع آئما جب بالسرقة من الردع * % 5 


ف حى الا خر شبهة الشبهة وهى غير معتبرة * قلنا سقط القطعم ص الراجع برجوعه لابطريق الشبهة 
فاما فى السثلة الأولى ليس ذلك رجوعا لان المسحلة فيما ذا ثبت بالبينة فلا يكون فول هومالى رجوعا 
فاغتبر شبة قسوله واذا اقر العبد ا کچورعلیه بسرقة دشرۃ دراھم بیعنھاقیں با پور لانەلاخلاق 
ف المأذون عند علماقنا الثلثة وبول بعينها لأنه لاقلا ف المستهاكة عندهم ايا وله ولانلانمة 
الى قوله ومثله مقبول على الغير كما إذا شد العبد عند الامام بروية هلال رمضان وف السماء علة 
قبل الامام شهادته وان لم تقبل فن سادر الواضع لبا أنه الأتهمة فيه لانه یازمه الدرم هذا ویازم غیره 
وکذ| لو افر المر المديون المغلس بالقتل العم فانه يقتص بالاجماع وان ڪان فيه ابطال ديون ارباب 
الديون قوله حتى تسمع الخضصومة فيه بدون القع الاترى ان السروق منه لو قال ابغى الال 
ولا ابغى القطع تسمع خصومته ولو قال ابغى القطلع ولا ابغى الال لأنسمع خصومته ويفبت الال دونهكها 
لو شد به رل وامرآتان او افر بالسرفة م رج فانه يضمن الال ولايتلع وله ولا حنيفة رحمه 
الله ان الأفرار قد صع منه بالطع لا بيا اثارة الى فول ون فول بع آفراره من حبث انه آدمی 
ثم يتعدى الى المالية فيصح من حيث انه مال وهذا لان االجزاء انما جب عليه بسبب الجناية وا نايك (نها 
تاعقق بواسطة النكلينى والنكلينى انا باحق من حيث انه آدمى لأ من حيث انه مال ق وله لآن 
الافرار يلاق حالة البقاء لان الأقرار إخبار عن مر كاقن ةلا بد وان ينعةتى ذاك الى حنى 


رالانا ا و + مء و K *# * a‏ + فول 


N 


ما 


س وون و ی وو فو و ww‏ و e u‏ 
الهدأيةمعالكڪةابة كناب السرقة قصل ف وب فكيفية القطموائبانه ٠‏ الجادالتانی 


اما لأ#جب بسرقة العبد مال الرلى فافترقا ولو صدقه الرلى يقطع فى ا ازوال المانع (فالوافا_ 
قطع السارق والعين ATT FTE‏ الى صاحبھا ) لبقاٹپاعلی ملک ( وان كانت سنهلكة لم يضمن) 
وهنا الأطلاق يشمل اللاك والأستملاك وهو رواية اى يوسف عن ابي حنيفة رحممما الله وهو المشهور 
وروی امسن منه انه يضمن بالاستملاك * وقال الشافعی رحمه الله يضمن فبهما لانهما حقان قںاختلى 
سما فلا يمتنعان فالقطع حق الشرع وسببہ ترك الآنتہا عما نی عله × والضمان حى آلعلن وسية‌آعن 
امال فضار كاستملاك صيت ملوك فى الحرم او شرب خمر علوكة للذمى * ولنا قول عليه السلام لاغرم 
على السارتى بعد با قطعت يمينه ولان وجوْب الضبان يناف الفطع لانه يتملك باداءالضيان تند[ الى 
وفت الأخن فتبين انه ورد على ملكه فينتفى القطم للشبهة ومايرّدى الى انتفاده فهو المنتفى ولأن|لحعل 
i |‏ معصوما حقا العبد اذاو بقی لكان مباحا فى نفسه فينتفى القطلع للشبهة فيصير #رماحقا للشرعكاليتة 
ولا ضمان فبه الا ان الءصية لأيظلر سةوطما فى حى الأستملاك لانه فعل [خر غير السرقة ولأضرورةفق 
حقه وكل| الشبهة تعتبر فيما هو السب دون غبره * ووجه المشهور ان E‏ اتہا ام المقصود فتعتبر 
الشبهة فړه وکن( يخر سقوط العصية فى حق الضمان 2 ۰ أنه 


وله اما لا ءجب بسرقة العبد مال الولى اى لا جب جال وان سرق من مودع الرلى وعره 
قله وهنا الأطلاى يشمل الإلاك والأستملاك وهو قول واذا كانت مستهلكة لان اللاك فی عدم 
وجو الضمان فوق الأستهلاك فان اودع يضمن بالاستېلاك ويضمن بالېلاك فاذا ثبت ء-دم وجوب 
الضمان فى الأستملاك يغبت ف الملاك بالطريق الاولى قوله إو شرب خمر علوكة للذمى اى 
لی اصلکم فان عند لابجب ضمان الءر بالاستهلاك وان كانت للذمى قولة لانه اى لان السارى 
يتوتكهباداء الضمان مستنداالى وقت الأخذ كيا فى الغصب وعن هذا قالوا ان هذا الأختلاى مبنى 
على الأختلاى فى الفصب وله وما يوّدى الى انتفاده فهو المنتفى يعنى ان وجول الضمان مستازم 
لاننفاء القطع وانتفاء القطع غير منتى فيبقى الضمان بالضرورة لأن‌انتفاءاللازم يدل على انتفاء اللزوم 
قورلة اذ لو بقى لكان مباحا فى نضسه فبنتفى القطع لأن المرمة نى العبد لأ يوجب حرمة عينه وما 
كان لالا فى نفس لأيصاع سببا للعةوبة كشرب عصير الغير واخن ماله غصبا إنما اأرجب للعقوبة 'فعل 
هو حرام بعینه لا بد من انتقال العصمة من العبد الى الرب قبيل السرقة ليك يکون ورود الجناية عل یحی 
امه تال * فان قبل قعل لأف عصمتین عصمة الله تعالى وعصمة العبد فكان جذايتي جن کا اف الل غا 
چب a‏ فارة والدية وق قتّل صين ملوك فى الحرم جب الجزاء والقيمة وف شرب خمر الذمی جب الال 
والضمان * قلنا فى النفس حقان حى الشرع وح العبد فوجب الضمانان والعزاء فى فقتل صيد ارم 
بتك حرمة الحرم والضمان بانلاى مال الغبر والحن وجب بشرب الخمر صبانة لعل والضمان باتلا مال 
متقوم للذس جبرا حقه وهنا اليثاية متعنة لأنه #لها العصة وهى واحدة وقد صارت لله تعالى فلم ببق 
للعبد والجناية الواحدة مى اوجبت جزا۶ الفعل كثلاالا يوجب بدل النعل کقطع الین قصاصا لا يجب 
معه برل العل وهو الأرش ولكن هنا لأ ينةررالأباستيغاء الةحلع لان مانب لله تعالى فتمامه بالاستيفاء 
فان حكم الأخذ مراعى ان اسنوق القطع نبين ان العصمة كانت له فلا يضمن والاطر انها كانت للعبد 
فیضمن * فان قیل ان انتقلت العضمة قبل السرقة فغیه سبق اکم على السبب لأسب سویالسرقة 
وان اننغلت بعدها فلا يغين لان السبب صادى علا مغصوما للعبد وان اننفلت معها ةر *+ باطل 


9۳ © 


ا هداية مم الكفاية كتابالسرقة فصل ف ١ء٠٠‏ فكينية القطع وائبانه اليلد الان 


لاأنه من ضروزات سقو طا ف حف الېلاك لأنتفاء المماثلة ) قال ومن سر ی سرقات فقطع ف احدیما د 
لعا ولا يضمن شيا عند اب حئيقة رحمه الله وقالا يضمن كلها ال النى فطع لما ) ومعنى المسخلة ذإ 
حضر احدهم فان حضروا جمیعا وقعاعت يده جصومتمم لا یضین شیا بالائناق فی السرقان لہا * ليا 
ان الحاضر ليس بنائب عن الغاوب ولابد من الخصومة لنظهر السرقة فام تمر السرقة من الغاثبين فام 
يقم القلع لا فبقيت اموالهم معصومة * وله ان الواجب بالكل قطع واحك حتا للهتعالى لان بى الحدود 
على التداخل والأصومة شرط الظهور عند القاضى اما الوجوب بالجناية فاذااستوف فا مسترف كل الواجب 
الاتزىانەيرجم نفعه الى الكل فيقع عن الكل * وعلى هنا الخلای اذا کان النصب ڪا لواحن فغاصم ف 
البعض والله اعام بالصواب SMI, O NI MON (ENR,‏ باب 


باطل إيضا لأن السرقة زمان الوجود ليست بموجودة فكينى يبت لمكم وقت الوجود * فلنا ينتةل قبيل 
السرفة شرطا لصيرورة الجناية على حقه مع ضرورة استيغا الحل الذى هو حقه كما يثبت اللك فى قول 
أعتق عبدك عئى على الى فال اعنقت ضرورة صعةالعتق فضا * ولہذا فلناق روای‌یضمن بالاتلای 
لان العصية أنما تسقط ضرورة فتظر فى فعل السرفة دون غير ها ذا الثابت ضرورة لا يعدو مرضعها 
والانلای فعل آخر فلا یظهر ف حقه فیضمن کما لو اتلى غبره وكذا الشبة تعتڊر فيما هو السب وهو 
السرفة دون غيره وهو الأتلاى اذ لأعاجة اى نقل العصية فى حق الغير فيبقى معصوما حقا للعين نظار( 
الى الف فيضمن وله لأنه من ضرورات سةوطها فى حى الهلاك لأنتفاء المماثلة اى سقوطالعصية 
فی حف الاسنلاكمن ضرورة سقوط العصمة ف‌الهلاك لانتفاء الماثلة بین الال المسروة وبين الضمان لان | 
الضمان‌مال معصوم حقاللعبں ف‌حالتى الهلاك والأستملاك والال السروق معصوم ماله فى حالةالاسنملاك 
فقط فاذا انتفى الماثلة أنتفى الضمان لأن ضمان العد وان مشروط بالماثلة بالنص * وروی هشام عن 
عمك رحمهماالله أن السار لأيضمن اکم فاما فیما بیغه وبين الله تعالی فت بالضمان لان السروی 
منه قن لحقه الخسران والنقصان من جپته بسبب هو متعں فيه وآکن تعذر على القاضی القضاء بالضمان 
لا دکرنا ی النقصان الذى ته من جية السارى فیما بینه وبين ربه کذا ف المبسوط* وذكر 
فى الأيضاح قال ابو حنيغة رحمه الله تعالى ولا بحل لاسارق ان ينتفع به بوجه من الوجوه لان الثوب 
على ملك السروق منه وكذلك اذا خاطه قمیما لم جل له الانتاعلانه ملکه وجه تاور وقد تعر انچان 
الضمان فلا يطلق لى الانتغاع وهنا السام اذا دخل دار المرب بامان واخن شتا من اموالم ام 0 
لبه بال با 5اك فما بینه بین الله تعالی وکذلك الباغی اذا نای مال العادل ثم تاب لم کم 
عليه بالضمان ویغتی بذلك فما بینه وبين الله تعالی وکذا المرب ذا اخل شہعًا من اموالنا ثم اتلم لم 
کم عليه بالرد ویفنی بالرد فما بینه وبين الله تعالى وكذا السارق اذا استهلك الال السروق بش 
باداء الضان فيما بیغه وبين الله تعالى والاصل فى هنه المسائل كلا ان ڪل فعل انعقن سببا اوجرب 
الضمان وتعذر جاه بعارض هر اثر ذلك العارضن فى حت لمکم و الفتوى فيما بيثه وبين الله فيعتبر 
فضية السبب قوله لأن مبنى الحدود على التداغل ومعنى التداغل الأکثغا یجن واہں 
قوله فاذا وجل القطلع وقع عن الكل فان قبل الصومة شرط ليصير الخدم باد لاللمال د لا ع 
البذل من واحك دنال * قلنا بذل الال لستوط دصیته مر شرو ثبت بنا على استيناء افطع لاباعتبار 
العبد الأترى أنه يستوفيه من يماك البذل ومن لأييلكه كالاب والوص والله اعام بالصواب * باب 


الهدابةن (أكةارة كناب السرقة باب ماحدث يل اع ج السارى ق السرفة اإلدالثاق 
SEEN‏ 

( ومن سرق ثوبا فشقه فی الدار بتصفین ثم اخرجه وهو یساری عشرة دراهم قاع وعن ایی پو سف 
رحه» الله انه لأ يقطع ) لأن له فيه سبب اللك وهو الخرق الفاحش فانه يوجب القيمة وملك المضمون 
وصار کالشتری اذا سرق مبیعا فيه خیار لبائ *# وما ان الأغن و سا للضمان لا للبلك وانہا 
للك يثبت ضرورة اداء الضمان كڪبلا بجتمع البد لان فى ملك واحد ومثله لاأ يورث الشبهة ڪنفس 
الان و كما اذا سر البائع معيبا باعه جلاف ما ذكرلان البيعموضوع لا قادة الاك وهذا اللا فيا 
إذا اختار تضبين االنقصان واخن الوب فان اختارتضمين القيبة وثرك الثرب عليه لا يغبلع بالاتناق 
لانه ماكه مستند(الى وقت الأخل فصار كما اذا ملكه بالهبة فاورث ثشبهة وهذ| كله اذا كان النقصان 
فاحشا فان کان يسیرا يقطع بالاتفای لا نعدام سبب الك اذ ليس له اختبار تضمين كل التيمة ( وان 
سری شاۃ فذجما ثم اخرجما لم يقطع ) لان السرقة تمت على الاحم ولاقطع فیه ( ومن سرق ذهبا او 
فضة جب فيه القطع فصتعة دراهم او دنایز قطع فيه وترد الدراهم وال انير اك المسرازق منه) وهن( 
عند اببعنيغة رحمة الله تعالى عليه وفالا لأسبيل للمسروق منه عليها واصله فى الغصب فيه صنعة متقومة 
عندھما خلافا ل ثم وجوب الد لا یشکل على قوله لانه لا یملکه وقیل على قولهیا لا یچب لانه مله 
قبل القطع وقيل جب لانه صار بالصنعة شيا آخر فلم يملك عينه 2 ن 


باب فمااخدت ا 


EEN i 


ET 


له ثم اخرجه وهو یساوی عشرة دراهم ای بعں الشق يساری عشرة دراهم فبشتريا كال التصاب 
عند الأغراج ق وله لان فيه سبب الك * ونما قلتا ذلك لان الالك بع الشقى بالنبار ان ثاء 
ملكه الثرب بالضان لا نعقاد سبب الاك فان سبب اللك لولم ينعن لا وجب التمليك بكره من 
السارتى كذا فى الأسرار قوله وصار كالشترى اذا سرق مبيعا فيه خيار للبائع والجامع بينمما 
هو إن السرقة تبت على عين غير اوك لاسارى ولكن ورد عليه سبب اللك قوله ولا ان 
الأخن وضع سببا للضمان لا للملك اى هذا الأخن الذى فيه خرق فاخش واللام فيه للعهد يدل عليه 
قوله مله لأ يورث الشبهة كنس الأخذ قوله وكما ذا سرق الباقع معيبا باعه ولم يعلم الشترى 
(لعیب فانه يقطع وان انعقد سبب الرد وهو العيب فثبت به اللك للبائع كناك هنا يقطع وان انعفر 
سبب اللك وهو الشق وان كان الخرق انلافا لم ية لانه استقر الضمان وانه ينفى القع * وقال 
ابر ډو سف رحمه الله یقطع كذا فى الأيضاح * وذ كر الامام التمر تاش رحمه الله فى حد الآتلاىق ان 
ينقص اكثر من نصنى القبية وله وهذا كله إذا كان النقصان فاحشا وقبل فى حن الفاحش ان 
ينقص ربع الفيمة وقيل مالأيماع الباقى لثرب ما والصعع ان الفاحش ما يغوت به بعض العين وبعض 
المنفعة واليسير ما يفوت به ش“ من المنفعة كذا ذکره الامام النہر تاشی رحمه الله فان کان يسيرا ية 
بالاتفاى لعدم سبب الاك لأنه ليس له اختيار تضمين كل القيمة ٠ل‏ له تضمين قيمة النةصان * فان 
قبل قن او جبنم مع القطع ضمان النقصان وها لا بتيعان *«قلنا انما لا يجتيعان كيلا يوؤّدى الى المع 
بين جزا۶ الفعل وبدل | فجناية واحدة وهنا لأيوّدى اليه ادالقطع يجب بالسرقة وضمان‌النةصان 
بالارى والفرق ليس من السرقة فى شى“ وله يجب فيه القطم من صورة امشثلة اى سرف 
ذهبا إو فضة جب فيه القطع بان يسارى عشرة دراهم قوله فلم يملك ينه آی عبن السروی 
وهو الذهب والفضة وانيا ملك امضرو *# * *+ *+ + * * * *٭فقوله 


الهدايةءم الحنابة كناب السرتة صل _ ل ٢ء٠٠ ٠‏ فكيبة الفلعرائبان اا للد الفاق 


(فان ری ربا فصيغه اجمز فقطع فيه م يوخذه منه الأرب ولم يضمن قيية الثوب) وهذا عن اى 
حنيفة وا یوسی رحهوما الله وقال ګمل رحمه الله يوځ منه الثرب ويعطي la‏ ا5 الصبغفيه اعتبارا 
بالغصب و الجامع بينم ماكون الثوب اصلاقادماوكون الصبغتابعا * واوماان الصبغ فام صو رةومعنی‌عتی او اراداخذه 
مصبوغا يضمن ما زاد الصبغ فيه وحق الالك ف الثوب قاثم صورة لأ معنى الأثرى انه غير مضمونءلى 
السار بالولاك فرجعنا جانب السارى جلاف الغصب لان حى كل واحد مهما قائم صورة ومعنى فاستو يا 


م‌هن | الو جه فرجعنا جانب الالك بماد کرنا (وان صبغه شود اخذمنه فی النهبین) بعنی عن | حفیفه 


و#یں رحمهها الله وعنں ابی يوسى رحمه الله هنا والأول سوا لأن‌السواد زيأدة عنده كالحمرة وعند عك 
رحمه الله زٍيادة ايضا كال مرة ولكنه لا يقطع حى المالك وعنن ان حنبفة رحمه الله السواد نةصان فلايوجب 
ا ا ال 8 * 4 * ES E‏ 


E 9 EW TOTO‏ اام # س الطردف فاخت راافبل ان 


يأخنوا ما لأ ويقتلوا نفا حبسم الأثام حتى عدوا نوبة وان اخذوا مال مسلم او ذمى والمأغود اذا قسم 
على جماعتهم اصاب ڪل واحد منم عشرة دراهم فصاع( او ما تباغ قيمته ذلك قاع الأمام ايديوم 
وارجاهم من خلاف وان قنلوا ولم يأخذوا مالا قتلهم الأمام حن ) والاصل فيه قوله تعالى انما جزا۶ 
ا حاربون الله ورسوله الأ ية * والمراد منه والله اعام الترزيع على الأحوال * * وهن 


له فرجڪنا جانب السار * فان فيل 1 و انقطع ہق الالك يملکه الساري من حين صبغه فوچب 
ان يمتنع القطع * فلا انما يوجب القطم باعتبار الوب الأبيض وهر ام به جه من اوخو رفصار 
كعنطةطعنها السار جب القطع وان مك الدقيى لان القطم 3 یب بر الطتةربال ىن بيلك 
الدةي :ف دون الحنطة #تجقيقه أن ثبوت اللك اسای لرجعان الصنع ك ونه متقوما دون الأرب وعدم تقوم 
الوب بعل النلع نل يكون‌الاك ثابتا قبله وله فاسنویا من‌هن| الوجه ای من‌عیث ان حق کل 
0 0 صورةومعنى ورجعنا جانب امالك با ذکرنا (ى ما ذكرنا من َون الثوب اصلا قافا 
فان الوب باق بنفسه والصبغ باق بالثرب قله وان صبغه امود اخل منه فى الذهبين يعنى 
مذهب ایی حنيفة وعمك رحممما الله عند ايى حنيغة رحمه الله السواد نةصان وليس بزبادة 
ال ین ن ا( لھاری را ا ی اک ر ر ی کی ل ان باو الأرب ولا عط اشا 
وعنت ا ب رى ا1000 ا زيادو لکن ينرسي الله لأبغرل اشاي الاك بشلهن. 
الزبادة كيا فى احمرة فيأخذه ويعطيه ما زاد الصبغ A‏ ف اا واا ھی رب الله یول ا 
ج ا ولأ سبيل عليه كما ف المرة والله تعالى اعلم بالصواب * * * * * 


عا 8 فطع A٦ TT 0 N)‏ لان تام الطاریق ياغ الال م 
من اليه حفناً الطريى وهو الأمام الأعظم كما ان السارق ياخذ الال سرا من اليه حفظط الكان اا 
منه وهو الالك او من يغوم مقام امالك وامانسميتها بالكبرى لأن ضررقطع الاريق على (صعاب الأموال 

وغل عامة المسلمين e‏ ا وضرر السرقة الصغرى عص اللاك بان ae‏ وکات ززم 
i‏ غاثا الجن فى حى قطاع لالب كدف ل ول واذا es‏ اطا 0 )1 
ليتناول امام والكافر والحر والعين *+ * « ا 


۰ وھی 


الهدايةمع الكفاية ڪتاب السرقة عر 4 باب قطع الطاريق الجلدالتان 
وهى اربعة هذه الثلثة المذكورة والرابعة نذكرها ان اء اللهتعالى ولأن النايات نناوت على الأعوال 
فاللادى تغلظا اكم بتغاظلها * اما ابس ف الأولى فلانه امراد بالتفى المذكور لأنه نفى عن وجه الأارض 
بدیع شرح عن اهما ويعزرون ايضا اباش رتوم منكر الأغافة وشرط القدرة على الامتناع لان الععاربة 
لاتتعةف الا بالمنعة + والمالة الثانية كما بيناهالما تلوناه وشرط ان يكون الأو ذ مال مسلم او ذمی لتگون 
الءصية مؤّبدة ولهذا لو قمع الطريق على الستأمن لابجب القطع وغرط كمال النصاب فى حق كلواحن 
کیلا يستباح طرفه الابتناوله مالالی خطر * والراد قطع الين اليمنى والرجل اليسرى كيلا يوّدى الى 
نفریت چنسن ا لمنفعة + والحالة (لثالثة كيا بیناها لمانلوناها ( ويقتلون >داعتى لوعفاالأولياء عنم ملایلنفت 
الى عغوهم ) لأنه حق الشرع * والرابعة" ( اذا قتلوا واخذوا الال فالامام بالغبار ان اء قطع ايدبم 
وارجلېم من غلا وقتلمم او صلبپم وان شاء قنلېم وان شا صلبهم ) * * /* * + قال 


* وذكر ق المسوط واذا قطع قوم من‌المسلمين او من اهل الذمة علىةوم من السلمين أو من أهلالذمة 
عتنعین ای متقو ين بانفسهم بحي يمنع ون تعرض الغير عن انفسهم اوواحديةد ر على الأمتناع اى على التقوىومنع 
تعرض الغبر عن نفسه بقوته وشجاعته قنلهم الأمام حدا حتى لأ يسقط القتل بعفو الأولياء ويسقط ضمان 
امال الأخوذ حقا للعبد والاصل فبه قوله تعالی انما جزاءالذی جاربون‌الله ورسوله الاّیه ای عاربون 
اولياء الله على حذن المضافق لأن احدا لأإعارب الله ولأن المسافرف‌البرارى فى امان الله تعالى وحفظه 
مد وگلا عليه فالتعرض له کانه ارب الله تعالى * وا مراد منه التوزيععلى الإأحوال کانه قال ان يقتلواان 
فتلوا آل لا التغيير كما فال مالك رحمه الله متشبثًا بظاهر الاي او ثبت ذلك بقوله عليه السلام من 
خن الال قطع ومن قتل قل ومن اخذالال وقتل صاب وله وهىاربعة وذكر الأام التمرتاشى 
رحمهالله فالأحوالخمس* أحديها خوفو أ لأغير وهنا عزروا ادنى التعزير وعبسوا عتى يتوبوا #والثانية 
اخذوا الاموال وف هذا اذا تابوا قبل ان يوّخذوا ثم اخذرا لم جدوا ويون منوم الال القاقم وضمان 
الاك ولو اخذوا قبل التوبة قطعت ایدم وارجاهم من خلاى يعنى اليد اليمنى والرجل اليسرئ 
وردوا الال القائم ويسقط ضيان الهالك * والثالثة جرحوا لأغبر وفيه القصاص فیما #جری فيه القماس 
والأرش فيما لأ#جرى والأستيفاءالى صاحب الاق * والرابعة اخذواالال وجرجواوهناً يقطع ايديهموارجاهم 
من غلاق وبطل حكم الجراحات لان حكم ما دون النس حكم الاموال فيسقيا * والخاسة * افوا المال 
وقتلوا إو قثل دهم رجلا بسلاح‌او غير * فاتق هئاللامام على ما هو ال كور فالكتاب قله 
اما المبس ف الأول اى فى الحالة الاولى وهى ما اذا اخدوا قبل ان يأخذوا مالا ويتتلوا نضسا فلائه 
المراد تالنفى ال ن كور فى الاّية * وفال الشافعى رحمه الله المراد من‌النفى الطلب ليمربوا من کلم وضع 
وما قلناه اولى لأن العقوبة بابس مشروعة والأخذ بما يوج له نظير فى الشرع اولی من الأخن بالا 
نظير له قوله وشرط كمال التصاب وقال مالك رحمه الله العتبر أن يكونالأخود ف نفسه نصابا 
كاملا سواء اخذه الواح إو الإماعة وهكذا مذهبتًا فى السرقة الصغرى * وقال الحسن بن زياد رمه اللة 
الشرط ان يكون نصيب كل وأحد منم عشرين درهما فصاع الأن التقرير بالعشرة فقموضع كان المستحتق 
باخذها عضوا واحكا وهنا التق عضوان ولا يقطع عضران ف السرقة الأباعتبار «شرين درهها * ولكنا 
نقول يغلظ الن هنا باعنبار تغلظ فعلهم باعتبار المحاربة وقطع الطريق لأباعتبار كثرة الال الأخوذ ففى 
النصاب هذا المد وحذ السرقة سواء قوله كيلا بؤّدى الى تقويت جسر#النفعة حتى (ذ| كانت 
د اور + + ام ع الاجا دا رة 


تايه الكعوايهة صاب !سره GQ Vere yp‏ نزن و ا اجلك الشاي 
( فال عمد رحمه الله یقتل إو يصلب ولأيقطعم ( لانهجناية واحدة فلا توجب حدین ولان ما دون‌النفشس 
يدخل ف النفس فى باب الج كعن السرقة والرجم * ولهما إن هذه عقوبة واحدة تغلظت لتغلظ سببما 
وهو تغویت الأمن على التناهى بالقتل واخن الال ولهذا ڪان قطع اليد والرجل معافى الکبری ہلا 
واحد| وان انا قى الصغرى حدين والتداخل فى الحدود لأف حل واحل * ثم ذكر ف الكتاب الاغيير 
بين الصلب وترکه وهو اهر الر وایة * وعن ایی یوسی رحمه‌الله انه لاینرکه ولانه منصوص عليه رالةصو د 
به التشهير ليعتبر به غيره * وان نفول إصل النشير بالقتل والبالغة فى الصلب فخير فيه ثم ( قال 
ویصلب با وببعج بطنه برح الى ان يموت ) ومثله عن الکرخی رحمه الله وعن الطحاوی رمه الله‌انه 
يقتل ثم يصلب توقيا عن الثلة * وجه الأول وهو الاح ان الصاب على هنا الوجه ابع فی الردع 
وهو المقصود به ( قال ولأيصلب اكثرمن ثلث ایام ( لانه يتغیر بعل فيتأذى الناس به *#وعن اببیوسی 
رهمه الله انه يترك على خشبة تى ينقطع ويسقط ليغتبر په غبره * ةنا حصل الأعتباربها ذكرناهوالنهاية 
غير مطلوبة ( قال واذا قل القاطلع فلاضمان عليه فی مال اخذه ) اعتبارابالسرقةالمغرى وقد بيناة (فان 
باشر القنل احدهم اجری الیں عليهم باجم ( لانه جزا“ الععاربة وهی تتعقق بان يون البعض رد 
لعش حتى اذا زالت اقدامم انغازوا الهم وانما الشرط القتل من واحدمتمم وق قى (غال والقتل 
ران گان بعصا او جر او بسي فهو سواء ) لائ يقطلع قمعا الطريق بقطع الادة ( وان لم يقتلل القاطع 
ولم‌یأخن مالاوقل جرح اقتص منه فيما فيهالقصاص واخذالأرش منه فيما فيه الأرش وذلك الى الأولباء) 
لانهالأحن فى هذه الجناية فظهر حى العبد وهو ما ذكرناه فيستوفيه الولى وان اخذ مالا ثم جرحقطعت 
يده ورجله وبطلت الجراحات لانه لا وجب الح حفا لله سقطت عصية النفس هقا للعبن كما سقط عصمة 
الال ( وان اخذ بع ما تاب وق فنل عمد| فان ثا الأولياء قتاره وان شاو عفوا عنه ) لأن ان فى 
هذه البناية ليقام بعل التوبة ۶ ج N 1 ٣‏ 


اومقطوعةلم يقطع رجله اليمش واما اذا كانت يده اليمنى مقطوعة يقطع رجله اليسر ىكذا ذكره الامام 
التمرناشى رحية الله تعالى عليه قله وقال #مدرحمةنعالى عليه يقثل او يصلب وف عامةالر وايات 
فول این يوسن مثل قول عمد رحمماالله وله لأنه جناية واحدة وهى قطع المارة عن الطريق 
قوله کیں السرقة والرجم یعنی ,ان السارق اذا زی وهو حصن فانه دم لافبرلان الفنليأتى 
على ذلك كله وله والتںاخل فى ا حودلا قحد واحد الاتری ان الجلدات قالزنا لاتنداخل ٭فان 
قيل هذا فاس لأن للامام ان يغتله ویدع القطاعم وعلى هنذا التعليل, لیس له ولاأية ترك القلم l‏ 
ليس له ولاية ترك بعض البلدات * قلا ولاية ترك الغطع لابطريى التداخل بللانه ليس عليه مراعاة 
اریت ف | اجزاه عت واخ فکان له ان بيدا بالقتل لذلك ثم (ذاقتله فلافاثية فاشتغاله بالقطعبعده 
فلا یشتغل کالزانی ذا ضرب خمسبن جلدة فمات فانه يثراك ما بق لأنه لأفائدة فى اقامته كذ ف المبسوط 


قوله وان‌اخذ بعں ما تاب وقں قتلءمد افان ثا الأولياء قتلوه وان اء اعنواعنه وكذلك ان (غذوا 
قبل التوبة وق قتلوا اوجرعوا مدا ولکن ما اخذوا من الاموال شی“ تاف او لا یب کل واحك متهم 
نصاب فالامر فى القصاص ف النفس وغيرها الى الأولياء فان شاا استوغوا وان شاا عفوا *# وقدطعن 
عيسى رحمه الله فى هذه المسكّلة وال يقتلم #*  *‏ # ي * *٭ x»‏ الامام 


للاستنناء 


~n 
الهدايةمم الحغاية كتاب‌السرتة هع ي بابقطعالمريق‎ 
للاستثنا* الذكور فى النص او لأن التوبة يتوقى على رد الال ولا قطع فى مثله فظلهر حى العبد فى‎ 
النفن الال جى برق الو التطا او يعو وجب الضمان اذا هلك فى يده اواسنهاكه ( وان‎ 
ڪان فق القطاع صبی او نون او ذورحم ګرم من المقطوع عليه سقط الجن عن الباقين ) فالذڪور فى‎ 
الصبى والچنون قول ایی حنيفة وزذر رحمهما الله تعالى * وعن ابی يوس رحمه‌الله انه اوباشر العقلا‎ 
جحد الباقون وعلى هنا السرقة المغرى # له ان المباشر اصل والردء تابع ولأخلل ف مباشرة العافلولا‎ 
آعتبار بالل ف التبم وف صله يعس انى والمکم * ولہیا انه جناية واحدة قامت بالكل فاذا م‎ 
فعل بعضمم موجبا كان فعل الباقين بعض العلة وبهلايثيت ا لمكم فصا ركالنامى* مع العامدواماذوالرحم الحرم‎ 


* * * #* * #* * * * * * * * * * * * * فقل 


الإلدالاى 


الامام حدا لانم لو قتلوا ولم يأخذوا شيا من الال قتلهم الأمام حدا لاقصاصا وهذ| لان ما دون النصاب 
لالم یتعلق به حکم کان وجوده کعرمه او لانه تنغلظ جنایتهم باخن شى من الال وما تنغلظ به اليناية لا 
یکن مسقطا ولکن ما قلناه ع وهو المذكور فى اأكتاب لان وجروب الد عام باعتبار ما هو المقصود 
والظاهر أنهم يقصدون بقطع الطريى اخذ الال وانما يقدهون على القتل ليتمكنوا من اخذ الال واذا 
لم يأخذوا عرفا ان متصودهم لم يكن الال وانيا كان القت فاوجبثا عليهم الجن فتلا بالقتل الموجود منم 
فاما اذا اخذوا الأموال عرفا ان مقصود هم ڪان إخن الال وان اقدام على القتل ڪان للتيكن من 
اخذ الال فباعتبار ماهو المقصود لا ییکن اجاب احں علیپم اذا گان ما يصیب کل واحد منهم ما دون 
النصاب كذ فى البسوط * وع هذه المسئلة من اعجب السائل وامر جعفظها وكوما [عجب من حيث 
ان ازدهاد اليناية باخذ مادون النصاب مع القتل اورث ف حقه خفة فى فعله حيث جعل لعفو بالا 
جلا ما لو لم أن شبئًا قبل ليس لعفو فيه جال بل يقتل حدا قوله للاسنشناة الذكور * 
فان قبل لم ينصرنق الاستثناء الى اليملة الأخيرة ڪما فى آية القذنى فما وجه الفرق * قلنا لأن قول 
اولك هم الفاسقون لايصأع جزا* بلهى حكاية حال قاذمة فصارت هذهالجملة فاصلة بين الجزا۶ والاستثناة 
فيصير الاسنشنا على هذه الجيلة وهنا العذاب العظيم فى الا خرة جزا* فعله كالذى تقںم فالعق 
الأستثناء بالكل وله او لانالتوبة ينرقنى على رد الال ليقع به خصومة رب الال فان الامام لأيقيم 
الان الأخصرمة صاحب الال فى ماله وقد انقطلعت خصومته لوصول الال اليه قبل هور الجريية عن الامام 
فيسقط الا قوله وبجب الضمان اذا هلك فى يده او استهلكه * فان قيل ان التوبة لا توقفت 
لی رد الال کی یقال بوجوب الضبان اذا هلك ف یدہ وانه یوجب ال ٭ قلنا الکلام فبما, اذا تاب 
وقد رد مال بعض‌الغطوع عليهم الطريق واستولك مال البعض اوهلك ف يده حيث حع توبته وجب 
الضمان + وفى معالى الأخبار للكلا بادى رحمه الله ان من اخذ مال الغبرلغرض واتلى البعض ثم ندم 
على ذلك الصنع ورد ما بقى على عزم تدارك مافات يكون تافبا * وذكر فى الأصل ان رد الال متهم 
للغوبة فيكون نفس التوبة شهة فی در* السں فتلمر حق العبد فى العغو والتضمبن قوله لو با شر 
العغلا“ جع الباقون (ى الباقون من الذين لم يباشروا القتل من العغلا“ البالغين قوله وف 
دكسه ينتاس العنى وامكم ای اذا باشر الصبى والمجنون يسقط الح لأن الخلل هنا فق الأصل وهو 
الباشر قول ة تار اى مع العامن اى ذا اشتركاف القتل فانه لقحب الفود + رل 


غاي 9 


الهداية مع الڪفابة ٠‏ كناب لسرت ٠‏ ل ١ء٠٠‏ باب قطعالاريق 


فق فيل تأريله ذا كان الال مشتركا بين الغطرع عليمم * والأصح أنه ملق لان الناية وامدةعلى ما 
ذکرناه فالامتناع فی ی (لبعض یوجب الامناع فی حى الباقین جلاف ما اذا ڪان فم مستأمن لان 
الامتناع فى حقه غلل فى العصية وهو بخص اما هنا الامتناع لل فىالحرز والقافلة حرز واحك (واذاسقا 
الج صار القتل الى الأولياء ) لظھور ہی العبں على ما ذکرناہ ( فان شارا عفوا عنه واا قاع 


بعض الفافلة الطزيف على البعض م #جب الحں) لأن الحرز واحد فمصارتن القافلة كدار واحدة (ومن 


الجلدالفثان 


فطع الطلريق ليلا أوتهارا ف المصرآوبين الكرقة واليرة فليس بقاع الطريق) استسانا وف الغباان 
کزان قاطع الطريق * وهو قول الشافعى رحمه الله لوجوده حقيةة * وعن ايى يوسف رحمة الله تعالى 
عليه انه جب الحد اذا كان خارج المصروان كان بقربه لانه لاياعقه‌الغورن * وعنه‌ان فاتلوانهارابالسلاح 
اولیلا به اوبالاشب r‏ قطاع الططريق ن السلاح لا يلبث والغوث یہطی* باللبالی * وحن نقول ان 
فطلم الاريق بقطع المارة ولا ياعقتق ذاك فى المصر وبقرب منه لان الظاهر لحةوق الغو الا انم 
يوّخذن برد الال يمالا لاعى الى المساڪق ويودبون وڪبسون لا رنکام الجناية ولو قتاوا فالأمر فيه 
Ml SER CUA aR RÎ a EA, ROI‏ 


قوله فق قبل تأويلي اذاكان الال مشتركابين المةطوع عليهم * قال ابوبكر الرازى رجمهالله ا مساة 
عموله على ما اذا کان الال مشتركا بين المقطرع عایهم وف قطاع الطريق ذوردم #رم من احدهم حتی 
3 جب باعتبار نصيب ذى الرحم الخرم فيصير شبة فى نصيب الباقين فاما اذا لم يكن الال مشت ركا 
بينهم فان لم يأخذو االمالالأمن دى الرحم الحرم فكذلك وان اخذوا منه ومن غبره حدون باعتبار الال 
الأخوذ من الأجنبى ٭والصحع انه رى على اطلاقه لان مال جميع القاذلة فی حف قطاع الطر یق کش 
وات لاوم قصدوا أخذ ذلك كله بفعل واحن فاذا تمكنت الشبهة فى بعض ذلك الال فى حقھم فهو کنیکن 
اة ف جه EE)‏ على ما ذكرناه اشارة الى قوله انه جناية واحدة قامت بالكل وله 
فم ای فی المقطرع علبمم وله لال ف العصمة وهو إصه نظبره لو سرق مال المسام مع مال 
اتان من بيت يسكنان فيه #جب القطع على السار لو جود تام السرقة وهواخذ مال معصوم من 
ارز وسقوط العصمة فى حق الستأمن لا ذل بالسرقة لأئه ختص به ذكذا هنا قله اما همتا 
الامتناع فلل ف لير کدار یسکنا اخو السارق واجنبی فسرق مال الأجنبى لايقطع ا ان الل فى 
اللرزفكذا مناقفوله لان الظلاهر حرق الغوث اى من الامام والناس فلا يمتنع التطرق 
فلا ياخئق القطم ولان السبب عاربة الله تعالى وهى انما تاعنق فى الغازة لأن السافر لأياعته 
الغوث فما فیصیر ف هفنا الله تعالی معتمد| علبه فمن یتعرض له بکون #غاربا لله تعالی فاما فی الصر 
وفيما ببن الفرى فياعقه الغرث من السلطان والناس وهويعتيں عليهما فیتمکن النقصان فی فعل من 
يتءرض له من حيث #اربة الله تعالى فلا جن * وقال بءض التأخرين ان ابا حنيفة رحمه الله إجاب 
بذلك بنا على عادة‌اهل زمانه فان‌الناس ف المصر وفيما بين الةرى كانواجملرنالسلاح مع نسم فباعتق 
بذاك دفع قاصد قلع العاريق ولو ةى يكون نادرا فلا يبنى اكم عليه وكذايندر بين البرة والكوفة 
لا تصال عمران أحد الموضعين بالوضع الأخر فاما الان فقد صار كالبرية وتركوا عادة حمل السلاح 
فى الأمصار فيةعقق قلع الطريق فى الأمصار وفيما بين الغرى ا E‏ 


ا بينا 


الهدايةمم الكڪغاية ٠‏ صاب Gurv ph‏ السير الجلدالٹای 


لا بینا ( ومن خنق رجلا حتی قتله فالدية على عافلته عند ابی حتيفة رعبة الله تعالی علبه ) وهی 
مسل الفتل بالثةل وسنبينه ق باب الد يات ان شا الله تعالى ( وان خثى فق الصر غبر مرة قل ٠‏ 
به) لأنه صاراعبا فى الأرض بالفساد فیدقع شره بالقتل والله تعالی أعلم بالصواب *+ * * *٭ 
TTS IEE‏ 
IIIIII‏ 


السير جمع سبرة وهى الطريقة فى الأمور وف الشرع تختص بسير النبى عليه السلام فى مغازيه (فال | 
البهاد فرض على الكفاية ذا قام به فريق من الناس سقط عن الباقبن ) اما الفريضة فلقوله تعالى 
فاقتاواالمشركين كاف كما يغاتلوتكم كافة رلةر له عليه السلام الجماد ماض الى يوم القيامة وارادبه فرضا باقبا 
وهو فرق 1 الكفاية لأنه ته اذهو افساد ف نفسه وانما فرض لا ان ز دين الله ودع اشر 
عن العہاد فاذا حصل المقصود بالبعض سقط عن ع الباق ن كصلوة الجنازة ورد السلام * * وان لم 


وعن ابی یوس رحيه الله فى المصر وفيا بین الفرى ان قطعوا بالسلاح حدوا وان قطعوا جر او 
شب نهار لا وان كان ليلا درا لان السلاح لا يلبث فلا ياعقه الغرث واما ا لغشب وا لجر فيلبق 
فيد ركه الغو و قيل الغوث بالليالى فالأمر ان فيما على التساوى وله لابينااشارةالى قوله قبله أنه 
ل حل فى هذه اليناية فاه رحق العبد وله ومن خنق بالتغغينى والله تعالی اعام بالصراب * 


السیر هھ جیع سيرة وه الطريقة فى الأمور وف الشرع تغتص بسير النبى عليه السلام فى 
مغازيه # وف النشور السير جمع سيرة وهى فعلة من السير وقد يراد به السير الذى هو قطع 
الاريى وقد يراد به ااسنة فى المعاملات يقال سار ابو بكررض اللهعنه بسبرة رسول الله صلی 
الله عله وسم و سمت المغازى سير الأناولامورهاالسير الى العدو وان المراد بها سیر الامام 
ومعاملاته مع الغزاة والأنصار ومع العداة والكفار * وذكر فى 
الغرب اصل السيرةحالة السير آلا إنها غلبت ف لبان 
صاحب الشرع على امور الیغازی وما یتعاق بها 
اناك على امور اج وفالوا السير الكبير 
فوصفوها بصيغة المذكر لقيامها مقام الضاى 
الذى هو الكتاب كةرلهم صلى الظلمر 
والسير الكبيرة خط كجاع 
الصغير وجامع الكببر 


#* *# 
# 


الهداية ك الكفاية ڪناب vre‏ € السير الجلد الان 
ا( دان لم يقم به احد اثم جميع الناس بتركه ) لأن الوجوب على الكل ولان ف اشتغال الكل به قطلع 
مادة الجهاد من الكراع والسلاح فيجب دلى الكفاية ( الأان يكون النفير عاما فعينثن يصير من فروض 
الأعبان ) لقوله تعالى انغروا خفافاو ثغالا الأ”جة ( وقال فى الجامم المخن ال2 اجب 00ن | 
السلمين فى سعة حتى جعتاج اليهم ) فاول هذا الكلام اشارة الى الوجوب على الكناية وآخروالى النغبر 

العام وهذا لأن المقصود عن ذلك لاأيتعصل الأباقامة الكل فيفترض على الكل ( وقتال الكفار واجب وان 
لم يبدوا) للعمومات (ولایجب الماد على الصبى ) لأن‌الصبى مظنة الرحمة ( ولأعبد رلا امرأة ) لتقدم حق 
الولى والزوج ( ولا اعمى ولا مقع ولااقطام) لعز ھم (فان جم العدو علی باں وجب على جمیع الناس 
الدع تغرج الرأة بغیر اذن زوجها 'والعبد بغر اذن الولى ) لانه صارفرض عبن وماك اليمبن‌ورق 

النكاح لاينلمر فى حق فروض الأعبان كما فى الصلوة والصوم خلا ما قبل النفير لأن بغيرهما مقنعا 
فلاضرورة الى أبطال حى الرلى والزوج & JE ERE Ree wR‏ 


ا 

قله وان لم يقم به احد ام جەیع الغاس بتركه لانه انما سقط الفرض عن الكل حصول الكفاية 
بالبعض فاذا لم صل هنا العنى تعن الفرض على كل الناس * وانما شرط فى ذلك من کان فيه غنى 
ورفاع لان من لا ينتفع به عاجز عن اقامة الفرض والنكليى لايتأتى مع الج ز كما فى سافر العبادات | 
كذا فى الايفاح قوله #ينئذ يصير من فروض الأعيان لنولمه تعالى انفروا خفافا وثتالاالا ية 
* قيل خفافا فى النغبرلنشاطكم وثقالا عنه لمشقته عليكم * وقيل خفافا من السلاح وثغالا عنه * وقيلركبانا 
ومشاة * وقيل مهازيل وسمانا *وقبلعزاباومتأهلين * وقيل شبانا وشيوخا * وقيل مشاغيل وغير مشاغيل 
* وقيل اغنياءوفقراء * وقيل خفافا الى المنازل وتالا فى المصابرة * فان قبل هذه الاي باطلاقهاندلعلى 
ان يكون الجهاذ من فروض الاعبان فى جميع الأحرال لأنما غير #تصة بالنير فما وجهالتخصيص بالنفير 
العام مع ان العبرة لعموم اللفظ * قلنا عرنى كون الجهاد من فروض الكفاية فيما اذالم يكن النغيرعاما 
با ية اخرى والسنة وشى* من ‌المعقول * اما الا ية فهى قوله تعالى لايستوى القاعدون من الموّمينن 
غير اولى الضرر الى قوله ولا وعن الله المحسنى الله تعالى وعد للقاعدين الحسثى ولوكان(لهادفرضش 
عين لأستعق القاعدون اللائمة دون المسثى * واما السنة فق صع ان النبى عليه السلام حين خرج 
الى الغزو ما كان جخرح كل أهل المدينة فلو كان فرض عين لم يدع ادا منهم * واماالمعقول فهوماذكر 
فى الكتاب ان فى اشتغال الكل به قطع مادة الجباد قله فاول هذا اكلام (شارةالى الوجرب على 
الكفاية اراد باول الكلام الجاد واجب الأ ان السلمين فى سعة اذ الأستشثاء تكلم بالباقق بع التبا 
فكان بجهوعه اشارة الى الوجوب وآخره وهو فرله عت جحتاج اليهم اشارة الى انتما كم السة ۴ وذکر 
ا فاذا جا النغفبر انما /يصير فرض مين على i‏ 41 ا و 
فاما من وراثهم يبعد من العدو فهو فرض کكفاية ہنی یسعهم ترکه آذا لم تج الي ذا انيع الم 
بان E‏ ا العدو من الغارمة a‏ أ يعجزوا 2 انەم ر 0 
بجاهدوا فانه یفترض على من يلبهم فرض عبن کالصوم واللوة ا یدعم ترکه ثم وثم‌الی ان یغترض 
على جميع اهل الأسلام شرقا وغر با على هذا التدرج * ونظليره الصلوة على المبت فان من مات فى 
ناحبة من نواحی‌البادة فعلی جیرانه واهل لته ان بقوموا باسبابه ولیس‌علی کل من‌کان یبعد من‌الیت 
ان قرم بذلك وان کان الذى يعن من اميت ان‌اهل الله يضيعون حقوقه اويعجزون عنه‌کان 
عله :ان يقرم بجحقوقه کذا ہنا * م یسوی ان يكن المستنةر لا او فاسقا يقبل خبره فی ذلك 
قله رقتال الكفار واجب girti «TES xil CE‏ 


قال 


السبر الجلدالثاق 


( قال يكره الجعل على الفنال ما دام للمسلمين ف ) لانه يشبه الاجر ولا ضرورة البهلان مال ببت الال 
يعر لنواقب السلمين ( قال فاذا لم يكن فلا بأس بان يقرى بعضهم بعضا ) لأن فيه دفعالضرر الأعلى 
با ماق الأدنى يويده ان النبی عليه السلام اخذ دروعا من صفوان وعمر رض الله عنه ڪان يغزۍ 
الاعزنٍ عن دى المحليلة ويعطى الشاخص فرس الفاء والله تعالى اعام بالصواب 
بابس كيفية القتال 


( واذا دخل السلیون دا E‏ غاصروا مدينة او حصنا دەرهم الى الالام 1 EY‏ 
الله عنه ان النبى عليه السلام ما قانل قو ما حتى دعاهم الى الالام ( فان اجابوا كوا عن قنالهم ) 
حصول المغصود وقد فالالنبى عليه السلام امرت ان‌افاتل الناس حتى يغولوا لا آله الأ الله اللديث 
( وان امتنعوا دعوهم الى اداء الإزية ) به امر رسول الله عليه السلام امرا۶ اليوش ولانهاحد مايشتهى 
به القتال على ما نط به النص وهذا فى حق من يقبل منه منه الزبة ومن لا يقبل منه كالرندين وعبدة 
الأوثان من العرب لأفائدة فى دعائهم الى قبول الجزية لانه لأيقبل مم الاالاسلام قال اللەتعالىنغان نلونهم 
او يسلمون (فان بذلوها فلهم ما للمسلمین وعليهم ما على السلمين ) لقول علىرض الله عنه إنمابذلوا 
الجزية لنكون دماوهم كى ماقنا واموالهم كاموالنا * *+ * *٭ *+ * * + * وراد 
أى الكفار الذين امتنعوا عن الاسلام وعن اداء الزية وان لم یہدوًا وانما ذ کر هذا لان اهر قوله 
تعالى فان قانلوكم فاقنلوهم يدل على ان قتال الكفار انما جب اذا بدةًا بالقانلة وليس كذلك بل 
جب مقانلتهم وان لم يبدو * 1م ان رسول الله علیهالسلام کان مامررا ق لاتا @ افا 
عن اشركين قال الله تعالى اصع الصغع لبيل وقال الله تعالى واعرض عن الشركين ثم امر بالدعا؟ 
الى الدين بالموعظلة والمجادلة ا قال اللهتعالى ادع الى سبيل ربك بالكمة والموعظة السنة وجادلهم 
بالنی ھی احسن ثم امر بالقتال اذا كانت البداة م فقال آذن للذين يقانلون بام ظلہوا ای 1 
r‏ ف الدفع * وقال الله تعالی فان قاتلوکم فاقتلوهم وقال الله تعالی وان جوا لاسام فاجع اٹم مر 
بالقنال ابتداء فى بعض الزمان فال الله تعالى فاد اسا الأشهر المرم فاقتلواالشركين حيترجدذموهم 
وخذوهم ثم امر بالب*ة بالقنال مطلتا فى الازمان كلها وف الاماكن كلما قال الله تعالى وقانلوهم حى 
لا ناون فتنة قولمه ويكره الجعل اراد بالإعل ما يضرب الامام للغزاة على الناس بها ينقوى به 
الذين بخرجون‌الىالجهاد قوله فلا باس بان یقوی بعفذهم ا لأنه إعا نة على البر وجماد با لال 
وکلاهما منصوصان واحوال الاس فی الاد يتفارت * فمنهم من يقدر عليه بالنفس وا لمال لقدرتهعلي ما 
* ومهم من يقدرعليه بالنةس لغدرته دون الال لغقره 3 من يقدر بالال لغناه دون النفس لعجزم 
فوجهز الغنى بماله للفقیر القادر حتى يكون الخارج جاهد| بنفسه والقاعں بمال وا لومنون کالبنبان يشد 
E‏ ت والله وك اعام بالمواب * * * * 


لدل ال 0 


اله ا اوتا ارا ال عا ارادا ا HR‏ ۳ 
با لكان إفام ومنه سمى المدينة والحصن بالكسر كل مكان مى ee‏ الما فى جوفه فالمدينة 
اكبر من امسن قوله على ما نطق به النص رهو وله تعالى x‏ *٭“ * * قاتلوا 


الهدابةممالحغاية كتاب‌السير ‏ ا ١ه  )‏ بابكينيةالتتال ‏ املد الثانى 


وامراد بالبذل القبول وكذا الراد بالاعطا“ الم ن كورفيهف الغرآن والله إعلم ( ولا جوز ان يقاتل من آم 
تبلغه الدعوة الى الأسلام الإ ان يدعره ) لقوله عليه السلام فى وصية امراء الاجتاد ادم الى شهادة 
ان لا آله الا الله ولانهم بالدعوة يعلمون انا نقانلهم على الدين لاعلى سلب الأموال اوسبىالذرارى 
فلعلېم يبون فنكفى موّنة‌القنال ولو قانلهم قبل الدعرةاثمللنهى ولأغرامة لعدمالعاصموهوالدين او الأعراز 
بالدار فصار كنتل النسوان والصبيان ( ويستحب ان يدعو من بلغته الدعوة) مبالغة فى الأنذار ولا 
يجب ذلك لانه مع ان النبی عليه السلام اغار على بنى المصطاق وم غارون وعہد الى اسامة رض 
الله تعالی عنه ان یغیر على ابی صباها ثم رق والغارة لأنكرن بدعوة ( قال فان ابوا استعانوا بالله 
عليهم وحاربوهم ) لقول عليه الصلوة والسلام فى حديث سليمان بن بريدة فان ابوا ذلك فادعيم الى 
الى اعطاالزيةالىان قال قان ابوها فاستعن بالله عليهم وقانلهمولانه تعالى هو الناصر لأولياةء والمدمر 
علی اعداثه فیستعان به ف كل الأمورقال (ونصبوا عليهم العجائيق) کمانصب رول الله دلي الصلوقوالسلام 
على الطاای ور ةرهم لأنه عليه السلام احرق البويرة ( قالوارسلوا لبهم الاموا إشجارهموافسدوا 
ذددم) لان فی جيم ذلك الحاتى الكبت والغيظا م وکر شرکنوم وتاریی جهعېم فیکون مشر وعا 
( ولا بس ڊرمیمم وان کان فیوم مسام اسیراوتاجر ) لان فى ارم دفع الضرر العام بالذب عن بيضة 
الاسلام وقنلل الأسير والتاجر ضرر خاص ولانه قلما عذلو حصن عن مام فاو امتنع باعتباره لانسد بابه 
( وان تترسرا بصبیان المسلمین او بالاساری م يكةوا LE RE ES JS‏ 


قانلوا الذين لايوٌمنون ولا باليوم الأ خر الى ان قال حتى يعطوا اليزية وله والمراد بالبذل 
القبول بطري اطللاق اسم المسبب على السب اذ القبول سبب البذل لأنه مغض اليه وهنا كمافى 
| قوله تعالى قان تابوا واقاموا الصلوة وآتوا الزكوة اى قبلوا وله وكذاالمراد الأعظاء المذكور 
فی القرآن‌اراد به قوله تعالی حتى يعطواالإزية قوله فكفى مؤنة القنال بالنون علىبناءالغعرل 
| وله للنمى وهوما روی انه عليه السلام قاللعلی رضی‌الله تعالیعنه ولانقاتل وما حتی‌ ندعو هم 
الى الاسلام لان یهدی الله تعالی اہںاءلی یںیك خیرلك ءا طلغت عليه الشيس وغربت قواه 
| ولا غرامة لعدم العام وهو الدين ای عند الشافعی رحمه‌الله أو الأحراز بالذرارى عندنا* وقالالشافی 
٠‏ رحمه الله يضمن حرمة القتل * قلغا العام عندك هوالدین ولم يوج ور د حرمة القنل لأيكفى اوجروب 
الضمان كما فى قتل النساء والصبیان وعندنا الاعراز بالدار ولم یوجد*ابنى بوزن حبلى مرضعيالشام 
| * البويرة بوزن لفظ مصغر الدار موضع وله واا برميمم وان کان م مسام اسر * وقال 

امسن بن زياد اذا علم ان فیهم مسلما وانه يتل بهذا الصنع لم بعل ذلك لان الادام على قتلالمسام 
حرام وترك فتل الكافر جائز الأترى ان للامام ان لايفتل الاسارىلمننعة المسلمبن وکان مراعاة جانب 
| السام اولى * ولكنا نقرل امرنا لقتالهم ولو اعتبرنا هن االمعنیادیالی سد باب القتال معوم فان حصو نوم 
ومد اينهم فل ما جخارعنمسلم عادة ولأنه#جوزلنا ان نفعل ذلك م وان کان م نساوهم وصبیانهم l6‏ 
لال قتل السام لإعل قتل نسائهم وصبيانهم كذا فى المبسوط قوله عن ببضةالاسلام اى جتيعة 

للشبه المعنوی بينما وبين بيضة العامة وغيرها وهو انها *+ * * ٭* *٭_* * ييي 


لیا 


الهداية مع الكفاية كتاباليسر ف اهر 4 بابكيفبةالتتال ٠‏ ال جلدالثاى 


لما بيا ( ويقصدون بالرمى الكفار ) لأنه ان تعذر التميبز فعلا فلقد أمكن قصد| والطاءة جس الطافة 
وما اصابوه م لأدية عام ولا كفارة لان الاد فرض والغرامات لأتقرن بالفروض جلاى حالة (لمخمصة 
لانه لا يمتنع عافة الضمان لا فيه من أحياء نفسه * إما الاد بنى على اتلاق النفس فيمتنع حذر 
الضمان ( قال ولابأس باخراج النساء والمصاحنى مع السلمین ۱ذ۱ کان عسكرا ءظيما يوّمن عليه لان الغالب 
هو الشلامة والغالب التق ويكره اخراج ذلك ف سرية لأيؤمنعليها ) لأن فيه تعر يضمن على الضياع 
والفضبعة وتعريض المصاحنى على الأستخفاق فانم يستخةون بها مغايظة للمسلمين وهو التأويل المع 
اقول عليه السلام لانسافروا بالقرآن فى ارض العدو ولو دغل مسلم البهم بامان لا بأ بان جيل مهه 
المصعنى اذا كانوا قوما يوفون بالعد لان الظاهر عدم التعرض والجائز بخرجن فى العسكر العظيم 
لاقامة عمل يليى بهن کالطیخ والسقى والمداواة فاماالشواب فمغاممن فى البيورت ادقع للنيتة ولايياشرن 
القنال لأانه يستدل به على ضعنى المسلمين الأ عنن ضرورة ولا يستعب اخراجهن للمباضعة والادمةفان 
کانوا لابد #رجين فبالاماء دون المرافر ( ولانقانتل امرأة الأباذن زوجها ولا العبد الأباذن سن ایتا 
( الأ ان ي#جم العدو ) للضرورة (وينبغى للمسلمين أن لايغدروا ولأيغلوا ولايمثاوا) لفو له عليه السلام 
لانغلوا ولاتغدروا ولا تمثاوا * والغلول السرقة من الغنم * والغدر اليانة ونقض الول * والمثلة اإروية 
ف قصة العر نيبن منسوخة‌بالنه المنأخر هو امقول ( ولايغتلوا امرأة ولأصبيا ولأشيغا فانيا ولامقعداولااءمى) 
لان البح للقتل عندنا هو المرب ولا ياق منوم * و لهذا لأيقتل يابس‌الشق والمقطوع اليمنىوالمقطوع 


SNS HS FP KK ¥ ¥ OF يده ورجله من خلای‎ 


تمعتبركما ان تلك تمع الولك كذا ف المغرب وله ؛ ٠ا‏ بينا| اغارة الى قول لان ف الرس 
دع الضرر العام ق-وله وما إصابوه منم لأدية e‏ ولاكقارة # وقال الشافعى رحيهالله فيهالدية 
والكفارة لان هذا هو عين صورة فنل اطا لانه يقصد بالرمى الفر فيصيب المسام وانا نقول |ذا كان عالا 
جقيقة حال من يصيبه عند الرمى لم يكن فعله خطاً بل كان مباحا مطلقا والمباح المطلى لأيوجب الكفارة 
والدية كذا فى البسوط * فان قبل ينبغى ان تب الدية عليهم لقوله عليه السلام ليس ف الأسلامدم 
مفرج آی مبطل * فلا خص عن ھذا ا ںیت قاتل قطاع الطريق والبغاة فيغخص المتنازع فيه 
لضرورة اعلا كامة الله قوله جخلاى حالةالخيصة اى بب الضمان ذا إكل مال الغي ر حالة المخصة 
وهذه هى التى قاس علبما امسن بن زياد فقال اطلاق الرمى لضرورة اقامة الماد لإ ينفى الضمسان 
كتناول مال الغير حالة الحغصمة يطلق لكان الضرورة فيجب الضمان هذا لاق حالة (لهخمصة لانه لا 
يمتنع عن نناول مال الغير عافة الضمان لأن فيه اعيا“ نفسه * (مااليهاد فلان يناه على انلاى نفس سواد 
الكفار وقد يكون مسلمون فلو وجب الضمان بقتالهملأمتنعرا عن التتال وهو قرض وله لابيتااثارة 
الى قوله لتقدم حق الموؤلىوالزوج ق .وله والمثلةالمروية فى قصةالعرنيين منسوخة بالنهن التأخر 
فال عليه السلام لا تثلوا بنامية الله تعالی ای جلف الله تعالى * وروى عن عمر ان بن الحصين رض 
الله عنه انه قال ما فام رسول الله عليه السلام فيا خطيبا بعد ما مثلالعرنيين الأ كان جثنا على الصدفة 
وینهانا عن المثلة فاغصیصه بالذکر فی کل خطبة دلیل على تأکیں اللرية كذا فىيالمبسوط قوله 
واا فانیا دک ق الت o‏ + »چ ECS o ok‏ 


الهدايةمن (لكحفاية كتاب‌السير ‏ فط ۲ه .باب كينبةالقتال ٠‏ الجلدالثافق 
+ والشافمى رة الله تعالى عليه غالفناق الشيخ الفانىوالمقعن والأعبى لأن المبيعحنده الكذر والجة عليه 
ما بنا وقد ع ان النبى عليه السلام نہی من قتل الصبیان والذراری وحین رای رسول الله صلی الله 
علبه وسام امرأة مقنولة قال هاه ما كانت هذه تقانل فلم قتان ( قال الا ان يکون اجن هوّلاء من له 
رائ ف المرب او تكون المرأة ملكة ) لتعدىضررهاالى العباد وكذا يقنل من قانل من هرّلاء دفعا لشره 
ولان القنال مببح حقيقة ( ولا يقتلوا مجنرنا ) لانه غير غاطب الأان يقانل فبقنل دفعا لشره غبران الصبن 
والجنون يقتلان ما دما يقاتلان وغبرهما لا بأس بقتله بعن الأعر لأنه من هل العقوبة لتوجه الحطاب 
#وه * وان کان جن ویفیق فو فی حال افاقته کالمعع ( ویکره ان یہتدی* الرجلاباه من المشركين 
فیقنله ) لغوله تعالی وصاحبا فی الدثبا معروفا ولانه بجب‌علیه اعیاوه بالاغاتی فيناقضه الاطلای‌ف افنائه 
( فان ادرکه امتنع عليه حتی يقتله غبره ) لأن المقصود صل بغيره من غير اقاعامه الما ثم * وان قصد 
الأب قله جيث لأيمكنه دفعه الأبقتله لابأس به لأن مقصوده الدفع الأترى انه لو شمر الأب المسلمسيفه 
علی ابنه ولایمکنه دفعه الا بقتله یقتله لا بینا فهذ! اولی والله تعالی إعلم بالدواب 
EO‏ ۹ با SEES alta eg‏ 
(واذا راى الأمام ان يصاع اهل المرب او فريقا منهم وكان فى ذلك مصاعة للسامين فلا باس ب ) 
لغوله تعال وان جاڪوا للم فاجع لہا وتوکل على الله * ووادع رسول الله عليه السلام اهل مكة عام 
الديبية على إن يضع المرب بينه وبينهم عشرسنين ولان الواذعة جهاد معنى اذ( كان خير ١‏ للمسامين 
لأن المقصود وهو دقع N N O O N‏ 


هذا الجواب ف الشبخ القانى الذى لايتدر على القتال ولا على الصياح عند النقاء الصفين ولا يقدر 
على الأحبال لأنه ذا كان قادرا على الأحبال يى منه الول فيكثر من بحارب السلمين قوله 
والشافعى رحمة الله تعالى عليه جخالفنا فى الشبخ والمقعن الى قول وامجة عليه مابينا إغارة الى قرلهولهك( 
لايغتل ابس الشق اى لوكان نفس الكفر علة لقتل يابس الشق والمقطوع اليمنى والمقطوع هدهورجله. 
من خلاف قوله والذرارى اى النساء هنا قوله هاه هى كلية تعجب قله الا ان 
يکرن احد هولاء من له رى فى المرب وقد صح ان النبى عليه السلام قتل دريد بن الصبة وان ابن 
مائة وعشرين سنة * وفى رواية ابن مائة وستين سنة لانه كان صاب رأ ىكذا ف الذخيرةقرله 
فان دركه امتنع عليه وذكڪر ف الذخيرة واذا ظفر الأبن بانيه فى الصنى لا ينبغى ان يقضد ه بالفتل 
* ولا نبفى أن يمكنه من الرجوع حتى لأيعرد حربا على السلمين ولكنه ياجيه الى موضع يستمسكبه 
حنی جى“ غیره فیقتله ولوکان الشرك اغاله له ان یبتدیبفتله * فان قبل قں سوی بين الأخالباغى 
والأب الباغى حتى لاأعل للعادل ان یبتدی کل واحں منها بالغتل فلم فرق هنا بينهما * قلنا الأخاذا 
گان مسلما جب احیاه بالانفاق عله وکذ۱ یجب اياوه بالکی عن قتله وان کان باغیا وذ( کان افر ۱ 
جب اياوه بالانفاق علیه فکذا لابجب اعیاره بالکی عن فتله لای الوالدين فانه يجب احياهما 
اذا انا کافرین بالانغاق عليهما فكذا جب الاحياء بالكى عن قتلهما والله تعالى إعلم بالصواب * ٭ 
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قوله واذا رای الامام ان يمال اهل الحرب او فر ينا مم وكان فى ذلك مصاعة للمسامين *#فلا 
ولا 


الهدايةمم الڪفاية ڪنابالسير ۾ ٣ھ‏ بان الرادعةومن جوز امانه الجلدالثاق 


ولايقتصر ا لمكم على الدة المروية لتعدى المعنى الى ما زاد عليها جلا ما اذا لم يكن خبرا لانەترك 
الإهادصورة ومعنی ( وان صلم مدة ثم رآی تقض الصاع انفع نبذاليهم الامام وقاتلوم) لانه عليه السلام 
نبد الموادعة التى كانت بينه وبين اهل مكة ولان الصاعة لا تبدلت کان النبذ جہادا وايغاء العہں ترك 
الاد صورة ومعنى فلا بد من النبل #رزا عن الغدر وقد قال عليه السلام فى العهود وفاء لأ غسدر 
ولا بد من اعبار مدة يبلغ فیما خبر النہذ الى جعم ویکتی ف ذلك بض مدة یتیکن ملکم بع 
علمه بالنبذ من انغاذ ابر الى اطراف ملكته لان بذاك ينتنى الغدر ( قال وان بدو جيانة قانلهمولم 
ينيد البهم آذ كان ذلك بانفاقمم ) لانمم صاروا تافضين لمن فلا حاجة الى نقضه خلاى ما أذ( دذل 
جماعة منهم فقطعوا الطريف ولامنعة لهم حبٹ لایکون هذا نقضا للعهد ولو كانت لم منعة وقانلواالسامین 
علانية يكون نقضا للعهں فى حقېم دون غبر هم لأنه بغير اذن مام فنعا م لاأيازم غبرهم حتی لو گان 
باذن ماکم صاروا ناقضين للعد لانه باتفاهم معنى ( واذا رأى الامام موادعة أهل المرب وان يأخل 
علی ذلك مالا فلاباس ب لانه ما جازت الموادعة بغير الال ذا بالال آكن هذا ١ذ(‏ كانت بالسلمين 
حاجة اما اذا لم تكن لاورز لما بيا من قبل * والأخوذ من الال يصرف مصارى الهزية هنااذالم يلوا 
بساحتمم بل ارزسلرا رسولا لأنه فى معنى الجزية اما (ذا عاط اليش بهم ثم اخذوا امال فهوغنية مسا 
ویقسم الباق بینم لانه مأُغود بالقهر معثى (واما الرتدون فبوادعم امام حنی ینظروا فی آمرهم) لان 
الاسلام مرجو منم نجاز تأخير قنالهم طمعا فى اسلامهم ( ولايأخل عليه مالا ) لانه لأنجوزاخذ الزية منوم 
u‏ نبین ( ولو اخذه لم رده ) لأنه مال غير معصوم ولو حاصر العو المسلمين وطلبوا الوادعة على مال 
يدفعه ا لسلمو ن البهم لأيفعل الامام لما فيه من اعطا الدنية والحاق الذلة باحل الالام »+ + الإ 


فلا باس به لغولنه تعالی وان جاعوا للسلم فاجع لما ولا #جب عليه لأن الصاع انما شرع نفعا فی حتق 
ل وجب لصار حقاعابېمفینقاب ا کم علی کسه و هذ اکالاصطلیادٹر ععقالنا قارو جب لصارحقاعلینا فان 
قيل الا ية عامة تقض ان لأيكرنفالصالحة باس سوا “كانت مصاعةاولم نكن وقںقيںت بالصاعة ٭ قلناهده 
الا ية #مولة على ما اذا كانت ف المصاللة مصاعة للمسلمين بدلبل آية اذرى وهى قوله تعالى فلا 
نرا وتدعوا الى السام وانتم الاعلون وبدليل الا”يات الموجبة لقتال رالا ازم التناقض لان وجب 
الام بالقتال الى لموجب الامر بالهصالحة فلا بد من التوفيق بينهما وهو ماذكر فى الكتاب وله 
ولايقتصر لمكم على المدة المر وية وه عشر سين فكانت هذه الدة من المقدرات الى لانمنعم الزيادة 
والنصان لأن مدة الموادعة تدور مع الصاعة وهى قن تزين وقد تنقص قوله لتعدى العنى 
وهو دقع الشر لا انه عتيْل ان يكرن مصاعة المسلمین فیا زاذ على مشر سنين جلاف ما اذا لم یکن 
خيرا حيث لأجوز للامام ان يرادعيم لنوله تعالى فلا هنوا وتدعوا الى السلم ولان قتال الشركين 
فرض وترك ما هو فرض من غب ر عذرلابجوز قوله لانه ترك اهاد صورة ونعنى اماصورقفتلاهر 
حيث ترك القتال واما معنى فانه لا لم تكن فيه مصاعة للمسليين لم تكن فى تاك الموادمة دفع الشر فام 
جصل الجماد معثى إبضا قله لا بنا من قبل ان القصود من (إماد اعلا* كلية اللهتعالى لأءاي 
الأموال الا ان إخن الال يجوز لمحاجة المسلمبن كالإزبة وله اذا لم ينزلوا بساحتهم ای اذا لم 
زل المسلمون دار ”الكفار لاعرب ق-ولمه ولو اخذ لم یرد علیمم لانه مال خر معصوم وف الرد 
عليهم معوثة لهم خلى القتال ‏ * + + * * »« x» + + * x»‏ + فر 


الهداية مع تڪفايه ‏ هه 


الهدايةمع الحفاية. كتا السيرباب ب عه هه الموادعةومن تجوز امانة فصل ا لجلذ الاي 


1 اذا خانى الملاك لان دقع اللاك واجْب باى طريق يمكن ( ولا يتبغى آن يباع السلاح من اهل 
المرب ولا تجهز البهم ) لان النبن عليه السلام ته عن بيع السلا من اهل المرل بلي أليهم ولان 
فيه تفويتهم على قنال المسلمين فیمنع من ذلك * وکذا الكراع لا بينا *# وكذا الحنيد لأنه إضلالسلاخ 
وكذ| بعد الموادعة لأنپا على شرف النةض ١و‏ الأنقضاء فكانوا حربا علينا وهذا هو القباس فى الطعام 
والثوبالأانا رفنابالنص فانه عليه السلام امر ثمامة ان يمير اهل مكة وهم حرب عليه واللهتعالى أعلم بالصواب 
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( 1دا امن رجل حر أوامرآة حرة کافرا او جماعة او اهل حصن او مدينة صح امانهم ولم يكن لأجك فن 
المسامين قنالهم ) والأصل فيه فوله عليه السلام المسلمون تتا فأ دماۇهم یسعی ‏ بذمتېم ادناهم 


أی اقلم وغو الواح ر ر اک رک د ٭ د کا او اک لا 


قوله الأ ذا خاى الهلاك اى ذا خاى الامام اللاك على تفسة ونس ساقر البسلمبن حبنحل 
لاان ان بغغله لما روى اى المشركين لما احاطوا بالندى وصار المسلمون كما قال الله تعالى هنالك 
ابتلی المؤمنون وزازلوا زازالا شديدا بعث رسول الله عليه السلام الى عبينة بن أحصينْ وطلب منه 
ان یرجع بمن معه على ان يعطيه کل سنة ثلث ثمار المدينة فاب ال النصى فلا حضر ردله لتوا 
بین یدی رسول الله عليه السلام قام ںا الانصار سعربن معاد وسعل بن عبادة رض الله عنهماوقالا 
يارسول الله عليه السلام ان کان هذا وحیا فامض بها امرت به وان کان رأیا رأيته فقد كنا عن وهم فق 
الجاهلية لم يكن لنا ولا لهم دين وكانوا لايطعمون فى ثمار المدينة الأشرى اوقرى فاذ| اعزنااللهتعالى 
فی الدبن وبعث فینا رسو له نعطبمم الدنية لانعطيهم الا بالسيى فقال عليه السلام ای ریت العربرمتكم 
عن قوس واحدة فاغببت ان اصرفمم عنكم فان ايبتم ذلك قانتم وذلك اذهبوا ولا نعطيكم الا بالسيق 
فقد مال رسول الله عليه السلام الى الماع ف الابتد لما امس الضعنى بالمسلمين فعبن رأى القوة 
فيم بيا فال السعدان امتنع من ذلك * وقركان ردول الله عليهااسلام يعطى الموافة قلوبهم من الصدقة 
لدع ضر ردم عن المسلمين فدل انه لابأس بذلك عنن خونى الضرر كنذا ف المبسوط قوله 
لأن د فع اللاك واجب باى طريق يبكن وف هذا التعميم شبهة وهى أنه لرلم يمكن دفع الملاك عن 
نضصه الابقتل غيره لأجب عليه دفع اللاك عن نفسه بقتل غيره بل الصبر عن قنل الغير واجب لو 

يمكن دفع الملاك عن نفسه الا بالزنافكان معنى المنكور فالكناب لان ا ول ای غ 
يكن سوى الستثنيات النى لا اباحة ف مباشرتها اورخص فيها ولم جب الأقدام عليما يقالمار اهله اى 
ناهم بالطعام والله اعم بالصواب ١‏ + ٭ * 
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عليه السلام أن ينسب العبدالورع الى النناة * وقبل معنّاه أفرم الى اهل المرب وهو من يسكن 
الثغور مشتق من الدنو وهو القرب لان الدناءة كذا فى المسوط * E RIE)‏ 


الهدايةمم الكقاية ‏ كتابالسيرباب ل هه ي الرادمفرمايجرز اماه فصل البلدالثاى 


ولانه من أهل القتال فبغافونه اذهومن اهل النعة فیحتف الامان للافانه عله ثم یتعری الى فیره ولان 
سببه لأياجزى وهو الأيمان وكذا الامان لا ياجزى فيتكا مل كولاية الأنكاح ( قال الا أن يكون فى ذلك 
مفسدة فينبل الهم ) كمااذاامن‌الامام بنضنهثمرأى الصاعة ف النبذ وقدببثاء #ولوحاصر الامام حصنا وامن 
واحد من الجيش وفيه مفسدة ينبن الأمام الأمان لا بينا ( ويرد به الامام ) لافتبانه على ريه جلاف 
ما اذا كان فيه نر لانه ربا تفوت المصاعة بالنأخرفكان م#نورا ( ولا+چوز امان ذم ) لانه منم هم 
وكذا لأولاية على السلبين ( قال ولا اسير ولا تأجر يدخل عليهم ) لانهما متهوران تحت ايديم فلا 
بخافونهما والأمان جذنص بعل الغونى ولانمما بجبر ان عليه فيعرى الامان عن المصاعة ولانم كلما اشتد 
الأمر عليهم #جدون سرا اوتاجرا فباخلصون بامانه فلا ينفاع لنا باب القع ( ومن اسلم ق دار الفرب 
ولم يهاجر اليتا لاع امانه ( 1 بنا ( PE‏ #جوز امان العبد عنت اي حنيفة رحمة الله تعالى عليه الأان 
یادن له مولاه ف القتال وقال #مد "رديه الله بصع ) * وهو قول الشافصی رحمه الله * وابویوسش‌رحمه 
الله معه ف رواية ومع اى حئيغة رهه الله ف رواية * لمحم رحمة الله تعالى عليه فوله علبهالسلام امان 
العبد امان رواه ابو موس الأشعرى رض الله عنه ولانه مؤمن متنع فيصح امانه أعتبارا بالأذون له 
ف الغتال وبالوبد من الأمان * * *+ + + * * * * * x*‏ ا فلآييان 
وله ولانه من‌أهلالقتال اى ولان كل واحد من ‌الرجل والمرأة فاا إيضا من آهل القتال بالتسبيب وهو 
اما بالال او بعبدها واما قوله عله السلام ما کانت هذه تقانل ای بنضا وف المبسوط وروی ان زینب 
بنت رسول الله صلی الله عليه وسلم ورض‌اللهعنما امنت زوجا ابا العاص بن الريبع فاجاز رسول الله | 


عليه السلام امانا قول للاقاته عله اى للاقاة الامان عله لان عل الامان هر مل الغوق وهو ٠‏ 
موجود فییاعلی ما ذڪرنا ثم یتعدی الى غیره ای الاآمان یتعدی الى غیره اى غبر الذى آمن من | 
اهل الاسلام کیا فی شهادة هلال رمضان فیلزم عليه الصوم اولاً م یتعںی منه الى غبره ولذلك تقبل | 
شمادةالفرد فيهلانه غير متهم ولأن سببه وهو الأيمان اى التصديى بالقلب لأيتجزى فكذا الامانلاياجزى 
كرلاية الأاكاح فانه ذا وج الا نكاح من الأولباء النساويين فى الدرجة يازم صحة النكاح فى حق كل | 
الأولياة لأن سبب الولأية وهر القرابة غير ماجز فلا تاجزى الرلاية * نظيره المغيرة اذا كان لما 
اخوان يكون لكل واحد منهما ولأية ge‏ فكزلك هنا قله ویژدبه الامام ای یدب الذى 


امن لافتبانه على رأى الامام واسنبداده برآيه افتعال من الغرت وهرالسبق قوله لا بينا اىن 
ان الامان جختص بعل الغرنى وهم لأعافون السلم فى دار المرب ولم‌یهاجر قله ولا#جوزامان 
العبد عثن ايى حنيغة رحمه الله الأ ان يأذن له مرلاه فى القتال امان العبد المأذون له فى الفتال ع 
بالاتفاق لما روی ان عبدا کتب على سهیه بالفارسية مترسیت ورمی به الى قوم #صورین فرفع ذلك 
الى عمر رض الله عه فاجاز امانه وقال انه رجل من المسامين وهنا العبد كان مانلا لان الرمىفعل 
المغاتل وله وبالموبد من الأمان وهرعقد الذمة يعنى اذاعةن حربي عقن الذمة مع العبدوقبل 
الجزية وقبل العبد مه هذا العقن يصع هنا العق والقبول من العبں ويصب ر ذميا بالاتفاق حتى رى 
عليه احكام اهل الذمة من المع عن اروج !لى دار المرب وقصاص قانله واعتجار وقت الذمةافى اخ 
الجزية من وقت العقن مع العبد %* * kK sS eC Gê‏ قوله 
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ااهداية مح الكمابة أ كتاب الشبر بان الرادعة بإ ه۷ ون نجوزامانه فصل لجلدالة انى 


فالآيمان لكونه شرطا للعبادة والجاد عبادة والامتناع لاعةق ازالة الخو به والنأثير اعزاز الدين 
واقامة الصاعة فى حق جماعة المسلمين اذ الكلام فى مثل هذه الحالة وانما لا يملك السابقة لما فيه من 
تعطیل مثافع الولى ولأ تءطيل فى جرد القول * ولاأييعنيفة رحمة الله تعالى عليه انه #جور عن القنال فلا 
+عع امائه لانم لأ بخافونه فلم يلاق الأمان عله جلاف المأذون له فى القتال لان ازى متعفى ولانه انا 
ل يملك السابقة لا انه تصرف ف حق الؤلى على وجه لا يعرى عن اعتمال الضرر فقأحقه والأمال 
نوع قتال وفیه ما ذکرناه لأنه قن جخاطى۶ بل هو الظاهر وفيه سن باب الاسنغنام جلاف المأذون لانها رضن 
به والطا* نادر لمباشرته القتال وجلا الوب لانه خلى عن الأسلام فهو ببينرلة الدعوة اليه ولانه تقابل 
بالإزبة ولانه م#روض عفن مسألتهم ذلك واستاط الفرض نفع فافترةا ولو آمن الصبى وهو لأ بعتل لا 
بصع انون وان كان يعتل وهو جور عن القنال فعلى الملا وان كان مأذوتأً له ف الفتال فالاعع 
انه بصع بالاتفاق والله تعالى اعلم بالصواب * * * 


* * * * *# * * * 
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( واذا قتع الامام بلدة) E E E.‏ 


* * #* عنوة 
للل لا ااال یلا اا لے 
قوله فالايمان لكونه شرهلا للعبادة يشير الى قوله ولانه ممن تنم فپصع جعل ڪونه مومنا مننعا 
علة لدعة امانه يعنى انما شرط الأيمان لان الجهاد عبادة والكافر ليس باهل لها وشرطنا الامنناع ای کونه 
ذا امتناع وقرة ليكو" الأمان من #له وهو الذى جخانى مه جلاف امان الأسير او الاجر الذى ف 
ايذيهم حبث لم يصح لانهم لا جخافونه قثو له والتأثير اءزاز الدين اى الفائرة فى هذا الامان 
اعزاز الذين واقامة المصاعة ا لجماعة السلمين اذ الكلام فى مثل هذه الالة آى انيا ج آهان:العبن 
اور على اعنباران یکون E‏ للمسلمين 5 والامان نوع قتال لان القصود بالقتال دفم 
شر هم عن المسلمين وبالامان صل ذلك فيكون نوع قتال قله وفيه ما ذڪرناه اى فى امان 
العبد الور ماذكرنا ف قتاله من انه تصری ف حق الولی على وجه لا يعرى عن احتمال الضرر 
ف حته وله فم بهنرلة الدعوة اليه اى الامان اموب بيثزلة الدعوة الى الاسلام وللعبد ولاية 
| عرض الاسلام لن فير قله واا الفرةن نفع #ض فيح منه كقبول الهبة والصدقة والأمان 
یتردد بین الفم والضرر ولہذا 1 يفترض الأجابة اليه ولتار الذى فيه توم الضرر فف حف افر 
فط المع ول لاأ اكه العبد بنفسه فما فيه الضرر به وبالسلمین ببطلان حم فی الأسنغنام 4 
ان لا یملکه بنفسه والله اعام بالصوابٍ * * * # 


باب الغنائم وقسمتها 1 
اة عن ايعبيدة ما نبل من اهل الشرك نة وارب فادة 6 كلما لان امل وساد عا نل 
الخمس للغانمين خاصة * والفىء ما نيل منم بعد ما يضع ارب اوزارها ونصير الدار دار الاسلام 
* وحکمه ان يكون لكافة المسلمين ولا مس * والنةل ما يقل لغازى ای یعطاه ز انا على سمه وهو 
ان يقول الأمام او الأمير من قتل قتبلا فله سلبه او قال لاسرية ما أصبتهم فهو لكم أو ربعهاونصةه ولآ 
ەس وعلی الامام الوناء به * وعن على بن عيس الغنيمة اعم من النفل والفى۶ اعم من الغنيمة لأنه 
اسم لکل ما صارللمسامین منآموال اهل الشرك*قال ابوبكر الرازى رحمه الله فالغنيمة فى ۶وا لإزية فىء ومال 
* * * * * * * + اهل 


عذوة 


الهدايةمم الكفاية كناب السير ‏ وه ي باب الغادم وتيا الجلدالقانى 


( عنوة) ای قهرا (فهو بالنبار ان شافسمما بين السلمين) كما فعل رسول الله عليه السلام يبر (وان ٠‏ 
شا افر أهله عليه ووضع عليهم الهزية وعلى اراضيم اراج ) كذلك فعل عمر رضی الله نه بسواد 
العراق بموافقة من الصعابة رضى الله عتمم ولم حمل من خالفه وف كل من ذلك قدوة فبتخير * وقيل 
الأولى هو الأول عند حاجة الغانمين والثانى عند عدم الحاجة ليكون عدة فى الزمان الثانى وهذا فى 
العقار * اماف المنغول المجرد لأ جوز المن بالرد لم لانه لم یرد به الشرع فیه وف العقار خلاق 
الشافعن رحمه الله لان فیا لن اہطال ہی الغانمين او مام فلا جوز من غیر ېدل بعادله والخراج فی 
معادل لقلته جلا الرقاب لان للامام ان يبطل حتم رأسا بالقتل واحجة عليه ما رويناه * ولأن فبه نظرا 
لانہم الا كرة العاملة للمسلمين العالة بوجوه الزراعة والون مرتفعة مع ما انه حخلى به الذين يأتون من 
بعل والخراج وان قل حالا فقں جل ما لا لںوامه وان من عليوم بالرقاب والأراضى يدنع الم من المنفولات 
بقدر ما يتهباً لهم العمل ليخرج عن الكراهة UR OS SIR NNR‏ 


اهل الصاع ف“ والحراح فىء لان ذلك كله ما فا“ الله على المسلمين من المشركين وعند الفتاء كل 
ما عل اخذه من اموالهم فمو فى“ وله عنرة اى قرا * العنوة الذلة والفضرع وقوله قرا لیس 
بتفسي رها لان عى لازم وغهر مت بل بطريق المجاز لأن من الذلة يزم القهر قوله كما فعل 
رسول الله عليه السلام خيبر هذا الفعل منه ليس تم والالا خالفه عمر رضى الله عنه قو له 
بموافقة من الصعابة وهو ماروى انه لما استولى على العر قيين والسراد شاور الصعابةرضى اللاعنهم فى 
أراضيا * فقال بعضهم هى غنيمة فافسمما بين الغانمين وقال بعضوم لای ذلك فتوقی عر رض اللهعنه 
فی ذلك فرجع الى القرآن فلما جا من الغ قال وجدت فی کتاب الله تعالی ما استغنی به عن راکم 
فانه قال والذين جاوًا من بعدهم الأية فلو قسمتها بینکم فما یکون لن چی۶ بعد کم فاتفةوا على ذلك 
الأعد يسیر منم بلال رضی الله عنه وله ولم مى من خاافه ڪبلال واصعابه رض الله عنم 
فروی آنه قال علی المتبر اللھم اکفنی بلا لا واصعابه فما حال احول حتی ماتوا ٭ قان قیل کینی پنعتں 
الاجماع مع خلافهم * انا لا نعتبر خلامم م اجماع اهل الفته لأنوم اصعاب الظواهر قو اه وف 
کل من ذلك قدوة ای ف کل من ,فعل رسول الله صلی الله عليه رسام وفعل عمز رضی الله تعالی عنه 
قول اما فى المنقول المجرد فين بالمجرد لانه يجوز المن عام فى المنقول بطريق التبعية للعقار 
رل لن ف ان ابظال خی الغانمين ای على مذ هبنا لا الأنا نغول بوت الف قبل الأحراز 
بار الاسلام بل انغول بشروت اح الغانمين E‏ ملم ای عن مهب الشافعى رحمه الله 
فانه يغول يثبت الملك امم بنفس الاصابة قسوله لاق الرقاب فاق لم يتأكد فى رقابهم الأثرى ٠‏ 
ان له ان يغتامم فکذ الك یکون له ان يەن على رتام ججزية يأخذها قول واچ عليه ما رویناه 
أى من فعل عيررض اللهعنه قول ليذرج عن حدالكراهة* ذكر الأمام التمرتاشى رحمة الله تعالى 
عليه فان من عام برقابهم واراضیهم وقسم السا والذرية‌وساژر الأموال جاز ولکن یکره لانەم لا يننفعون 
بالاراضی بدون الال ولا بنا“ لهم بدون ماين به ترجيه العمر الا ان یدع ازم ما يیکنهم به العمل 
COO‏ 


الهداية الكةاية كناب السنيرباب بل ه۷ الوادعةومنجرزامافكل ‏ انبلد الغا 


( فال وهوف اساری بالنیار ان شا قتلمم )لانهعليهالسلام ق قنل ولان فيهحسممادة اساد (وان غا استرقهم) 
لان فيه دفع شرهم مع وفور المنغعة لأهل الاسلام ( وان شا تركهم احرارا ذمة للمسلمين ) لما بينا ( الا 
| مشرکی العرب والرتدین ) علی ما نبین ان شا الله تعالی ( ولا جوز آن یردهم الى دار المرب ) لان 
فيه تفويتهم على السلبين فان إسليوا لابتتلهم لأندفاع الشر بدونه (وله أن يسترةمم نوفيرا لينف بن 


حنیفة رحمه الله تعالی وفالاً یغادی مم امار البطاوين ) وهو ول الشافعى رحمه‌الله لأن فيه تغليص 
السلم وهو اولى من قنل الكافر والأنتفاع به وله أن فيه معونة للكغرة لأنه یعود ربا علینا ودفع شر 
حربه خير من استمفاذ الأسير السام لأنه اذا بی فی ایدیمم کان ابنلا ف حقه غير مضاف اليناوالأعانة 
| بدفع اسيرهم اليهم مضا الينا اما المفادات بمال نأخذه متهم لأ #جوز فى المشوز من المذ هب لما 
بنا * وفى السب ر الكبيز انه لابأس به ذا کان بالمسامین حاجة استدلالا باساریبدرولوکان اشام الأسیر 
فی ایدینا لأینادی بمسام اسیر فی ایدیم لآنه لا يغیں الا اذا طابت نه به وهو مأمون على اسلامه 
( فال ولايجوز المن عام ) ای على الأسارى خلافا لاشافعى رحة‌الله تعالى عليه فانه يقول من رسول 
الله صلی الله علبه‌وسلم على بعض الاساری یوم‌بدر* ولنا قوله تعالی اقتلواامشرکین حیث‌وجدتموهم 
ولانه بالأسر والفسر ثبت حق الاسترقاق فبه فلا جوز اسقاطه بغر منفعة وعوض * وما رواه منسوخ لا 
تلونا ( واذا اراد الأمام العرد ومعه مواش فلم يدر على نثلها الى دار الأسلام دجما وحرقها ولا يعفرها 
ولا یترکہا ) * وفال الشافعى رحمه الله يثركما لانه عليه السلام نمى عن ذنع الشاة الأ لمأكلة * ولنا ان 
غ الحيوان يجوز لغرض ع AN‏ ا من كسر شوكة الأعداء ثم عرق بالنار لتنقطاع منفعته 
عن الكفار وصار كتغريب البنبان لاق الأعريق قبل الذع لأنه منهى عنه جلا العقرلانه مثلةو رق 
الأساعة ايضا وما لإعنرى منا یدفن فى »وضع لايطاع عليه كنار أبطالا للينةعة عابم Ils‏ 


قوله وان شاء نركهم احرارا ذمة للمسلمين لما بينا اشارة الى قول كذلك فعله عير رض الله عنه 
مراد اغراق * فان قبل ينبغى ان لأيثبت خبار ترك القتل لنوله تعالى واقتلوهم حبث وجدنموهم 
* قلنا خص من هذه الا ية إهلالذمة والمستأمنون والنساء وغير ذلك فيختص التنازع به عنما بفعلعمر 
رض الله عنه قله ولایغادی بالاسارى الفادات بین الأ نین فاداه اذا اطلقه واخل فںيته ومنه 
فرله ولا یغادی بالاساری عند اپ حنيفة رة الله تعالی عليه اى لاتوخن فية بمقابلة اطلاق الأسارى 
الى فی ايدى السلمين * فعنن الشافعى رحيه الله حكمهم أحن الأربعةالقتل والأسترقاق والفد|۶ بالال 
او بالاہاری والمن * وعثن هما اهن الأمور الثلث الاولان والفں |۶ بالأسارى * وعثن انى حنيغة رحمة 
الله تعالى عليه اح الأمرين الاولين فقوله لما بينا اشارة الى فوله ان فيه معونة للكفرةلانهيعرد 
دربا ملبنا قله ولا جوز المن علبهم خلافا للشافعى زحة اله تعالى عليه المن :ان يطلتهم جانا 
هو يةرل من رسول الله عليه السلام على بعض‌الأنارى يوم بدر* ولنا قوله تعالى فاقنلوا الشركين 
حيث وجدتموهم * وما رواه منسوخ بما ناونا لان سورة براءة من آخرمانزل وقب تضمنت وجوب القتل 
بكل حال فكان ناسا ق وله ولا يعةرها خلاما لبألك رحمه الله ولأيتركما * وقال الشافعى رحمه الله 
يغركما لانه عليه السلام نم عن ذع الشاة الالمأكلة وله جلاف الغعريق قبل الدع لانه منهى 
| عه فى الحديث لأيعذب بالنار الارما Jills & 4 4 FF e‏ 
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ولا 


انعقاد سبب الملك جلا اسلامهم قبل الأخذ لأنه لم ينعقر, السبب بعد ( ولا يغادى بالأسارى عند اي 


e 
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الهداية مع الكقاية كناب السيرباب فل وه الوادعةومن يجوز امانخصل الماد الفا 


( ولا يقسم غنيمة فى دار المرب حتى جغرجما الى دار الأسلام ) * وقال الشافعى رحمة الله تعالى عليه 
لايا بذلك * واصله ان‌الہلك للغانمینلايثبت قبل الأرازبدار الالام عندناوعنده یثبت * وتبتنی | 
على هذا الأصل عدة من المسافل ذكرناها ف كفاية المنتهى له ان سبب‌الملك الأستيلا* ذا وردعلى 
مال مباح كما ف الصيود ولأمعنى للاستیلا' وی ابات الیں والیں قں تةق ولناانه علیەالسلامنہی دن 
بیع الغنيمة فى دار الحرب والللاف ثابت فيه والقسمة بیع معنى فتدخل تحته ولان‌الأستيلاء اثبات اليد 
الحافظة والناقلة والثانى منعدم بقدرتهم على الأستنقاذ ووجوده ثلاهرا * مقیل موضع اغلاق ترب الاحکام 
على القسمة اذاقسم الأمام لاعن اجتهادلان حکم الملك لا یثبت بدونه وقیلالکراهة وھی کراهة‌ننزیہ میں عہں 
رحهه الله تعالی فان قال علی قول اہی حنیفة وای يوس رحمما الله تعالى لاوز القسمة فى دارالمرب 

وعنك عمك رحمه الله الأفضل ان يقم فی دار الأسلام * ووجه الكراهة إن دليل البطلان راح الا إنه ٠‏ 
تقاعں عن سلب الجواز فلا ينقاعى عن ايراث الكراهة * % * * * قال 


وله واصله اى واصل املاق وله وتبتنى على هذا الأصل عدة من ‌المسائل * منها ان 
أحدا من الغانمين لو وطى* امة من السبى فرلدت فادعاه يبت نسبه منه عنده وصارت الامة امولده 
* وعندنا لأيثبت النسب لعدم الملك ويجب العفر وتقسم الأمة والولد والعقر بين الغانبين * ومنها 
جواز البيع ومشاركة المدد والأرث اذا مات دهم قبل القسمة قله ولنا انه عليه الطلام نيئ 
عن بيع الغنيمة فى دار المرب والخلاف ثابت فيه اى ف البيع والقسمة بيع معنى لاشتمالما على الأفراز 
والمبادلةلاعالة فتدخل تحته اى تدخل القسمة تحت النوى وله ثم فيل موضع اغلاق ترتب الاحکام 
على القسمة اذا قسم الامام لاعن اجتماد اى ان موضع الاق فيما اذا صبرت القسهة عن الامام بدون 
الأجتهاد بام هل يثبت حكم الملك لمن وقعت الفسبة فى نصيبه من الال والوطى؟ وسافر الاتتفاع آم 
لا فعلى قول يثبت * وعندنا لأيثبت م علل بقوله لان حلم الملك لأ يثبت بدونه اى بدون الملك 
فلیاانبتت الأحكام عثده من الأکل والوطی* وغب رهما به القسمة الصادرة لاعن اجتپاد عامناان‌البلك 
كان ثابتاله قبل القسمة كما اذا كانت الغركة بين الورثة فانه إنما ثبت احكام الملك من الانتقاعات اذإ 
وفعت القسية لثبوت نفس |لملك قبل القسمة فكذلك هنا على قول وعندنا لأيثبت بهذ القسمةالمادرة 
لاعن اجتهاد من حكم الماك شى“ لان الماك لأيثبت قبل هذه الغسمة فلايثبت حكم ألملك من‌الانتفاع 
بهذه القسمة * ثم انما قي القسمة بقوله لأعن اجتهاد لبظهرموضع اغلاق فانه اذاقسم تمد (جازبالاتناق 
* وذکر فی المہسوط وان قسما فی دار المرب جاز لان مض فصلا جتہںا فيه وقضاء الەچتمں فيه نافذ | 
* وقيل الكراهة أى حكم قسمة الغناام فى دار ارب على مذهبنا الكراهة لاعدم الجواز * وذڪر فى 
المبسوط * وقيل من مذهبنا كراهة القسمة فى دار الحرب لابطلان القسية لما ف الغسمة من قلع شركة 
المدد فتقل بهارغب تم فى الادرق بايش ولانه اذا قسم تفرةوا ذربما يكر العو على بعضم وهذا امر 
وراء ما يتم به القسية فلا يمع جوازها قله ووجه الكراحة ان دلبل البطلان راجح بدليل 
عدم الملك جرد الأستيلاء بالدلیل الذى ذکرنا وان دلیل البطلان ګرم والەحرم راح عل 
المبيعالأانه تقاعں عن سلب اران الاجماع ثابت فى الجيلة إما عند الشاي رحمه 
* الله جوز بکل حال واما دنا ٭ ٣‏ اذا 


الهدايةمم الغاية كتاب انبر ه٠٠ ٠‏ باب‌الفناموفسيتها الملدالثاق 


( قال والرد والقانل فى العسکر سواء) لاستوائهم فى السبب وهر الجاوزة اوشيودالوقعة على ماعری 
وكذلك إذا لم يقانل مرض اوغير لا ذكرنا ( واذا هم الدد ف دار ارب قبل أن جوا الغنيية 
ان دار الالام شارکوهم فیما ) خلافا للشافع رحمه الله تعالی بعد انتخا القتال رهوبثاء علی مامپدناء 
من الأصل وانيا ينقطع حقى المشاركة دنا بالأجراز؛ إوبقسية الأمام فى دار المرب اوببيمه الغانم فبما لآن 
بكل واحد منها ينم اللك فتنقطع شركة المد ( قال ولأحق لأهل سوق العسكر فى الغنيمة الآانيقانلوا 
وقال الشافعى رحمة الله تعالى عليه فى أحن قولبه يسم لهم لقرله عليه السلام الغنيمة لمن شمن الرفمة 
ولانه وجد الجهاد معنی بتكثير السواد * وقلنا انه م توج الەچاوزة على ا فانعدم السبب 
الظاهرفيعتبن السا لمخيقى وهوالقتال قيقد الأنتعقاق على احخسب ماله فارسا اوراجلا صنذالفتالّ «رما 
زواه موقونی لی عبر رض‌الله عنه اوتأویله ان یشید ها على قصل الفتال ( وان آم تكن للامام حمولة 
تعمل عليها الغنائم سما بين الغانمين قسمة ايداع لیعملوها. الى دار الأسلام ثم يرما منم فيقس مما ) 
فال رض الله عنه هكذا ذكر فى الختصر ولم يشتريا رضاهم وهو رواية السير الكبير والإملة فى هذا 
ان الأمام اذا وجد ف المغنم حمولة جعمل الغنائم عليها لان الحمولة والحمول مالم وكذا ذا كان فى بيت 
الال فضل حمولة لأنه مالالمسليين ولوكان للغائيين او لبعضهم لابجب رهم ف رواية السير الصغيز لأنه(بشاء 
(جارة وصار كما (ذ| نفقت دابة فى مفازة ومعم رفيقه فضل حمولة وجبرهم فى رواية السب رالكبير لانه دنع 
الضرر العام بتحمبل ضررخاض ( ولا جوز بيع الغتام قبل الفسية فى دار المرب ) لانه لا ملك قباما 
عا الفاكن ركه له ان رقن ا امال( وتن مات ان الفانن اف "دارا لرن خلا 
له ف الغنيمة ومن مات منهم بعن اخراجها الى دار الأسلام فنصيبه لورنته ) لأن‌الأرث +جرى ف اللك 
ولأ ملك قبل الأحراز وانما الك بعده * وقال الشافع ريه الله من مات متهم بعب استقرار الهزيمة 
يورث نصيبه لقيام الك فيه عنده وقب بيتأه ‏ *٭_ *٭# ٭ *٭ *+* * * فل 


ذا رى الأمام المصاعة فاذا لم يساب الجواز لايكرن ادنى مالا من ايراث الكراهة لان الدلبل ا مر جوج 
لالم يبطل اصلاحصل من معارضة اللي لبن من الد ليل الراجع وار جوح الكراهة كما سؤر الهرة فانه لاقام الذليل 
قلى الحرمة والل ولم يعمل دليل المحرمة فى ساب ا لحل لميتقاعن عن ايراث الكراهةكذا ها قولة 
وهوبناء جلئ ما مهدناه من الأصل وهوان الشبب هوالاأخن والملك يت بس الاجل * وعندثاااسہب 
هو القهر وثمام القهر بالأحراز بدار الاسلام فاذا شارك المد الیش فى الأمراز ااذى به يتم السبب 
یشارکواھم فی تأ کد الى به كما لو التعقوا بهم ف حال القنال كذ ف السود ق وله ولاحقلاهل 
سوق السكر اى لأ سهم لمم ولأ رضخ لأن قصدهم الأجارة لأ ارهاب الءدو وادزاز الدين قرله 
فانعدم السبب الظاهر وهو اوزة الدرب على قصب القتال قوله ومارواه موقرق على دمررضى 
الله نة وذلك ليس ججة عند بعض مشايضا خصوصا على اصل الشافعى رحمه الله فان عنده لا قلسن 
الصعاى وله لانه ابتداء اجارة اى من كل وجه هذا احتراز عن اجارة مستأنفة فى حال البقاء فانه 
يجبر على الأجارة بالأتفاق كما ف مسئلة السفينة فان من استأجر سغينة شهرا فيضت الدة فى وط 
البعر فانه تنعقن عليه اجارة اخرى باجر المثل بغبر رضاء الالك كذا فى اعيا قوله ولجبرهم 
فى رواية السبر الكبيرذكر فيه ويسنوى فى ذلك ان رض به اصعاب. * * * * الممولة 


قال 
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) قال ولا 1 بان يعلى العسکر فى دار اللرب وبأکاوا l‏ وجدوه من الطعام ( قال رض الله عنه 
ارسل ولم يقيں بالماجة وقں شرطما فى رواية ولم يشترطما فى الأغرى * وجه الأرلى انه مشترك بين 
الغانمين فلا يباج الأنتفاع به الأحاجة ڪيا فى الثياب والدواب * وجه الأخرى قول عليه السلام ف 
طعام خيبر كاوها والفوها ولا #مارها ولان اكم يدار على دليل الماجة وهو كونه فى دار المرب لان 
الغازی لا يستصحب قوت ننسه وعلى ظره مدة مثامه فيها واليرة منقطعة فبقى على إصل الأباحة لاعاجة 
جلاف السلاح لانه يسةصعبه فانعدم دايلالحاجة وق تمس اليه الحاجة فتعتبرحقيقتهافيستءي أ ثم پرده فی 
المغنم ادا استغنی عثه والدابة مثل السلاح والطعام كبز والاعم وما يستعمل فيه كالسمن والزيت * قال 


الحمولة او ابوا اذا كان بهم غنى عن تاك الحمولة لانم م ہنا لابا قصد واالتعنت فان فى هذا الاستبجار 
ملفعة م من حين‌انه تحصل لهم الأجرة بمقابلة منفعة لأيبتى لمم ڊٺون هن |الاستیجار وفيه منفعة لاغانمین 
ایضا فکانوا متعنتین ف الاباء والقاض إلا يلتغفت الى ابا المتعنت ولان الأستيجار وبا الأجارة معنن 
قق الحاجة e‏ من غير الأمير فمن الأمير ارلى * وبيانه فى استوجار السفينة على ما ذكرذا وكذلك 
استجار الأوعية لمل الماهم فيما مدة معاومة اذا انتهت المدة وهم فى المغازة وكذلك ١ذا‏ استأجر دابة 
لل الأمتعة من موضع الى موضع مدة معلومة فانتهت الدة وم فى المغازة اومات ضاحب الدابة فانه 
يبتدى* العقن بعل أنتهاة المدة ريبش بع الوت ف هذه الواضع باجر الثل وبالسبى فى حالة البقاء 
وكان ذلك لاجل الماجة مكلك ف الغنام اذا فقت الماجة الى حملما * فان قيل جواز البناء لا يدل 
على جواز الأبتداء بلا رظاءٌ لان إلبنا‘ اسل من الأبتدا* قلنا لا فرق بينمما لانه فى الالين يتيلك 
منافع العين باجرالمثل لصيانة الال بلا رض وله وقد شرطا فى رواية ذكر فى الهعيط فقں قيد 
عمك رمه الله فى السير المغير الاباحة بطمام الغنيمة وعلما باماجة * وق السير الكبير اباح الأنتفاع 
عليه جاجة وبغير حاجة فصار فى المسحلة روايتان فما ذكره فى السير الصغير جواب القياس وما ذكره 
فی السير الكبير جواب الاساعسان حتى ان على رواية السير الكبير يستوى فيه الغنى والفقبر فى 
حل الائتفاع۴ ثم قال وکماچو زللغازی ان‌أخن من‌طعام الغنیمة وعلنهامقد ا رکفایته جوز له ان‌یأخذمنهامقن‌ارما 
یکس عبیدہ لذبن دخاواهءو ترمو ن‌علی د واب وحفتار جالهم وگذلك یاًخذ ون لنسائېم و صببانمم ۱ لذي ن دخلوا م 
ولوکان‌رجل دخل دارا لمرب لخدم بعض الجندى باجر فلایباح له ان ينناول شيا من الغنيهة وكزلك 
من دخل دار المرب للاجارة ةسوله وعانف هره اى دابته ولفظا الظلهر مستعار لها * والميرةالطعام 
قو لله رالدابة مثل السلاح اى تعتبر الماجة فيما والماعام كالنبز والذيت اى الرإد بالطعام 
ما هو المباً الأكل + وفى المعيط وان وجدوا غنما فلا باس بان يذج وها وياُڪلوها ویردواجاودها فی 
الغنيمة * وذكر هذا اکم ف السيرالكبير ف ازور وف الأيضاح فى البقر * فعام دا ان المياً 
للاڪل وما هو غیر میی؟ سوا؟ فی اباحة النناول اللغازی وان امابوا یسیا او زیتا او دهن سمشم 

او فاكة يابسة إو زطبة او كرا او بصلا او غير ذلك من الأشباء النى تؤكل عادة للتعيش لا بأس 
بالتتاول منا قبل الغسية ولا يجوز ان ايتاول شيئًا من الأدوية والطيب ودهن البنفسج * وذكر 
فى الايضاح انما لا يجوز التناول منها لان هذه الأدهان لا توركل ولا تستعيل لاحاجة الأصلية بل تستعيل 
للزينة وڪلما لا يڪل ولا یشرب 1 ینبغی آن ا منه بش۶ قل او ا لقرلي عليه السلام ردوا 
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| ( قال ويستعملوا الطاب ) وف بعض النسغ الطليب ( ويدهنوابالدهن ويوقحرا به لدا لساس الاجة 
الى جميع ذلك ( ويةائأوا بمابجدونه من السلاح كل ذلك بلا قسمة ) ونأریله اذااحتاج البه بان لم يكن 
له وقد بيناه ( ولا جوز ان يبيعوا من ذلك عْيعًا ولأيمولونه ) لان‌البيع يترب على اللك ولا ملك 
علی ما قںمنا وانہا هو اباحة وصارکالباح لوالطعام * وقوله ولایةهولونه‌اشارة الى انوملایبیعونه بالذهب 
والفضة والعروضلانه لأضرورة الى ذلك فان باعه احدهم ردالثينالى الغنيمة لآنه بدلعيں كان لاجماعة 
* واما الثباب وامتاع فیکره الأنتفاع با قبل القسمة من غير حاجة للاشتراك الا انه ينسم الامام ينوم فق 
دار المرب اذا احتاجوا الى الثیان والدواب والمتاع لأنالءعرم يستباح للضرورة فالكروه اولى*وهذ| 
لان حق المد عنمل وحاجة هولا متيقن با فكان اولى بالرعاية ولم يكر الفسمة فى السلاح* ولأفرق 
ف الحقيقة فانه اذا احتاج واحد يباح له الأنتفاع فى الغصلين * واناحتاج الكل يسم ف الغصلین خلا 
ما اذا احتاجوا الى السبى حيث ليسم لان الماجةاليه من فصول الرائع (قال ومن اسم منهم)معنافق 
دار المرب ( احرز باسلافه نسته) لان الاسلام یناق‌ابتداء الأسترقاق (واولاده الصغار) لاهم مسلمون 
باسلامه تبعا ( وكل مال هو فى يده ) لقوله عليه الصلوة والسلام من اسام على مال فمو له ولآنه سبقت 
يده الحقيقية اليه يد الظلاهرين غلبة ( فال أو وديعة فى يد مسام او ذمی ) لاہ فی ہیں صبعة 


رھ وينه ڪيه رٿ کم ۽ ج + + ۾ + + + مچ دي ان 


| وله وو واا به ألذابة توق الدابة تصليب حافرها بال شم المذاب اذا حفى اى رق من كثرة 
المشى والراء خطاً كذا فى الغرب وله وتأويله اذا احتاج اليه بان ام يكن له سلاح لانه إذا 
احتاج الغازى ال استعمال سلاح الغنيية بسبب صيانة ES‏ جوز * وقال ف الأيضاح 3 ينبغض 
أن یستعغیل شتا من‌الاساعة والدوابٍ لبق بذلك سلاحه ودوابه لان الاطلای‌كان باعتبار ا مجاجةولاحاجة 
| مع وجود املك واه وقن بيناهاغارة الى قوله جلا السلاح لانه يستصعبه وله يباح له 
الأنتفاع فى الفصلين اى ق فضل الثباب والسلاح قوله وان احتاج الكل يسم ف الفصلين اى 
ف فضل السلاح: فصل الثباب والدوابالتاع قوله ومن اساممنوم معنا فد از الحرب ٭انماقید بهذا 
لانه لو هاجز الى دار الأسلام واسلم لأيصير ماله واولأده فق دار المرب #رزا باسلامه * وذكرق الفواوں 
الظلهير بة * وهنا مساقل ارتم ٭احدبم) ادا اسام ای فی‌دار ارب ولم رج حتی ظپرناعلیالدار 
فاللکم فيا ما ذڪر انه لا يغام نفسه واولاده الصغار وما كان فى يده من النقولات الى إخره* والمسئلة 
الثابية الحر بی ۱ذ۱ دغل دارا بامان واسام ثم تهر السلمون علی داره فاهله وماله وجمیع ماغلفه ف‌دار 
المرب من اولاده المغار فى** والثالثة اذا اسلم العربى ف دار الحر ب ثم دغل دار الاسلام ثم طهر 
السلمون على دار فجميع ماله هناك فى* الا اولاده الصغار #* والرابعة اذا دغل المسلم دار ا لمرب‌بامان 


الهدابةمع الكفاية كتابالسبر وو ي باب الغا وتبا اللجلداكان 


( فان ظهرنا على دار المرب فعتاره فء ) وقال الشافس رحمه الله تعالى هول لأنه فى يده فماركالنقول 

* ولا إن العقار فى يل اهل الدار وساطانها اذهر من جباة دار المرب فام يكن فى بده حقبتة *وفيل ‏ 
هذا قول ایی حنیفة واپ یوسی رحمما الله تعالی الا خر * وف فول #مں رحمه ايله تعالی وهوفول ٠‏ 
ا وسن الأول رهمه‌الله تعالی هو کغبره من‌الاموال بنا على ان‌اليں حقيتة لاتثبت على العتار عندهها 
وعنں مم رمه الله تعالی ثبت ( وزوجتەق۶ ) لانها كافرة حرببة لانتبعه فى الأسلام ( وكذاحملهاف) | 
خلافا للشا فم رحمه الله تعالی هر یقول انه مام تبعا کالتصل * ولنا انه جزٍ‌ها فیرق برقیا والسام 
عل للنملك تبعا لغيره جلاف المنغصل لانه حر لانعدام الجزفية عندذاك ( واولاده الكبار فی )لانهمکفار 
حربیيون ولانبعية(ومن قانل من عبیده ف )لانه لما مرد على مولاه خرج من يده فصارتبعالاهل دارهم 
(وما کان من ماله فی ید حربی فو فی۶ ( غصبا كان او وديعة لان يده ليست #عترمة ( وما کان غصبا 
a‏ مسلم او ذس فھو فی۶ عند ایی حنيفة رحمه الله ) وقال عمد رحمه الله لا يكون فبعًا قال العبد 
اأضعينى عصبه الله كذا ذكر الأختلاق فی السیر الکبیروذکروافی شرح جامع الصغير فول ایی یوسف 
معقرل #مد رحممماالله * لما ان الال تابع للنفس وق صارت معصومة بالاسلام فيتبعها ماله فيما#و ل انه | 
مال مباح فبم لك بالاستیلاء والنفس لم تصر معصومة بالاسلام + YN RRS‏ 


قله وما کان من مال فی یدہربی فھو فی٥‏ غصبا کان اوودیعة لان یںه لست ٭عترمة لانمالاندفع | 
استغنام ا لمسلمين عن مالهفكذاعن هذه الو ديعة وماكانغصبا فيد مسام اوذمی فهو فی عند ایی حنبفة‌رحمه الله 

وقالا لایکون فنا * قال رض الله تعالى عنه كذا ذكر الاختلاف فى السير الكبير وذكروا ف شرح 

الجامع المغير قول اب يوسن مع قول مد رحممما الله * قال صاحب النهاية رحمه الله هكذا وقم لغظ 

المداية فى بعض السخ وهنا لأيصع اصلا لإنه لو كان الأختلاى هكذا فى ذينك الكنابين لقال گن( 

3 لاف ف السير الكبير والجامع الصغير ولا احتاج الى ذكرقوله وذكروا فى شرح الجامع المغير | 
قول ایی یوس مع فول #مل رحههما الله لآنه حبنځل یکرن نكرارا عضا مع نطويل بغير فاقدة ووقع 
فی بعضا وقال #مد رحمه الله لا يکون فيا مکان قول وفالا مم ابی حنیغة رحمه الله مکان قول مع ھل 
رحمه الله * ثم قال رحمة الله تعالی عليه ولکنى تتبعت بتوفيف الله تعالى الأقوال فوجدتما كما هوحتما 
فی التب 2 وضعتہا کہا يوضع الناء مواضع الأفب * قلت والمعيع من الخ هو ان يقال وما کان 
غصبا فی یں مسام اوذمی فھو فی٥‏ عنں اب خنيفة رمه الله تعالی عليه * وقال #مدرحمة‌الله تعالی عليه 
لايكون فيا لان رواية السير الكبير هكا وهكنا (یضا فی الط ولم بن کر فبهما قول ابی یو سفرحمة 
الله تعالی عليه والصحع ایضا فی الثای هو ان يقال وذکروا فی شرح الجاع الصغیر قول ایی یوس 
مع #٠ن‏ ردء ما اللهتعالى لان الامام فغر الأسلام البزدوى رحمة الله تعالى عليه ذكر فى اإبامع الصغير 
واو کان ودیعة عند ری اوغصبا عن مسلم اوذمی اوضائعا فهو فی۴* وهنا قرل ابی حنیفة رمن الله 
تعالی عليه وقال ابو یوسی ومین رحههما الله تعالی لايكون فيا * وهكذا ايفاي كر ف الامع الصغير 
لفاضيغان والتمرتاشی وغیرهما * * * * فول 


الهدايةمم الكغارة ' ڪتانالسير وہ باب الغنائم وقستھا الجاںالٹانی 


ا 


الأترى انها ليست بمتةومة الأانه عرم التعرض ف الاصل لكونه مكلما واباحة التعرض بعارض شرهوقد 
اندفع بالاسلام جلا المال لانه خلى عرضة للامتهان فكان علا للتملك وليست فى يده حكما فلم تبت 
العصية ( واذا خرچ المسلمون من دارا لمرب لمجزان يعلفوا من الغنيمة ولاياً كلا من ) لأن الةرورة 
قد ارتفعت والأباحة باعتباره! ولان الق قد تكد حتى يورث نصيبه ولأ كذلك قبل الأخراج الى دار 
الاسلام (ومن فضل معه عانى اوطعام رده‌الى الغنيمة ) معناه (ذا لمتقسم * وعن الشافعى رحمه الله تعالى 
ثل درلا * وغه انلا بى تارا بالبقلدص # ولا أن الأتجماس رة الاية وب رال تلان 
المتادص‌لانه کان‌ ای به قبل الأحرازفكن بعد هو بعل القسةتص د قوابه آن‌کانوا اغنيا؟ وانتفعوا به ان کانواعاو ع 
| انها ار ف حکم اللقطة لتعذ ر الرد على الغانمين وان کانوا انتقعوا به پعن االاعرانترد قیمته‌الى الغنم 
ان کان م يم وان قسمت الغنيمة فالغب ی یتصدی بقیمته والفقير لأشىء عليه لقيام القيمة مقا الاأصل 
فاخن حکمه والله تعالی اعلم بالمواب IT Ea SSE SRE.‏ 
yr SF‏ 
ach eh‏ 


1 ا ا ( وتش‎ E AE فبغرج خسم لتوله‎ E E) 
أربعة الأغماس بين الغانين ) لاه عليه السلام نیما بين الغانمين ( ثم للغارس سهان وللراجلسيم)‎ 
| عند ایی حنيفة رحمه الله تعالى ( وقالاً للفارس ثلثة اسم ) * وهو قول الشافعى رحمه الله تعالى لما‎ 
ولان الاسةعقاقبالغاء‎ E اسم للغارس ثلنة اسهم وللراجل‎ E 1 
وغثاةه على ثلثه امثال الرايل لانه لنكز والغر والثبات والراجل 0 لأغير * ولاب حنيفة رحمه الله‎ 
تعالی مارویابن عباس رض الله عنماآن‌النبی علیهالسلام اعطی الفارسسپمین والراجل سما فتعارش‎ 
E فعلا‌فیرجع الى قوله قن قال عليه السلام للفارس سهمان وللراجل ا وقد روی عن ابن‎ 
زضی الله عتما ان النبى عليه السلام قسم للقارس سمين وللراجل سهما واذا تعارضك روايتاه ترح‎ 
E * * * * % * روایة غیره‎ 


قوله الأثرى أنہاليشت بمنقومة حى لچب القصاص والدية على قاتلها ق دا رالمربقورله 
A‏ ف ته الان ین الغاصب ليست بناقية عن ید الفصوب مغه فلایکون ماف ید الغاصبفی 

بن دصرن 8 قبجعل كانه ليس ف ين أحد فكان فيا قوله لتعذر الرد على الغانمين 
لله نا اولتفرتېم والله تعالی أعلم بالصوابي ٠‏ *#+ *+ + * * * ج _٭ x‏ ي 


EE فصل نى كيغية القسمة‎ EEE 
فونه اسنثنی امس سماء استثناء من حيث ان كه جنال حكم اربعة الأماس ڪيا ان كم‎ 
الستثنى منه جنال كم الستثنى* الغناءبالتتع وا لد الأجزاء والكذايةإلكر الصولةوالملة#والفر بمعنى الخراروالذرار‎ 
اذاکان لاجلانيكون الكراش کان هو من الاد أوالةرار فموضع الفرار غود لخلا یرتکبې ای ف‎ 
قوله تعالی ولانلفوا بایدیکم ای التہنکة وله راذانعارخت روایتاه ای روایتا ابن عر رض الله‎ 
عنهہارهی ر وایتهماعنه‌علی وفق مذهبه‌ما ورواية ابی حثيغة رحهة اللهتعالی عليه ایضا علی وق مذهبهیر ع‎ 
روايةغبره وھی روایةابن عباس‌رضی اللهعنپماو هذا لان من تعارضت روایته کان احتمال الخ * برواية‎ 


5 


الهدايةمم ااكثارة كناب السير باب الغنائم به ؛ ي وق نمافصلفكبنبة السة الجلدالغان 


ولان الكر والفر من جنس واحد فيكون غناوه مثلى غناء الراجل فيفضل عليه بسهم ولاه تعذر اعتبار 
مقدار الزيادة لتعذر معرفته فيدار ا لمكم على سبب اهر وللفارس سببان النةس والغرس ولاراجل 
سبب واحں فکان استعتاقه على ضعفه ( ولا یسیم الا لفرس واحد ) * وقال ابویوسی رهه الله تعالی 
يسهم لفرسين لا روی عن النبی صلی الله عليه وسلم انه اسهم لفرسين ولان الواحد قد یعیی فبختاج 
الى الأ خر * وليما ان البراء* بن اوس قاد فر سين فلم يسم ردول الله صلی الله عليه وام الألفرس 
واحل ولأن الفتال لأياعةق بةرسين دفعة واحدة فلا يكون السبب الظاهرمةضيا الى القتال علیممافیس) م 
لواحد ولنا لأيسهم لثلثة افراس وما رواه #مول على التنفيل كما على سلمة بن الا کوع همين وهو 1 
راجل ( والبراذین‌والعتای سوائ) لان الارهاب مضاى الى جنس اليل ف الكتاب قال الله تعالى ومن 
رباط الیل ترهبون به عدو الله وعلوڪم واسم الخيل ينطاق على البراذين‌والعراب وال#جين والمقرى 
اطلافا واحدا ولان العربي ان كان فى الطاب والرب اقوی فالبرذون (صبروالین عطفا ففی‌کل وان 
منهبا منفغة مطثبرة انوبا ( ومن دخل فى دار المرب فارسا ففق فريسه اساحق سم الفرسان ومن دغل 
راجلا فاشتری فرا استعق سم راجل) وجواب الشافعی رممة الله تعالی عليه على عکسه وهکزا رری 
ابن المبارك عن ايى حنبغة رحمة الله تعالى عليهماف الفصل الثانى أنه يستحق سهم الفرسان * والماصل 


بروایة نفسه وبروایة غیره وخبر من لاتعارض فی روایته لاعتمل الخ الأمن رواية غيره كان احتمال 

الأسخ فيه أفل فكان اولى وله ولان الكر والفر من جنس واد اذ نفس الفرار ليسبمساجسن 
بل الفرلو انيا حسن اذا فعل لأاجل الكر فعينئذ يكونان من جنس واحد فلا يعتبر نوعا آغر 
بليعتبرزيادة غناء والزيادة لأنتعاى بزيادة الغناءاد بعضهملابدان يكون اغنى من بعض قوله 
لنغذر معرفته أى معرفة مقدار الزيادة لأن تلك إنما تظهرعند المسايقة والمقابلة عند التغا* الصفين وكل 
منهم مشغول بشأنه فى ذلك الوقت فتعذر الوقوى عليه قول فلا يكون السبب الظاهر وهو 
الجاوزة منضيا الى القتال عليهما فيسمم لواحن * وقال فى الأسرار فالبد* معتبر على مال | لامر من 
القنال فان الأرماب انما بحصل جوفمم عاقبة امرهم من الفتال معم على الأفراس والقتاللايةصور الأعلى 
فرس واد فاذا علم ذلك حقيقة ام تقع زيادة ارهاب بزيادة الفرس قله كما اعطى سلمة بن 
الاكرع سوميناحدهماعلى سبيل التنةيل لجده ف القتال فانه قال علبهالصلوة والسلام خيررجالتنا سلمة بن 
الأكرع وخير فرساننا [بوقنادة رض الله تعالى عنه * ونظيرونفقة الحادمين للمرأة قوله والبراذون 
والعتاق سواء انما ذكر هنا لأن اهل الشام ولون لأيسهم اللبراذين ورووافیه حديثا دن ردول الله 
صلی الله عليه وسم شاذا * البرذون فرس الم والجع البراذين وخلافها العراب * يغالفرس‌عتيفق | 
ای جب رائم والجيع العتاق * ويتال عناق الطير والخيل ڪراټي پيا 2 وال#چين هو ما یکونابوه هن | 
الكوادن وامه من الع رى * امغر ما يكون ابوه عربيا وامه من الكوادن * والكوادن البرذون يوك | 
ویشبه به البليں ق وله فى الفصل الثانق وهو ما اذا دخل دارا مرب راجلا ثم اشنری فرساوقانل 
فارسا روی ابن البارك عن ای حنيفة رعمة الله تعالی لیما ان له سهم فارس * وف ظاهر الرواية 


لأيستعق سهم الفرسان كذا فى اعيا وله وهكذ| معطرف على قول وجواب الشافعى رحمة 
O TT AAT DD ETD sS‏ 


سے 


. الهداية ت الكفاية كناب السيرباب مه ١ ١‏ الغنادموقستما فصل فكيفية الفسمة ال لدالثافی 


ااهل ان المتبر ندا حالة,المجاوزة وعنده حال :انفضا المرب * له أن السب هرر إلعر الال 
فيعتبرحال الشخص عنده والمجاوزة وسيلة الى "السبب كالاروج من البيت ونعليق الأحكام بالقنال يدل 
کی ان اوی عله رلرتد ر ار لی شر الوه لاه فرب ال الال ول إن الجاوزة 
شما قتال لأنه ياخقهم الوق بها والمال بغدها حالة الدوام ولأمعتبر با ولأن الرقوى على حقيقة الفنال 
متعسر وكن| على شهود الوقعة لأنه حال التقا“ الصفين فتقام الجاوزة مقامه اذ هو السبب المفضى اليه 
تاها اذا ڪان على قصد القتال فيعتبر حال الشغص حالة إلمجاوزة فارسا ڪان او راجلا+ ولو دغل 
فارسا وقاتل راجلا لضیی الکن يساق سم افر سان بالاتفای * ولو دخل فارسا ثم باع فرسه او وهب 
او آجر اورهن ففى رواية امسن عن اب حنبغة رحمهما الله يساحق سم الفرسان اعتبار | لاءجاوزة *# وف 
ظاهر الرواية يستحتق سهم الرجالة لان الاقدام على هذه التصرفات يدل على انه لم يكن من قصده 


البعض والاصع انه يسقط لأن البيع يدل على ان غرضه الجارة فيه الأ انه ينتظر عزته ( ولا يسم 
لوك ولا اراو ولا صبی ولا بجنون ولا ذمی ولکن برض لیم على حسب ما یری الآمام) لماروی انه 
عليه السلام كان لا يسمم للنسا۶ والصبيان واليهود وكان يرغخ اهم ولا استعان عليه السلام بالبهود على 


مع اظہار اطاط رتمتهم * والمكاتب بمنزلة العبد لقيام الرق وذوهمجزه یمم الول عن الخروج اى 


6 0 ا ونقوم على الرضی لانها عاجزة عن حقيقة القتال فيقام هلا التوع من 5 متام 
الفتال لاف العبند لانه فادر على حقيقة القتال والذمى انما برخ له اذا قاتل او دل على اا 
ولم يقاتل لأن فيه منفعة للمسلمين الأ انه يزاد على الم فى .الدلالة ١ذا‏ كانت فيه منفعة عظيية ولا 
يبلغ به لسم (ذا فاتل لانه جاد AS RE NOKE SCE‏ 


قوله والحاصل ان المعتبر عندنا حالة العجاوزة اى #اوزة الدرب * قال اليل الدرب الباب 
الواسع على السك وعلى كل مدخل من مداخل الروم درب من دروا كذا فى الغرب #والراد من 
الدرب هنا البرنخ الحاجز بین الدارین ای دار الاسلام ودار المرب حتی لو جاوز الدرب دخل 
دارا رت لجار آهل دارا لغرب الدرب دخلرافی حلود دارالاسلام وعنده‌ حال انقضاء المرب ودو 
تمام المرب * وهذا رواية عن الشافعى رحمة الله تعالى عليه * والظلاهر من مذهبه انه يعتبر رد شود 
الوقعة كذ فى النهاية وله وتعليق الأحكام بالةتال الى آخره جواب بطريق المنع عن قولنا 
ولأن الوقوى على حقيقة القتال متعسر ومن الأحكام ما إذا قل فى القتال سقط سهمه وكڪذا سقط غسلى 
بالشپادة والعبں انما رخ له اذا قاتل او دل على الطريى قوله ولو نعذر اوتعسر یرید به 
لۇ سام يعسر الوقونى تعلق بشهود الوقعة لأنه اقرب الىالقتال * قلناالوقوىعلى حقيفة الفتال متعذر 
فق يتعقق القتال ف الشاجر والغباض والمضايى وكذا على شود الوقعة لأنه حال التقاء الصفين 0 
ذکرمن تعلق الأحكام قلنا ذلك فی کم الخ والرضخ ليس نظير السمم الأترى انه غیر مقدر بشی۶ 

فلا يستقیم اعتبار السمم بيا هو دونه ڪذا فى البسوط قله ولا معتبر بها برایل انه لا نعتبر 
صیر ورته راجلا او فارسا بعں الەچاوزة عندنا وبعل ۶ *# شهرد 


الأول 


باتجاوزة القتال فارسا * ولو باغه بع الغراغ لم يسقط سم الفرسان وكذا ذا باع فى حالة القتال عنل 


اليهود لم يعطمم شيا من‌الغنبمة يعنى لم يسم لهم ولان لهاد عبادة والذمى ليس من اهلهأو الصبى والرآة | 
عاجزان عنه وهنا لم ياعقهما فرضه * والعبد لأيمكنه الرلى وله منعه الآانه برخ لم ريخا على القتال | 


ا ثم العبن انما برضخ له (ذا قانل لأنه دخل 4 0 كالتاجر * والمرآة ترضخ لها اذا 


الكفاية تاب الذير باب gv vp‏ الغناف وقي تم افڪل ف ىكبفبة الفسمة الجلدالثان 


والاول لس من عمله ری بیغه وبين السام ف حكم الجپاد ( واما 0 فيقسم عل لی ثلث اسم سم 
للینای وسهم للمساکین وم N‏ یدخل فقراء ذری‌القر فیوم‌ویقده‌ون ولايدفع الى اغنيائهم) 
* وقال الشافعى رعمه الله لهم خهس الهس يستوى فيه غنبهم وفقيرهم ويقسم بينهم لكر مثل حظط 
الأنثيين‌ويكون ابنی هاشم وش الطلب دون E‏ لنوله تعالى ولڏی القرب من غير فصل بين 
الغنى والفقير * ول 23 اللغاء الأربعة الراشدين رض الله علوم قسموه على له ام فلی غر ln‏ 
قلناه 7 قدوة * وقال عليه السلام بامعشربنى هاشم ان الله تعالی کره کم غسالة الناس وا وسانم 
وعوضكم منما خمس الاس والعوض انما يثبت فى حق من ثبت فى حته العوض رهم الفقراء والثبى 
عليه السلام اعطاهم للنصرة الأترى انه عليهالسلام عا فقال انوم لم یزالوا می هکل | ف الجاهلية والأسلام 
وشبك بین اصابعه دل على ان اراد من النص فرب الغصرة لأقرب القرابة ٠‏ *+ * * قال 


س 


شود الوقعة او انقضاء ارب عل الشافى رحمة الله تعالی عليه عا ای اختلای الاصلين وکلا بالاجماع 
لافختبر ببقاء الفرس ل حال نمام الأستعتاق حتی ب فى فرسه بع ‌القتال قبل رار الغنيمة عق 
سهم الفرسان فكان العتبر حال انعتاد السبب (بتداء لای فوت الفارس لان اسای ولا استعتاق بع 
ل المسنعق قله والأول ليس من عله يعنى ان الدلالة ليست من الاد فجاز ان يزاد بها 
فلن سم الماد ولأيلزم النسوية بيثه وبين السام ولأكذلك الفتال فانه لاجوز فيه الزيادة على السهم 
لآنه حينئّذ تازم الساواة بين السام والكاذ ر ولامساواة بينما قوله علل فقال ام ام یزالوا معی 
هکذا عن سعیں بن السیب رض الله تعالی عنه ان رسول الله صلی الله عليه وسام فم اشن دوم 
خيبر وقسم سام ذوی القربی بین بنی هاشم وبنى المطلب فکلم عثمان بن عفان وجبیربن مطعم رض 
الله تعالی عنہما فالا لاننکر فضل بنی هاشم لای ب الله د فيم ولكن عن وبنو االمطلب فى 
القرب البك على السواء فما بالك 0 وحرمتنا فقال لم يزالوا معى ف الجاهلية والاسلام ومعئی 
الحديث ان اصل النسب هو عبد منانی کان له اربعة بنبن هاشم والمطلب ونوقل وعبد شهس ورسول 
الله علبهالسلام کان من‌اولاد هاشم‌فانه عمد بن عبد الله‌بن‌عبد الطاب بن هاشم کان بنو هاشم |ولادجده 
وجبير ڊن مطعم کان من بنی نوفل وعثمان بن عفاں کان من ہنی عبد شہس وول جدالانسان اقرب 
اليه من ولت اخ جده فاما بثو ا نوفل وبوا عہں شس کانوا ع بنى‌الطلب ف القرابة اسوة * وفيل بوا 
نوفل وبنواعبد شس کانوا اقرب اليه من ہنی المطلب لان نوفلا وعبں شہس کنا اخوی هاشم لان | 
وام والمطاب كان اخ هاشم لابية لأ لامه ثم اعطى رسول الله صلى الله عليه وسام لبنی امطاب وام بع 
لبئی نوفل ونی عبد شہس فاشکل ذلك علیما وله دل على ان من النص قرب النصرة 
لأقرب الغرابة انما اراد ة الأجتماع اليه للموانسة فى حال ماهجر الناس على ماروى ان الله تغالى 
لا بعڻ رسوله من بن هاشم ورای 0 الین فیهم حسد وهم E‏ آن لانجالسوا بى 
E CEDEL‏ 
رسوا الله صلى الله عليه ر EE‏ ادوا عب شس ف عمد فر یشن ودخ 
بالطلاب ف عپل بنی هاشم حنی دغل مم الشعب وكانوا فيه د نین مع رس ولٍ‌الله صلی الله عليه | 
ويلم كذابف البسوط * * + يج جحي + + ج ي ** # فول 


الهدايةمع الكفاية كثاب السيرباب الغنادم مإ ب ب وق منمافصل ف كينيةالفسبة الجلدالدان 


e 
قال فاما ما ذکر الله تعالی فی اعمس فانه لا فثتاح الکلام تبرڪا باسمه وسم ,النبی عليه السلام سقط‎ ( 
A بموته ڪيا سقط الصفى) لانه عليه السلام کان پساعقه برسالته ول سول ڊعله ٭ والصفى‎ 
الصاوة والسلام يصطفيه لنفسه من الغثيمة مثل دع اوسیی او جارية * وقال الشافعى رحمة الله تعالى‎ 
عليه يصرف سم الرسول الى الليفة واحجة عليه ما قدمنهام ( وشم ذوی القربی ڪانوا يساعقونه فى‎ 
زمن النبی عليه الصلوة والسلام بالنصرة) لا روینا (وبعره بالغقر ) قال العبد الضعیی عصمه الله تعالى‎ 
هذا الذى ذكره قول الكرخى * وقال إلطعاوى رحمه الله سهم الفقير منهم ساق ايضا لا رونا من‎ 
الأجماع ولان فہه معلی الصدقة نظار | الى الرن فعرمه کیا کدم العمالة * وجه الأول وقي هو الااع‎ 
ما روی ان عر رض الله نه اعطلی الفغرا ”منم * والاجماع انعقن علي سثرط مق الأغنياء امافترادم‎ 
يلون ف الإصناى الذلثة ( واذا دخل الواح او الأثنان فی دار ارب مغیرڃن بغیر آذن الامام‎ 


فاخذوا شيا لم جامس ) لان الغنيمة هى الغو ذة قرا وغابة لا اختلاسا وسرقة والس وظيفتها * واو 


دخ ,الواح او الأثمان.باذن الامام ففیه روایتان والمشهور انه ەس لانه ا اذن لوم الامام فق الةم 
نص رتهم بالامں‌اد فصار كالمنعة 1 فان دخات جماعة اها منعة فاخذوا شیا خهس وان لم يأڌن م الامام ( 
لانه مأخود قهراوغلبة فكان غتيية ولانه +جپ على الامام ان نرهم اذ لوخد لهم کان فبه‌وهن السلمین 
جلاف الواحد والاثنین لانه لا تچب عليه نه رتېم والله تعالی اعام بالمواب ‏ ,* **- فلل 


قوله فاما ما ذڪر الله تعالی فى الس وهر قولنه تغالی واعلموا انیا غنمتم من شن فان لله 
خمسه کان ابن عباس رض الله عنه يقول سم الله دم ارول واد فذ کر اسم الله لمنبرك ومفتاح 
الكلام * وقال ابو العالية يتسم على ستة اسهم سهم الله يصرف الى عمارة الكعبة ان كانت الغنيمة بقر ما 
والى ممارة الجاع فی کل بلںۃ ھی بالقرب من موضع السدة لان هل بقاع مضافة الى الله تعالى وهن( 
الم لله فبصرف الى عمارة البقاع الضافه الى الله تعالى وله والحجة عليه ما شدمناه وهو ان 
اللا“ الأربعة الراغدبن قسموه على لثة ام وكان ذلك عفر من الصعابة رفن الله عنوم‌وام ینکر 
عليه احد غل عل الاجماع * وبه تبين ان قسمة النبى عليه السلام ما ڪان بطريق انم والازوم 1 
بطرییٰ الجواز اذ لا ين re‏ خلافه عليه السلام * یویده ما رزوی عنه علړه السلام م ذوی الفر 
مم ی حال یوی ولیس م بعد مانی ولان اساڪقاقم کان بالنصرة وقد فانت بوفاته عليه السلامفينرت 
الاسنعتای لا للاشساخ بون موته بل لعدم عله وھی النصرة * فان قيل 1 جوز ان يتعلق اكم بعين 
المضرة لبرت الإهخافن للنسا“ والذرارى وليسرا باهل النصرة * قلنا ما كانت هذه نصرة فنال وانيا 
انت نصرة اجتماع اليه فى الشعب للموانسة فى حال هجرة الاس ومثل هذا بكرن للنسا؟ والولدان على 
ام نیع لارجال قوله هنا ااذی ذکره فول الکرخی رحه»‌الله وهر انم انوا يساةونه فى ازمن 
ال عليه السلام بالذصرة وبول بالفقرای وا الأغنياء بعل موه ENS‏ الفقراء وهر الا *وقال 
الطعارى رح.ه الله سم الفقير منم ساق ايضا قول كما حرم العمالة اى اذا كان العام هاشييا 
قرل امافتراؤهم جدخاون فى الأصناى الثلثة اى يتام ذوی القری‌یدخلون ف E‏ الیتامى 
وسا کین ذوی القربی یدخاون‌فی م الساڪين وابن السبيل من ذوى القريى كذاك قرول 
فيه روایتان وجه الرواية الأخرى ان من لأمنعة له لأيقدر على مغالبة الكارة ورم فالأخوذ لا يكون 
غنيمة فلا جمس ولان العدد اليسير انما يںخلونلا كڪساب المال لا لا عزاز الدين فصاروا ڪتجار 
العسكر والله تعالى اعام بالصواب * * * * * * + » » + فصل 


E BE 


قوله ولاباس بان ينفل الأمام كر بلفظ لابأس وانه ماعب ذڪر ف المبسوط ويسةڪب للامام 


( قال ولا باس بان يتغل الامام فی حال القنال وجحرض به على القتال فبقول من قتل قتیلا فله اسه 
أويقول للسرية قر جعلت لكم الربع بعل امس ) معثاه بعل ما رفع النمس ولأن التعريض مندوب 
اليه قال الله تعالى ياايهاالنبى حرض الموّمنين على القنال وهذانوع تحريض* ثم قد يكون الننفيلبماذكر 
وقد یکون بغیره الا انه لا ینبغی للامام ان نفل بكل الأخوذ لان فيه ابطال حق الكل * وان فعله مع 
السرية جاز لأن التصرف اليه وقد نكون المصاعة فيه ( ولاينفل بع إعرازالغنيمة بدار الأسلام) لأن 
حق الغيرقد تأكد فيه بالأحراز ( قال الآ من الهس ) لانلاحقللغانيينق الخمس( واذالم جعلالسلب | 


ان نفل قبل الأصابة جسب ما يرى الصواب فيه للتعريض غلى الغثال قال الله تعالی یا ايها الثبى 
حرض الو“منين على القتال * فان قيل مطلق الأمرللوجوب ولم يجب الننفيل *فلناف التنفيل ريض 
بعض الغزاة مع توهين البعض وتوهين السام حرام خصوصا فى مثل هذ(الوقت ولأن الاعريض‌بشى* 
مبهم قد يكرن ذلك بالتنفيل وق يكون ذلك بذكر ثواب الا خرة فلوكان التعريض نفسه واجبا لايازم 
ان يكون التعريض العين بالتنفيل واجبا+ وفى الأيفاح ولجوز التنفيل فى ساقر الأموال من الذهب 
والفضة وغير ذلك وكذلك جوز فى السلب وغير ذلك غر ان‌بقرل الامام من قتل قتیلا فله سلبه ومن 
اضات شا فهو له اوقال ما اصبتم فلكم منه الربع اوالنصن الا انه لأينبغى للامام ان ينفل بكل المأخوذ 
* وذكر ف السير الكبير اذا قال الامام لاحل السكر جميعاما اصبتم فهولكم نفلا بع امس فهذا لا 
جوز لأن المغصود من التنفيل الاعريض على القتال وانما جخصل ذلك اذا خص البعض بالننغيل وما 
اذا pes‏ فلا عصل به ما هو المقصود بالتنقيل وانما فى هذاابطال السمهان النى اوجبا رسول الله عليه 
السلام وابطال تفضيل الفارس على الراجل وذلك لابجو * وكذااذا قال ما اصبتم فهولكم ولم يقل بع 
ایس فهذا لابجوز لأن فيه ابطال امس الذى اوجبه الله تعالى فى الغنيمة وابطاا حى ضعناءالسامين 
وذلك لأجوز قال عليه السلام وهل تنصرون وترزقرن الأبضعفاءكم والنغل ما ينفل الامام الغازى اى 
یغطیه زائدا على سهمه * وعن على بن عبس رحبهما الله ان الغنيمة اعم من الننل والفى* إعم من 
الغنيمة لأنه اسم اكل ماصار للمسلمين من‌اموال اهل ااشرك قوله‌وان فعله مع السرية جاز * وف 
البسوط فالسرية عرد قليل يسيرون بالليل ويكمنون بالنهار والجيش‌هو المع العظيم بجيش بعضمم فى 
بعض قال عليه السلام خبر الأصعاب اربعة وخير السرايا اربعمائة وخير الجيوش اربعةآلاف فكان‌التنفيل 
لاسرية تنفيلا لبعض اليش ولمذا اذا بعث سرية عن دارالأسلام لاينبغى ان تنل السرية ما اصابوا 
قوله ولا يفل بع احراز الغنيمة الأمن امس لانه لأحق للغانمين فى اخس * لا يغال 
فيه ابطال حى الأصناى الثلثة لانه انما جاز هذا باعتبار ان النفلله جعل واحدإمن الاصنانى الثلثةفلم 
يكن فيه حينئذ ابطال حى الأصنانى الثلثة اذ يجوز صرف اليس الى اعت لاناق الثلثة * وذكر 


| الامام شمس الأقمة السرخى رجحم الله فالسير الكبي ر لابأس بان يعطى الاما الر جل ال#عتاج اذاابلى #من 


ية مع غاي 9۷ 


المداية مع الڪةاية كتاب السبر باب الغنائم ووه ر ا وقستها فصل ف التتتيل الد الة اى 


* وقال الشاقعى رحبه الله السلب للقائل (ذا ان من أهل ان يسم له وقد قتله مثبلالقر هلبه السلام 
من فتلافتیلا فله سلبه والظاهر انه نسب شرع لانه بعت له ولان الغانل مبلا كثر غناء فبختص بسلبه 
اظهارا للناوت‌بیته وبين غیره * ولا انه مأخوڈ بقوة الجيش فبكون غنيمة فيقسم فسة الغنائم كمانطافق 
به النص وقال عليه السلام بيب بن أ سلبة ليس لك من بلب قنيلك الاما ابت به نى بك 
* وما رواه ټل نصب الشرع وعتمل التنفيل فعمله على الثانى لما رويناه وزيادة الغناء لا تعتبر 
ف جایں واد کا د کرناو ( للب ما علی ازل من اب ورفلا رمرکبة وکنا ما کن کی درک 
من السرج والا له وکذا ما مع» على الدابة من ماله فی حقیبته اوعلی‌وسطه وما عںاذاك فایس‌بسلب) 
وما ڪان مع غلامه عل دابة اخری فليس بسلبه * ثم حكم التنفبل قطع حق الباقين فاما الك فانما 
ا ااام ا مر من فيل تی الو قال الام من اا ارب ن ل ا 
مام واسترآها 2 عل له وطتُها وکذا لايبيعها وھا عنں اہی حنیفةۂ وای یوس رحمما الله وقال#ید 
رحيه الله تعالى له إن يطأها ويبيعا لأنالتنفيل يثبت' به اللاك نده كما يثبت بالسية فى دار المرب 
ربالشراء من الاربى ووجوب امان بالاتلای فں قبل على هن| الأتلان والله تعالی اعام بالصواب 


ا 
dé SEY Nd BSS 0‏ 


| ا(نوا5ا فلب الراك على 'الزوم فسنبرهم واخذوا n‏ ا ) لان الاستيلاء فن اضتی ف ال اع 
ی کی ا دت ان ا EA‏ ا ا 


ص 
من الد ما بغت وجهل نطلا اله بن الغتبية لان مأمرزبصزاى البثن الى الضتاجين ونا #ناج راذا 
جاز صرفه الى عتاج م يقال فلان +جرزصرفه الى عتاج قاتل وابلی بلاء حسما کان‌اولی *وهن| نظیر 
من وجد زکازا فرآه الأمام متاجا فصرى مس اليه جاز * وف الذخبرة ولا ينبغى للامام ان يضعذاك 
ف الفنى وبجفله نتلا أبعت الأابة لأن. اين خف المستاجين لاحن الافنياءجةل إلى الا فن 
الععتاجين قوله وفال الثافعى رحمه الله آخره يعنى ان الفاتل اذا فقتل مشركا على وجهالمبارزة 
وهو متبل اسغڪق سلبه وان م بنفله الامام * وعندنا لأيستعقى القانل السلب بدون التنفيل 

قولمه وق قنله مقبلا وهو حال من الفعول لأن الشريا عثده كون اليل مقبلاحتى لوقتل منهزما 
أو تابا إاوشغرلإ بشى؟ ام يساق الاب وله وما رواه وهو قوله عليهالسلام من قتل قتبلافله 
سلبه تمل التنغيل وهو الظاهر, لان مثل ذلك انما يكون لصب الشرع اذا قال بالمدينة فى مسجم وام 
ينةل انه فال ذلك إلا يوم بدر عند القتال لاعاجة الى الأعريض وقد كانوا اذلة ويوم هنين حين ولوا 


منهزمین لاعاجة الى العریض وکما قال ذلك یوم بدر قال ایضا من اخذ اسیرا فهوله ثم کان ذلك 
منه على وجه التنغيل فكذاك فى السلب كذ( ف البسوا وله لامر من قبل وهو ما ذكر فى 
باب الغنائم وقسمتها من قوله ولأن الأستيلاءاثبات اليد المحافظلة والنافلة وله قد قبلعلى هذا 
الأخلاف يعنى اذا اتلى الننل فى دار اجرب #جب الضمان على المتلى عن عيذ رحية الله تعالى عليه 
وعند ها لأجب والله تعالى اعام بالصواب 


با دار 


و و و ووو ww vw ww‏ 
الهداية مع الكفاية كتاب السير ر۷ 4 ناب استيلاءالكنار ‏ الجلدالفانى 


* وقال الشافعى رحمه الله لأيملكونها لأن الأستيلاء #ظلور ابتداء واتنهاء ولعتو رلايئتهض سببالاملك 
على ما ری من فاعدة الخصم * ولنا ان الأستبلاء ورد على مال مباح فينعقن سببا لاملك دفعا لحاجة 
الكل كاستيلائنا على [موالمم * هذا لأن العصبة تثبت على ما فا ة الدليل ضرورة تمكن الالك من 
الانتفاع فاذا زالت المكنة عاد مباحأكما كان غير ان الأستيلاء لأياعةق الابالأحراز بالدار لانه عبارة عن 
ابتار عل ل الا رالا ¢ SSS; x‏ المعظور 


قوبه من ذلك اى من مال اهل الروم الذى استرلى عليه الراك قوله اثر املاكمم 
الذمير برجع الى الترك لانم لما ملكوه صار كاموالمم الأصلية قوله لان الأستيلا* عظور ابنداء 
ایحین اخذوا وانتهاء ای حین اهرزوا بدارهم والعظاور لا ينتوض سببا للملك على ما عرق من 
قاءنة امم * ولا يقال المظرغيرثابت ف حقهم لانم لاإخاطبون بالشرائم لاهم لاجاطبون با رمات کالر بوا 
والزنا فتثبت حرمة هذا الغعل فى حقهم والمراد بالظارر هنا الحظلور من وجه دون وجه اما اذا كان 
#ظورا من گل وجه بان یکون #ظورا باصله‌ووصفه بان استولی المسلم على مال السلم فانه قير »وجب 
للملك بالاتناق * ولغاان‌الأستيلاء ورد على مال‌مباح‌ ای اسنیلاء الکغارورد على مال مباح لان استيلاتهم 
على اموالنا نيا يثبت اللاك م اذا احرزوها یدارهم والكلام فيه فبعل الأحراز بدارهم تزول عصمة 
صاحبها ویصیر مباح التملك فلايكون اخذهم ذلك الال عںوانا کذا فى الاسرار وله وهذالان 
العصمة تبت على منافاة الدليل اى قولنا ان استيلاءهم ورد على مال مباح لان العصمة فى الال لكل 
من ثبت من مسام او کافر انما یثبت علی خلا الدلیل فان الدلیل یقنضی ان لايكونالمال معصوما 
لاحد لتوله تعالى خلق كم مافى الأرض جميعا الأ ان العصمة انيا تثبث لمن اختص هو به بسببمن 
الأساب من شری او ارث او غیرهما ليتيکن من الانتغاع به اذلولم‌یکن #غصوصا هوبالعصية نازء» [خز 
فى الانتغاع فلا زال تمكنه من الانتفاع بسبب اعرازهم بدارا مرب ولم يبق مایوجب عصمته وهوتبکین 
امالك من الأنتفاع عاد امال مباحا كما يغتضيه الدليل فصار بمنزلة اليد والمشيش * ثم لاوقع استيلاؤهم 
عليه فى هذه لاله كان استيلاوهم على مال مباحفاوجب الك لهم * وعن هذا وقعالغرق بين اموالنا 
ورقابنا فان الرقاب كلما لم إلى #لاللنملك فى الاصل * وانما تثبت العلية بعارض الكفر وليس ف 
رفابناذلك فاذلك لأيملكون ارارنا وان أحر زوهم بدراهم وله عبارة عن الأقندار على المعل 
الا وما لا یعنی ان الکمار اذااستولوا علیاموالالمسلمین فم ماداموا فی دارالاسلام ان‌افندروا علبما 
حالا لم يفندروا مالالان الظاهران السلمين يغلبون عليهم ويأخذون الاموال واما اذا احرزوها بدار 
المرب فقن اقندروا عليما الا ومالا لانقطاع ولاية السلمين * فان قيل كين يملكون اموالنا بالاستيلاء 
وقد فال الله تعالى ولنبجعل اللهللكافرين على المومنين سبيلا والتملك بالقهرمن افوى جهان السبيل 
* فلا النص تناول المؤمنين وم لایملکونهم بالاستيلاء وحق‌الاسترداد للمالك القديم لأيدل علی‌فیام 
ا ملك فالواهمب یرجع ف هبته ویعید الى قدیم ملکه مع زوال ماكه *# وف الكاق للعلامة النسفى رحمه 
الله وقوله ف المداية لأن العصية تثبت على منافاة الدليل ضرورة تيكن الالك من الأنشفاع فاذازالت 
المكنة عاد مباا ڪما کان مشکل لانا اذا غلبنا على اموال اهل البغی واحرزنا بداوا لم ملكتا مع زوال 
المكنة الأ ان يقال اراد به زوال الكنة بالأعراز بدار المرب * * * *٭ * 


E 


الهدايةمع الكفاية كتاب‌السير ءءء ي باب ‌انيلاءأنكار ٠‏ اجلدالان . 


والمستظور لغيره اذا صاع سببا لكرامة تفوق الملك وهو الراب الا"جل فنا تلنك باللك العاجل ( فان ٠‏ 
تر اعليما امسلمون فوجدها الالكون قبل القسمة فهن لهم بغير شى“ وان وجدوها بعل القسية اخذوها 
بالقبمة ان إعبوا ) قول عليه السلام فبه ان وجدته قبل القسية فهو لاك بغر ش۶ وان وجدته بعد 
الفسبة فهو الك بالفيية ولان انالك القديم زال ملكه بغير رضاء فان له حق الاخ نظلرا لى الأ ان فى 
الأخن بعد القسمة ضررابالأخوة منه بازالة ملكهالحاص فبأخذه بالقبية ليعتدل النظرمن الجانبين والشركة 
قبل الفسمة عامة فبقل الضرر فبأخذه بغيرقيمته ( وان دغل دارا مرب تاجر فاشترى ذلك واخرجه‌الى 
دار الالام فبالكه الول بالنباز ان شا* اخذه بالثمن الذى اشنراه وان شا* تركه ) لأنه يتضرر بالاخن 
جانا الانرى انه قب دقع العوض بمقابلته فكان اعتدال النتار فيما قلناه * ولو اشنراه بعرض يأخذ 
قبمة العرض ولو وهبزه سام یأخذه بقیمته لانه ثبت له ملك خاص فلایزال الا بالقيية ول وکانمغنوما 
وهو مثلی يآخذه قبل القسمة ولا يأخزه بعرها لأن الأخذ بامثل غبرمغیں وکذ اذا کان موهوبالايأخذة 
ااه ودا آ5ا کان مشنری ب قارا و وما * * 1 ل 


ثم اصل الدار واحد وهى جكم الديانة خنلفة فبقيت العصية من وجه دون وجه قلم يبت الملك بالشك 
جلا اهل الحرب لان الذار #ذلفة والمنعة متباينة من كل وجه فبطللت العصية لنا ف حتوم ولم فی حقنا 
من گل وجه قوله وال#عتاور لغيره اذا صلع سببا الى آخره جواب عن قول الفصم انه عظلور فلنا 
نم هو تاور الا انه #ثاور لغيره ومباح فى تفسه لكونه سببا لأقامة الما والحناور لغيره لا يمنعم 
السبب عن كونه سببا لاء لك كالبيع وقت النداء ودل عليه ان الظور بغيره وهو الصلوة فى الأرض 
الغصوبة يماعسسببا لاتتاق على إلنعم وهوالثواب ف الا خرة فلان يماع سببا اللبلك فن الدنياالى 
* وفى الكافى وول والعتاو ر لغبر اذا صاع سببا لكرامة تفرق الملك وهو الثواب الا جل اى اذاصلى 
فى ارض مغصوبة فما تنك بالعاجل مشكل أيضا لان العصبة لأ تغلو اما ان زالت بالاحراز دارهم او 
ام تزل فان زالت لا بكون الأستيلا“ عظورا لا مر وان لم تزل لا يصير ملكا كيا فى مسل البغاة الأ 
ان يقال المصمة االمومة باقبة لأنما بالاسلام وان زالت المقومة لأنا بالد ار وله فوجدها المالكرن 
قبل القسمة فهی لم بغبر شی“ اى وان احرزها الغانمون بدار الأسلام * وذكر ف الأيضاح فاما اذا 
وجل قبل القسمة فكان ينبغى ان يأخن بالقيمة ايضالأن حت الإماعة متعلق به وقن ااعكم هذ | بالاهر از 
بدار الاسلام الانرى انه لر الى انسان شيا من الغنيمة قبل القسمة يضمن الا إنا نركنا هذا الاصل 
محںبث عبد الله بن عباس رض الله عنما فانه روی عنه ان المشركين غلبوا على بعير ارجل ثم تهر 
السلمون عليه فسأل النبى صل الله علبه وسلم عن ذلك فقال ان وجدته قبل القسية العديبث 
قله واو وهبوه سام يأخذه بقييته * فان قيل هذا اللك يثبت للموهوؤب له بغبر وض 
لای ما لوثبت لاحن الغزاة بالفسمة لأن هذا احق انما تعين له بازاء ما انقطع من حقه عبا فى ايدى 
الغانيين * فلنا ههنا إيضا يثبت له هذا اللك بعوض معنى لا ان الكافاة مقصودة فى الهبة وان ام تكن ٠‏ 
مشروطةفجعل ذلك المعنى معنبرا فى اثبات حقه فى الغئيبة الى هذا اثار فى السرا قله لا 
بينا اشارة الى قوله لأن الأخن بالثل غير مغين قو له وكذا اذا كان مشترى بيثله قدراو وصنا 
ولو شترا المسلم باقل قدرا منه او بجنس آخر او بچنسه ولکن ارد منه وصفا له ان يأخذه بیثل 
ما امطاه اشترى * وقال فى الأيضاح الأ ان يكون اشتراه منهم جلا * * * * جسة 


قال 


vw 


الهدلبةمعالكفابة كتابالسير ٠‏ مرب ي باب امتبلاءالكنار ٠‏ اجلدالاق 


( قالفان اسروا عبد| فاشتراه رجل قاخرجه‌الی دارالاسلام فنقئت عیته واخذار افا الول ياه 
بالثين الذى اخذه به من العدو ) اما الأخذ بالثين فلما قلنا ولا يأخذ الأرش لان املك فيه "حع 
فلو اخذه اخذه بیثله وهو لایغیں ولا عط شی من الثمن لان الارصای لایقاء اپا شىء من‌المن جلاف 
الشفعة لأن الصغقة لا ولت الى الشفيع صار المشترى ف بد االمشترى ابمنزلة المشترى شراء فاسبا 

| والأوصاى تضمن فيه كما فى الغصب اما هنا الك عع فافترةا ( وان اسروا عبدا فاشتراه رجل بالق 
درم فاسروه انیا وادخلوه دار الحرب فاشتراه رجل آخر بالی درهم فليس لليولى الأرلى إن يأخذة 
من الثانی بالەن ) * * * * * لان 


جنسه فیکون الاخ مفیں| وكذلڭ لو اشتراه چجنسه باقل منه فله‌ان یأخذه بیثل ما اشتری ولایکون‌هذ| 
ربوا لأنه انما فذى ليستخلص ماكه ويعبده الى قديم ملكه قله اما الأخذ بالثمن فلما قلنا وهو 
قوله لأنه بتضرر بالأغل جانا ق وله لان اللك فيه صيع بدلبل حل الوطلى* للمشترى من الكافر 
وأحترز به عن المشترى شراء فاسدا فان الاوصاى هناك مضمونة وله لأن الأوصاى لا بقابليا 
شى“ من الثمن * قبل فيه نر لأن الوصنى انما لأيقابله شى* من الثمن !ذالم يصرمقصودا بالتناول 
الأترى انه لو اشنزی عبد فنقئت عینه باعه مراجة فانه عط من الثمن ما بخص العبن لانهاصارت 
مقصو دة بالتناو ل كذا فى الغواؤب الظهبرية * ا ر الخبازی رحمه‌الله تعالی فان قيل الوص انمالايقابلى 
شی* من الثمن اذا لم يصر مقصودا بالانلاى الأترى ان ف مسئلة المرابجة لو فقاً عينه انسان اوفقأها 
بنفسه ثم باعه مرابجة من غبربيان ثم علم المشترى بلك عط قسطما من الثمن كذلك ينبغى أن عط 
من ثمن العبد قدر الأرش *فلنا لا لم یکن للمالك القديم حق خن الأرش لا بينا صار فى حقه بمنزلة 
لفات لابمنزلة التانى جلاى مسئلة المراجة لانه متلى حقبقة ولوكان له فسط من الثمن حقيقة بانيكون 
شين حقيقة ليس له ان يراج على غبر العين الذى اخذارشا لأن الشبهة ف المراجة ماعقة بالمشيقة 
فاما ههنا حق الأخن فى العين بالنص جلاف القياس تكينى ياق بها البدل * وعن #مف رحمهالله ان 
المرلى يسقط عنه حصة الأرش من ا فانه يأخن بالاصة ان استېلك آخر شيا من . البتاء 
* والذرق على الظاهر ان الصتة اذا غرات الى الشفيع صار المشترى ف المشترى كالشترى شراء 
فاسدا من حيث ان كل واحد من‌القبض واجب النقض كرها لاق الشرع قله والأوصاف تضم 
فيه كما ف الغصب اذالواجب فيهماالقيمة باعتبار القبض وهريرد على الجموع وف البيع الصعبع الواجب 
الأمن باعتبار العق وهو يرد على الذات * فان قبل شراء التاجرهنا أيضا بمنزلة ا یفاسن۱ 
من حيث وجوب الرد * قلنا ا ماق مسئلةالشفعة بالشترى شراء فاسدا اولى منشراء الاجر من الكافر 
من حبث ان شراء الشتری بدون رضاء الشغيع مكروه جلاى شراء الاجر بدون رضا“ الالك وقول 
والأوصاف تضمن فيه كما فى الغصب اى فى غير الربوى اما فى الربوى جوز ان يغصبه حنطة فعفئت 
عنده اواناء فضة فهشم فی يده فصاحبه بالخیاران شا اغن ذلك بعینه وان شا“ ترکه وضمنه مله تفادیا 
عن الربوا قله ولامشترى الأول إن يأخذه من الثانى ولأيكون ذلك للمالك القديم * وانيا 
رجعنا جانب المشترى الأول على انالك اليم فى ولأية الأخن لانه على تقير اخذالمشترى لأيبطل 
حى الاللك الديم اولاية‌الأخن له بع اخذالمشترى الأول ولواخده الالك اليم يبطل حش الشترى 
الأرل لانه لاولاية له بعن أخن الالك القديم فلهن| رجعنا جانب المشثرى الأول * * * قرلى 


ڪڪ ر 


المدايةمم الحفاية صتابالنير وعرب ي باب اتيبلا الكار ‏ الجلدالتاق ' 


لأن الأسر ما ورد على ملكه (وللمشترى الأول ان يأخذه من الثانى بالثمن) لان الاسر ورد على مكه 
( ثم يأخده الالك القديم بالفين ان شا ) لانه قام عليه بالڻمنين فياخذه بهيا وڪڌ! اذا ڪان 
الأسور منه الثافى غادبا ليس للاول ان يأخذه اعنبارا جال حضرنه (ولاً يلك علينا اهل المرب بالغلبة 

مدبرينا وامات اولادنا ومكانبينا واحرارنا ونملك عليهم جميع ذلك ) لان السب انما يغيد املك فى 
عله والمعل الال المباح وا لحر معصرم بنفسه وکذ| من سواه #نه تبت الحرية فيه من وجه لا رفابهم 


فں‌خل الەم فاخلوه لم پملکوه عنں ا حنيفة رحمه الله وفالاً یملکونه ( 0 العصية تى الالك 
لفيام يده وقد الت ولېذا لواخذوه من دار الالام ملکوه * وله انه هرت يده على نفسە باروج 
من دارنا ن سقوط اعتباره لاعت يت امون عليه تمکینا له هن الانتغاع وقب زالت یں لرل فنلهرت 
یله لی سه وصار معصوما N)‏ فام یہی غلا لااك لای المتردد لان یں ارلى بافية لقيام يداهل | 
الدار فمنع تلور هده واذا لم يثبت املك لهم عب ابي عنيفة رحمه الله يأخذه امالك القديم بغير 
شی وجو با اکان اومشتری أو مغثوما قبل القسمة وبعدها ودی عوضه عن بیت الال لانه يکن 
أعادة القسمة لتفرق الغانمين وتعذر اجتماعهم وليس له على امالك جعل الا بى لأنه غامل النفسه اذ 


فی زعمه‌انه مله ( وان ند بعير الهم فاخذوه ملكوه ) لتحقق الأمغيلا“ اذلا ين لاعجياء لنظير نن ٠‏ 
اروج من دارنا جلا العبد على ما ذكرنا ( وان اشتراه رجل وأحخله دار الاسلام فصاحبه يأخذه 
EET‏ لا إيستافان اب بيت اليه اذهب امه رين ومتاع فاخن المشركون ذلك کله فاشتری 
رجل ذلك کله واخرجه الى دار الأسلام فان المولى باحك العبد بغير شس  )۴‏ ا ا٭* ٠‏ والرین | 


فك لأن الاسرما وزد على ملکه كما اذا وهب رجل آخر شيا فوهبه ا )وهب له من رفليس | 
لواهب الأول عليه سبل مالم يرجع الثانى فى هبته قسوله فيأخذه مما *#فان قبل ينضرر الالك 
بذلك فوجب ان يکون له حى الأخذمن الشترى الثانى كيلا يتضرر *٭ قلنا لو اخذ هو من المشترى 
الان يتضرر المشترى الأول ضررا لا عرض فى مقاباته ولو اخن الالك من المشترى الأول يتضرر 
لکن بعرض وهو العبد فكان اولى قله وکذا من سواه ای من هرلا وهر المدبر والکاتب وام 
الواد ةسوله جلاف رقامم یرقاب الکفارمن آهرارهم ومدبریېم وا‌مات اولادهم وله ولا 
جناية م نهولا آی من مدبرینا واءهات اولادنا ومکانبینا واحرارنا واذا ابق عبد لمسلم اولذمی ذکر 
الامام ابو اليسر رحمه الله فى عين الفقا“ العبد السام سام اولذمى اذا ابق الى دار الحرب فاخذه 
الكفار لاأ ييلكونه عنب ایی حنیفه رحمه الله والمرتن يملكه الكفار واما العبن الكافر فهو ذمی تبعا ولاه 
وما بطات الذمة بالاعرق بدار الحرب فلايملك الكنار كذاف عبن الفقماوذكر فى طريتة إن الأئية 
رحهه الله العبد اذا ڪان ذميا ففيه قولان واما اذا كان مرتدا فابق ولاق بدار الحرب يملكه الكفار 
بالاجماع قله وله انه لهرت يده على نفسه * فان قيل کی تظہر یں العبد على نفسه وقں 
خلى يد المرلى ودالكةرة بدون و اسطة فورةرت ين المولى لان دار المرب فى ایدیم * فلنا ان 
بهن الدارين خدا الا رکون ف) ین ان وعنں ذلك تظھر یں العہبںد على نفسه ولان يك اللار ربن 
حکمیة وچں العہں یں حقیقیة فلانندفع ہیں الدار الى هذا اثار فخر الاسلام رحمه الله وله 
جلا المتردد اى الا بف الذى تردد ف دار الأسلام لان يب المولى باقية فى حقه حكما ولذ لورهبه 
لابنه الصغبر صار قابذالى فبقاء المانع حكما يمنع ثبوت اليد له فى نفسه فيتم احراز المشركبن اياه واما 


الا بى الى دار المرب فلا یکون فی ید مولاه کیا ہنی لو وهبه لابنه المغير لأ بجرز قوله 
وبعد‌ها ای وبع الفسمة پژّدی عرضه عن E E E‏ 


بیت 


ا 


والفرس 


ww ww و‎ ww واوو‎ ٠ 


الهداية مم الكفاية كتاب‌ااسير إه» 4 باب استبلا اأكناة الجادالثای 


( والفرس والمتاع بالأمن وهذا عند ايى حنيغة رحمة الله تعالى عليه وقالا يأخن العبن وما معد بالثمن 
ان غاء ) اعتبارا حالة الأجتماع جالة الأنغراد وقد بينا المكم فى كل فرد ( وان دغل المر بى دارنا 
بامان واشتری عدا مساما او ادخله دار المرب عت عندا ب حنيفةرحمة الله تعالى عليه وقالاً لايعتق ) | 
لأن الأزالة كانت مستحقة بطريق معين وهو ابيع وق انقطعت ولأية اليبر عليه فبقى فى يده عبدا | 
*ولاأييعنيفة رحمه الله تعالى ان تخليص السلم عن ذل الكافر واجب فيةام الشريا وهو تباين الدارين . 
مقام العلة وهو الأعتاق تخلبصا له كما يغام مضى ثلث حبض مقام التفريق فيما اذا اسام احد الزوجين 
ف دار الحرب ( واا اسام مين لحربى ثم خرج الينا او لمر على الدار فهو حر وكذلك اذا خرج 
عبيدهم الى عسكر المسلمين فم احرار ) لا روى ان عبيدا من عبيں الطاثنى اسلموا وخرجوا الى 
ردول الله صلی الله عليه وسلم فقضی بعتتېم وقال هم عنقاء الله OS Os‏ 
بیت الال فما ذا كان مغنوما واما فى الصور الثلث وهی ما اذا كانت موهوبا او مشترى أو مغتُوما 
قبل القسمة فلا یۆّدی ءوضه * وانما ودی عوضه من بیت الال لن وقع ف سمه لأن نصيبه قں اساعق 
فلو لم يرجع على احد لكان إحجافا ولو لزم العوض على الالك مع استمرار ملكه لكان اضرارا به 
وبع رجوعه على شرکاقه فى الغنيية واأعادة القسمة تفر ةم فيعوضه من بیت الال فاذا مق غرم يچول 
ذلك ف بيت الال لان الغرم مقابل بالغنم قوله ا والمتاع بالشمن وھا عنں ای حثیغة 
رحية الله تعالى عليه * فان قيل عل ای دولا حنيفة رحمه الله ينبغى ان ان الالك المتاع ا 
شش ۶ لان ا رید العبد لی نفسه لهرت عل الال ايخا لا نقطاع ين المولى عن الال لأنه فى 
المرب وين العبد اسبق من يد الكفار عليه فلا يصير ماکا م * قلنا لهرت یں العبں على ا 
امنافى وهو الرق فكانت ظاهرة من وجه دون وجه فجعلناها تلاهرة فى حى نفسه غبر ظاهرة فى حق الال 
قوله واذا دخل المرب دارنا بامان فاشترى عدا سلما وعلى هذا الغلا اذا كان العبد ذميا 
#ڃبر على عه ولا يمكن من الذهاب به الى دار الحرب كذافى الأيضاح * فان قيل الذهى مل 
احكام الأسلام فيماو ر جع الى المعاملات وا لمستامن غير ملت زم × قلنا ا لستام ن مان زم نرك الاسةغنا بال لمي ن فاناما(مطيتا 
الأمان ليسنذل السام ادلا بجوز اعطاء الأمان على هذا فلذا يجبر على بيعه قولة ولأبيعنيغة 
رحمه الله ان تخليص السام عن ذل الكافر واجب ولكن ذاك الكا فر ما دام مستأمنا فی دار الاسلام 
بزال بالعوض وهو الأزالة بالبيع لان مال الستأمن عترم مادام فى دار الأسلام فاذا ادخله دار المرب 
انتهت الحرمة بانتهاء الأمان فاسع الأزالة بالعتى لأنه لا انتهى امانه بالعود الى دار الحرب سقطت 
دصمة ماله فتعين ااعتق #لما للعبد ولون الأمام ‏ درا على از الة العبد هناك عن استيلافهكان الواجب 
على الأمام ان جبره على الأعتاق لأ على البيع لانعدام عصمة ماله فام يستعق الحربى العرض بيا بلة 
أزالة ملكه لسقر ط حرمة ملکه * ثم لا قصرت ولأية القاضى عن از الة ماكه بالاعتاق وهى العلة فى زوال 
ملکه فقام شر ط زوال عصمة مال ااا آلذى هر ذغرل 1 ب مقام علة الزوال وهى اعتاق الأمام 
نه لما أنه قن با م الشرط مقام العلة عن امكان اضافة لمكم كما فى حفر ا على قارءة الطريق * 
فان قيل الأعراز ا لزب سبب انات اللك فيا یکن ا لے الآترى ام اذااسروا عبد( 


مسلما فى دارناملكوه اذا أحرزوه * * *# ج » ٭+ ٭ + * + * يدارم 


الهداية الحفاية ڪتابالسير 3 vv4‏ ¥6 باب استيلاءالكفار الإلدالشاى 


لاه أعرز نسه بالعروج الينا مراغبا لولاء او بالالضاق بينعة السلبين ذا لير عان لار واتار 
ده اوی من (عتبا ید السلمین لانہا اسب ثبوتا على نفسه فالماجة فى حقه الى زمادة ترکین وف حتهم 
الى ابات اليدابتداء ا ڪان ادلی دالله تەالى اعلم بالصراب # + + + + ء 


ED IN EAE اھ‎ 

E‏ ل السام دار المرب ابرا نلا عل له ان يتعرض بش من E‏ ولا من دمائهم ) لا 
ضين ان لايتعرض لمم بالاستيمان فالنعرض بعد ذلك يكون غدرا والغدر حرام الا اذا غدر بهم ملكهم 
فاخ اموالهم او حبسم او فعل غير بعلم اللك ولم ممه لانم هم الذبن را العهد جلاف الأسبر 

لاا خير ملامن 1 له التعرض وان اطلقوه طرعا (فان غدر بهم) اعنى التاجر ( فاخ شيا وخرج | 
به ملكة ملا عتلورا) لورود الامثبلا على مال مباح الا انه دصل بسبب الغدر فاوجب ذلك با فيه 

_(فيؤمر بالنصدق به ) وهذالأن الخظر لغيره لأ يمنع انعقاد السبب على ما بيثاه (واذا دخل السام دار 
المرب بامان فادانه هرې او ادان هو حربیا او مب احدهما صاحبه ثم اخرج الينا واستأمن ا محري 
| لواحت منهما على صاحبه بشى؟ ) اما الأدانة فلان القضاء يعتيد الولاية *+ ولاولاية 


فشاكبل انيرول ملك بالادرازلان الأدزاز الا مار اسالا ثبات املك بعتا فار ان بب 

ا الثابت کما کان والا یازم ان يكرن ما هو الثبت للباك مزلا 1 وهو ملفوع دمرة * فلنا ايس 
هلا کہا اخذوا عبدا ف دار لانم لا يملكونه بالأخذ يسان عم )2 زالة بسب الأمتلاه ا 
یملکونه بالاحراز لای ما نعن فبه فانم ملکوه بالشراء فاستڪق علبهم الا LSE a‏ 
ادخلوه فی دارهم استعتق الأز الة أيضا باقامة شرط الزوال متام الأز ال على ماد كرنا من انتما“ ععمة ماله 
بالأجراز بدار المرب * وف المبسوط فان قیل بارتفاع الأمان زال صفة لطر لا اصل الملك كمن اباح 
فب شتا لا زول به امل بتک * قلا اکان ملگ رمن الام العبد فى دار الأسلام آلا باعتبار صقة 
العظار .فاته لو لم يكن اناا لكان العبد السام قاهرا له 0 فاد( 1 انار بزوال الام ان زال 
اصل الملك الاترى نق دار ار لكل 2 واخن ماله وخرج ا و کان ما خرچ به 
من الال لى 3 ولانة ارز انفده داغراوج اليا تول برل تم حرج اليد هاو 
1 ا 0 آي طهر 5 اادار * 0 بقوله باروج ال ا 1 a‏ الا 
غبر مراغم فهو عبد لولاه يبيعه الأمام ويقى ثينه للمولى لأنه لم جرج على سبيل التغاب فصار كمال 
الحر ی الدى دغل ب به سستأمتا ا اا کذا ف الا 0 ا 2 RL‏ . 


E l_i ann ا‎ e EREN 
القبامة بم يعرف نه‎ p4 والغدر حرام فال ا السلام ڪل عادر لوا“ پرکز عند باب استه‎ Ea 
غدرته ق وله جلاف الاسر لأنه خر ناین ن لانه لم يوج منه الالتزام بعده وله وان‎ 
اطلقوه موا کان فبه وهم ان يصبر مسنأمنا ولیس كڪذلك لانه لیس باستيمان قوله مله ملا‎ 
مورا حتی لو كانت جارية کر للمشترى وطحمها لآنه فام مقام البالم وکان یکره للبائع وطثا فكزلك‎ 
للہشترى وهذ| خلا المشتراة شراء فاسدا اذاباعا ل للثانى وطكها بع الأستبرا* لأن الكراهة فى هق‎ 
الأول لبقا حى البائم فی الاسترداد وقں زال ذلك بالبیع وهنا الكراهة لمعنى الغدر قوله على‎ 
ما ييقاه اشارة الى قولهف اواول باب استيلا* الكنار والجظلور لغيره اذاصاع سيب لكرامة * * فو‎ 


ولأ ولاية 


الهدايةمء الكفاية ٠‏ كتاب السير وبر بإب الستأنن اجلدالثاف 


ولا ولاية وقت الادانة اصلا ولا وق القضاء على الستأمن لأنه ما التزم حكم الأسلام فيما مض من افعالى 
وانما التزم ذلك فى الستقبل* واما الغصب فلانه صار ماكا للذى غصه واستولى عليه لمصادفته مالأغير 
معضوم على ما بيناه ( وڪنلك لو ڪانا حريبين فعلا ذلك ثم خرجا مستامنين ) لا قلنا ( ولو 
خرجا مسلمین قض بالدین بینپما ولميقض بالغصب) اماا لم ية فلانها وقعت صببعة او قوعها بالتراضى 
والولأية ثابتة حالة القضاء لالتزامما الأحكامبالاسلام واماالغصب فما بيناانه ملكه ولأخبث فى ماك الحرنى 
حتی یور بالرد ) واذا دخل السام دار ارب بامان فغصب ریا ثم خرجا مسلمین امر برد الغصب 
ولم يقض عليه ) اما عدم الغضاء فلما بينا انه ملكه واما الأمر بالرد ومراده الفتوى به فلانه فسد املك 
لا بقارته من الحرم وهو نقض العد (وآذا دل «سلمان دار امرب بامان فقتل ادها صاحبه ددا 
او خطاً فعلى القاتل الدية فى ماله وعليه الكنارة فى الحطأً) ما الكارة + *+ *« * * فا 


تفوتى املك الى خر * الأدانة الببع بالدين * والاستدانة الأبتياع بالدین * وقول م ادان بتشدیں 

الدال من باب الافتعال اى قبل الدين والدين غير القرض اذ ذاك اسم لايقرض فيقبض وهذا 

اا يصير فى الذمة بالعقن كذا فى الطلبة * وذكرفى كتا الكفالة مثها ان اسم الدين شامل !يع 

مايجب فى الذمة بالعةن وبالأستولاك والأستقراض قوله ولا ولأية وقت الادانة اصلا ادلا ولأية 

لنا على إهل المرب والجواب فى مسئلة الأدانة فول اييعنيفة وعمد رحمما الله تعالى واما على قول 

ابييوسش رحمة الله تعالى لبه قالقاضى يتضى على السام بالدين وقولمما مشكل لأن السام الثرّم احكام 

الاسلام مطلقا فصارکما لو خرجا مسلمین اليا #واجيب بان المديون (ذا کان حربیا م يةض غلیه پش 
لانەغير ملتزملذلك فاد اكان سلما وجب ان لایقفی‌علیه‌بشی ۶ صلا لالعدم الالنزام ولکن لتقت المساواة بين 
الخصمين وله لصادفته مالا غير معصوم على مابيناه اماغصب الكافرفتت ذكر فى مسثلة الأستيلاء 
بةولهولناانالاستيلاء ورد على مال مباح الى [خره واماغصب السلم فتيماد( دخل الواح اوالاثتان مغيرين 
بغي ر اذن‌الامام واخذواشيئًا يملكونه وله ثمخرجا مسلمين امر بردالغصب ولم يقض عليه وهذا 
اواب غبرمحصر ر وجا مسلمين فان ا لحري اذا خرج مستأمنا مع اسم النىدخل اا رایز اا سانا 
وقد كان فصب المسلم ف دار المرب فالمكمكذلك قوله فعلى القانل الدية من ماله اى ف اعيو( لطا 
* ذكر الأمام الأجل شمس الأئمةالسرخسى رحمة الله تعالى عليه هذه المسثلة ف الجامع الصغير ثم قال وړوی 
عن اعاب الاملا* عن ابي يوس رحية الله تعالى عليه إنه قال اعلية القصااص ف العمد لأن ابذخول 
السلم دأر المرب لا ينتقض احرازه ننه بدار الأسلام فالسلم من أهحل از الأسلام حي ما يكرن 
والقصاص #ض حت الولى ينفرد باستيفائه من غير حاجة فيه الى ولاية الأمام فلافرق حبنن بين الك ارين 
* وجه اهر الرواية ان الاحراز باق ولكن دار المرب دار إباحة الدم قبصير ذلك شبهة مسقطة 
للعقوبة لان جر د صورة الأباحة يكفى لا سقاط العقوبة وان لم يبت حقبقة كن _يقرل لغبره افتلفى فقتل 
.0 م و و e‏ ا ا قله 


الهدايةمع الڪفاية ٠‏ ڪئثاب‌السير ٠٠‏ ۷۸ں » باب الستامن الجادالقای 
فلا طلاى الكناب والدية لان العصية الثابتة بالأحراز بدار الأسلام لأتبطل بعارض الدغول بالامانوانيا 
لأبعب القصاص لانه لأيمكن استيفاه الأبمنعة ولا منعة بدون الامام وجماعة المسلمين ولم يوجن ذلك 
فى دار المرب وانما تجب الدية فى ماله فى العيد لان العوافل لا تعةل العم وفى الغطاً لأنه لأقدرة لم 
على الصيائة مع تباين‌الدارين والوجوبعايهم علی اعتبارترکہا ( وان کانا اسبرین فقتل ‌احد‌هها صاحبه 
او قتل مسام‌تاجر اسيرا فلاشى۶ على التانل الاالكنارة فى اطا عندابى حنيفة رحمه الله وقالا ف الأسبرين 
_الدية فى العا والعيد) لن العصمة لاتبطل بعارض الأ ركمالانبطل بعارض الاستيمان على مابيثام وامتناع 
القصاص لعدم المنعة وتڃب الدية فى ماله لا قلنا * ولأ حنیفة رحهه‌الله ان بالا ر صارتبعاله م لصیر ورته 
مقو را ف آیدیهم ولھنا يصیرمقیما باقامتم م ومسافرا بسفر هم فيبطل به الأعراز اصلا وصا ر السام الذى 
لم يهاجر الينا وخص الخطاً بالكفارة لأنه لأكغارة فى العمن عندنا والله إعلم 
ڪل 
( قال واذا دذل ارب الينا مستامتا لم يمكن ان يقم ف دارنا سنة ويةول الامام ان اقمت تمامالسنة 
وضعت عليك الجزية ) والأصل ان الحربى لأيمكن من افامة د افمة فى دارنا الأ باسترقاق او جزية لأنه 
يصير غينالهم وعونا علينافتلةعق المضرة بالسلمين ويمكن من الاقامةاليسيرة لأن فى منعما قطع المبرة والإلب 
وسن باب التجارة ففطضلنا بينهما بسنة لأنها مدة تحب فيها الجزية فتكون الأقامة لمصاعة اليزية * سم ان 
دجم بعد مقالة الامام قبل تمام السنة الى وطنه فلا سبيل عليه واذا مث سنة فهو ذمى لأنه لما اقام سنة 
بعل تقدم الأمام اليه صار ملتزما الزية فيصير ذميا * وللامام ١ان‏ يوقت فى ذلك مادون السنة كالشر 
والشمرين( واذااقامما بعد مقال الامام يصير ذميا ) لما قلنا (ثم لأيترك ان برجم الى دار المرب) لان 
عفد الذمة لأينقض كينى وان فيه قطع البزية وجعل ولده حربا علينا وفيه مضرة بالسامين ( فان دخل 
العریی دارنا بامان فاشتری ارض خراج ) EAE E SRL E EEE‏ 


وله فلا طلا الكتاب وهو قوله تعالى من قنل مؤمنا خطاً فتعر ير رقبة مومنة اطق ولم فين 
بار ا لزب وبب‌ار الاسلام * فان قيل ينبغى ان تجب الدية عند ايى حنيفة رحهه الله فيما اذا قتل 
الأسير السام اسيرامسلبا لاطلا اقوله تعالى ومن قتل مرمناالا ية * قلنا خص من هذا النص السام 
الذى لم يماجر اليا فوغخس التنازع والجامع کون کل واحل متهم متپورا فی ایدیھ قله ڪا 
لاتبطل إعارض الاستيمان على ما يبنا اإشارة الى فو له لان العصية الثابتة بالاحراز بدارالاسلام لاتبطل 
بعارض الدخول بالامان وهذا اول لان ذلك عن اختيار وهذا عن اضطرار قوله كالسلم الذى 
اى فليس فى قله الا الكنارة فى الخطاً فكذلك هنا امع ان كل راحب منهما تبع لأهل الدار بالتوطن 
وبکونمما مهورین لهم جلاف المستأمن لانه متیكن من اروج الى دارالاسلام فلا کون تبعالم فلانبطل 
العصية الله تعالى اعم 


من مار يمير* والجاب * الجلوب ومنه نوى ردول الله عليه السلام عن تلقى الاب وله للامام 
ان يوقت فى ذلك ما دون السنة كالشهر والشهرين وأدفئ الأوقاث غيز مقدر بل هوموكول الى رأ 
الامام الا انەلاینبغی له ان یرهقه على وجه یتضرر به فاذا مكث ماسماه جعله ذم واستأنى عليه الزية 
تول بعده الا أن يكون شرط عليه أن مكث سنة اخد منهالهزية فبأخن مامنه حینځل * ذم لایتركەبعده 


ان يرجم الى دار المرب ن عقن الذمة خاى عن الأسلام فلا یمکن dl‏ هن نقضما # R#‏ قوله 
فاد[ 


الهدأية مم الحفاية ٠‏ كتاب‌السير بو ورب ٠‏ باب ‌الستامن خضل الجلدالثانى 
( فا5ا وقح عا اراج قير د ) لإن غراج الإرني بنرا غراج للا غاد( انز مار ل 00 
فى دارنا اما ب#جرد الشراء لايصيرذميا لأنه ق يشتريها للاجارة واذا لزمه خراج الأرض فبعدذلك تازه 
الهزية لسنة مسنقبلة لأنه يصير ذميا بازوم اراج فتعتبر الدة من وقت وجوبه * وقول فى الكناب فاذا 
وضع عليها حراج فموذمى تصربع بشرطااوضع فيتخرج عليه احكام جمة فلاتغفل عنه ( واذا دغلت حربية 


بامان فتزوجت ذمبا صارت د مبة ) لانها التزمت الام تبعا للزوج ( واذا دخل حر امان قثزوجذمية 


لم یصراذ میا ) لانه ییکنه ان يطلتما فيرجع الى بده فلم يكن ملتزما اقام ( ولو آن حربيا دغل 
دارنا بامان ثم عاد الى ذا المرب وترك وديعة عنل سام او ذمۍ او دیا ف دتم فقل صار دمه مباحا 
بالعود ) لانه ابطل امانه وماف‌دارالالام من ماله عای خطر ( فان اسراو طهرعلی الدار فقتل قات , 


دیونه وصارت الوديعة فيا ) اما الوديعة فلانها فى يده تقديرا لأن يد المردع ڪيده فيصير فثًا نبعا 


لنفسه واماً الدين فلان اثبات الي عليه بواسطة المطالبة وقد سقطت ويد من عليه اسبق اليه منيب 
العامة فيخنص به فيستط ( وان قتل وام يظلمر/ على الدار فالفرش والزديعة لوزئتة ) وكذلك ذا مان 
لأن نفسه لم تصر مغذومة فكذاك ماله وهذا لأن م الأمان باق فى ماله فيرد عليه او على ورثته من 
بعده ( فال وما (و جنى امسلمون عليه من اموال اهل المرب بغير قتال يصرف ف مصالح المسلمين كيا 
يصرق اراج ) الوا هرمثل الأراضى التى اجاوااهلها عنها + والإزية لأخمس فى ذلك *وقال الشافعى 
رحمه الله فيهما الاس اعتبارا بالغنيية * ولنا ما روى انه عليه السلام اخذ الجزيةركذا عمرومعاذرضس 
الله عنهما ووضع فی بیت الال ولم نمس وهی المتم من اروج (لى دار المرب وجريان القصاض 


A TS SS E SS O 


قوله فاذا وضع عليه الخراج فى الغوائن الظهيرية اراد من وضع الغراج التزآم خراج الأرض 
بمباشرة سببه وهو الزراءة او تعطيلهاعنها من التمكن منا وهو الع قله لان خراج الأرض 
بمنزلة خراج الرس لان کامنمما من اعام دارنا فاما رض بوجوب اراج عليه رض بان‌يكون من اهل 
دارنا وكذلك او لزمه عشر فی قياس قول #»درحمه‌الله بان اشترى ارضا عشرية لاما جمبعا من مون 
لأر كذ اذكروفخر الأسلام رحمه‌الله قوله فتخرج علبه |حكامجية وجوب الضمان ف انلا خمره وخذز بره 
ور يبنلل طا وهذه الاحکامانما تبت بعں کونه ذمبا لاقبله ولو وضع اراج يکون ذمافاذاك 
يجب إن لأيغفل عن رط الوضع وله وهذا لأن حكم الأمان اباق فى ماله * فان قيل ينبغى ان 
يصير افيا كما اذا إسام الحريل ف دار الاسلام وله وديعة عنن مسلم فى دار المرب #أثم ظهر على 
دار العرزب فيکون يذ اودع کید الودع فی تلك المسئلة × قلنا یں الودع کیل المودع من وجه دون 
وجه والعصمة ماكانت ثابتة ف تلك المسحلة لا ان دار رب ليست بدارعصية فلاتصيرمءصومة بالشكراماههنا 
العصیٰۂ كانت ثابنة وقت الأیںا ولم تلور على دار المرب فكانت العصةأباقية كما كانت اذدارالاسلام 
دار عصمة * وجنى الفرس او البعير عدا وجيفا واوجفه ضاحيه (بجافا # وقول وما او جى الس هون عليه 
ای اعم لوا خیامم ورکابهم فی عصیله * والإلاء بالفع والمں اروج عن الوان او الأخراجبقال جلاالسلطان 
القرم عن او طانم واجلادم فلو( آی‌اخرجهم فغرجوا ينعی ولأيتعبى ry‏ والجزية بار ءطغا 
على الاراضى وله وقال الشافعی رحمه الله فیهما اى ف الاراضى التى آجاوا اهلها عنهاوا لجز ية 
* وف بعض الخ قبا اى ف‌الثلثة وهى الأراض والجزية والغراج a:‏ * فول 


19۸ ® 


الهدايةمعالحياية كتابالسير وهر باب ‌الستأمنفصل ‏ المد الثاى 
ولأنه مال مأخود بقوة المسلمين من غير قنال جلاف الغنيية لأنه ملوك بماشرة الغانمين وبغوة المسلمين 
فاستعی الس بمعنى واستاعقه الغانمون بمعنى وف هذا السبب واحد وهو ماذکرئاه فلا معنی لايجا 


SG SS‏ فاسلم هہنا ثم تهر على الدار فذلك کله ف۶ ) اماالمرأة واولاده‌الکبار 
فظاهر لاهم حربیون کبار ولیسو باتباع وكذلك ما ف بطنها لوانت حاملا لا قلنا من قبل واما اولاده 
الصغارفلان الصغیر انما يصيرمساما تبعا لاسلام ابیه اذا کان فی يده وغت ولایته تباین الدارين 
لاياعةى ذلك وكذا امواله لأتصير عرزة باحراز نفسه لأختلاى الدارين فبقى الكل فيا وغنيمة ( وان 
اسلم ف دار المرب ثم جا فظاهر على الدار قاولاده الصغار احرار مسلمون ) تبعا لابیهم لانهم کانواغت 
ولایته حبن اسلم اذ الدار واحدة ( وما کان من مال اودعه مسلما او ذمپا ېو له ) لانه فی یں عترمة 
ويده ڪيده ( وما سوى ذلك فى ) اما المرأة واولاده الكبار فلما قلنا واما الال الذى فى ين ا لحري 
فلانه لم يصير معصوما لأن يد المريى ليست يدا مترمة ( واذا الم المرب فى دار المرب فقتله ملم 
ا او خطاً وله ورثة مسلمون هنالك فلا شى“ عليه الأ الكفارة فى اطا ) وقالالشافعى رمه اللهتعالى 
تہ الںیة فی اطا والقصاص ف العم لانه اراق دما معصوما لوجود العاصم وهو الأسلام كوه 
مستجلبا للكرامة * وهنا لأن العصمة اصلها الموّثية حصول اصل الزجر بها وهى ثابنةاجماعا وا مقو منكمال 
فيه لکمال الامتناع به فتكوؤن وصفا فيه فيتعاق بيا عاق به الأصل * *٭* *+ * * * ولا 


قوله ولانه مال مأخوذ بغوة السلمين من غير قال بل بوقوع الرعب ف قلوب الكفار من قرة 
الاين فليا احق ما او جى المسلمون عليه بسبب واحد وهو الرعب بقوةا مسلمين كانت جةواحدة 
ولم يتبعض استعقاقه لذلك كما فى مال الركوة والعشر فام صح هبنش اعتباره لغنيمة فاستڪق الس 
بمعنى وهو الرعب بقوة المسلمين واساعقه الغانمون بمعنی وهو مباشرتمم القتال قله وف هذا 
السب واحد اى ف ال خود بالأيجاب قوله وهوماذكرناه وهوقوله ولانه مال مأخود بقوةامسلمين 
-قوله لا قلنا من قبل ای ف باب الغناثم وقسمتها وهو قوله وزوجته فی لاتا گافرة حر بيه لاتتبعه 
فی الاسلام وکذا حملما ف* لانه جزڑها فبرق بر ةما قسشلوله وما کان من مال (و دمه سیا او ذمیا 
قو لہ لآانه فی یں عترمة وانما قیں بالايداع لانه اذا کان غصبا فی ایںبمما یکون فيتًا لعدم النيابة وعثن 
ابی یوس و#مد رحمهما الله تعالی جب ان لا یکون فيا الاما ڪان غصبا عند حربی على قياس 
ما اذا اام الحري ف دار المرب فلم بخرج حتى تلهر على الدار فالجواب فبه إن ما كان وديعة عن 
حریی او غصہا عنں مام او ذمی او ضائعا فو فی“ عند ابی حنیفة رحمه الله ٭ وقال ابو یوسی و ہیں 
رحموما الله لا یکون فنا ذا فى الجاع الصغير لغخرالاسلام رحمهالله وله لكرنه مستجلباللكرامة 
لان العصمة نثبت نعمة وكرامة فيتعاق بماله اثر فى اسنقاق الكرامات وهو الأسلام اذ به #صلالسعادة 
الأبدية لابالدار النى هىجماد فلا اثرلما فى (ستجقاق الكرامة قرله لصول اصل االزجر ولهذا 
وجب الزاجر الذى هو الكنارة بالعصية الوثمة بالاتناق وله والغومة كمال فيه اىفى اصلالعصية 
وذلك لائه لا وجب الاثم والمال کان ذلك اڪيل من الذى وجب فيه الاثم دون الال قبتعاق الكيال 


وهو العصية * * * #ر# x» + + + * x x‏ » القوي 


الهس ( واذا دخل الحرن دارنا بامان وله امرأة فق دار المرب واولاد صغار وكبار ومال اودع يعض 


الهداية د الحفاية ‏ كتاب‌السير ١١ب‏ باب الستأمن فصل الجادالغانى 
* ولا قوله تعال فان کان هن قوم عد ولم وهو مرّمن فتعرير رقبة مؤمنة الا ية جعل الأعرير کل 
الوجب رجوعا الى حرف الغاء او الى كونه كل الم ن كور فينتفى غبره ولأن العصية الؤئية بالا دميةلان 
الا"دمى خلق متيلا (عياء التكليف والقيام بها جرية التعرض والامرال تابعة لها * اماالغرمة فالاصلفيها 
الاموا الان التقوم هودن بإبزالنادت وذلك ف الإموال دون الفرى لن سن غ ال انل راف 
الال دون النفس فكائت النغوس تابعة * ثم العصية المقومة فى الأموال بالاحراز بالدار لأن العةبالنعة 


| قكذلك ف النفوس *+ * * + + ج جرح أ« ي + + + إل 


ا مغومة بها علق به الأصل وهو العصمة الرّثمة أى تعلق العصمة القومة بالأسلام كما تعافى به العصمة 
اة فاجب الدية والكفارة فى قتل الحريى الذى اسلم فى دارالحرب ولم يهاجر البنا قوله ولنا 
قوله تعال فان کان من قوم عدولكم وهو ممن فتعرير رقبة مؤّمنة فالا ية سيقت لبيان انواع القنل 
وموجباته فاوجب او لأف المؤّمن المطاى دية وكفارة لتوله تعالى وما كان لمن ان يغتل 
مومنا الأخطاً ومن قنل مومنا خطأً فاعريررقبة ممنة ودية مسايةالى أهله ثماوجب بقتل مسلم لميهاجر 
اليناكفارة لقو لهتعالی‌فان‌كان من عدوم وهومرمن ای القتول ذا کان من‌الکفار داراوهو ممن فاعرير 
رقبة م اوجب بقتل الذي هاجر دية وكفارة فل إيجاب الكذارة وحدها فيەن م يهاجر على أن لأدية 
قله جعل الاعر ير كل الموجب رجودا الى حرف الغاء لأن الفاء تبخل على الجزاء والجزاء اسم 
لكا لآنه ا من جزا ای کنا las‏ وجوب شی“ اخر معه تغادیا عن الزيادة 2 ما هوکانی فمن 
اوجب الدية جعل تحرير الرقبة بعض موجب القنل فيكون نسخا * فان قيل ترير الرقبة ان كان كل 
الواجب بهذا النص وكنه بعض الواجب بنص اخر وهو قوله تعالى ومن فقتل مؤمناخطاً قاحرير رقبة 
موّمنة ودية مسلمة * فلنا تعرير الرقبة جزاء حقيقة والجزاء الحقبقى لأوزان يكون كلا وبعضا وانما يكون 
بعضا بقضية نص غر اذا كان ذلك الفص ناسخا لهذا النص ولايمكن القول بالسخ لان الاية نزات 
بمرة واحدة والناسخ والمنسوخ لأيرد أن معا ولو تصورالسخ فقول عدولكم متأخر فيكون ناسا للاولعلى 
ان هذا الؤّمن غير داخل فى تحت صدر الأية لأنه افرد له حكما آخر لانه جعل كل الجزاء الكفارة وفى 
صدر الا ”ية جعل الكنارة بعض اليزاء فلم يكن داخلا غت صدر الاّية قول او الى كونه كل 
امن كور لأن كل المن كور ههنا التعرر لاغير والرضع موضع الحاجة الى البيانلانه شرع ف بيان الواجب 
واقتصر بن کر الا#ریر فعلم به ان الواجب هوالتعرير لاغبراذ السكوت ف موضع الحاجة الى البيان 
بيان بان ما هو امن كور كل الواجب ولايازم الأغلال ق بيان صاحب الشرع وهو لا#جرز قوله 
والقيام بها جرمة التعرض اى انما يمكنه القبام بتحمل اعياء التكالينى اذا كان #رم التعرض اذلو لم 
یکن #رم التعرض لايتمكن من اقامة التكاليى قوله لان النقوم يوّذن بر الفائت ومعنى الجبر 
ياحتتی إفى الأموال لان الفائت من ذوات الامثال جير بالصورة والعشى وف ذوات القيم #جبر بالضى 
وهو القيمة * ثم العصية المةومة فى الأموال بالأحراز بالدار لأن التةريم ينبى* عن خطر المعل والغطر 
انما يثبت اذا كان منوعا عن الأخذ فيما اتصل اليه الايدى بلا منازع ومدافع لايون خطیر ا کالماء 
والتراب فكذ| فى النفوسل ESN CRR FF E‏ 
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و ww‏ ` 
الهدايةممالكةاية كتاب السير ٠۲‏ 4 باب ‌الستأمن فصل اجادالتاق 
الا ان الشرع اسقط اعنبار منعة الكفرة لما انه اوجب ابطالما والرتن والمستأمن فی دارنا من اهل دارهم 
كما لقصدهما الانتقال الها ( ومن قثل مساما خطاً لأولى له اوقل حربيا دخل اليغا بامان فاسلمفالدية 
على عاقلته للامام وعلبه الكفارة ) لأنه قنل نفسا معصومة خطأً فتعتبر بساقر النةوس العصومة * ومعنى 

قوله للامام ان حق الاخذ له لأنه وارث له ( وان كان عمد فان شاء الأمام قله وان غاء (غذالديق) 
لان النفس معصومة والفتل عم والولى معلوم وهو العامة ا السلطان قال عليه السلام السلطان ولى 
من لأولى له* وقوله وان شا* إخن الدية معثاه بطاريق الصاع لان موجب العم وهو الفود عيتاوهذا 
لأن الدية انفع فى هذه السثلة من القود فلمنا كان له ولاية الماع على الال ( فليس له أن يعنى) 
لأن الى العامة رولايته نظرية ولیس من النظر اسقاط حقهم من غبر ءوض والله تعالی اعام بالصواب 


ب اشر اراح وا 
( قال ارض العرب كلها ارض عثار بوج ما بين العذيب الى اقص حجر باليمن بممرة الى حدالقام 


والنبواذ ازض راج وهو ما بين العذيب ‏ الى عتبة لوان ومن الثعلببة وبقال/) + «ا + من 


قوله الأ ان الشرع هذا جواب من قال السام الذى إسلم ف دار المرب له منعة ايضا وهم 
الكفار فيك رن #ر افغال بى لهمنعةولكنغبر معتبرةلانامأمورون بابطال ناك النعة قول والمرندوامستأمن 
ااا من اهل دارم ا هنلا جواب شبېة ترد على قوله م العصية المقومة بالاڪراز بالںار بان 
يقال انما عرز ان بدار الاسلام فینبغی ان جب لیا التقوم ولم جب حتى أن ف قتلهما لأب الدية 
مع انھما فی دار الاسلام ق وله وان شا" أن الدية آى بطريق الصلع لأن موجب العم القود 
عينا ق وله وهو العامة او السلطان فان قيلترددء نله ولأية القداص يو جب سو طالقصا كما فق الكانب 
اذا قتل عن وفاقه وله وارث * قلنا الأمام هنا تاقب عن العامة فصار كان الرلى واحد جلاق مسلة 
امكاتب والله تعالى أعلم بالصوا * * * * ج ي ٭ +x x‏ * »ي 
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ETT 0‏ باب العش ولاج :ف وي ا 
E KETE E ES‏ 4 0 
ذکر ابو يوسف رحمة الله تعالى عليه فى الامالى دود ارض العرب ما وراء حدود الكوفة الى افص 
صڃرباليمن وھو )رة ٭ وف شرح القذورى قال الکرشن رحمة الله تغالی علب ارش العرب کلاعش رة 
وهى ارض ا“جاز وتهامة واليمن ومكة والطائى والبرية يمى البادية * وقد ظهران ٥ن‏ روی ایافص 
جج بالیین بون اجيم وفسره با جانب فقن حرنق لوقرع صخر مرقعه والسواد ای اراض سواد العراق 
* وبه صرح الامام النمرتاٹى رحهة الله تعالی عليه يقال سواد الكوفة والبصرة اى قر اهما وسمی سواد 
العراق به لخضرة اشجاره وزروعه #العذيب مالتميم * ولوان اسم باںة * والشعلبية من منازل البادية 
ووضعها موضع العلث فى حد السواد خطاً * العلث بتع العبن وسكون اللام قرية مرقوفة على العلوية 
وهو اول العراق شرق دجاة * عبادان حصن صغبر على شط البعرقوله وهر ما بين العذيب 
الى اقصى حجر باليمن بمرة وهذا طواه * وقوله بمهرة تفسیر قوله الى افص حجر * واما عرضه فو 
ما بین یبرین والدهتاء ورمل ءالع الى مشارق الشام * وممرة بتع الميم وسكون الهاء ابوقبيلة وسم 
به ونسبت الأبل المربة الى ذلك اوضع وله والسواد ارض خراج وهو ما بين العذيب الى 
عقبة حاوآن هنا عرضه #* # + #* * قراه 
س س سسس 
وەن 


5 ک—ك٠١٠ك ekmek‏ 
الهدايةءع الڪفاية ڪتاب‌السير ومر باب‌العشروالراج ال جادالتانی 
ت ی ا 


| ن العلث الى عباد ان ) لأن النبى عليه السلام والناءالراشدبن رض الله عنهم لم يأخذوا الغراج 
اراضی العرب ولأنه بزل ا فلا ثبت ف اراضهء ls‏ لایثبت 3 رقاب ۴ وهنا لان وة 
اراج من شريله ان يةر اهلها الكفر كما فى سواد العراق ومشركوا العرب لا يقبل مثيم الا الالام آو 
السيف ومر رضى الله عنه حين فاع السواد وضع لرا ج عليما بعذر من الصعابة رض الله عذهم ووضع 
فلن مصر حين افتتعها عمرو بن العاص وكذا اجتيعت الصعابة رض الله عنوم فی وضع اراج على 
اشام ( فال وارض السواد ملوكة لأهلما #جوز بيعم لما ونصرفمم"فيها ) لأن الأمام اذا فع إرضا عنوة 
وقېرا له ان يةر اهاما علیما وضع lle‏ وعلی روسەم اراج فتبقى الأراض غاوكة لاملا وق قدمناه 
من قبل ( قال وکل ارض اسلم اهاما اوفةعت عنوة وقسهت بين الغانمين فوى ارض مشر ) لأن ا لحاجة 
الى ابتداء التوظينى على المسلم والعشر اليف به لا فيه من معنى العبادة وكذا هواخنى حي يتعانق 
بنفس الخارج ( وكل ارض فاعت عنوة فافر اهما علبما فهى أرض خراج ) وكذ١١ذ|‏ صالهم لان احاجة الى 
ابتداء الرظبى على الافر وا راج البق به ومكة #صوصة من هذا فان رسؤل الله عليه السلام متعما 
عنوة وتركها لاهلا ولم وف الحراج ( وف الجامع الصغير كل ارض فعت عثوة فوصل البها ما الأئمار 
فہں ارض خراج وما م يصل البها ماء الأنمار واستخرج منها عبن فى ارض مشر ) لان العشرينعلق 
بالأرض الثامية ونماًها بمائها فيعتبر السقى بماء العشر او بماء اعراج ( قال ومن اعا ارضا مواتا خن 


عند ایی بوسنی رحهه الله معتبرة جیزها فان کا ئت من حیز ارض اراج ) ومعتاه بقر به ( فھی غراجیة 


ا ن ارتن البذن فن رة ) واليضرة عبرم كلها مشرية باجيام الضعابة رضي أله عنم 
ك حیز الشیءیعطی له حکمهکفناء الد ار یعطی ل حکم الد ار حنی جو زلصاحباالانتنا به وکذ الاون احياء 
مارب من العامر وان القياس فى البصرة ان تكون خراجية لأنها من حيزارض اراج الأ إن الصعابة 
رضى الله عنم وظةوا عليما العشر فترك القياس اجام ( وقال #مں رحمه الله ان احیاها بتر حفرها 
اران اجرج (وماء دجلة والغرات والانهار االعظام النى لاييكها امن فوى مشرية ركذا ان اعاعا 
اء السماء وان احاها بماء الأنهار الثى احتفرها الاعاجم مثل نھر الاك ونھر یزد جرد فہں خراجیة ) 
لا كراهن اعبار إلا اذهر السبب إللنيا* ولان لأبيكن فرطب إلتراح ابنبآء على السلم كرهافيعتير 
فى ذلك الا لان السقى بماء اراج دلالة الثزامية ( قال وا حراج الذى وضعه ءبررضى الله عنه على 
ا ی ی راما ر ل ا 7 0 
و٩ن‏ جريب الكرم المتصل والخيل المتصيل عشرة دراهم ) وهذا هو المنقول عن عمر رض الله عنهفانه 
بع مثمان بن حنيى حت #4سع سواد العراق وجعل حذيفة مشرفا فسح فلغ ستا وثلثين الى الى 
جريب ووضع على ذلك ما قلنا وكان ذلك عضر من الصعابة رض الله عنم من غي رنكير كان اجماعا 
منم ولأن اون متفاوتة فالكرم إخعما مؤنة والزرع ا كثرها مؤنة والرطاب ينيا والوظيفة تنفاوت بتفاونيا 
فعل الواجب فى ارم اعلاها وف الزرع و وق الرطبة ای اناا و ا ل 
وله ومن العلث الىعبادان هذا وله كذا ف‌النهاية قله بوالنراج اليف به لان ف اراج 
معنی العقوبة ولان فيه تغلیظا حتی انه ج وان م بزع والكافر اليف بالعقوبة ومكة خصوصة من‌هذا 
وكان القياس فى ارض مكة ان تكون خراجية لأنما قات عثوة لكن ردول الله عليه السلام لم يولق 
علبما اراج وكمالأرق على العرب فكذا لاخراج على ازاضبهم وله نر آلف علیطر ی الكرفة 
من بغداد وزد جرد ملك من ملوك الجم ¥ # NIS EET OM E E‏ 


الهدايةمع الحفاية ڪتاب السير فل هړ باب‌العشروالغراج اجلدالثانی 


( قال وما سوى ذلك من الأصناى كالزعةران والبستان وقيره يوضع عليها سب الطافة ) لانه ليس 
فيه توظطیی عمر رض الله تعالى عنه وق اعتبر الطافة فى ذلك فنعتبرها فيما لأ توتينى فيه قالوا 
ونهاية الطافة ان يبام الواجب نصف الخارج لا يزاد عليه لأن التنصيى عين الانصانى لا كان لنا ان 
نسم الكل بين‌الغانمين * والبستان کل ارض جرطما عائط وفيا نغړل متفرقة واشجار اخر * وفی دیارنا 
وظةوا من الدارهم فى الاراضى كالما وترلك كذلك لان التقدير نبجب ان يكون بقدر الطاقة من اى 
شیء کان ( قال فان لم می ماوضم علبها نقصم الامام) فالنقمان عند قل الريع جافزبالاجماع الأذرى 
آل اقول اهر :رشي الله عنه لعلكما حملا الأرض مالا تطيى فنالا لأبل حملناها ما تطيتق ولو زدناها 
لاطاقفت وهذ| يدل على جواز المقصان واما اازيادة عند زيادة الريع بچوز عڑں #مد زحمه الله اعتبارا 
بالنقصان ٭ وعثد ابييوسف رحمه الله لأ يجوز لأن عم رضى الله عنه ام يزد حين اخبر بزيادة الطافة 
( وان غاب على ارض الخراج الما او انقطام الا“ عنها او اصطام الز بع اف فلا خراج عليه ) لأنه 
فات التبكن من الزراعة وهو النماء التقديرى العتبر ف الراج وفيما آذا اصطلم الزرع آفة فات 
آلنما النتفديرى فى بعض الول وڪرنه ناميا فى جميع الول شرط كبا فى مال الزكوة او يدار اکم 
على الحقيقة عند خروج الخارج EE Wel FU u a RR‏ 


الريب ارقن طولها ستون ذراعا وعرضها ستون بذراع اللك کسر ی یزید هو على ذراع العامة بقبضة 
کنا ذکره الأمام الذمرتاشى رحمه الله * وق الغرب الذراع البسرة ست فبضات وقى ذراع العامة 
آنا وصفّت بلك لانها نقصت عن ذراع الك بقبضة كڪذا ذڪر الامام النتمر تاثى رحمة الله تعالى 
عليه وڪانٽ ڌراعه سبع قبضات * وقيل هنا حکاية عن جریبهم فف اراضیمم ولیس بنغدیر لانم ف 
الأراضى كلها بل جريب الاراضى جنتلى باختلاى البلدان فيعتبر فى كل بان متعارف اهله قاراد 
بالقفيز الماع وهو ثمانية ارطال اربعة امتا خلافا لأبى يوس رحمة الله تعالى عليه وهر يكون من الطة 
او الشعير * وف شرح الطعاری قفیز ما يزع فيها * الرطبة بالفع الأسفست الرطب * الخيل المتصل 
الذى انصل بعضا ببءعض على وجه يكون كل الأرض مشغولة بها وله او اصطام الزرع آفة فلا 
خراج عليه لأنه »صاب فيستتى المعونة ولو اخذناه باغراج کان به استیصاله وما حمد من سیر الا کاسرة 
انوم کانو(اذا اصطام الزر ع آفة یردون على الدهاقین من خزاء م 4ا ناوا وتغرلون الاجر هربك ى 
اللسران كما هو شريك ف الرنع فان لم يرد عليه شيا فلا اقل من ان لا يأخن منه الفراج * وهذا 
جلا الأجر فانه بب بقدر ما كانت الأرض مشغولة بالزرع لان الأجر ءوض المنفعة فبقدر ما استوفى 
من المنفعة يصير الأجردينا فى ذمته فاما الغراج فصلة واجبة بقدر ريم الأرض فلا يمكن ا#جابه بع 
ما اص الزرع [فة لأنه تهر انه لم ينیکن من استغلال الارض جلای ما اذا ءطلا حیث لا يسقط 
خراجپا نه هو الذى اختار نرك الاأستغلال والانتفاع ما وقصك بذللك إسقاط حى مصارنى اراج فرد 
عليه قصده * وف الفاق الظلهيرية OR‏ بین الاجر والخراج ان کل واحك منیا متعاق بالتمکن 
وهو ان الأ جر جب شيا فشيًا بمقابلة استيغا* النفعة ولأ كذلك الحراج لان لابجب شيا فشيخافتعتبر 
المكنة هى المدة الى عصل فما الرع * م قال هن| ذا ذهب ڪل الحارج اما ذا ذهب بعضه فان 
بى مقدار الخراج ومثله ان بقی مقدار درهمين وقفيزين يجب الغراج لانه لأ يزيد على نصق المارج 
وان بى افلمن مقدار الغراج چب نصغه * قال مشاخنا رهم الله ما ذكڪر فى الكتاب ان الخراج 
يسقط بالاصطلام #مول على ما اذا لم يبق من السنة مقد ار ما ييكنه ان يزع الأرض انيا اما اذاق 
فلا يسقطا اراج ٭ ا« + + ي » + « ي + » قوه 


اال ا ا ا ی 
قال 


الهداية الحفاية ڪتاب السير هر۷ باب العشر والراج الجلدالٹاق 


(قال وان عطلما صاحبما فعليه الخرآج) لان التمكن كان ابا وهوالذى فوته قالوا من اننةل الى اخس 
الا ين من غر عذر فعليه الغراج الاعاى لانه هو الذى ضبم الزيادة وهنا يعرف ولایفتى به كيلا 
ياجرأً الظلية على خن اموال الناس (ومن اسلم من أهل الغراج أخن منه الغراج على حال لان فبه 
معنى المونة فتعثبر مؤّنة ف عالة البقا* فامكن ابقاؤه على السام (واجوز ان يشترى السام ارض الغراج 
من الذمى ويوّخن منه الخراج) لا فلنا وقد ع ان‌الصعابة رض الله تعالی عنم اشتروااراض الغراج 
وكانوا يؤدون خراجها فدل على جواز الشراء واخن الغراج وادائه للمسلم من غبر كراهة (ولا عشر فى 
الخارج من ارض الغراج) وقال الشافعى رحمهالله مع بينوما لأنميا جقان #تلنان وجا فى# لين #غتلفين 
بسببین لفن فلا یننافیان * ولنا فو له عليه السلام ل چ ٥شر‏ وخراج ق ارش مسام ولان احدا 
من اثية العدل والجور لم ج بينمما وڪفى باجماع؛م حجة ولان الخراج ٤پ‏ فی ارض فاعت عنوة 
وقورا والعشر فق ارض انلم اهلها ماوعا * * ج لفان 
قوله وان عطلپا صاحبها فعلیه الخراج لان‌النیکن کان ثابتا وهوالذی فوته هذا ۱ذ۱ کانت‌الأرض 
صالة للزراعة والمالك منيكن من الزراعة 0 يزرهها اما ١ذ١‏ عجز امالك عن الزرادة 0 
واسبابه فللامام ان یدفعا الى فير مزارعة ويأخذالخراج من نصيب الالك ٠‏ وييسك الباق اله وان ا 

غا راغ بلك من الأجرة وان شاء زردما بنفقة من بيت الال فان لم يتمكن ولم جد من يقبل ا 
باعپا واخذ من ثمنها الغراج وها بلا خلاف وان کان هذا نوع حجر وفيه ضرر ولكن هذاالحاقضرر 
بواحن للعامة * وعن ای یوسف رحيه الله تدقع الى العاجز كفايته من بيت الال ليعيل فيا قرضا #وفى 
جم الشهيد رحمه‌الله باع أرضا خراجية فان بق من السنة مشا ر مایتمکن ازى من الزراعة فالغراج 
عليه والا فعلى الباقم كذا ذكر الامام التمرتاشى رحمه الله قولمه قالوا من انتةل الى اخس 
الأمرين من غير عذر ف فعلیه خراج الال کەن له ارض الزعفران فت رکا وذدع الحبوب فعليه يه خراج 
الزعةران وكذا لوكان له كرم فةاع وزرعاحبوب فعليه خراجألكرم لأنه هوالذى ضيم الزيادة* وهذا 
يعری ولا یفتی به کیلا يارا الظلمة على اخذ اموال الئاس * فان قیل کینی جوز هنا وهم او اخذوا 
كان اخذهم فموضعه لكونه واجبا * قلنا المعنى من ذلك إنا لوا إفتينا بذلك لادمى كل ظالم فىكڪل 
ارض لیس هنا شأنا انها كانت هى قبل هذا تزرع الزعغران اوالزراجين فبأخل منهاخراج الزعغران 
اوالزراجين وهذا منم طم ف غبرمطمع فیکون هذا ظلہا وعدںوانا کنا فی الفوافںالظمر ية ق وله 
من غير كراهة انراز عما يقوله المتعسفة بانه مکروه ویستدلون بها روى ان‌النبى عليه السلام رأى 
من آلأت الحرائة فقال ما دخل هذا بيت قرم الأذلوا نوا ان‌المراد الذل بالنزام الخراج وليس كذلك 
بل المراد ان المسلمين إذا اشتغاوا بالزراعة واتبءوا اذناب البقر وقعدوا عن الماد كر لبهم عدوم 
فجو لوهم اذل * وقد روی عن عبد الله بن مسءرد واليسين بن على شرع رض الله نعالی م انه 
انت اهم ارون بالسواد يدون خراجها قوله ف غلبن #نلفين بسببين #تلفين وكذلك لمرفين 
#ختلفين * اما اختلاى الل فان الغراج فذمة المالك والعشر ف الخارج * واما اختلاق السبب فان 
سبب الخراج الأرض النامية نقديرا وسبب العشر الأرض النامبة تعقبقا #يواما اختلاف الصرف فان 
الغراج مصرونى الى المقاتلة والعشر مصروف الى الفقرا ‏ * * قوله 


المد ايه مم الڪفاب 3 


الهدايةمم الحغاية كتابالسير ‏ و 4٠ب‏ باب البزية الجادالتاق 


والوصفان لابجتيعان فى ارض واحدة وسبب الحقبن واحك وهو الأرض النامية الأ انه يعتبر فى العشر 
تعقبةا وفى الخراج تقديرا ولمذا بضافان الى الأرض * وعلى هذاالغلاى الزكوة مع احدهما (ولا يتكرر 
الخراج بتكرر الغارج فسنة) لان عير رض الله تعالى نه ام يوتلغه مكررا جلاف العشر لانه لأياعةق 
شرا الا بوجوبه ف ڪل خارج الله تعالی اعلم بالصواب 


با کک الجزية 


وھی على ضربین جزية توضع بالتراضی والصاع فینقل ر جسب ما یتم عليه الاتفاق) کہا صالح ردول الله 
علبه الشلام أ بنى بخران على الى ومات عل ولان اموجب هو الترامى .افلا جوز التعدى الى 
غبرماوقم عليه الأتفاى (وجزية يبتدى* الأمام وضعها اذا غلب الأمام على الكفار واقرهم على املا کم 
ا 
فيضع على الغنى الظاهر الغنى فى كل سنة ثمانية واربعين درهیا بان منم فی کل شور أربعة دراهم 
وعلن و الحال أربعة وءەشریں درھہ) ف کل شر درهمين وعلی الفقير المعتمل اثنی عشر درھیا فی 
ڪل شر درهما ( وهنا عندنا وقال الشافعی رحمه الله يث ملي ڪل حالم دینارا وما يعدل الدينار 
الغنى والفقير فىذلك سوا لقوله عليه السلام لمعاذ رض اللهعنه خذ م نکل حالم وحالمة دينارا * اوعدله 


وله والوصنان لابجتمغان فى ارض واحدة لان بينهما تثافيا لأنالطوع ضدالكر الماصل من‌التهر 
فلما لم م السببان م یثبت الحكمان قله وعلی‌ هن الخلاق الزكوة مع احل‌هما حتی لواشتری 
ارض مشر إوخراج للتجارة فقيها العشر او (لخراج دون زكرةالتجارة ندا لأن الواجب حق الله تعالى 
متعلق بالأرض كالزكرة فلا بجتيعان كما لا جب زكوة الساقية والتجارة باصتبار مال واحد * ثم العشر 
او الخراج صار وطيغة لهذه الأرض فلا يسقط مع انه اسبق ثبوتا من زكوةالتجارة ولأنه كد على معنى 
نة لا يسقط بعذر ما والزكوة تسقط بعذر الصبا والجتون واذا كان آكد كن او لى بالايعاب كذا 
ق ‌الأيضاح والله تعالى اعام بالصواب 
BEE: EE HS‏ 


SCOSCSCICSCIEI SCS 


الجزية اسم لا رخن من اهل الذمة والجمع الإزى مثل الاعبة والاعی وانما سمیت با لأنها تجزى عن 
الذمى اى تفضى وتكفى عن القنل فانه اذا قباها سقط عنه القذل * هى ثابتة بالكتاب وهو قوله تعال 
حى يعطوا الزية عن ید ودم صاغرون وااسنة وهو ماروى انه عليه الصلوة والسلام اخذ الجزية عن 
چرس هجر * وقد طعن بءض الاعدين حيث قالوا كينى يجوز نغرير الكفار على الشرك بمال ولو جاز 
ذا از تقرير الزافى على الرنا بمال يوّخذ منه * والجواب عنه انه ليس المقصود هوالال بل الدعا* الى 
الدين باحسن الوجوه لأنه بعقد الذمة يسكن بين المسلمبن ويرى #اسن الدين فربما يسام معان فيه 
دفعم شر قتاله قولىه كما صالح رسول الله عليه الصلوة والسلام بنى نجران على الى ومائتى حل نجران 
بلاد واهلپا نصاری والحلة ازار وردا۶ هذا هو الختار ولا تسمی حلة هنی یکون ٹوبین وهی من‌الحلول 
هن عل الدار اوالحل من حل العقرة لا بینها من الفرجة قوله على الغنى الظطاهر الغنى هو 
صاحب الال الكثير الذى لأ جتاج الى العمل * والمتوسط الذى له مال لا يستغنى بماله عن العمل 
* والمعتمل الذى يكبب اكثر من حاجنه ولا مال له * وقيل الغائى الذى يملك عشرة آلأفى درهم 
فصاعد| ومنوسط الال الذى يبلك مائتى درهم فصاعد| * والعتيل الذى يبلك ما دون الائثين اولا 


يبلك شیا ڪذا فى شرح القدورى + * + قلنوله 


اوعدله 


الم ايق الكماية صتا ‌السير ضط برب باب الزية الجلدالغان 


او عدله معافر من غرفضل ولان اليزية انما وجبت بدلا عن القتل حتى لا تجب على منلأ+جوز قتله 
دسجب الكفر كالزرارى والنسوان * وهذاالعنى يننظم الفقير والغنى ومذهبنا مثقول عن عمر وعثمان 
وعلی رض الله تعالی عنم اجمعین وام ینکر علمم احد من الهاجرين والانصار ولانها وجبت نصرة للمقائلة 
فاجپ على التفاوت بمنزلة خراج الأرض وهنا لانھا وجبت بدلا عن النصرة بالنفس وا مال وذلك ينغاوت 
بكثرة الوذر وقلته فكذا ما هو بدله * وما رواه #مول على انه كان ذلك صاعا ولہذا امر بالاخذ من 
المالة وان كانت لاتؤخذ منما الجزية (فال وتوضع البزية على اهل الكتاب والمجرس ) لغوله تعالى 
من الذين اوتوا الكناب حتى يعطوا الجزية الأ ية ووضع رسول الله عليه الشلام اليزية على المجوس 
(قال وعبدة الأوثان من الم ) وفبه خلانى الشافعى رحم»الله هو يول ان القنال واجب لفوله‌تعالى 


الس منهم قانه يكنسب ويؤدى الى السلمين ونفقته فى كسبه (وان تهر عليمم قبل ذلك فيم ونساوهم 


اهر واما المرتن فلانه كفر بربه بعد ما هنی الى الأسلام ووقىق علی عاسنه فلا يقبل من الفريقين 
الام اوالسيى زيادة ف العقوبة * وعند الشافعى رحمة الله تعالى عليه يسترى مشركوا العرب 
* وجوابه ما قلنا * * * * * واذ| 
وله او عدله معافر ای خذ مثل دینار بردا من هذا انس يقال ثوب ممافری منسوب الى معافر 
بن موثم صار له اسيا بغير نسبة كذا ف المغرب * وذكر ف الفوا الظميرية معافرحى من همدان 
ینسب اليه هذا النوع من الثياب وعدل إلشى* باقع مثله من خلای جنسه وبالکسر مله من جنسه 

قوله ومذهبنا منقول عن عمر وعثمان وعلى رض الله م * التمسك به من وجهين * احدهيا 
ان تصب المقادير بالرأى لايكون فدل انه اعتمن السماع من‌النبى علبهالسلام * والثانى انه فعل ذلك 
بضر من الصعابة رضى الله عنهم ومشورة منم ولم يرده عليه احد فصار اجماعا قوله وهذ ا لأنها 
وجبت بدلا عن النصرة بالنفس والال ولهذا ضربت اليزية على المالحين للقنال الذى يازمم القنال 
فیسبيل الله لو ڪانوا مسلمين # فان قبل هذا لأ#جوز لأنالغتال فرض كفاية والجزبة فرضعين* قلنا 
ان القتال فق الأصل وجب على كل انسان منا لكذه وجب للذب عن ‌الدار وكسرشوكة المشركين*فاذ| 
حصل ذلك بالبعض سقط عن الارن وهتا کالسعى واجب على كل ملم فان خمله انسان ڪرها الى 
الإمعة سقط عنه ذلك لانه وجب لامكان الجمعة وقل حصل بدون فعله فكلك الاد حتى اذا لم صل 
داك ازم على کل انسان ذلك * فان قبل النصرة طاعة لله تعالى وهذه عةوبة فكينى تكون العقوبة خلفا 
عن‌الطاعة * قلنا ان الخلفية عن‌النصرة فحق السلمين لا فيه من زيادةالقوة للمسليين كذا ف الأسرار 
قوله وذلك يتفاوت بكثرة الوفر وقلنه * فالفقير لو كان مسلما ينصر الدار راجلا * ووسط ا لمال 
ينصرها را كبا * والفاؤق ف‌الغنى يركب ويركب غلامه قوله ووضع اليزية على اهل الكتاب اى من 
العرب والجم ول فالمعجزة فى حقوم اظو ر لانه نشاً بین انرم وکانوا اعری جاله قبل بعڈه حتی 
کانوا يسمونه (مبنا ونوا يعرفونه عترزا عن الكذب غاية الأحتراز فمن كان ترب[ عن الكذب على 
العباد لايكذب على الله تعالى والقرآن نزل يلغتهم ٠٠*٠ * * x‏ ونوا 


٠ 
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DI‏ تهر نا علوم فساو هم وصببانمم ف ) لان ابا بکر الصدیق رضي الله عنه استرق نسوان بنی 
| حفيفة وصبيانهم لاارتدواوقسم بین‌الغانمین (ون لم یسام م ر جالهمفتل ) لا ذکرنا 3 ERE‏ 
NT Ef‏ وجبت بدلا عن‌الفتل اوعن القتال ووا لايفتلان ولايقانلان لعدم الأهلية ) قال ولازمن 
TE‏ وكذا المغاوج والشیخ الکبہر لما بنا * وعن ابی يوسن رمه الله انه تحب اذا كان ل مال 
| الان يقتلا فى الجملة اذا كان له رأى ( فال ولا على فقيرغيرمعتيل ) غلافا للشافعس رمه الله * ل اطلاق 
حدیٹ معاد رض الله عنه * ولنا ان عثیان رض الله عنه لم يتنما على فقيرغيرمعتمل وذلك عضر 
من الصعابة رض الله عنم ولان خراج الأرض لأيرتلي علىارض لاطافة لها فكذ| هنا اراج واليدبن 
#.ول على المعتيل ( ولا رع على الملوك والكانب والدبر وام الرلن ) لأا بدل عنالقتل فى دتمم 
وعن النصرة فى حقنا وعلى اعبار الثانى لاب فلا تجب بالشك ( ولایؤدی عنهم موالبهم ) لانهم موا 
| الزيادة بسببهم * #* #* # * * #* #* #* * #* #* * * ولانوضع 


کے 


وکوا اعرف بهم معانية واعلم ببلاغته واعچازه ذا نٿ ( چن اياهم الزم * فان قل على هذا وجب ان 
لأيقبل الجزية من العرب وانگانوا من اهل الكتاب # قلنا المراد بالعرب درب الأضل واهل‌الکتاب وان 
ا ا فبهم لیوا بعربی الاصل فالنیی عليه السلام صا بی جر ان 
على الق ومائنن حلة كل سمة وکن( عمر رضى الله عنه أخل الجزية من نصارى بش تغلب وهم عرب 
لکن باعنہار اهم ق ارض العرب لاباعتبار الاصل وانما العرب ف الاصل هم عبدةالأوثان وانهمآمنون 
کا وصنېم الله تعالی ف كتابه ولان الابقا على مااعتقده لیكون نوع تخنینی فی عقه واهل الکتاب‌جنايۃ 

فى الكةر اى من جنابة عبدةالاوثان لاذراردم ببعض الرسل والکتاب الأترى انه تعل مناکتتمم وبڪ 
AEE‏ فلذلك ثبت هذا افرع من التخنينى قوله بدلا عن القتل إو عن اقتال * فان تيل 
تازمها الغصرة بالال لوكانت مسلمة مكذ !ذا كانت ذمية *قلنااجز يةماشرعتخلة) عن‌النصرة فى حقةا لأغيربل 
خلهاعن الصرة ف حقناوعن اقتال او عن القنلف ق المأخوذمنهرلهن| يصرن الأًخوذالى القاتلة لصيل النصرة 
ماله کما تمل ببدنه اوکان‌مساما فاذا لم يكن من‌اهل الغتال والفتل والجزية بدل عن‌الاأمرين فلا يجب 
باحدهيا قوله وعن النصرة فى حقنا لان إهل الذمة يصيرون منا دارا والقيام بنصرةالدارواجب 
علی اھلھا ولا يصاع ابدانمم لهذ الغصرة ليلم الى اهل الدار العادية اعتقادا فاوجب الشرع عام 
ف امواامم جزية عقوبة م ل ڪفر هم ل عن القتل وخلفا عن النصرة التى فاتت باصرارهم على 
الكفر فی حتنا وله وجوابه ما قلنا من تغليظ كفر هم وذ( تر نا علبهم فنساوهم وصبیانیم فی لانہ 
عليه السلام سا ذریة او طاس وهوازن واسترق ابوبکر رض الله عنه نسوان بنی حنفة وصبیانم U‏ 
ارتدوا وسم بین‌الغانمین حتں وقع ف سم على رض الله عنه الانيغة فوا منها عمد بن الحنيفة وأذ( 
طهر ناعلیوم ای کل مشرکی العرب والمرندبن الا ان ذراری‌المرتدین ونساءهم #جبرون علی الأسلام 
وذرارى عبذةالاوثان فن‌العرب ونساوهمم ېرون على الاسلام * وحنیفة اوح من‌العرب ةسوله 
وعلی اعتبار /الثانى لا جب ای على اعتبار النصرة لأنه لإ #جپب عم النصرة والجزية بدل عن القنل 
ف حقمم وعن النصرة فى حتنا ق وله ولا یژدی عنم موالبهم لانهم #ملوا الزيادة سببمم اىتملوا 
زيادة البزية بالغنى بسبب هؤلاء ونل اإبزية من كل كڪافر سوى مشركى العرب والرندين * رايا 
. الصابثرن فقد قال ابر حنيقة رحمه الله تخل مهم البزية * وقال صاعباء لانن + + ٠‏ » قلي 


الهدايةمم الكفاية كاب ‌السير #إ وري باب ‌ايزية الملدالغان 


ا 
1 1 ولأتوضع على الرهبان الذين لاعالطون الناس ) کذ ذکر هنا وذکر عمد رحمه الله عن آي حنيفة 
رحمه الله انه ترضع علیهم اذا کانوا یقدرون علی الءہل وهو قول ابی یوس رحمه الله * وجه الرضعم 
عام ان القدرة على العمل هو الذى ضيعما فصار كتعطيل الأرض الراجية * ووجه الوضع م آنه 
لاقتل عم اذا انوا لأالطاون الناس والجزبة فى حم لاستاط القتثل ولا بد أن يكون العتمل عا 
| اويكنفى بصعته فى اكثر السنة ( ومن اسلم وعليه جزية سغات ) وكذلك اذامات درا خلاقا لشاف 
رحمه الله فی ما* ل اا وجبت بدلا عن العصمة ار عن السکنی وقد وصل اليه العرضص فلا يسقط عنه 
العوض بهذا العارضى كما فى الأجرة والصاع عن دم العمد * ولنا قوله عليه السلام اليس على سام 
جزية ولأا وجبت غةوبة على الكفر ولهذا تسمى جزية وى والجزاء واحد وعقوبة أأكذر تسق بالاسلام 
ولاتقام بعل الوت ولان شرع العةوبة فى الدنيا لأيكون الا دقع الشر وقداندقع بالوت والأسلام‌ولانما 
وجبت بدلا عن النصرة فى حقذا وق قر عليها بنفسه بعل الأسلام والعصية تبت بكونه آدميا والذى 
يسكن ملك نسه فلامعنى لأيجاب بدلالعصية والسكنى ( وان اجتيعت علبه مولن تداخلت الجزيتان 
وف الجاع الصغبر ومن يوخ منه خراج رأسه حتى مضت‌السنة وجات سنة اخرى لم تؤخ ) وهل( 
عنں ایی حنينة رحمة الله تعالی عليه وقال ابو یوس وعمد رحمهما الله دوخن منه وهو قول الشافعی 
رحمه الله وان مات عند تمام السنة لم توخل منه ف قولهم جييعا وكذلك ان مات فى بعض السنة اما 
مسل اموت فقن ذكرناها * وقيل خراج الأرض علی ھا الخلا ٭* وقیل لاتںاخل فیہ بالاتفایق ٭ لہہا 
ف الخلافية ان الراج وجب ءوضا والأعواضى اذا اجتمعت وامکن استيغاوها تست وفوف امکن فیماکن‌فیه 
ہوں توالی السنتین جلا ما اذا اسام لانه تعذر استيغاوه * ولأبى حنيفة رحمه‌الله آنا وجبت عفوبةعاى 
N E e UR E O N St ako EE NESE‏ 


قالوا ونما قال ذلك ابو حنيفة رحمه الله لانه وقع ف رأيه انهم من اهل الكتاب * واما الزئادقة فاخن 
الجزبة منهم بنا"علىقبول النوبة منممفالوا لوجاءالزنديق قبل ان توخ فاقر انه زنديق فاب عنذلك 
تقل توبته فان خن م تاب لانقیل توبته ام باطنية يظهرون شيا ويعتقدون ف الباطن خلاى ذلك 
فيقتاون ولا تخل منم الجزية ولأتقبل توبتهم کنا فی سپرفتاوی قاضبخان ردههالله ق وله ركذلك 
اذا مات کانرا وکذلك اذا عمی او صار مقعدا او زمنا او شیخا کبیرا لأیستطیع ان یعیل او ضار فقبرا 
لایقدرعلى ش وبق علیهمن‌جزیة رآسەشی غا ذلك الباق کذا ف فتاوی قاضخان‌ رحمه الله قوله 
له انا وجبت بدلا عن الغصية إذاصل العصبة بالاسلام كما ورد بهالمديث والذمن عص ده بغير الالام 


العوض فلايسقط العرض بعارض الأسلام او الوت قوله فى الاجرة رالصاع عن دم العمں يعنى 
لوانت الجزية بدلا عن السكنى تكون ف معنى الأجرة فلا تسقط باوت والاسلام كما ف‌الأجرة ولوكانت 
بنلا عن العصمة تكون ف معنی بدل الماع عن دم العم وذلك لأيسقط بالوت والاسلام فکن| ماهو 
٠‏ فی معثاہ قوله وهى والجزاء واحد وهو يطلق على الثوبة والعفوبة بمقابلة الطاعة والمعصية وهذه 
ليست بمثوبة فتعين عةوبة ولهذا تستوف بطريق المذلة ,والصغار وف النص اشارة اليه حيث جعل مالالم 


عنں الأعطاء فیکون اضرارا ظاهرا وهى المعنى بالعقوبة قسوله والعصمة‌تشبت بکونه آدمیا جواب | 
٠‏ عن قول الشافعى رحمة الله تعالى عليه انها وجبت بدلا عن العصمة او عن السكنى * * قول | 


ا الم ين الال للبسلين اون الى فان جا (راد كى دارا ابد( لين لاال د ر٠‏ 


الهدايةمع الكفاية ڪابالسبر ٠‏ وره ي باب المزت ایلدالٹاق 


ولہذا لانقبل منه لو بعٹ علی یں نائبه فی اصع الروایات بل یکی ان یآتی به به فبعطی قاڈیا 
والقابض منه قاع * وف رواية يأخل بتلبيبه وبهزه هزا ويقول اعطنى الزية باذمى فثبت انه عقوبة | 
والعقوبات ذا اجتمعت تداغلت كالمحدود ولأنها وجبت بدلا عن الغتل فى حقهم وعن الذصرة فى حفنا | 
كما ذكرنا لكن ف المسنقبل لاف الاضى لان القتل انما يستوف مراب قافم فى الال لا حراب ماض وكذ٠‏ 
الأصرة فى المستقبل لأن الاضى وقعت الغنية عنه * ثم قول من رحيه الله فى الجزية فى الجامع الصغبرن 
وجاءت سنة اخری حمله بعض الثااخ رمم الله على المض ازا وقال الوجوب نا خر السنة فلابد | 
من الض ليتعقق الأجتماع فیتںاخل ٭ وعند البعض ہو ری علں حقیقته والوجوب عن ایی حنیفة 
رحمه الله باول الول قیاڪةق الأجتماع بەچرد الەچی۶ ٭ والااح ان الوجوب عند نا فى ابتداء الحول 
وعشد الشافعن رحمه الله فى آخره اعتبارا بالزكوة * ولنا ان ما وجب بدلا عنه لأيتعقى الأ الستقبل 
على ما قر رناه فتعذر ايجابه بعن مضي الحول فاوجبناها اول 

1 SEPIA ASE م‎ 75 Fo 
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( ولا بجو ز احداث بيعة ولا كنيسة ف دار الاسلام) لقره عليهالسلام لأخصاء فى الأسلام ولا كنيسة والمراد 
احدائما ( وان انودمت الیم والكنائس القديية' اعادوها ) لان الأبينة لاتق د اين رلا فر هم الأمامفقدمد 
البەم الأعادة الا انهم لأيمكنون من نقلها لانه احداث فى الحقيقة والصومعةللتخلى فيما بمنزلة البيعةجلاق 
وضع الطادة اق الت لاه تیم لاسكن ىا وشذا فى _الأمصار دون القرى لان االامضار هى .الت تة-ام 
فيما الشعافر فلا تعارض باظهار ما الما * وقيل فى ديارنا يمنعون من ذلك فى الةرى ايضا لان فا 
بعض الشعاثر * والمروى عن صاحب المذهب ف قرى الكوفة لان اكثر أهلما اهل الذمة وفK‏ ارض 
العرب يمنعون من ذلك ف امصارها وقراها لول عليه السلام لابجتيع دينان فى جزيرة العرب * فال 


قوله ولنا ان ما وجب بدلا عنه فالزى وجبت البزية بدلا عنه القتل فى حقهم والنصرة فى حقنا 
والقنل انما يستوفى مراب قام لالراب ماض فكذا النصرة انما ياعقى فى الستقبل لان الاض وقعت 
الغنبة نه فلو قلنا بان الوجوب فى آخر السنة يازم ان لا بجب شى“ لان ف الماضى من السنة لم 
يبق امراب فاقما ووقعت الغنية عن النصرة فلا #جب * واما الجواب عن اعتباره بالزكوة فقلناانماو جبت 
الزكوة فى آخر الحول لأن الزكوة أنما تجب فى المال النامى وحولان الحول هو الممكن من الأستنياء 
لأشتماله على الصولالاربعة علىما مرفلا بن من ‌اعتبار امول ليتق شرط وجوب الأداء قوله 
على ما قررنا اشارة الى وله لأن الاض وقعت الغنية عنه وله فاوجيناها فىاوله جلاف الزكوة 
لان سببها المال النامى والنيو لأيتعقى الأبمدة وقدرت مدة النهو باللول فقبل حولان الحول لايثبت 


وله لفو له عليه السلام لأخصاء فى الأسلام ولأكنيسة الغصاء بالكسر والمن على فعال مصدر خصاه 
بخصيه اى نزعغصينهوالأخصاء فى معناه خطاً ذكره ف المغرب * وقيل الراد به التبتل والامتناع من‌الساء 
كما يفعله اهل الكناب حتى يصير فى حكم احص يقال كنيسة البهود والندارى لتعبدهم كلك البيعة 
مطلقا فى الأصل وان غاب استعال الكنيسة لمتعبد البهود والبيعة لمتعبد النصارى قولمه والصرمعة 
للةغلى فيها بمنزلة البيعة اى لأيمكنون من احناث ‌الصومعةالتى يتخلون فبا ايضا قولهرالروى 
غن صاحب اذهب ای عن ای‌حنيفة رحمه‌الله والمراد من اأروی قول وهنا ف‌الامصاردون‌القر ىجزر 
الماء اذا انغجر عن الأرض حبن غار ونقص مئه ومنه الجزيرة ويقال جزيرة العرب * * لارضا 


قال 
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( قال ويخن اهل الذمة بالتبپيز عن السلمين ف رمم دما کمهم وسر وجه وفلاسهم فلایرکبون الیل 

ولاجملون السلاح ولأيعملون بالسلاح وف الجامع المغبر ويوّخذ اهل الذمة باتمار الکستيجات والركوب 

على السروج التى كهيثة الاكى ) وانما يؤخذون بذلك اظمارا لأصغار عليهم وصيائة لضعفة المسلمين ٠‏ 
ولان المسلم يكرم والذمى جهان فلا يبتداً بالسلام ويضيف عليه الطريق فاو لم تكن علامة ميزة فلعلى 
يعامل معاملة السأيين وذلك لايجوز والعلامة تجب ان نكون خيطا غليظا من الصوف يشده على وسطه ٠‏ 
دون الزنار من الأبريسم فانه جناء فى حق اهل الأسلام * وجب ان يتميز نساوهم عن ساشنا فى | 
الطرقات والحيامات وتجعل على دورهم علامات كيلا يق ى 'عليما سائل يدعولهم با مغفرة * قالرا الأ حى 
ان لا ينركوا ليركبوا الا للضرورة واذا ربوا للضرورة فلينزلوا فى جاع السلمين فان لزمته ضرورة | 
انغذوا سرجا بالصفة الثى تقدمت ( ويمنعون عن لباس جختص به اهل العلم والزهد 8 ون | 
امتنع من الجزية إو قنل مسلما او سب النبى عليه السلام اوزنى بيسلية لم يننقض عمد لان الغاية 
التى ينتهى بها القنال التزام اليزية لاأداوًها والالتزام باى * وقال الشافعى رحمه الله سب النبى لبه 
السلام يكون نغضا لأنه ينقض ايمانه فكذا ينقض امانه اذ عقد الذمة خلف عنه * ولنا ان سب التب | 
عليه السلام كفر منه والكفر القارن لأيمنعه فالطارى* لأيرفعه ( قال ولا ينتقض العم الأ وان يلاف | 
بدار المرب او يغلبون على موضع فيعار بوا ) لأنهم صاروا حربا علينا فيعرى عق الذمة عن الفائدة ٠‏ 
وهو دفع شر الحراب ( واذا نقض الذمى العهد فهو بنزلة المرتد ) معناه فى المكم بموته بالاعاق لانه | 
العف بالاموات وکذافی کم ماحمله من ماله الآانه لو اسریستری جلاف المرتد واللهتعالى اعام بالصواب 


لأرضها وعلتما لأن جر فارس وجرا حبش ودجلة وفرات ق احاطت بها الكستيع عن ايى يوسفرحمه 

الله خيط غليظ بقدر الاصع یشده الذمی فوق ثیابه دون ما يتزينون به من الزنانير التغذة من 
الأبريسم * ومنه مر عمر رضى الله عنه اهل الذمة باظهار الكستيجات + قوله وصيانة لضعفة 
السلمين المراد من الضعنة هم الضعفة ف الدين لاالضعة فى البدن اى انما يوذ أهلالنمة بمايورن 
لبهم الصغار والذلة كى يروا ف‌اعين الذين لم يتصابوا فى دين‌الاسلام على وجه الصغاروالذلةحتى 
لايقولوا ان الكفار ينقلبون ف النعة والدعة والموّمنين ف العنة والصنعة وان لأيميلوا الى الكةربسبب 
سعتهم ورونق * والبه شار الله تعالى الى قول ولو لا آن يكون الناس‌امة واحدة ليعلنا ن يكر 
بالرحهنلبيوتهم سةفا من فضة الآيه قوله فلوام تكن علامة ميزة فاعل الذمى يعامل معاملة الساءين 
وربما يوت منهم اهل فجأًة فى الطريق فاذا لم تكن معه علامة يظنونه مسلما فيصنعون به مايصنعرن 
بموتى المسامين والتعرز عن ذلك واجب ف حت الكفار * فان قبل اليس انالنبى عليه السلام امبأخز 
بذلك يهود المںينة ولانصارى نجران ولا عرس هير * فلنا انهم فی زمن رسو ل الله صلی الله عليه و سام 
كانوا معروفين بالں نية لأيشتبه حالم فکان لانقع الحاجة الى ذلك 2 ف زمن غمررض الله عنه لا كثر | 
الناس من يعرى ومن لأيعرنى وقعت الحاجة الى ذلك وكان ذلك صوابا قال رسول الله عليه السلا 
ایتما دار عمر فا لحف معه * وذكر النم رتا ش رحمه الله فبكتفى فى كل بلك من العلامة بما تعارفه اهل 
لأن المقصود بحصل بهذا * الفاء هو الغلظ فى العشرة والحرى ف العاملة وترإك الرفق * ومنه قرله فاه 
جناء فى حى أهل الاسلام اى نرك حسن العشرة باهل الأسلام لان فى الأمر لأهل الذمة يتميزهم بيا | 
يوجب اعزازهم من اتغاذ الزنانبر عن الأبريِ اهانة لأهل الاسلام لان من اعزعدوصدیقه فقد آهان 
صديته قوله ليركبوا الأ للضرورة كالاروج الى الرستاق وذهاب المريض الى موضع تاج اليه 
قله وکذا ف کم ما حمله من ماله یعنی الذمی ذا ثقض العھں ولق دارا جرب وفییدہ مأل | 
ل 5ا الزن يون لك الال فیا الزن اداامئ بدا ا1ال 2 8 غ0 لذا 

فماله ف“ والله تعالن اعام بالصواب REECE EGS ue E isle‏ 


المدابة ن الكيابة 


كتاب‌السيز ه٠‏ باب اليزية فصل الملدالثاى 


E )‏ ن تغلاب يوذ ەن اموالم ضع مایڑّخل من المسامين من 7 ) لان دمر رض الله 
عه E‏ على داك *«عضر من الصعابة رض الله تعالی دنم ) ويول من نسائېم ولا يوذ من 
صبیانوم) ANA‏ ا وتم عل الصدقة المضاعفة وااصدقة تچب علیهن دون الصبيان فكذا المضاى ٭ وقال 
رر رحمة الله لا انوخل م ن نسائ م ايضا وهو قول الشافف رحمه الله لأنه جزية فى الحقيقة على ما قال 
عم رضی الله نه هله جزیة فسموها ما شم ولېذا يضرق مطازف اا لجيه ولا جز؛ة على النسوان 
* ولناانه مال وجب بالماع والمرأة من اهل وجوب مثله علبا والصرى مصاع المسلمين لانه مال بيت 
الال وذلك لا نص بالإزية الأنرى انه لا براعی فب شراشطہا (ویوضع عا مرلی التغلبی ا لخراج) ای 
الزية (وغراج الأرض بمنزلة مولى القرشى) وقال زذر رحمة الله تعالى عابه يضاعى لقولة عليه السلام 
أن مولى القوم منهم الاتری ان مرلى الهاڈمى ياق به فى حق حرهة الصدقة * ولنا ان هنا تغنيى 
والولی لایاعی بالأصل فيه ولہذا نوضع الجزية على مولى السام اذا کان نصرانيا لاق حرمة الصدفة 
ن ارات نبت الشات WE‏ الرلی بالماشہی فی حقه ولایازم مرلی‌الغنی حیثلاغرم عليه الصدقة 

# % * % * % * لان 


e‏ 2 من نصاری 5 ن م شوكة وقوة ت فطالبم عمر عور رضی الله عنه ا 0 وخافق 
عمر رضم ی اللەعنە ان‌یاحقوا بالرومفہصیروا liye‏ لم وطلبواانيوخن منم مايوخذمن المسلەون ی ذلك عمر 
رض‌اللهعنه وا le‏ لی ان یضاعی علبمم مايوّخل من السلمين من المدقات ت عضر من الصعابة 
رضی الله عنهم * ثم اختلفوا فى هذا الواجب فقال زفر والشافعى رحموما الله تعالى هو جزية حتى لا 
يوخ من 2 وصبیانهم وقال | صعابنارد )م الله هو واجب بشرائط الزكرة فى حق الأخوذ موم وخراج 
الأرض فی حق الا خي لان الماع وقع على تضعیی الزڪوة ومن قضية التضعيى ان م مواضع 

وجوب الصدفة ولا تتبدل الشروط والأسباب فجعل الواجب فحتم بشراثط الزكوة واسبابا e;‏ 
والراۃ من اھلوجوب مثلهایمٹل مال وجب بالماع ق وله ولایراعیفیما شرادطہا ای لا یراعی فی 
المضاعفة من الزكوة شرائط الجزية من وصف الصغار كعدم القبول من يد التائب والأعطاء قائما والفابض 
قاعد| واخذالتلبيب والإز قو له بمنزلة مولى القرشى اى لا توَخْل الجزية وخراج الأرض من 
القرشن وتوّخن من معنةه ‏ فكلك ههنا توش الجزية من معتق النغلبى وان لم نوخذ من التغلبى 
* ولنا ان هنا تغفیی ای اخذ ضع ما يوذ من المسلم ٹخنى لما ذكرنا انه لیس فيه وص الصغار 
خلاى اليزية والرلى لا ياعق بالاطل فى النخيى * واما وله عليه السلام مولى الغوم منهم ففلنا قدتعذز 
اجراء هذاالحديث على ء مومه لانعقاد الأجماع علی ان مولی الہاڈہں لا ینزل منزلة الماڈہی فیالکفاۃة 
وکذاك مولی القرٹی على ماذكرنا واذ| تعذر اجراوهعلى العموم جب تأويله على معنى النعاون والتناضر 
لانه من لو ازمه فان الرجل می کان من الغوم يقوم بنصرتهم واما حرمان مول الپاشمی عن الصقات 
باعتبار الأحترام والاستعظام وقد ذكرذا ان الحديث مأول بمعنى التناصر ففى التتصر استعلام فازلك 
الق فولى الماشيى به فى ذلك العنى كنا فى ااغوائن التميرية * + * + تله 


ن 


ل | mih‏ 
الهدايةءمالكاية ‏ كتابالسير وبي بب اليزبة فصل الجادالانى 


 _‏ س 
لان الغنى من اهلها وانيا الغنى مانع ولم يوجن فى حق الولى اما الإاشمى فليس باهل لهذه الصالة | 
اصلا لانه صين لشرفه وکرامته عن او ساخ الناس فاق به مولام ( قال وما جباه الامام من الخراج ومن 
امرال ئى تغلب وما إهداه اهل المرب الى الامام والزية يرق فى ممالم السليين كسس الثغرروبناء 
القناطر والسور ويعطلى قضاة السلمين وعمالهم وعلمائيم من مايكفيهم ويدفعمنه ارزاق القاتلة وذرارهم) 
لان مال بلك الال قانه رصل الى السلمين من غير قتال وهو معب لصالع السامين وهؤلاء عبلتهم ونفقة 
الذرارى ءلى الأباء فار م يعطوا کفایتهم لاعتاجوا الى الاكتساب ولا يتةرغون للفنال ( ومن مات فى 
نصنى السنة فلا ش۶ له من العطا* ) لانه صلة ولبس بدين ولهذا سمى عطاء فلا يملك قبل القبض 
ويسفطا بالوت واهل العطاء فى زماننا مثل القاضى وا درس والغتى والله تعالى اعام بالصراب 
ا ا اام الین ا 
( قال واذا ارتد السام عن الاسلام والعباذ بالله عرض عليه الاسلام فان كانت له شبهة ڪشەت عنه ) 
لآنه عساه اعترته شبهة فتزاح وفيه دفعشره باحسن الأمرين الأان العرض على ما قالوا غير واجب لان 
الدعوة بلغته ( قال وبس لله ایام فان اسام والأقتل وف الجاع الصغبر المرتد يعرض عليه الاسلام 
| حرا ڪان او عبدا فان اپ تل ) وتأویل الارل انه يستمل فيممل ثلثة ايام لانها مدة ضربت لابلاء 
الأدذار * وعن اب حثبفة واب يوسف رحممما الله تعالى انه يستعب ان يوجله ثلثة ايام طلب ذلك او 
لم يطلب ٭ وعن الشافعی رحمه الله ان على الأمام ان يوجله ثلثة ايام ولا َل له آن يقنله قبل ذلك 
لان ارتداد السلم يكون عن شبمة طاهرافلابد من مدة ييكمه التأمل فقدرناه بالثلث » ولنا قوله تعالى 
فافتلوا الشركین من غير فيد الأمال وكذا قوله عليه السلام من بدل دینه فاقتلوه ولانه کافر حر 
بلغته الدعوة فيقنللاعال من‌غير استممال وه الأنه لأيجوز تأخير الواجب لامرموهوم ولافرق بين ار 
الع لاطلا الدلامل + #+ + ج ج + ي + *« »+ ا« « « وة 


قوله لآن الغنى من اهلها اى فى الجملة بان كان عاملا * القنطرة مالايرفع * والجسر ما يرف 
قوله ومن مات فنصن السنة فلا شى له من العطاء والعطاءٌ مايكتب للغزاة ف‌الديوان ولكلمن 
قام بام رمن امور الدين کالقاضی والمفتی وا لمدرس‌ وف الابتداء کان يعطی لکل من کان له ضرب موّنة فى 
الاسلام كازواج النبى عليه السلام واولاد المماجرين والانصار رضى الله عنم وكذ| لومات فى خر السنة 
لأيورث العطاء لا فلنا إنه صلة فلا يملك قبلالقبض كالرأة اذا مانت ولا نفقة مفروضة فى ذمة الزوج 
تسقط کذ| هنا * وانہا وضع السثلة فى نصى السنة لأنه لومات ف آخرالسنة يتب صرف ذلك العطاء 
الى قرجبه لأنه قداوففنامقيساحب الصرف الى ورثته ليكون اقرب الى الوفاء والله تعالى اعلم بالمواب 
باب امىم الرتدين _ 0225552 
قوله باحسن الأمرين الأسلام والفتل والأسلام احستمما قال عليه السلام لعلى رض الله عنه لان 
یهدی الله بك واحدا خيرا من ان يقتل ما بين‌المشرق والغرب وله ونأویل الاول انە‌یستپیل 
فیمهل ای قوله وجبس ثلئه‌ایام ادا است مل فی مل ثلثة‌ایام امااذالم یستمهل يقنل من‌ساعته ف ظاهر الر واية 
وف النوادر عن ابی حئیفة وای يوسن رحههماالله یستعب للامام ان يمول وان لميطاب* وقال الشافعى 
رحمه الله جب الام‌هال ولا بعل له القنل قبل ذلك وله لأنهامدة ضربت ايلاء الأعذار * فان 


قبل هلا # * * * * * ْج 


ألهدايةم الڪياية ڪتاب السير ۹ باب احکام المرنذين اغلدالاای 


يفي توبته ان يتبرأً عن الأديان كا سوى دين الأسلام لانه لأ دين له ولو تبرأعما إنتفل اليه كفاه | 
لصول الةصود (قال فان قنله قانل قبل رض الاسلام عليه كرة ولاشى” على الفانل) ومعنى الكراهية 
هنا ترك المستحب وانتفا“ الضمان لان الكفر مبع للقتل والغرض بعر بلوغ الدعرة غير واجب EB)‏ 
اة غلا تتلا وفال الشاضل ره اه ال 0ا ررينا اران رة ال ع 
لقنل من حي انها جناية مغلظة فتناط بها عقوبة مغلظلة وردة المرأة تشاركها فيما فنشا را فى موجبها * ولنا 
ان النبى عليه السلام نهى عن قنل النساء ولآن الأصل تأخير الاجزية الى دار الا خرة اذ ت#جباما 
جل معنى الأبتلا؟ وانما عدل عه دفعا اشر ناجز وهوا مراب ولا يتوجه ذلك من النسا‘ لعدم صلاحية 
البتية جلاف الرجال فمارت المرتدة كالاصلية (قال ولكن تبس حتى تسام) لأنها امتنعث عن ايتا حى 


المحقين * ويرو تضرب فی كل ايام مبالغة فا لحمل على الالام (فال ويزول ملك المرتد عن امواله 
بردنه زوالامراعن فان اسام عاذت الى الا ( قالوا هن( عنں ا حنيفة رحمه الله وعشد‌هها لا یزول 
ملکه لاڼه مکل عتاج فالی ان يقتل بقی ملکه کالعکوم عليه بالرجم والقضاس * وله آنه حرنی متپور 
کت ایںینا ہنی يغتل وا فقتل إلا با هراب فهل( يوجب زوال مله ومالکیته غير أنه مدعو الى الاسلام 
بالأجہاں عليه ویرجی عوده اليه فتوقفنا فی امره فان اسلم جعل هنا العارض كان ام يکن فی حف هذ( 
اکم وصار کان م یزل مسلما ولم يعمل بالسپب وان ماڻن اوقتل علی ردته اولتق بدارا مرب وم 1 
باعاقه استةر کفره فیعمل السبب عمله وزال ملکه * * * قال 


نصب الحم بالرآى ف‌المرضع الذى لاأمدخل فيه للرأى لأنه من المقادبر وفيا لا بجرى الرآى ٭ فلنا 
من قبیل اثبات اکم بدلالة النص ن ورود النص جیار البيع بثلثه ایام ورود فيه للمعنی الجاع 
بینما بعبنه لان التغدير هناك بثلثة ايام للتأمل والتقدير با هنا ايضا للتأمل قوله وڪبفية 
توبته ان يتبراً عن الادیان كلما سوى الأسلام اى بعدالاتبان بكلمتى الشمادتين وله لان‌الكفر 
مع (ی كذر الءعارب ق واه وقال الشافعی رحمه‌الله يقتل لا روينا وهوقولهعلیه‌الدلام من بدل | 
دينه فاقتلوه كلمة من يعم الرجال والشسا؟ ڪنوله تعالى فمن شود منکم الشهرفلیصمه * وبه تبین‌ان 
الوجب للفتل تبديل الدين لان مثل هذاالام لبيان العلة وقد قق تبديلالدين منها والأشتراك 
ف‌العاة يوجب الأشتراك ف اکم ولان ردة الرجل تبجع الفزل لتغلظ الجناية اذالانكار بعد الأقرار اغلظ 
من الاصرار فی الاہتںا۶ علی الانکار ور دتما نشا رکا فيه فنثارک| فی موجبا کالزنا م الأخصان * ولنا إنه 
عليه السلام نى عن قتل النساء وام يةصل بين المرتدة والكافرة الأصلية ولأن تبديل الدين جناية 
عظليمة ولكنها بين العبد وربه فالجزا عليما موّذرالى دارالاذرة لإن‌الاصل ف الأجزية تأخبرها الى دار 
الجزا* اذ تجبله جنل بمعنى الأبتلا وما جل فى الذنبا صيانة شرت لمصالع يعرد اليناكالةصاص وحد 
الغذنى والزنا والسرةة والشرب لصيانة النغوس والاعراض والأنساب والأموال والعقول * وانمامدلعنه 
ف‌الرجل لدفع شرناجز وهو امراب وهو معدوم ف المرأة اذ بثيتها لاتصاع لاعراب فلا تقنل فى إلكفر 
الاصلى والطارىء قرله فاجبر على ايناد» بابس لانه شرع على منع المقوق مع القدرة على الادا* 
کما فی حقوق العباد قول فلما ذڪرنا ای لانپا امتنعت عن ایناء ق الله تعالی بون الاقرار 
قله ویزول * * * * #* ماك 


ا 
قال 


™ ha. 


الهدابة مع الڪفاية ‏ تاب انير لهه ٠)‏ باب اعم الشدين الجلدالقاق 


( فال وان مات او قتل على ردته انتقل ما اکنسبه فی اسلامه الى ورثته [لسليين وکان ما اڪتسبه فى 
حال ردته فیا ) وهنا عنں اب حنیفة رحمه الله وقال ابو يوسن وعمد رهمهما الله کلاهما اورثته وقال 
الشافعی رحیه الله کلاهما فی۶ لآانه مات كافرا والمسلم لأ يرث الکافر ثم هو مال هرب لا امان له فیکون 
فیۂًا* ولهماان ملکه ف‌الکسبین بعد الردة باق على ما یناه فبنتقل بموته الى ورئنه ویسثند الى مافبيل 
رد ته اذ الروة بب الوت فيكون توريثڻ السام من السام * ولأ حنيفة رحمة الله تعالى عليه انه يمكن 
الاستناد فى كسب الأسلام لو جوده قبل الردة ولا ييكن الانتناد ف كسب الردة لعرمه قباها ومن 
شرطه وجودم * م انما يرثه من کان وارا له حالة الردة وبق وارثا الى وقت موته ف رواية عن اببعنبفة 
رحمه الله اعتبارا للاستناد * وعنه انه يرڻه من ڪان وارثا له عن الردة ولا یبطل اسنعقاقه بهوته بل 
خلغه وارهلان الردة بمنزلة‌ا موت * وعنه انه يعبر وجود الوارث عند الموت لان الحادث بعل إنعتاد 
السبب قبل تمامه كالحادث قبل انعقاده بينزلة الولن الحادث من المبيع قبل الغبض ونرثه امرأته السلية 
اذا مات او قتل على ردته وهى فى العدة لانه يصير فارا وان كان صعيعا وقت الردة والمرتدة كسبها 
لو رثنها لإنه لا حراب منها فلم يوجن سبب الفى“ بلاق الرتد عن ايبعنيفة رحمه الله ويرثها زوجها 
السلم ان ارتدت وهى مريضة لقصدها ابطال حقه وان كانت صعيحة لا يرثا لانه لا تقنل فام يتعاق 
حقه بمالها بالردة جخلاى المرتر * *+ *٭ ج ٭ *٭ Jl E E AUER‏ 
ملك المرتد من امواله بردته زوالا مراعی ای غغوظا وموقوفا زواله الى ان تبین حاله لان ردته توجب 
زوال ملکه على قول اي حنيغة رحمه الله ثم لو اسلم فالال ماله على ما ڪان وان مات او قتل يکيل 
السبب الزيل للكه وقت الوت مستندا الى اول السبب وهو الردة كما فى البيع بشرط الغيار فانه 
اذا اجيز يثبت الملك من وقتالعقد حتى يسةعق المشترى المبيع بزوائده المتصلة والنغصلة جميعافعلى 
هذا الطريق التوريث فيه توريث السلم من السلم * فان قيل زوال ملكه اما ان يكون 
قبل الردة او معا اوبعں‌ها والمکم 1 سبق ااسبب ولا يقترن به بل يعقبه وبعل الردة هو كافر *#قلنا 
نعمالز يللاملكردته كماانالزيلڵلليلكموت السلم#ثم الو ت يزيل اللك عن الى لاعن اميت فكذلك 
الردة تزبل الملك عن المسلم وكما ان الردة تزيل ملكه فكذلك تزيل عصمة نفسه وانما تزيل العصية ٠‏ 
عن معصوم لأ عن غير معصوم فياحةق بها الطريق توريث السام من السام قوله ثم هو مال 
کر ی امان له فیکون فیا فیوةع ف بیت المال ليون للمسامین باعتہار انه مال ضائع قلا المسامون 
يساحقون ذلك بالاسلام وورثته شاركوا السلمين فى الاسلام ويرجعوا عليهم بالقرابة لان ذا السببين مقدم 
على ذى سب واحد فكان الصرف اليمم اولى قوله على ما بيناه اشارة الى قول لأنه مكلى 
تاح وكونه يكلفا يشعر بكمال الأهلية وكمال الأهلية لا يقتض زوال اللك بل يقتض نقرره فصار هذا 
امالك كالحكوم برجمه حيث لا بزول ملكه هناك قو له وبق وارثا الى وقت موته حتى لو اسلم 
بعض قراقبه بعل ردته او ولد له من علو حادث بع ردته لایرثه علی هزه الرواية وله لأنه 
يصير فارا * فان قل جرد الردة نقع الفرقة فكينى يصير فارا وه ”عع الب فلنا لان الردة سبب 
الوت وحق الوارڻ ينعاق بمال المورث باول سيب الوت كما فى امرض * * * فيثبت 


ıo0 ® 


الهدايةمعالحفاية ٠‏ كتاب‌السير بء 4 ١‏ بابامكارالرتدين اللجلدالفاق 


) قال وان لی بدارا جرب مرتذ( وحكم الحاڪم باعاقه عتق مذبروه وامهات اولاده وعلت‌الديون الى 

عليه ونقل ما إكڪتسبه ف‌خال الأسلام ال ورثته من‌السلمين) وقال لشاف رحمه الله تعالى يبق مال 
موقوفا ڪا كان لأنه نوع غيبة فاشبه الغيبة فى دار الاسلام * ولنا انه بالاعاق هارمن اهل المرب وهم 

امرات فق اكام الأسلام لانقطاع ولاية الالزام كما هى منقطعة عن ‌الرتى فصار كاموت الاأنهلأيستتر 
اة الا بقضاء القاضى لأحتيال العود الينا فلابد من الفضا“ واذا تقرر موه ثبتت الأحكام المتعلقة به 
وھی ماذکرنا ھا کما فی الوت الحقیقی ٭ ۳ یعتب رکونه وارٹا عثں محاقه فی درل عیں رهه الله تعالی لان 
الاعاق هوالسبب والقضاء لنغرره لغطع الأحتمال * وقال أبويوسف رحمهالله وقت القضاء لأنه بصير موتا 
بالقضاء وا مرتدة اذالحقت بدار المرب فهى على هذاالخلاق (وتقض الديون التى لزمته ف حال الاسلام 
ما اڪٽسبه ف‌حالالاسلام وما لزمته ف‌حال ردته من الدیون تقضی ما اکتستبه ف‌عال ردته ) فال العبں 
الضعيى عصيه الله تعالى هذه رواية عن ايى حنيغة رحمة الله تعالى عليه * وعنه انه يبدا بکسب الالام 
وان ام ينى بذلك تقض من كسب الردة * وعنه على عكسه * وجه‌الأول ان اسای بالسببين #تلى 
وحصول کل واحد من الکسبین باعتبار السبب الذى وجب به الدين فيقض ڪل دين من الکدب 
السب الذى ف تلك المالة ليكون الغرم بالغنم * وجه الثانى ان كسب الأسلام ملكه حنى جلفه 
الوازث فيه ومن شرط هذه الخلافة الفراغ عن حق المورث فيقدم الدين عليه اما كسب الردة فليس 
بمملوك له لبطلان اهلبة الك بالردة عنده فلا يقضى ديغه مته الا ا15 تعذر قضاره من ءل آذ ر فمینگ 
يقض منه کالذمى اذا مات ولا وارت له يكون ماله ليماعة السلمين ولوكان عليه دين يقض منه 
ذلك ههنا * وجه إلثالث ان كسب الاسلام حقالورثة وكسب الردة خالص حقه فكان قضا* الدين 
منه اول الا ذا ٹعذر بان ام یی به #ینل يقض من كسب الالام تقدیما مته * وقال ابو يوش 
| ومد رحوما الله تعالی تقض دیونه من الکسبین لانہما جمیعا ملکه حنی :جری الارن فیهما والله تعالی 


| اعام ( قال وما باعه او اشتریه او اعنقه اورهبه اورهنه اوتصرف فيه من امواله ف حالردته فهوهوقوف 
1 


فان‌اسام ”عت حقرده وان مات اوقتل اوق بدار الجرب بطلت وهنا عند ابيعنيفة رحمة الله نعالى عايه) 
* % * * * * * وفطلا 


فيثبت التعاق باول اجزاء الردة * م البينونة بع نمامها وهو فى اتمام الردة تار فيتعقتق 
منه الابانة فی حال ما تعلق حنہا بماله فیصیر فارا وهنا خلای ارتداد الرأة فی صعتها لان ارند ادها لم 
يكن سببا للموت اذ هى لانتل بالردة والمرتدة كسابها لورثتها السلمين لانه لأحراب متها فلم يصرمالما 
فیا بل بق على ملكها واحق الناسن بيلكما ورثتها قوله وكسب الردة خالص حقه * فانقبل هذا 
يغاقض قوله قبل هذا ما كسب الردة فليس بمملوك له * قلا لايلزم من كونه خالص حقه: ان يكون 
ماکا له کا کساب الکاتب نکون خالمة له وهی ملك الول فیکون معنی قوله خالص حقه ای لایتعلق به 
حف الورثة * وافصى ما فى الباب ان يكرن ذلك فبا على تقدير موته على الردة وكونه فيا لأر جه 
من ان يکون حقه باقیا فيه جتی تقض دیرنه مته ڪالنمی ذا مات ولا وارٺ له يکون ماله ماع 


امسلمين ونقضى ديونه مه * * + * x‏ *# * ++ يج ي xx‏ فوله 


ww 


الهدايةمعالكفابة ‏ كناب السير لبو باب امكمالرندين الجلدالتاق 


( وغلاً !جوز ما صنع ف الوجهین ) اعلم ان تصرفات الرتد على اقسام ناف بالاتةای کالاستيلادوالطلاق 
لانه لأ يغتةر الى حقيقة الملك وتمام الولآية وباطل بالاتفاق كالنكاح والذبيعة لانه يعتمن الملة ولا ملة لى 
* % # * * * #* وموقونق 
قله وقالا جوز ما صنع ف الوجهين احدهما الالام والثانى احد الأوجه الثلثة من‌الوتوالقنل 
والاعوق قسولمه ناف بالاتفاق ك لأستيلاد والطلاف لانه لا يننقر الى حقبقة الللك حتى ذا جاءت 
جار یتهبو لدفادعینسبه‌یثبت‌نسبه‌منه وور هذا الولدمع ورثته‌وکانت الام ام ولدە لان حةه‌ف‌ماله اقویمن حق 
الأب فى جارية ولده وذا يكف لصعة الأستيلاد فهذ| احق والطلاق لا يغتفر الى نمام الولأية فقد ع 
طلای العبد مع قصور ولاینه * وف الكاف للعلامة النسفى رحمه الله وصورنه اذأ ارتدا معا واشار فى 
آل الى أن ردة احد, الزوجين سبب موجب للفرفة على سبيل المنافاة حكما لأ وضعا بدليل ان‌الردة 
اسم لنہدیل الدین لا لقطع النكاح شرعا ووضعا وكذلك +ع فى غير النكاح ولأن الفرقة عقب إلردة 
بلا فصل واقعة بالأجماع فى غير المخول بها فثبت نها واقعة لمنافاة بینهما حكها اذ لاثالث هپنا واذا کان 
كذلك كارت الحلية باقية من ميث الوضع والحقيقة لانعدام تأبيں الحرمة فكا نت الرندة فى العدة علا 
الطلاق وغير بافية من حيث اكم فجعلناه سخا عملا بالشبهين جلا الحرمة الثابتة با مرمية لأنها مؤبدة 
فكانت منافية للنكاح من كل وجه فلم يبق علا لاطلاق لانعدام فافدة اثر الطلاق * وذكر فى العا 
وكل فرقة وجب التعريم موبدا فان الطلاق لا ياعنى الرأة لانه لا يظلهر له اثر واذا ارد الرجل 
ولاف بذار الحرب لم يقع على المرأة طلاقه لأن تباين الدارين منانى للنكاح فكان منافيا للطلاق الذى 
هو من احكام النكاح فان عاد الى دار الالام وھی فی العلۃ وقع عليها الطلاق لأن الئاق وهو تباين 
الدارىن قدارتغع وعلية الطلاق بالعدة قافية فبقع الطلاق ومن هذا القسم قبول الهبة وتسليم الشفعة | 
واجر على عبدءالأذرن وله وباطل بالأتفاق كالنكاح والنببعة لانه يعتم الملة ولأ ملة له * وذكر 
ف النهاية فان فقيل ايش تعنى باللة ان عنيت بهاملة الأسلام ينقض بصجة نكاح اهل الكتاب وان عنيت 
بها اللة السماوية يعض بصجة نكاح ال#جوس واهل الشرك قبما بينهم اذ ليست ليم مل سماوية اصلا لا 
مقررة ولا #رفة ومع دا نکم كوم بالصة والدليل على صعة نکادهم وجوب اکم على قاض عل 
الاسلام بالتقة والسكنى وجربان الترارث بين الزوجين ولانمم لو الوا على نامهم ذلك يقرون 
عليه اذا لم يكن النكاح ف ذات رحم #رم منهم وقال عليه السلام ولدت من نكاح لا من سفاح * قلنا 
قال الامام مير الدين رحمه الله فق الغواؤن وقن راجعت الغعول ف ہنا فام اجں لدبم ما بجںی ننعا 
ونت ف ذلك متانلا حتی "جس ف فوادى والتاط بصفرى ان المعنى من تلك الله هى الملة التى 
يتدينون بذلك النكاح ويةرون على ذلك لان عند ذلك حمل ما هو الغرض مءن النكاح وهو الوالد 
والتناسل وتنتخام مصلل الكاح واذا كان كذلك فالرتد والمرندة ليسا على تاك الملة فلا بع نكاما وذلك 
لأ المرتد يستناب بالسيى والمرذدة تتاب بابس فكي ينتظلم ما هو الغرض من النكاح فلما لم 
صل بها هنا الغرض لانكرن لما مله يتبينون با الةوارن فلا ع نكاحهما * فالحاصل ان عل النبعة 
يغنضى مله يتلقى من الكتاب وصعة النكاح تقض ملة لو مات عليها يره من ڪان عايها بذلك النكاح 
فلذ| جاز نكاح الوس ونكاح سار المشركين لانم دانرا دنا لو مات من علپه ڀرڻه من ڪان علي 
ديقرون على ذلك الدين #ينث تنتتم مصالح النكح فصع نكاحمم جلا المرت وامرتدة على ما قلنا 
فلا ع نکاحهما * * * * * ۴ 


باتىكناي ڪتاب السير ‏ ۾ ۹۸ باب احكام الرتدين المادالثایق 
* وموقوق بالاتغاق كا مغاوضة لأنها تعتيں المساواة ولا مساواة بين السام والمرتد مام يسام * ولف ف 
توقفه وهو ماعدناه * هما ان (لصية تعتمن آلأهلية والنفاد يعتيد الك ولا خا فىوجودالأهلية لكرته 
عاطبا وكذا الملك لقيامه قبل موته على ما قررناه من قبل ولهذ| لوولد له ولد بعل الردة لستة اهر 
من امرآة مسامة يرنه ولومات ولده بع الردة قبل الوت لا برثه ةع تصرفاته قبل الموت الا ان عن 
ابی یوس رحمه‌الله تصع کا نع س الع لان الظاهر عوده الى الاسلام اذالشبهة تزاحفلايقتل وصار 
كالرترة * وعنن محمد رجمة الله تعالى عليه تصع كما تصع من المريض لان من انتعل الى غلة لا سيا 
معرضا عما نشا عليه قلما يتركه فيض الى القتل ظاهرا بغلاى المرندة لانها لأتقتل * ولأبيحنيغة رة الله 
تعالی عليه انه حریی متم ر تحت ایںینا على ماقررناه فتوقنى املك وتوةی التصرفات بنا علي وصار 
کا ری یدخل دارنا بغبر امان فبوٌّخذ ویغهر وتتوقنی تصرفانه لتوقنى حاله فكذا المرتد واستعقاقه القنل 
لبالان سبب العصمة ف الفصلين فاوجب خالا ف الأهلية جلا الزانى وقانل العمد لان الاستعقاى فى 
ذلك جزا* علق اليناية وجلا المرأة لأنها ليست حرببة ولهذا لا تقتل (فان عاد المرتد بعد اكم باعاقه. 
الى دار الاسلام مسلا فما وجده ف ي ورثته من ماله بعينه أخذه) لان الوارث انما لفه فيه لأستغنافه 
واذا عاد مسای) اعتاج اليه فيقدم عليه ججلای مادا ازال‌الوارن عن ملکه وجلای امات اولاده ومد بر به 


وله وموقونى بالاتفاى كالغاوضة فان الم نفذت الغاوضة وان مات إوقتل اوقضى باعاقه بطلت 
الغاوضة إنغافا وتكن يظهز انا كانت عنا نا عندهما وغنب اييعنيفة رحمهالله يبطل إصلا لان ف العنان 
وكالة وهى موقوفة قوله على ما فررناه من قبل وهوقول لانه مکی تاج آه قوله ولذ 
لو ولد له ولب بعد الردة لستة اشمرمن امرأة مسلية يرثه وهذ| لايضاح انال ملك للمرتد باق وانماقيد 
بقوله من امرآة مسلية لآن الام ذا كانت نصرانية كان الولد مرتد| تبعا لابيه لانه اقرب الى الاسلام 
من النصرانبة لانه #جبر على الأسلام بجخلاى النصرانية والمرتد لا يرث أحدا لأنه لاملة له ولا ولاية لأنما 
كرامة وهو مان والأرث من باب الولاية وان كانت مسلية فالولں مسلم تبعا لبا والمسام يرث من الرتد 
ولو مات ولده بعد الردة قبل المرت لأيرثه هذا ايضا لايضاح ان‌الردة ليست كالوت من كلوجه واهلية 
امرتد للبلك باقية قوله وصار كا مربي يدخل دارنا بغبر امان الى قوله وتوقى تصرفانه لنوقق 
حال لان هناك ينرق حال امرب بين الاسترقاق والقنل وا من وهنا بين القتل والاسلام ثم هناك ان 
استرى اوقتل بطل فان ترك نفذ مكذلك هنا * توضيعه ان المرتں هالك حكما. والهلاك احقيقى ينافق 
مالكية المال ولا يناف توقى امال على حقه كالنركة المستغرقة بالدين فكذلك اللاك المكمى واذاتوقى 
املك توقى ما يبتنى عليه من التصرفات كما ف الحربى الذى ذكرنا جلاى المقض عليه بالقصاس 
والرجم فهناك لم يزل ما به عصمة المال والنفس وهوالاسلام وانيا احق تسه بما هومن حقوتق تلك 
العصمة فى حف ولى القصاص حتى لو قتله غير ولى القصاص بغير اذنه يقنل القانل فيبقى مالكا حقيقة 
لبقاء عصية ماله وقد انعدم ههنا ما به كانت العصمة فى حى النفس هق الكل فكذلك ف حى الال لأنه 
تابعةللنفس ف العصمة ولان نأثبر الردة ف نى المالكية فوق تاثير الرى فان الرق يناف مالكية المال ولايناق 
مالكية النكاح والردة ينافيهما فليا لم يعتبر تصرف الرقيق باعنبار مالكية المال فههنا اولى وله 
ف‌الفصلین اى ف فصل المرب والمرتد E O E o‏ 1 
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الهدايةمع الكغاية كتابالسير فإو وء باب اكام الرتدين الجلدالغاق 
لان القضا* قر صع بدليل مجع فلا ينقض ولو جا مسلما قبل ان يقضى القاضى بذلك فكانه ام يزل 
مسلما لما ذكرنا ( واذا وطى“المرتد جارية نصرانية كانت له ف حالة الأسلام فجا۶ت بولل لأاڪثر من 
ست اشر مذ ارتں فادعاه فی ام ولد له والولں حر وهو ابنه ولا يرثه وان كانت الجارية مسلمة ورثه 
الابن ان مات على الردة اولتق بدار المرب ) اما صجة الاسشيلاد فلما قلنا واا الأرث فلان الام اذا 
كانت نصرانية والولد تيع له لةربه الىالأسلام لاجبرعليه فصار فىحكم المرتد والمرتد لا يرث المرتد 
اما ذا كانت مسلية فالولن مسلم تبعا لبا لائها خرهما دينا والمسام برث المرتد (واذا لق المرتن يال 
بدار اجرب ثم تہر على ذلك المال فہویء فان لی مرجع واخن مالا والحقه بدار ا میرب فلم رعلی 
ذلك المال فوجدته الورثة قبل القسية رد علبم) لأن الأول مال لم بجر فيهالأرث والثانى انتةل الى 
الورثة بقضا* التاضى باعاقه كان الوارث مالكا قديما ( واذا لح المرن بدار ا لجرب وله عبن فقض به 
لأبنه وكانبه الأبن ثم جاء المرتد مسلما فالكاتبة جادزة والكتابة واولا" لمرد الذى اسم ) لأنه لا وجه 
الى بطلان الكتابة % * * * * * * لنفوذها 


فوله لان الفضاء قد ع لان الفاضى قض بعتقهن عن ولاية لأنه اوکان فدار الالام کان له ان 
يميته حقيقة فاذ| خرج عن ولایته کان له ان یمیته خکما فاا قض عن ولاية ينقد فضاوه والعت ب 
وقوه لا تمل الفضل قله بدليل مصجع وهوقضاء القاض باعاقه قيوله لما ذڪرنا اشارة 
الى فرله الأ انه لأيستقر لمحاقه الأ بقضاءالقاضى وله فعاأت بون لأكثر من سنه اشهر وذ( 
المكم فىستة شمر وفاشدة التغييں به انا اذا جاءت به لاقل من ستة اشهر فالولد يرث من ابيه المرتد 
وان کانت امه نصرانية ا تيقنا يشل بوجوده ف البطان قبل الردة فیکون مساما تہعا للاب وما اذا 
جات به لستة اشهر من وقت الردة لأيتيقن بعلوق‌الولد قبل الردة فلا #جعل الول مسلما باسلامالأي | 
قبل إلردة كذا ذكره الأمام قاضبخان رحمهالله قوله فلا قلنا اشارة الى فوله لأنه لأيغتقر الى | 
حقبقة ابلك قله فالولد تبع له لةربه الى الأسلام * فان قيل لملأنجعل مسلا باعتباردار الاسلام | 
كاللقبط * قلنا لان تبعية الدار عن عدم الأبوين فاما عند وجودھما فلا یثبت ابتںا۶الاسلام لاراں‌باعتبار 
الدار كالصغير اذاسبى ومعه احد ابويه * فان قبل يشكل على هذاالولن المواود بين‌المسامين اذا ارتل 
ابواه فانه یبقی الولد مسلما مادام ف‌دارالأسلام باعتبار الدار فعام بهذا أن تبعية الدار معتبرة عن 
الأبوين ايضا * قلنا انما ڪان كذلك لان هناك وں ثبت للراں حم الاسلام قبل ارتداد ابویه باعتبار 
تبعیتپما فببقی علی ما کان باعنبار بقاثه فی دار الاسلام جلاف ما عن فيه فانه لم یکن لما الو لد 
الأسلام فلا يثبت اتد( الاسلام باعتبارالدار اذا كان فيد ابوين كافرين * وف الفوافد النلهبرية 
بعن ذكر ورئة الول فيما اذا كانت امه مسلية * وما قال ف الكثاب ان الارث بستند الى حال الأسلام 
لیکون فيه توریث السلم من السام فیا اكتسبه فحال الردة يضعنى بهزه المسحلة لأن|اولن هنا لميكن 
مرجودا حال الاسلام و هذا برن فعام بهذا ان المع هو ما رواه عمد عن اب‌حنیفة رحمهاالله انه 
برثه من کان وارثا عند موته سوا ڪان موجودا وقت آلردة او حدث بعد ذلك قله والثاى 
انتغل لى ورثته بقضا* القاضي هذا اذا رجع بعك قضا القاضى بماله لورثته فاما قبل القضامكذاك فى 
رواية وف رواية يكون فيا لان ءرد الاعوق لأيصير المال ملكا للورثة * وجه الأول ان الفضاءٌ شرط 
نرح جانب عدم الرجرع الى دارنا فتغزر موته ولماخرج البنا مغبرا ورجع بماله ر انه لا یرید 
العود الى دارنا فثقرر موتة من حين الاعوق بدارا مرب فبصيرماله لورئته من ذلك الوفت فانمااخذ 
امرتد مال الأورثة فلمتا يرد علبهم ةسوله فالكانبة اى بدل إلكتابة * * * فو 


. المداية مغ الكفاية كتابالسير هه٠١‏ باب امكالرتدين الجلدالثانى 


لنغو ذها بدليل منفذ فجعلنا الوارث الذى هو يكون خلفةكالوكبل من جهته وحقوق العقدفیه توجم الى 
الرکل دالرلاء لن بتع العت صنہ ( رادا قنل الراف رجلا ضعا تم انی بار اقرب ار ل لل رھت“ 
فالدية فى مااكتسبه فى حال الأسلامخاصة عنن ابي حنيفة رحمهآلله وقالاً الدية فيما اكتسبه ف حالالاسلام 
ن العوافل لاتعقل لأنعدام النصرة فتكون ف ماله وعندهماالكسبان جميعا مالهلنغوذتصرفاتة 
| فى المحالين ولمذا #جرى الأرث فما عندهيا وعنده ماله الكتسب فى الالام لنفوذ تصرفه فيه دون 
| الكسوب فى الردة لنوقى تصره * ولمذا كان الأول مبزاثا حه والثانى فيا عنده ( واذا قلعت يل 


من ذلك فعلى القاطع نمف الدية ف ماله لورثته ) ما الأول فلانالسراية حلت #لا غير معصومفاهدر 
بلاق مااذا قطع بد المرتد ثماسلمفمات من ذلك لان‌الأهدارلأياعقه الأعتبار اما المعتبر فقد يهدربالاراء 
فكذا بالردة * واما الثانى وهو ما ذا حش ومعثاه اذاقض باعاقهلانه صارميتا تقديرا واموت يغطع السراية 
واسلامه حوة حادثة فى التقدير فلا يعرد حكم الجناية الأرلى واذالم يقض القاضى باعاقه فهوعلى اغلاق 
الذی نبینه ان شا الله تعالى ( قال فان لم ياعق واسلم ثم مات فعليه الدية كاملة ) وهذا عن اى 
حنیفة وای يوسن رحمما الله ( وقال #عمدوزفر رحمهما الله فى جميع ذلك نص الدية ) لان اعتراض 
الردة اهدر السراية فلا ينقلب بالأسلام الى الضمان كما اذا قلع ين مرد فاسام * ولهما ان الينابة 
وردت على عل معصوم وتمت فيه فیچب ضمان‌النفس كما ذا ل تةخلل الردة وهنا لأنه لأمعثبر بقبام 
العصية فى جال بتاء اليناية وانما المعتبر قياما فى حال انعقاد السبب وف حال ثبوت المكم وحالة البقاء 
بمعزل من ذلك كله * وصاركتيام المللك ف حال بقاء اليمين ( واذا ارتد الكاتب ولق بدار المرب ٠‏ 
وا کتسب مالافاخن بماله وای ان يسام فقتل فانه یو مولاه مکانبته وما بقی لورثته ) وهذا ظاهر على 
اصلهما لا نكسب الردة‌ماکه ۱ذ۱ کان‌حرامکذ ااذ اکان مکاتباواما عند اى حنيفة رحمه الله فلان ا لكان انما يملف 
اکسابه بالكتابة * * * * * * والكتابة 


قوله لنةوذها بدليل منفذ لصدورها من الأبن حال ولأيته وله لان اعتراض الردة اهدر 
السراية فلا ينقلب الى الضمان بالادلام لانإلرهة معنى لومات عليه بالسراية لا بلزم ش*مكذا اذا لم 
یہت عليه کعبں قطعت يده ثم باعه ال)ولى 2 اشتراه اوتنافضا البيعم ثم مات لاءجب الأدية اليد كماو 
مات على البيع لان‌البيع معنى لومات عليه لم جب بالسراية شىء ولان البيع معنى يقطع ملكه ف النفس 
مع قيام النفس #نرهة والردة تبطل حى النفس (صلا الأانا نقول ان‌الردة ليست بابراء عن ضمانالجناية 
وضعا ولا شرعا بل هی لتہدیل الدین الاتری انہا چ من غبر ابراء الأانهذا مات على ذلك لم جب 
الضمان لد ر دمه بالردة جلاف ما اذا باع العيد الجنى عليه لان البيع وضع لقطع ماكه والضمان بدل 
ملكه فاذا قلع الأصل قصد| فقن قلع البدل ايضا فصار لارا كذا فى الأسرار قوله وصاركتبام 
الك فی حال بقاء الیمین فانه اذا قال لعبده ان دخلت الںار فانت حر ثم باعه ثم اشتراه. ثم دخل 
الدار عتق اما اوعدم املك عند اليمين اوعد انر م عق هن | هر المكم فى القطوعة ودموان 
کان الغاطع هو الذى ارتد فةنل ومات المطوعة يده من قطع الیں مسلا فاذا کان عمںا فلا شی* له 
لان الواجب فى العمدالغود وقد فات عل ہین قتل على ردته او مات وان کان خطاً فعلى عاقلةالقاطع 
ديةالنفسلانهءند الیناية کان مساماوجناية السام ۱دا کانت خطأعلیعافلنه‌وتبین بال راية ان‌جنایته كانت قنلا 


والكتابة 


المد ايةمع (لحفاية كتاب‌السير #إ ره#۸ باب احكام المرتدين الجلدالثاق 
والكتابة لا تتوقنی بالردة ذا اكسابه الا ترى انه لا ينوقنى تصرفه بالاقوى وهو الرق فكذا بالادنى 
بطري الاولى (واذا ارت الرجل وامرآته والعياذ بالله ولا بدار ا لحرب فعبلت الرأة ف دار المرب 
وولدت ولد و ول لولدهما ولد فنلهر عليهم جميعا فالولد ان فى ) لان المرندة نسترق فبتبغما 
وادها (و ہر الولد الأول على الاسلام ولا بچبر ,ولد الولد) وروی الحسن عن اب حنبغة رحممماالله انه 
#جبر تبعا لاجد واصله التبعية ف الأسلام * وهی رابعة اربع مسائل كلما على الروايتين * والثانية صدقة 
ار 0040 # والأغزى الوصية لري اج C1‏ 3 ال 


ةسوله والكتابة لا ينوقنى بالردة انها لاتبطال جقبقة الوت فلا تبطل بالاعاى الذى هو شبه الوت 
* فان قيل سلمنا ان الکا تب يملك اڪسابه وان کان مرتدا لکن لا قل عن وفاء کان حرا فى آخرجزء 
من اجزاء حيوته ڪا هومز‌هبنا ثم یستنب حر يته الى ما قبلا مون حتی کم جربة اولاده الموجودين 
ف ‌حال ڪتابته فعينن كان ما( كنسبه ف‌هال الأرنداد كسب الءر المرتد فيجب ان يكون فيمًا على قول 
اببعنيةة رحمه‌الله * فلنا ذاك جواب القياس واما جواب الاأستعسان فهومیراث لورثته لانا حكمنا جرينه 
بالادا“ بعد اموت ف الحةوق (لساعفة بالكتابة وذلك حريته وحرية اولاده وحقيقة املك لهف الكاسب 
وفيما عدا ذلك یعتہر میتا عدا الأ نری انه لأينةذ وصيته وان مات عن وفاءٌ لانها ليست من الحقوق 
المساعقة بالكتابة واذ١‏ كان كڪنلك فنةول فی عدم صیرورته فيا #جعل کانه مات بدا وڪسب العبد 
المرتد لا يكون فيا كذا :ف الفواش النلبرية قوله ذا بالادنی وهوالردة یعنی ان‌الری‌افوی 
من الردة فىالانعية من‌التصرف لان بعض تصرفات الرتد نافن بالاجماع کالاستیلاد وعند‌هما عام تصرفاته 
نافذة كالبيع والشراء و غيرهما اما العبد فيمنوع عن التصرفات كلما ثم لا لم يتوف تصرف المكانب بم 
انه رقف لم يتوقف تصرفه ايضا مع انه مرتد بالطريق الأرلى ق وله فعبلت المرآة فدارالمرب 
قل ذڪر دازا هرب وتم انفاقا فانها [ذا حبلت ف دارنا ثم حقت به بدا را جرب فا لواب كذلك ولعله 
چشیل على فاؤںة وھں ن العلرق منتى ڪان ف‌دارا جرب کان ابعل ع ن الاسلام ومن ی کان فی دار 
الأسلام كان افرب الى الالام باعتبار الدار لكون الدار جهة فى الاستتا ام فالٍبر هناك کون جبرا 
ا لطر الارلى وله ولا بيبرا ول الولدا وخرتطاهرالرواية* وو جه أنه ارعن ا5ا 
لجدہ کان تہعا جں جده فعینځن يكون الناس کلم مسلمین باسلام آم عليه السلام فلا جر عل الاسلام 
نبا لاجں ولا +جبر ایضا تبعا لابیه وهوالراں الأول لان التبم لایستنیع غېره * وقول فالولد ان فی۶ 
اما ولت الولن فلاته كڪافر اصلى واما الول الأول فلانه ول المرتدة وولدالمرتدة يسبى تبعا للام لآن 
الراب ين بع الام فىالرق والحرية وله كيا le‏ لی الروایتین ی ف‌ظاهر الرواية ام #جعل الد 
بزل اولك المساؤل * وف روايةالسن عن ابی حنبفة رح مها الله جع ل الیں فيا تافالا ام 
ك صيرورة الول سلما باسلام جبه فوى ما ذكره * واما صورة صدقة الفطر هى إن الأب إذا كان 

فقیرا اوعہد| والجد مو س رهل يجب فطرة الحافن عاى الل ام لا #وصورة جر الولاء, انه ذا اعتق اليد 
وا غر والب رقن اهل بكرن ولا لاف ارال الد 1 لا * وصررةالوصية لإقرابة اذا اوصرجل 
لذي قرابة ال الولنانفيها وھل یںخل ا یں م ا ا ناغل E‏ 


* % * # * * وول 
هدي مم( ڪفاية lo!‏ 


الهدايةم الحةارة ٠‏ كتاب‌السبر مه۸ باب احكام الرتدين المادالتای 


( قال وارد ادالصبی آلزىی یعقل ارتد اد عنں ا حنيفة وګول رحممما الله و#جبر 58 الاسلام ولاأيغتل 
واسلامه اسلام ليزت ابويه ان جانا کا فرین وقال ابوي رسف رحمة 'لله تعالی‌علیه ارتداده لیس بارتد اد 
واسلامه الام ) وقال زفر والشافسی رحمما الله اسلامه البس باسلام وارتد‌اده لیس بارتداد ٭ لهما فی 
الالام انه تبع لاأبوية فيه فلا بجع اصلا ولانه يازمه احكاما تشوبها اللضرة فلا يوّهل له * ولنا فيه ان 
غلبا رض الله عنه اسام ف‌صباه وصح النبى علبه السلام اسلامه وافتخاره بذاك مشهور ولأنه انى جقيقة 
الأسلام وهوالتصديق والأفرار معه لأن الأقرار عن طوع دليل على الأعتقاد على ماعرنى والحقافق لأترد 
وما تتعاق به سعادة ابدية ونجاة عقباوية وھی من اجل النافع وهو اكم الأصلى م یبتنی عليه غیرها فلا 
یبای بشربه * ولم ف الردة انها مضرة عضة جلاف الأسلام على اصل انى يوسف رحمة الله تعالى عليه 
لانه تعلق به اعلى امنا علی ما مر * ولایی حنيفة وعمں رحمما الله تعالى فبا انها موجودة حقيقة 
ولا مرد لاعقيقة كما قلنا فالاسلام الأ انه يجبر على الاسلام لا فيه من انع له ولا يقتل لأنه عقوبة 


والعقوبات موضوعة عن الصبيان مرحمة عليهم ٤‏ * ۶ وهنا 


وله ولأ يقنل اى وان ادرك كفرا قوله وصعع النبى عليهالسلام اسلامه وافتخاره بذاك 
مشهور وهوقوله *سبقتکم الى الالام طرا*غلاما ما بلغت اوان حام * وقيل اول من اسلم من الرجال 
ابويكر رضى الله غنه ومن النساء خديجة ومن الصبيان على رضی الله نهم والتعلق به مشکل اذ لم 
يقل انه عليه السلام کک اسلامه فی احکام الدنيا من حرمان اليراث ووقوع الفرقة * وان قات 2 
ف احكام الأخرة ذا مسلم ولا كلام فيه انما الكلام ف اكام الدنيا * فان قلت ذكره مطلقا فانصرنى 
البهما * قلنا هى حكابة حال فلا عيرم لها واكام الأذرة مرادة فلم برد غيرها قول ولا مردلاعتيقة 
كما قلنا ف‌الاسلام * فان قبل الأسلام منفعة #ضة و الردة مضرة عضة ولا يزم من قق ما هو منفعة 
#ضة قق ما هومضرة عضة وان كان بعل وجوده حقيقة الأ ترى ان قبول الهبة ع ائه منفعة 
#ضة وردها باطل لانه مضرة عضة فكينى يقاس الردة بالاسلام * قلنا هذا من اعبار الشى* بعك وجود 
حقيقته فبعن ذلك لأيعتبر انه منفعة للصبى او مضرة وهذا لأن الردة منه جهل جالفه وجول فى سار 
الأشياء معتبر حنى لابجل عارفا اذا علم جيل به فكذلك جهله بردته فبهن | یعلم ان قباس الردة بالاسلام 
e‏ من‌حیث ان ف کل منهما اعتبارا للشی۶ بعل وجود حقيقته وبعذر الصبى لأيجعل ما وجل منه حقيقة 


انه غير أموجود ,الأإترئ ان الصبى اذا صام ثم إكل عامدا ينعدم الصوم لوجود حقبقة الأكل ولايعذر 
بالمبئ لأن من ضرورة کونه اهلا للعقں کونه اهلا لرفعه کما انه لا ڪان اهلا لعقں الأحرام والصلوة 
ڪان اهلا لاغروج منه * وانیا لم بصع منه رد الهبة لما فيه من نفل املك الى غيره الأترى انضرر 
الردة ياعقه بطري التبعية اذا ارتد ابوا و لقا به بدار المرب وضرر رد الهبة لأياعةه من جه بيه 
فیجب ان لا ياعقه من جة نفسه ايا قوله ولا يفل لأنه عقوبة والعقوبات موذوعة عن‌الصببان 
فهن! التعليل نوع نظر اذ لوکان سوط الغتل جنه باعتبار المرحمة لصباه كان ينبغى ان لأيعذب فى 
النار #لدا كساقر الكغار وقد ع ان الصيى الكذر جلف فى‌النار فالصبى المرتد اولى لان كف إغلظا 
والصحع ماعلل به فی البسوط لانه انمارلايقتل لقبام الشبهة بسب أختلاف العاماء قى صعة اسلامه * قله 


eee: 


(واذا تغلاب قوم من المسلمين على ب . 
| شبتهم ) لان علا رض الله عنه فعل كذلك باهل حر ورا۶ قبل قتالم م aN N ER‏ 


قله وهذا فى الصبى الذى يعقل يعنى فى صبى عافل يقيم اجج الواضعة على وحدانية الله 
تعالى ونہوة #مد عليه السلام حى اذا ناظر الوح افهم واذا ناظر الماع اتم والأعتقاد باطن لأيوقى 
عليه فيقام السبب الظلاهر وهوالافرار عن طرعمقامه كما ف البالع ثبع وجودالشى“ حقيقة امان يسا 
امنہار حجر شرعی وا حجر عن الأسلام باطل ولا جكم بصحته لضرر ياعقه وذا باطل لأنه شبب السعادة 
الأ بدية فكان عض منفعة فىالدنيا والا خرة وهوالمكمالاصلى الموضوع له ٭ ثم قں یہننی عليه رمان 
ات والفرقة فلا يبالى بذلك لان المنظوراليه ف التصرفات الموضوعات الأصلبة الأترى انذايثبت 
ادا جعل مسلا تبعا لغبره والتبعبة فما ية+عض نفعا لا فیما يشوبه ضرر وکوئه مولبا عليه لأینفن كونه 
ل یت ا ن لينتفع بها وهن | لأنه لا كان قاصر الأهلية صاع موليا عليه ولا کان صاب 
اصل الاحلية صاع ولبا دمت جعلناه اليا لم عله فيه مولبا خليه ومتى اجعلتاه موليا حلبه لم نجعله إوليا 
فيه فانه اذا صار مساما باسلام نفسه لا یکون فيه تبعا لابویه واذا کان مساما تبعا لا یکون مشلیا باسلام 
| نفسه فلا بکون بینهما منافاة وقولېم فی الردة انها مضرة عضة * قلنا نعم الردة ضرر لكنه اهل للتصرفق 
الضار اذا ڪان يشدرج فى امکانه تلافيه الا ثرى ان الأقرار ابالرى نه بع وان کان خبرر ا الإمکان 
تلافيه باقامة البينة على خربته * قان فيل لو ع اسلامه بنفسه كان ذلك منه فرضا لأسعالة|القول 
بکونه مننفلا فیالاسلام ومن ضرورة کونه فرضا ان یکون اطبا وهو غبر عاط بالاتقاق فاذ| م يکن 
تصیٍیه فر ذا ا جلای سافر ”العبادات فانه متردد بين الغرض والنفل ولاق ما اذا جعل مسلما 
| تبعا لغبره لأن صفة الفرضية فى الاصل مغنية عن اعتباره ف‌التبع ولانه لولم يصن الاسلام بعں ما عقل لإ 
يقع الفرقة بينه وبين امرأته ولوصار قله معتبرا ف‌الدين لقعت الفرقة اذا لم جسن ان يضف كما 
بعل البلوغ * قلنا انما لميكن #اطبا بالادا لدفم احرج عته إذ٠‏ إمتنع وهنا يدل على أنه عكر بصعتة 
آذ( ادی باعتبار ال عن الأذاء يجعل الطاب کالسایی لإعصل المقصود کالمسافر لا ااب بادا۶ الجيعة 
واذا ادی ينم ذلك فرضا منه اهنا الطريق وهذا لأن عدم توجه الطاب بالاسلام EE‏ ولا 
ضرر| عليه اذ[ ادرج الخطاب بهذا الطريق بل تنوفر عليه المنفعة م انه کم باسلامه لوجود حقیقنه 
من غيران يتعرض بصفة وانما لانبين زوجته منه أذا لم بسن ان يصن بع ماعقل لبقا معنى التبعية 
والأصالة ولتوفير معني المنفعة عليه اما قوله انه تبع لأبوه فيه فلا بجعل إصلا * فلنا إنما يمتنع المع 
بين معنى التبعبة والأصالة اذا كان بينها مضادة فاما.اذا تأيد احدهما بالا خر فزلك تفي |6 
سافرت 2 زوجها ونوت السفر فھى مسافرة بنيتما مقصودة وتبعا لزوجا ايضا والله تعالی اعام بالصواب 
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قسوله باهل حر ورا وهىقرية بالكوفة تمل وتقصر وسبب خر وجهم أنام قالوا القنال واجببالنص 
٠‏ وعلى رض الله عنه ترك القتال بالتعکیم فارسل على عبدالله بن عباس رضی‌الله عنما * لیکشنق 


lol @ 


باب البغاة 


الهداية ٠ء‏ الكقاية ڪتاب السير ه٠‏ اجلدالتان 


ولأنه أهون‌الأمرين ولعلالشريندفعبه فیبد أب( ولايبد أبقتال حتی یہد فان بد ۇد قانا م حتی بف رق جم عەم) 
قال العبد الخعينى رض الله عنه هكذاذكره القدورى رحمه الله فى #تصره *وذكر الأمام المعر وى جواهرزاده 
رحمه‌الله ان عندنا جوز ان يبد أبقنال م [ذا تسر وا واجتیغوا ± وقالالشافعی رحمه‌الله لابجرز تى 
يبدا بالغتال حقيقة لأنه لأجوز قنل السام لأدفعا وم مسلون جلا الكافرلان نفس الكفرمبيع عثده 
٭ ولنا ان اكم یںار علی الدلہل وھر الأجنماع والامتناع وهنا لأنه لو انتظر الأمام حقيقة قتالمم ربما 
لأيمكنه الدفع فيدار على الدلبل ضرورة دفع شرم واذا بلغه انهم يشترون السلاح وينأهبون للفتال 
ینبغی ان ي خذهم وجحبسم تی يقلعوا عن ذاك وعد ثوا توبة دفعا للشر بقد ر الأمكان * والرویعن 
اى حنيفة رحمه الله من لزوم البيت #مول على حال عدم الأمام اما اعانة الأمام الى فمن الواجب 
عند الغنا* والقدرة( فان انت لم فة آجهز على جرجرم وانبع مولبوم ) دفدا لشرهم کیلا يلاعتوا بهم 
( وان لم يکن هم فة لم بچہز على جرجمم ولم یتبع‌مولیهم) لا ند فاع الشر دونه* وقال الشافعی‌رحمه الله 
لايعوز ذلك فی الحالین لان القتال اذ( تركوه ام یق قتلهم دفعا * وجوابه ما ذکرناه ان العتبر دلبله 
لا حقيقنه ( ولا يسبى لهم ذرية ولأ يقسم لهم مال ) لقول على رضى الله عنه يوم الإمل ولأيقنل امير 
ولأ يكشنى ستر ولا يوّخذ مال وهو القبوة فى هذا الباب * وقول فى الأسير تأويلى اذا 2 نکن م 
فة فان كانت يتغل الأمام الأسير وان شا عبسه لا ذكرنا ولاهم مسلون والاسلام يعصم النس والال 
( ولاباس بان يتاتلوا بسلامهم أن احتاج السلمون لبه وقال الشافس رمه اله لا جوز * والكراع 
ملی هذا التلای اله آنه مال مسلم فلا #جوز الانتفاع به الابرضاء * ولناان عليارض الله حنه قسم السلاح 
فيا بين (صعابه بالبصرة وكانت قسمتهلاعاجة لاللتمليك ولان للامام ان يفعل ذلك ف مال العادل عند 


عليهم ولا يقسمها حتى يتوبوا فيردها عليهم ) اما عدم القتمة فليا بيناء واما المبس فلدفع شرهم بكسر 
شوکتهم ولېذ۱ بها وان کان لأعتاج البها الأانه یبیع الكراع لان حبس الفمن انظر وايسر واما الرد 
بعد التوبة فلاندفاع الضرورة ولا استغتام فيها E DONGLE E E EA ES‏ 


| لیکشی شبھتهم فلما ذکروا قال‌آبن عباس رض الله عنهما هذه الحادثة ليست بادنى من بيض الحماموفيه 
اليم لتوله تعالى كم به ذواعدل متم فكان تكيم على رضى الله عه موافقا للنص فالزمهم اة 
فاب البعض واصر فوم على ذلك وله اهون الأمرين الدعاء الى العرد الى (لماعة بكشق 
شبهتهم والقتال قوله اعروق جواهرزاده رحم» الله وهو خواهرزاده للقاض الأمام ا ثابترحمه 
الله قورله والروى عن ابيعنيفة رحمهالله من زوم البيت قال ابوحنيفة رحمهالله اذا وقعت الفننة 
بين المؤمنين ينبغى ان يعزل الفتنة وجترزعنها ويازم البيت ولأذرج الى الفتنة وتاويلهاذالميكن 
له امام يدعو الى القتال ما ذ۱ کان له امام وله غناء 4 التقاعن * وق الحديث اذا هاجت الفتنة 
كن جلبسل بيتك وله ما ذکرناه اراد به قوله ولناان اكم يدار على الدلبل قله بوم 
المل وقعة عائشة رض الله نها مع على رضی اله عنه بالبصرة سمیت بذلك لانپا كانت على جمل اسمه 
عسكر ق وله وان شاء حبس لا ذكرنا يريد قوله ولا يغتل اسير قوله ولان للامام انيغءل 
ذلك ف مال العادل * واصل هذا حديث صفوان فانه عليه السلام اخن منه دروء)ا حالة الععاربة بغير 
رضاه فقال اغصبا يامد فال لا بل عارية موداة قوله واما عدم القسية فلما بيثاه انهم مسليون 
والاسلام يعصم النفس والال * * %+ * 5 


تول 


فال 


(لحاجة فنى مال الباغىاولى والمعنى فب الماى الضرر الادنىلدفع الأعلى ( وجحبس الامام إموالهم ولأيردها 


الود ايةمع (لكڪغاية ڪتابالسير 3 A#o®‏ ¢ باب‌البغاة الجلدالثاى 


( قال رما جباه اهل البضى من البلاد التى غلبوا علبها من الفراج والعشر لم يأخذه الأمام ثانيا ) لان 
ولأية الأخن له باعتبار الحماية ولم مهم ( فان کانوا صرفوه ف حقه اجزی* من اذ منه ) لوصول الاق 
الى مستحقه ( وان لم یکونوا صرفره فی حقه فعلی اهله فیما بینهم وبين الله تعالی ان بعيد وا ذلك ) 
لانه ام يصل الى مستعقه * قال العبن الضعبنى رض الله عنه قالوا لا اعادة عليهم فى الخراج لأنهم مقائلة 
فكانوا مصارنى وان كانوا اغنياء وفى العشر ان كانوا فغراء فكذلك لأنه حى الفقراء وقن بيناه فى الركوة 
وف امستقبل يأخذه الامام لاه pez‏ فيه لظهور ولأينه ( ومن فقتل رجلا وهما ° عسکر اهل البغى 
ثم تر علبوم فلس علیهم شش ) لانه لاولاية لامام العدل حين القنل فام ينعقن موجبا كالفتل فى دار 
الرب ( وان غلبوا على مصر فقتل رجل من اهل المصر رجلا من اهل المصر عدا ثم تهر على المصر _ 
ATI‏ اذا لم بجر على اهله احكامهم واز#جوا قبل ذلك وفى ذلك لم تنقلع ولاية 
الأمام فبجب القصاص ( واذا قنل رجل من اهل العدل باغبا فانه يرثه فان قتله الباغى وقال كنت على 
حف وانا الا ن على حت ورثه وان قال قتلته وانا اعام انی على الباطل لم یرثه ) وھذا عنں ابیعنیةة 
وعم ردمماالله وقال ابو يوسنی رحمه الله لأيرث الباغى ف الوجهين وهو قول الشافس رحمه الله 
واصله ان العادل اذا اتلى نفس الباغى او ماله لأ يضمن ولا يأثم لانه مأمور بقتالم دفعا لشرهم 
والباغی ١ذ١‏ قتل العادل لا يج الضمان عننا ویاثم * وقال الشافعى رحمه الله فى القديم انه جب 
# وغلى هنا لای آذ[ ثاب االرتن وق الى ننا اومالا#له أنه اتلى مالا معصويًا اوقتل نا مغطرمة 
فوجب الضمان إعتبارا بما قبل المنعة * ولنا اجماع الصيابة رض الله عنم رواه الزهری رهمه‌الله ولانه 
اناي جن تأويل فاسن واإغاسد منه ماحتق بالصعع [ذا ضيّت اله الى ك الدفع كما نة آهل 
ا وتأوياوم# وهنا لأنالأحكام لابن فيمامن الالتزام او الأالزام ولا التزام لأعتقاد الاباحةءن تأويل ولاالزام 
لعدم الولأاية لوجود المنعة والولايةباقية قبل المنعة وعنب عدمالثأويل يثبت الالتزام اعتقاد جلاف الأثم 
لآنه لامنغة فى حى الشارع * اذا ثبت هنا فنقول قتل العادل الباضى ق فلا يمع ات * ن 
یو سی رحمه الله فى قنل الباغى العادل ان التأويل القاس انما يعتبر فى حق الدفع والحاجة هنا الى 
(ستحقاى الارث فلا يكون التأويل معتبرا فى حى الارن * وما فيه ان المحاجة الى دقع الحرمان ايضا 
اذ الغرابة سبب‌الأرث فيعنبر الفاسد فيه الأان من شرطه بغا#على دیانته فاذا قال كنت على الباطل لم 


يوجل الدافع فوجب الضيأن *+ * * * + * «ا+ + + + *٭ فل 


قوله كالقتل ف دار المرب وهو انه اذا قنل مسلما فى دارا لجرب ثم تل رعايهم فليس على القانل 
شی“ ذلك هنا * واا انقطاع ولأية الامام فى حالة الجناية قله رواه الزهری رحمه‌الله قال 
وقعت الفتنة واصعاب رسول الله غلیهالسلام كوا متوافرین فانفقوا على ان کل دم‌اريق بتأويلالقرآن 
فهو حوضوع وکل فرج استعل بتأوبل فوو مو ضوع وکل مال اتل بتاوبل‌القرآن فووم‌وضوع لان‌التأويل 
الغاس تنزل منزلة الصعبم فى حق دفمالضمان اذا ضمت اليه المنعةكنأويل اهل ا مرب فانم ملأيضمنون 
ما اتلفوا علينا لهناالمعنى * وذلكلانآهلالبغى يستعلون الدماء بتاويل ان اركاب الريب كفر وقد 
کرت م منعة دأافعة الدع منم فلا يضمنون لأن ازوم الاحكام بالالتزام 1 بالالزام ولاالغزام لانه 
باعنقاد حرمة الاثلاف وهم يعنقدون حله حيث يقولون عصى الله ولميعيل بموجي الكتاب قله 
الأ ان من شرياه اى من شرط الأرث ان يكون مصرا على دعواه اذا رجع فق یلت دیاننه فبلاستیناء 
حقهفبطل واذاقال كنت على الباطل انتفى الدافع وهو التأويلالفاسد فيجب الضمان فيحرم عن الميراث قو له 


الهداية الاي ڪتاب }104{ اللقيط ادالاق 


(قال ویکره ب بيع السلاح من اهل الغتنة وف فی عسا کر هم ) لأنه اعاتة عا ى العصيةوليس ببعه بالكوفةمن اهل 

| الكوفة ومن و يعرفه من اهل الفننة بأس لان ا ف الأمصار لأهل الملاح وانما يكره بيع نفس السلاح 

| لایع مالا يقال به الأبصنعة الأترى أنه يكره نیع El‏ ولایکره بیع الغشب e‏ هڌا ارمع العنب 
a‏ تعالی اعام بااصواب * * # 


التبا سمی به باعتبارماله ایا را ETE‏ وان غلب على ظنه RÎ‏ 


E E E O LE ۹ O EON, E STE‏ قال 


قله لانه اعانةعلى الءمية وهى حرام لغوله تعالى وتعاونواعلى البر والتفوى ولاتعاونوا على الآثم 
والعدوان قولەمن اهل الكوفة وا كرف بر ارف ايضا كذلك الا ان تقييدالكوفة باعتبار ان 
(لبغاة خرجوافبما|ولا ق ولهالايقانل بهالأبصنعةكا ارين وله وعلى هن اللمر مع العنب يعنى 
لیکن بیع لقب اون غه مرا [و الغتي ليس يا إل المعصية وانبا تصير ,بعل (صيرزورته خيرااها 
السلاح فانه آلة الفتنة فى ا حال فيكره بيعه من يعرف بالفتنة والله نعالى 0 ا 3 


ER ¥ E اب اللقيط‎ HSE 
% 4 SRE هو فى اللغة ما يلقط اى يرفع من‎ * 


* المنبوذ لأانه على عرض ان يلقط وهو من باب وصنی الشی۶ بالصغة ا مشارفة مثل من ٣‏ 
* فقتل قتيلا فله سلبه* وف‌الشريعة اسم لولود طرحه اهله خوفا من العيلة اوفرارا من * 
* تممة الزينة * مضيعه آثم وعرزه غانم لا ق احرازه من احباء النفس فانه * 
*, على شرف اللاك واحباءا یی بدقع سبب الهلاك عنه قال الله تعالى *+ 
* ومن احیاھا فکانما امیں‌الناس جیعا ولہذا کان رفعه افضل * 
* من نره لاف تركه من ترك الترحم على الصغار * 

* قال عليه‌الصلوة والسلام من لميرحم صغيرنا * 

ولم يوق رکبیرنا فليس مناوف رفعه * 
٠ *‏ امار الشفقة على الاطنال * 
* وهو من افضل الأءمال * 

* فلپنا ندب التقاط * 

* اللقيط ووجب ان * 

* غاب على ظنه * 
* ضياع * 
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الهداية م الڪفاية ڪتاب # ه۸ القيط الإادالٹای 
( قال اللقيط حر ) لان الاصل قى بنى آدم انما هو المرية ركذا الدار دار الأحرار ولان المكم لاغالب 
( ونفقته ق بیت الال ) هو الروی عن عر وعلی رضی الله عنهما ولانه ملم عاجز.عن التکسب ولا 
مال له ولا قرابة فاشبه القع الذى لامال له ولان مبراثه لبيت الال والهراجبالضيان ولهذا كانت‌جنايتة 
قبه واللتقط متبرع فى الاثفاى عليه لعدم الولاية الأ ان يأمره القاضى به لبكون دينا عليه لعموم الرلاية 
( فال فان القطهرجل آم يکن لن :ال باعل منه ) لانه ثبت خی النظا له لبق ید فان ادعی مدع 
انه ابنه فالقول قول معثاه ذا 2 يدع الملتقط نسبه وهذا استعسان والقباس انلايقبل وله لأنهيتضين 
ابطال حى اللنقط * وجه الأستعسان أنه اقرار للضبى بما ينفعه لأنه يتشرى بالنسب ویعیز بعلمه ثم 
قبل +صح فى حقه درن ابطال يد اللتغط * وقيل يبتنى عليه بطلان يده * ولو ادعاه الملتقط قيل +ع 
قباا واساجسانا + والأصع انه على القاس والاماعسان وق عرنى ف الأصل ( وان ادعاه اثنان وومق ٠‏ 
| احدهيا علامة فى جشده فهو اولى به ) لأن الظاهر شاهن له لوافقةالعلامة كلامه ( وان لم يصق احدهيا 
علامة فهو ابنهما ) لأستواما ف‌السبب ولو سبعت دعوة احدهما فهو ابنه لآنه ثبت خقه فى زمانلامنازع 
له فيه الا اذا اقام الأغر البينة لان البينة أقوى واذا وجں فى مصر من امصار المسامين او فى قرية 
من قراهم فادعی ذمی انه ابنه ثبت نسبه وکان مسلیا وهذااستعسان‌لان دعواه تضهن النسب وهو نافع 
للصغير وابطال الأسلام الثابت بالار وهو يضره فصعت دعوته فيما ينفعه دون مايضره * وان وجل 


قله ولان لمكم للغالب اى يكون حرا باعتبار الغلبة لأن الغالب فیمن سکن فی دار الاسلام 
الاعرار وله والخراج بالضمان الغراج ما بخرج من غلة الأرض اوالغلام ومنهالغراج بالضمان اى 
الغلة بسبب ان ضمنه والمراد اهنا ان ميرائه لبيت الال بسبب ان ضمن بيت الال مؤنته وله 
لهذا ای ولان بیت الال ضمن مؤنته كانت جنایته فی بیت الال فتکون نفقته فبه قول الا ان 
يأر الفاقى به اليكرن دينا عليه لعبرم إلولاية قعينثن برجم لان للناشى ولابة عاية قار إبر التاقى 
کامره بنفسه اوکان من اهل الأمر هذا اذا امره بالأنفاق لبرجع علیه بان يقول[نذق عله على ان‌یکون 
ذلك دینا عليه فان مره بالانقای عليه فقا قبل يرجع لما بينا والأصع ان لايرجعلان مطلقه تمل المسبة 
والأستدانة عليه فلا يرجع عليه بالشك وله والأصع انه على القباس والاسحسان الأ ان هذا 
فا (خر رى الاول * وجه القیاس انه مناقض ف كلامه لآنه ذم انه لقیط فی يده وابنه لا یکون 
لفیطا فى يده * ووجه الأستڪسان أنه يلتزم حفظه ونفقته بهذا الأقرار وهذاالألتزام تصرف منه على نفسه 
وله هذه الولاية والتناقض لأيمنعدءعرى النسب كما اذا اكذب اللاعن نفسه وهنا لأن سببه خفى فر بيا 
يشنبه علي الأمر فى الأبتداء فیظن انه لقيط م يظېر له انه ولده * وان ادعاه اثنان ووصی اعد هما 
علامة فی جسده فهو اولى به اذ العامة اصل فى الشريعة قال الله تعالى تعرفمم بسيماهم وقال اللهتعالى ٠‏ 
ا أن کان قميصه قل من‌قبل الأ ية * وكا لوسبقت دعوة أحدهها الأاذا اقام الا خر البينة ارح دعواه 
بالبينة وله فى السبب وهو الدعوة وله واذا وجد فى مصر من امصار السلميسن الى 
قوله وهنا استعسان والقیاس ان لا يصدق لآنه کم له بالحرية والاسلام فاو جعل ابنا لاا ذر بدعوته 
لکان تبعا له ف الدین فکان حکما بابطال اسلامه قسوله فصعت دعوته فیا ینفغه درن‌مایضرهولیس 
من شور ر 5ر1 ف ابا الکن رده ی الا فرالان‌الق بنك غ 20 001 211 
مسلمة ثابت النسب منه وهو مسلم a E a E NL‏ و 
گگگ kگk GO‏ 


(وان وجد فةرية من ةرى اهل الذمة اوق بيعة او کنيسة ڪان ذميا ) وهذ االجواب فيما اذا ڪان 
الواجد ذميًا رواية واحدة وان كان الواجد مسلما هذا المكان اودميا ق مكان‌السلمين إختلفت الرواية 
فبه فضى رواية تاب اللنيط إعتبر الكان لسبقه وف كناب الدعوى فبعض الس إعتبر الراجك وهو 
رواية ابن سماعة عن #مد رحمهالله لفوة اليں الا ترى أن تبعية الابوين فوق تبعية الدار حش اذا 


سبى مع الصغير أحدهما يعتبر كافرا * وف بعض نسخه إعتبر الأسلام نظرا للصغير ( ومن ادع ان 
اللقيط عبده الم يغبل منه) لأنه حر ظاهرا الأ ان يقيم البينة انه عبده ( قان ادع عبد آنه آبنه يبت 
س لانه ينفعه وكان حرا لأن المملوك قد تلد له المرة فلا تبطل الحرية الظاهرة بالشك ( وار 
فدعرته اللقيط اول من العبد والمسلم من الذمی) نر جیا 1 هوالاً نظر فى‌حقه ( وان وجد مع اللقيط 
مال مشدود عليه فهوله) اعتبارا للظاهر وڪذا اذا ڪان مشدودا على دابة وهو عليها ٺا ڏڪرنا * ثم 
يصرفه الواجد اليه بامر الفاضى لانه مال ضائع وللقاض ولاية صرف مله البه وقيل يصرفه بغير امر 
الغاضىلانه للغيط ظاهرا وله ولاية الأنفاق وشرا* ما لأبدله منه كالطعام والكسوة لانه من‌الانفاق (ولابجوز 
ا وج اللتقط) لانعدام سبب الولاية من القرابة والملك والسلطنة (قال ولا تصرفه مال الملتقط) إعتبارا 
بالام وهلا لان ولأية التمرى ندج المال وذلك ياعقق بالری الكامل والشفغة الوافرة و‌ الموجود ف 
ڪل واحن مما احں هيا (قال و#جوز ان يقبض له الهبة) لأنه فم عض ولہذا يملكه الصغير بنفسه اذا 
ڪان عاقلا وڌملکه الام ووصیها (قال ويسامه فى صناعة) لأنه من باب تثقیغه وحفظ حاله ( فال ویواجره) 
قال العبن الضعينى وهذا رواية القدورى رحمه الله ف عتصره وف ا ليامع الصغير لأ#جوز ان يواجره ذكره 
فی الكراهية وهوالااع € و اول اه یرجم الى تثقيغه * ووجه الثانى أنه لاأيملك اتلاق منافعه فاشبه 
العم جلاف الأم لأنها تملكه على ما نذ كر فىالكراهية ان ثا الله تعالى ٠‏ * * ڪتاب 
قله رق بعض نسخه اعتبر الأسلام نظرا للصغير اى ايها كان موجبا لأسلامه يعتبر ذاك لان 
الاسلام يعلو ولا يعلى ڪالمولود بين افر ومسلم وفی رواية یعتبر زيه وعلامته کیا اذا اختلط موتا نا 
بموتى الكفار يعتبر الزى والعلامة للفمل وله الأ ان يغيم البينة انه عبده * فان قبل ڪينى 
نقبل هذه البينة ولا خصم عن اللفيط لأن الملتةط ليس بولى له فلا يكون خصها عنه فيما يض * فلا 
البلتقط خصم له باعتبار يده لآنه يمنعه عنه ويز عم انه احتى جفظه لأنه لقيط ولا يتو صل المدعى الى 
استعقاق يده الا باقامة البينة على رقه فلهذا كان خصما عنه ق وله فو له اعتبارا للظلاهر * فان 
فيل الظاهر یکی للدفع لا لاتتاق فلوثبت الملك للقيط بهذاالظاهركان الظاهر مبنا للاستعتاق 
وليس له ذلك #قلنا بهن( الظاهر يدفع دعوى الغير ثم الظاهران يكرن الأملاك فيد الملاك وكذا 
الظاهر يدل على ان من وضعه ومعه هذاالال لينف عليه منه وڪذا اذا ڪان مشدودا اى اذا کان 
الال مشدودا على دابة هو عليها لا ذکرنا وهوقوله اعتبارا للظاهر وكذ| تكون الدابة له قوله 
ولا جوز تزوبج اللقط لانعدام سبب الولاية * فان قبل قد احياه بالالنقاط والتربية فوجب ان تبت 
له الولأية كالعنتى تثبت له الولاء بالأعتاى الذى هراحباء حكما* قلنا الرقيف فىصفة الالية هالكرالمعتى 
بحدث فيه هذا الوص واللقيط كان حيا حقيقة ومن اهل الللك كما فاللتقط لا يكون #ببا لى لأ حقبقة 
ولأحكيا قسولەجلاىالام لانھا تہلکه این لك الام اتلای منانعه بلا عوض بالاسةخدام فبع وض الأجارة 
اولی ٭* وانہا ع تسلیمه ف حرفة لأنه نافع له مطلفا لانه اذا کان مشغولا بعہل قلیا پشتغل بالفساد والله تعالی عام 
* * #* * * * * ڪتاب 


س ا 
ڪتاب 
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الهدايةممالكفاية _ كاب لري الله اللدالنای 
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( قال اللغعلة اماه (ذا شين اللتقط انه يأخذها لبعنتاها ويردها على صاحبما ) لأن الأخذ على هن(الوجه 
مأذون فيه شرعا ل هر الأفضل عند عامة العلماء وهو الواجب اذاخاى الضياع على ما قالواواذ| كا نكذلك 
لا تكون مضيرنة عليه وكذلك اذا تصادقا آنه إخذها لامالك لان تمادقهيا حجة فى حتهيا فصار كالبينة 
ولو افرانه أخذه لنفسة يضمن بالاجماع لانه اخن مال غیره بغير اذنه وبغير إذن الشرع وان لم یشهل 
الشهود عليه وقال الا خن اخدته للمااك وكذبه امالك يضمن عند ا حنيفة ومد رحمهما الله تعالی 
* وفال ابو يوس رحمه الله لا يضمن والةول قوله لأن الظطاهر شاهن له لأختياره المحسبة دون المعصية 
* ولا انه اقر بسب الضان وهو اخن مال الغبر واد ما يبره وهو الأخن لالكه وفیه وق الك 
فلا برا * وما ذکر من الظلاهر يعارض» مثله لأن الظاهران يكونالمنصرف إعاملاً لنفسه ويكفيه ف الأشماد 
ان يقول من سمعتموه ينشن لغطلة فد اوه على واحدفكانت اللقطة او |كثرلانه اسم جنس ( قال فان كات 
فل من عثرة راهم عرفا (باما وان كانت شرة فصاص| عرنها ولا ) فال العبك الضعيى وهذه رواية 
ر ا ماه لن مب ما ایی الاط داور نان زب اتان 
فى الأصل بالحول منغبر تفصيل بين الغليل والكثير* وهوةولمالك والشافعى رده نماالله لول عليه السلام 
د التقط شیا فلیعرفه سه ك غير فصل " وجه‌الأول ان التقديربا يول ورد فی لقطة كانت مافة دینار 
ٹساوی, الى درم والعشرة وما فوقها فى معنى الألى فى تعلق القطلع به فى السرقة وتعلتى استعلال الفرج 
به ولیست ف معناها فی حى تعلق إلزكوة فاوجبذا التعرينى با حول اعتياطاو مادون العشرة ليس فى معنى 
الالى بوجه ما ففرضنا الى رأى المبتلى به * وةل الصعبع ان شيمًا من هذه القادير ليس بلازمويغوضش 
الى رى اللنقط يعرفماالىان يغاب على ظنه ان صاعم‌الأبطلبها بع ذلك ثمیتصدق به * وان كانت 
اللقطة شیا لآیبقی عرفه حتی ذا خای ان یغسد تصدق به * وینبغی ان يعرفا فیالوضع الذیاصابا 
وف الجامعفان ذلك اقرب الى الوصول الى صاحبما وان كانت اللفعطة شيا يعلم ان صاحبما لأبطلبماكالذراة 
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اللقطة امال الواقع کی الاش مدت با لاما تلنقط غالبا اى تؤخ وترفع * وذكر ف البسوط اختلى 
الناس فيمن وج لقطة فالمتةشفة يقولون لأجل له ان يرفعا لأنه اخ مال الغير بغيراذن صاحبهو ذلك 
حرام شرعا فكما لأإحل له تناول مال الغيربغير اذنه لأإعل له اثبات اليب عليه بغيرأذنه وبعض المنقدمين 
من اقمة التابعين كان يةرل جحل له ان يرفع) والترك افضل له لأن صاحبما ائما يطابها فى المرضعالذى 
سقطت منه فاذا ترکها وجدها صاحیا ف ذلك الأوضم * وا ذهب عن عاماقنا وعامة (لفقهاء رم الله 
ان رفعما افضل من ترکھا لانہ لوترکما لاتامن ان تصل الیھا یں خا؟نة فیکتہها عن مالا واا اخذ‌هاهو 
عرفا حثى يوصاما الى مالكها ولانه لزم الأمانة فى رفعم| والنزام (داء الأمانة تعرض لني الثواب لأنه 
یاب على اداء ما یاتزمه من _الامانة فانه يمل فيه الأمر قال الله تعالى ان الله يأمرڪم ان توٌدوا 
الأمانات الى اهايا وامتثال الأمر سب لتيل الثراب وله وقال ابويوسى رحمه الله القول قولى 
ای مع یمینه *ټوذکر فی فتاری قاضيغان رحمه الله هذا الأختلاى فى الأغماد فيما (ذاامكنه ان يشهد 
اما اد( م جل اعلا یشھں امعند الرفعم آوخای انه لواشہں مئل الرة A‏ منققالظالم فبترك الأشماد 
: یکون ضامنا وان وجد من یشهده ام یشهده حتی جاوزه ضمنه لانه ترك الأشهاد مع القدرة عليه 

قله واحدة كانت اللقطة او اكثر * * # * * ¥ یع 
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الهدايةمع الكفاية ٠ ٠.‏ كتاب _ ماري ٠‏ الك الد الان 


ڪالنواة وقشور الرمان يون الوه اباحة حتى جاز الانتفاع به من غبر تعریی ولکنه یبقی على ملك 
مالكه لان التمليك من الو ل لايح ( قال وان جاء صاحبما والاتصدق با ) ايمالا لاعق الى المستیى 
ودو واجب بقدر الأمكان وذلك بایصال عینها عنل الظةر بصاعبما وايصالالعرض وهوالثواب على اعتبار 
اجازته التصدق بھا وان شاء امسکما رجاء الظلفر بصاحبہا ( قال فان جاء صاعبما ) یعنی بعل ما تمدی 
با ( فو بالبار ان شا“ امض الصدقة وله ثوابا )لان الةصدق وان حصل باذنالشرع لم عصلباڌنه 
فيتوقى على اجازته والملك يثبت للفقير قبل الأجازع فلا يتوق على قيام ال«عل جلا بيع النضولى 
لبوته بعت الأجازة فيه ( وان شا ضين الملتةط ) لآنه سام ماله الى غيره بغي اذنه الأإفه باباحة من جة 
الشرع وهذ| لأينافق الضمان حقا للعبد كما فى تناول مال الغبر حالة إلمخيصة وان غا ضهن ,السكين 
اذا هلك ف دہ لانم قبض ماله بغیر اذنه وان کان قادما (خذملانه اوج عن ماله ( قال ونج وز ]ا112 
فن الشاة والثرة والبعير ) وقال مالك والشافعى رحمهما الله أذا وجدالبعير والبقر فى الصعراء فالتراك 
افضل * وعلى هنا االخلاق الفرس * لهما ان الاصل فى اخن مال الغير الحرمة والاباحة ماف الضباع واذا 
کان معا ما يدفم من نغسا يقل الضياع ولكنه رم فبقضى بالكراهة والندب الى الترك * ولنا انما 
لفطة یتوهم ضیاءا فيستح اخذها وتعرا يا صيانة لاء ال«الناہل اكا الماة ر ب ج ١*١‏ إإفان 


يعنى سواء كانت اللقطة هن جنس واحد اومن اجناس تلفة كالذزهب والفضة والأوب لان اللقطة اسم 
جنس فيتناول الكل وله كالنواة وقشور الرمان اى ف مواضع تلفة فوجد من ذلك شيخاكثيرا 
فجيعما وصار كم الكثرة لها قيمة فلا بأس بالائنغاع با وتکنه مبقی على ملك ماله حتی کنل ان‌یأخذه 
من بب اللتقط وان وجده جتمعا ۳ عل له آن ينتفع به لان الظاهر أن مالکه ماإلقاه بوب ما جیعه ولکنه 
سقط منه * وذکر شيخ الاسلام رحمه الله ف شرح كتاب الذبائع انه ليس للمالك ان يأخذها من يده 
بعل ما جمعما نواخذها ويصير ملا للا خذ وكذا الجراب فى النقاط الستابل وبه كان يغتى الصدر الشهيد 
رحه» اله كذ اف ال خيرةق وله وا للك يشت لاتير قبل الاجازةفلايتر قن الاجارةعلى قبام الل اى قبام المخل | 
الذی تود ی علی الفقیر حت یلو اجازبعں ماتانى الال فيد الفقير تصع الاجازة جلاف اجازةبيع الفضولى فانە‌یشترطا 
فبه قبام المحل وهو البيع لثبوت اللك فيه بعبالأجاز ة وهذا لأنالتصدق لوحصل باذن الشارع والمالك 
يثبت للفقير ملك لأزم ولو احصل بغير اذنهما لايق الك للفقير قبل الأجازة كيا في بيع الفضرلى فاذا 
حصل باذن الشارع وبغير أذن الالك وفرنا على الأمرين حظمما فقلنا من حبث ان التمدق حصل 
باذن الشرع يملكه الفقير قبل الأجازة ومن حيث انه بدون أذن الالك يثبت للفقير ملك غير لازم 
ق وله وان شاء ضمن الملنقط * فان قبل كين يضمنه وقد تصق باذن الشرع * قلناالشرع اباح 
له التصذى وما الزمه ذلك ومثل هذاالاذن مسقط للائم عنه غير مقط للضمان حقا لصاح الالكتناول 
المضطر مال الغير وان شاء ضمن المسكين لأنه قبض مال الغير لنفسه بغير اذنه فان كان قائما اغده 
لآنه وجل عین ماله ر احق به وایما ضيه ۳ #رجع ا ال بش“ 5 السكين فلانه 3 القبض 
عامل لنفسه فلا يرجم با محقم من الضمان على غبره وامااللتقط فلانه بالضمان ق مالك وظهر انه تە دی 
بماك نفسه فلایرجع‌علی السکین بشی ۶ قوله واذا کان‌یعیاای مع اللقطة مايدفع بهعن نفسماكالقرن 
فى حى البقر وزيادة الغوة فى دق البعير بعلوه وكدمه ونغعه فيقض بالكراهة اى بكراهة‌الاخذ قول 


الهدايةمع الحفاية كتاب اام اللقطة اجادالفان 


e -‏ 
( فان انق اللتغط علبما بغير أذن الحاكم فهو متبرع ) لقصور ولأيته صن ذمة الالك (إوان انق باس 
۾ ڪان ذلك دينا دلى صاحبما ) لان للفاضى ولاية فى مال الغاقب نظلرا له وقن يكون النظر فى الانفاق 
| على ما نبین ( واذا وتم داك الى امام نظرفيه فان كان للبهيمة منفعة [جر ها وانفق عليها من اجرتها) 
| فيه ابقاء العین على ملکه من غير الزام الدين عليه وكذاك يفعل بالعبں الابى ( وان ام نکن 
| لها منفعة وخا أن تستغرى النفقة يمنا باعيا وامر جفظ ثمنما ) ابقاء اله معنی عن تعذر آبقاقه صورة 
( وان كان الأصاع الأنفاى عليه اذن فى ذلك وجعلالنفة دينا على ماللا ) الأنه نمب ناطارا وفى هذ( 
نظر من الجا نبین * قالوا انما يأمر بالانفاق یومین او ثلث ایام غلی قدر مایری رجا ان یله ر مالکما 
فاذا لم يظمر يأمرا ببيعها لان ادارة النفقة مستأصلة فلا نظ رف الانغای مدة مديںة * فال رضى اللهتعالن 
عنه وف الاصل شر اقاة البيعة وهو الع لانه حمل ان یکون غصبا أف ايده فلایاهرفبه‌بالاننا‌واثما 
| ابام به فى الوديفة فلا بد من البينة لكش االحال اوليست البينة تقام للفضاء * وان قاللابينة لى يقول 
القاض له انق عایه ان كنت صادقا فيا قات حنی یرجم على الالك ان کان صادفا ولا برجم ان 
کان عاضا + وفرزله ف الكتاب وجعل النغقة جينا على صامبما اشا إلى انه انما يرجع قلى الالك بعس 
la‏ حضر ولم بع اللفطة ذا شرط القاضى الرجوع على الالك * وهذه رواية وهو الأصع ( قال واذا 
عضر ) يعن الالك ( فللياتةط ان يمنعما منه حتى ضر النففة) لأنه حين بنفقته فصار كانه استغاد ا للك 
من جپته فاشبه ابيع واقرب من ذلك راد البق فان له الحبس لاستيفاء الإمل لما ذكرنا م لايسقط 
دين النفةة ملاكه ف يداللتقط قبل ابس ويسفط اذا هلك بعد المبس لانه يمير بابس شببه الزهن 
( قال ولقطة الجحل والمرم سواء ) وقال الشافعى رحمه الله يجب التعرينى فى لقطة الحرم الى ان جىء۶ 
صاحيما لقوله علبه السلام فى الحرم ولا ل لقطتما الالنشدها * ولنا قوله عليه السلام ادر عفاصها 
ووکاءها ثم عرفا سنه من غبر فصل ولان لةطة وف التصدى بعل مدة التعرينى ابقاء مالك الالك من 
E REE‏ فى سائرها * وتأويل ما روى اهلعل الالتقاط الاللتعريى والتغصيص بالارم لبيان انه 
لا يسةط التعرينى فيه لكان انه للغرباء ظاهرا ( واذا حضر رجل فادع اللغطة آم تدفع البه حتى يقم 
البينة فان اعطى علامتها حللاملتغط أن يدفءهاالبه ولأجبرغان ذلك فالقضاء ) × وقالمالكوالشافی 
رحموما الله تعالی #جبر والعلامة مثل ان :سمں وزن الدراهم وعددها ووا ها ووعاٌها * لہاان ‌صاحب 
اليد ینازعه فی الیں ولا یازع ف الملك فيشترطالروصى لوجود المنازعة من وجه ولأنشترط افامة البينة 
لعدم ا منازعة من وجه * % * * * ولنا 
قوله وف هذانظارمن جانبین آى من جانب الالك بابتاء عين ماله له ومن جاب اللشابالر جوع 
ل الالك بها انف على اللغطة * فرلى وف الاصل شريا افامة البيتة اى تيم اللتفط البينة على ان 
هذه الد(بة لقطة عنںى فول وليسث البينة تقام للقضاء * جوا لسوّال وهر ان يفال ان‌البينة 

لائقبل من غير خم حاضر ولاخدم هنا ٭ فلنا هذه بينة تقام لكشنى الحال لاللقضاء والخصم ف مثلهنا :۰ 
لش بشرط قول وهه روایة وهو الا هذه ھی ار وابة‌النی ذکرنا ف مسخاةالاةيط من‌البسوط 
بان الأصع ان يأمر القاضى املنغط بالانفاق على ان يكون ذلك دينا على الافيط فعيثئذ يرجم على 
اللقيط والأفلا * اوهن|احتراز عن قول بعض اصعابنا ان جرد مر القاضى بالانفا عليه يکنى f‏ جرع 
* وانہا قال لم قبع اللقطة لان القاضى لوزأى المصاعة ف بيع اللقطة بعت ما ادق اللتغط عليها يونا ك 

#ومین فلهدلكردین ال نط يژدى من من اللقطة قوله U‏ ذکرنا(شارة الى قوله لانه حیں بنفقته 
قله ولال لفطنها الأ منشرها يقال * * * * * * * * * اشن 


Jor @ 


الهدايةمم الكڪفاية كتاب يوري اللقطة احلدالثاق 

* ولنا انالين حى مقصود كاللك فلا يستحق به الا ججة وهوالبينة اعتبار | باللك الأ انه جللءالدفم 
عند اصابة العلامة لقوله عليه السلام فان جا“ صاحبها وعرنى عفاصها وعددها فادقعما اليه و هذا للاباحة 

عملا بامشهور وهوقوله عليه الصلوة والسلام البينة على الدع الحديت ویأخذ منه کفبلا اذا کان یںفعها 

البه استيثافا وهنا بلا خلانى لأنه يأخذ الكفيل لنفسه لان النكفيل لوارث غائب منده واذا صدقه قيل 

لاجبر على الدفع كالوكيل بقبض الوديعة * ويل يجبرلان امالك ههنا غبر ظاهر والودع مالك ظاهر | 

(ولا يتصدت باللقطلة على غنى) لأن الأمور به هو التصدق لقوله عليه السلام فان لم يته یعنی‌صاحبما 
فليتصق به والصدقة لا نكون على غنى فاشبهالصدقة المغروضة (وان كان الملنقط غنيا لم جزله ان 

ينتفع بها ) وقال الشافعی ردهه‌الله تعالی جوز لقوله علیهالسلام ق‌حدیٹ ابی رض الله تعالی عنه فان 
جا صاحبها فادفعها اليه والا فانتفع بها وكان من الياسر ولاه انما يباح للفتير حملا له على رفعها صيانة 

لها والغنى يشاركه فبه * ولنا انه مال الغير فلا يباح الأنتفاع به الا برضا لاطلاق النصوص ر الأباحة 

للفقير لما رويناه او بالأجماع فبقى ما وراه على الأصل والغنى #مول على الأخن لأحتمال افتقاره فى مدة 

التعرینی والفقیر قد يتوانى لاحتمال استغناقه فيا % #* * وانتغاع 


نشدت الضالة اى عرفتما ويتال انشدتها اى طلبتيا كذا فى الصاح * ثم معنى الحديث ولاغل لقطنما 
إى لقطة مكة الا لمنشدها اى لالا وهوالالك عند الشافعى رحمهالله وعندنا المراد من‌المنشد العرفى 
ولهذا ذ كر فىرواية اخرى ولايلتقد لغملة الأ من عرذما+ الغصيص الحرم لببان انه لايسقط النع ريق 
فيه باعتبار انها للغربا* ظلاهرا فيناول ويقول ان مالكها ذهب ظاهرا فام ج الى التعرينى * العغامن 
(لوعا* الذى تكون فيه الَلقطة من جلں اوخرقۂ (وغیر ذلك یتال اوکی الستاء ۱ذ۱ شده بال وکا وهو الر باط 
الذى يش به وله ولنا إن اليب حت مقضود كاللك بدلبل انه يجب الضمان فى غصب الدبر 
باعتبار ازالة اليب لا ان المدبر غبرقابل للنقل ماكا وله بلاق التكفيل لوارث غاب عنده اى 
عزن ابيحنيفة رحمه الله * وصضورة ذلك میراث قم بين الغرما“ اوبين الورثة لأيؤخذ من الغريم 0 
من الوارث کفہل عند ا حنبغة رحمهالله وعندهما يّخذ+ والفرق لاي حنيفة رحمهالله انحق الحاضر 
هنا لیس بثابت ولېد کان له ان لا يدقع اليه الال لأن الكلام فالدفع اليه بزكر العلامة * واما فى 
مسخلة الوارث فع الحاضر معاوم وحق الا خر موهوم وعسى ان لا یکون فلایجوز تأخيرحق الحاضر 
الى وقت التكفيل لأمر عتمل لا امارة عليه هذا اذا دفع اللقطة بنكرعسى ان يكون العلامة وما اذا 
د فع اللقطة كم ان الحاضر اقام البيتة على انها له ففى اخذ الكفيل روايتان عن انى حنيفة رحمه الله 
والصحع إنه لا أن كنيلا قوله وقيل يبر لان الالك هنا غي رتاه رفلما لميكن اهر اجاز ان 
يكون الالك اهوالذى حضرفلما افر اللتغط بانه هو الالك كان اقرارو ملزها اياه الدفع البه * ثم فى 
الوديعة اذا دقع اليه بع ما صدقه وهلك فيده ثم حضرالمودع وانكر الوكالة وضمن المودع ليس له ان 
یرجع على الوكيل بشى* وهنا للملتقط ان يرجع على القابض لان هناك فزع المودع ان الوكيل عامل 
للمودع فی‌قبضه له بامره وانه لیس بضامن بلالودع طالم ف‌نضمینه ایاه ومن طلم فلیسله ان‌یظللم فبره 
و ههنا فی زعبه ان‌القابض عامل لنفسه وانه ضامن بعل ما يثبت اللك لغيره بالبينة فكان له ان یرجم 
علیه بیا ضنه کذ| نی المبسوط قوله حملا له علی‌رفمپا ای‌لیکرن حاملا وباعثا دلی‌رفما قوله 
لاطلاق النصوص لنولهتعالى ولا تأكلوا اموالكم بتكم بالباطل الا ان تكون نجارة عن تراضمنكم وقوله 
ولا تعتدوا وقوله فمن اعتدی علیکم % % ر 8 

| : 

وانتفاع 


الهدايةمع الڪفاية كناب وبري اللقلة الجادالتاق 


E‏ انی رضی الله عنه e‏ باذن الامام وهو جااز باذنه E‏ اللتقط اا فلا باس 


ال ھ2 ETI‏ عليه ) لأ فيه من احياقه * واماً الضال فق قبل كلك وقن 
فيل ترکه افضل لأنه لاأ يبرح مکا نه فيجده امالك ولا كذلك الا" بق * ثم ا "بف یاف به الى 
السلطان لأنه لأيقدر على حفتله بنفسه جلا اللقطة ٭ ثم اذا ع الأ بى اليه جحبسه ولو فع الخال 
لا به لا لا یومن فلالا یی الابای ٹانیا جلان‌الغال (فال ومنرد آبقا على مولاه فن مير اة 
ایام فصاعدا فله لبه جعله ار بعون درهما وان رده لافل من ذلك فبعسابه ) وهنا استحسان والقباس 
ان لا یون له شى“ الأ بالشرط وهو قول الشافعى رحمة الله تعالى عليه لآنه متبرع بهنافعه فاشبه العبد 
الضال * ولنا ان الصعابة رضوان الله تعالى عليهم انفقوا على وجوب اصل الجعل * + للأ 


قله وانتغاع اي ڪان باذن الامام آی انتفع ای بہا کم القرض باذن الامام وله ان يقرض 
اللقطة من اللنقط ومن غيره ولأ ڪلام فيه وانما الكلام فيما اذا انتفع بكم القرض بغير اذن الامام 
عل اته تمل انه علم فقره وحاجته لدیون عليه فاذن له ف‌الانتفاع بها وخلطما بماله وتیل ان ماله 
دون النصاب ويحتمل ان ذلك الال كان لحري لا املن له وذلك لان «ارالاسلام ومذ لم يكن فيم 
منعة ون عرفا ثلث ستين فان الظلار انها لوانت لسلم لظلهرفايا لم يهر علم انها ڪانت لار 
وقد سبقت الیه يده عله احق به لهذا * واله اشار رسولالله صلی الله لبه وسلم بقوله فانه رزق 
ك لکن ع مدان بان بعري و وله بعتت النطرمن الاين وخرنطار الراب 
لليالك ونظر الانتناع للملتقط لا ذكرنا اى من تعقيتق النظر من الجانبين والله تعالى إعلم بالصواب 
TET‏ ڪتاب الأباق 


الا ب Fi‏ الذى قر فر من ES‏ برد امتا( 8 الال هوا الى ضل WPT‏ اك IE‏ 
قوله لا فيه من إحبابه لان الابى هالك ف حى الولى فيكؤن الرد احياء له 
قوله ثم آخن الابی یأتی به ال‌السلطان هذا اختبارشمس الأة 
السرخسى رحبة الله واما اختيار شس الأقمة الحاوانى رحمهالله 
ان الرد بالغیار ان شا حف بنفسه وان شا رفعه 
ل الامام وكڪنلك الضال والضالة | 
الواجد فيهما بغار ا | 


الهدايةمع الحفاية ٠‏ كاب عر لاان الماد الان 


الأ ان منم من اوجب اربعین ومتهم من اوجب ما دونا فاوجبنا الأربغين فى مسيرة السفر وما دونما 
فيما دونه نوفيقا وتلفيقا بينهما ولان إيجاب الإعل اصله حاصل على الرد اذ الحسبه نادرة فتحصيل؛ صيانة 
| اموالالناس والتقديربالسمعرلاسمع ف الضال فامتنع ولان الاجة الى صيانة الضال دونها الى مبالة الاّبى 
لانه لا یتواری والا بی تف * ویقدر الخ ف‌الرد عما دون السغر باصطلام»ا اویف وض الى ری 
القاضى * وقيل يقسم الاربعرن على الأيام الثلئةاذهى اقل مدة السفر (فال وان كانت قيمته أل مر" 

اربعین يض له بقیمنه الأدرهما) قال رض الله عنه وهنل| قول عمل رحمة الله تعالى عليه * وفال ابو 
| یوس رهمة الله تعالی عليه اربعون درهما لان النقدیر با ثبت بالنص فلا ینقص عنھا ولہنا لا جوز 
الماع على الزبادة لای الماع على الأقل لأنه حط منه # ولم رجية الله تعالى عليه أن المقصرد حمل 
الغہر على الرد لیعبی مال الالكف فینقص درهم يسام له ش١۸‏ ۴۶ م + + ينا 


وله الأ ان منم من اوجب اربعين ومتهم من وجب ما دونما فقال بعضهم دینار و اثنا عشر 
درھ.ا * وقال على رض الله تعالی عنه دینار اوعشرة دراهم * وقال عمار رض الله تعالی عنه ان (خنه 
فى المصر فل ءشرة دراهم وان اخذه خارجا من المصر فلي آربعرن درهما * وقال ابن مسعود رض الله 
تعالی عنه حین قرم رجل باباق من الغوم ققال القوم لقب إصاب اجرا وجعلا ان شا* من كل رأس اربعين 
درهما فاخذنا باجماعهم فى ا#جاب اصل الجعل وكفى باجماعهم <جة * ورجنا قول ابن مسعود رض الله 
تعالی عنه فی مقار لآنه قال فی اسه ذلك واشتېر منه ولم ینکر عليه احن * فان قیل ینبغۍ ان 
يؤخن بالافل المتيقن لا بالأكثر المشكوك *فلنا انما لم بأخن بالاقل لن النوفيف بين اقاويلهم من بان 
عمل قول من افتی بالاکثر على ما اذا ارده من مسيرة اإسغر ولان نصب المقادير بالرأى لا بكرن فلا 
ا ثبت عنم من الفتوى الا السماع فکان گلا متهم روى ما قاله عن النبى عليه السلام والثبت 
لازيادة من الإغبازعثن التعارض اولی فلذا اخذنا بالاکئر * واذا انی رجل بعیں آبی فاخذه إلسلطان 
فعبسه فڃاء رجل وافام البینة انه عبده فانه یساعلفه بالله ما بعته ولا وهبته ثم يدفعه اليه وذلك لأانه ا 
اقام البيغة فقن اثبت ملكه فيه بامچة الا انه حنمل آن يكون باعه او وهبه ولا يعرنى اهود ذلك ٭ 
فان قبل کین یساخاغه ولیس هنا خصم يدعى ذلك * قلنا يستلفه صبانة لضا نفسه والقاضى مأمور 
بان يصون فضا عن اسباب لطا سب الامكان إو يسالفه نظرا لمن هو عاجر عن النظر لنسه 
من مشتری او موهوب له فاذا ای دفعه البه* وف اخن الکفیل منه روایتان وهو الع وان لم يکن 
للهدعن ببنة ولکن افر العبن انه عبده فانه یدفعه اليه ويال منه فيلا اما الدفع اليه فلان العبں 
فی ید نفسه وقد افرانه ملوکه واو ادع انه حر كان فول متبولا فكذاك إذا افر انه ملوك له واا 
اخ الكفيل فلان الدفع اليه بما ليس ججة على القاضى فلا يازمه ذلك بدون النكفيل جلا الأرل فان 
الدفع هناك چة ثابتة عن القاضى كذا فى المبسوط واذا كان الا بى بین رجلین فالجعل علبپماعلی قدر 
انصبائهما قان كاناحدالمولبين حاضرا والا خر فايب فليس لاعاضر ان يأخذه حنى يعطبه المعل كل 
واذا اعطاه لم يكن متبرعا * واذا قال الرجل لغين ان عبدی قں ابق فان وجدته فخنه فقال المأمور 
نعم ثم قال ان المأمور وجد ه على مسيرة ثلث ايام فاخذه ورده على الولى فلا جعل له لان الولى قن 
استعان منه فى رد الا بق وقن وع الأعانة والعين لأستعق شبثًا قوله لهذا الا يجوز الماع 
على الزيادة ای لا جوز الصاع مع الراد على الزيادة على أربعين * * * *٭* * لإلى 
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تعقية) للغائرة واما ام الولد والمدبر قهن بمنزلة القن اذا كان الرد فى حيوة المولى لا فيه من اعيا 
ملک ولو رد ہعں ماتہ لا جعل فیما لانهیا بعنقان بالوت جلاف القن ولركان الراد إب‌الولى او ابنه | 
وهو فى عياله اواحد الزوجبن على الأخر فلا جعل لأن هولاء يتبردون بالرد عادة فلا يتناولهم اطلاق 
الكناب (قال وان ابق من الذی رده فلاشی* علبه ) لانه امانة ف‌یده لکن هنا (ذ۱ اشد وقد ذکرناه 
ف ‌اللقطة قال رضی الله تعالی عنه #* * * #* وذکر 
لانه يضمن بطلان النقدير إالثابت شرعا ولا كذلك الملعم على الاأفل لان له ان لا يأخن شيا صلا 
فله ان جط * والجراب لين رحمهالله ان المطلق قن ينقين بدلالة الفرض كالاذان فانه شرع جرا 
مع أن الأصل فى الأذكار الاخفاء فیتقیں النص با اذا کا نت قيمته اڪثر من اربعين وله 
تقيقا للغائرة والجواب عنه ان الفائدة تجعل بالا کتساب ن ڪسبه يزيد على قيمته ظطاهرا ولا قلا 
ڊوجوبپب الجعل فام الولد قوله وام الول والمنبر هذ( بمنزلة القن لانوما عاو کان لاء ولی ور 
يستكسبما بمنزلة القن * فان قيل الإعل يجب باحياء المالية ولا مالية لأم الول خصوصا عثن ابي حنيغة 
رحمة إلله تعالى عليه * قلنا الالك احق بكسبها ولما مالبة باعتبا ر كسبما وقد إعباهالراد بالرد فيستوجب 
الجعل عليه فان مات الولى قبل ان يصلا اليه فلا جعل لي لاما عتقا بموته وراد المحرلايستوجب الإعل 
وهذا ظطاهر فام الولن وكذا فى المدبر ادا خرج من الثلث وان ۳ جخرج فكذالك عندهما لأنه حر 
مدیون وعنده یصیر کلکاتب ولا جعل لراد الگاتب لانه احق کسه فلا یکون راده عیا لاليغه باعتبار 
الرقبة والکسب قوله ولوڪان الراد اب الرلی اوابنه وهر ف‌عباله قوله ور راجع الى 
[حدهما ايمبا كان لانه ذكر بكلبة او والجملة فى ذلك ان ‌الراد اذأ كان فى عبال مالك العبد أى فى 
مؤنته ونفقته لاجعل له سواء کان ذللكالراد ابا للمالك اوابتا له واما اذا لم يكن فعباله فعلى التفصيل 
ان كان الراد ابن امالك فلا جعل له ايضا وان كان ابا فل الإعل * وذ كر ف المبسوط جواب القياس 
بان الراد الذى هو ذو رم عرم من الالك يستعق اليعل فجمیع ذلك اذا لم یکن ف عباله ثم قال 
ولکنه تخسن فال اذا وجد عبد ابیه وهو ف‌عیاله اولیس ف عیاله فلا جعل له لأن رد الا بى على 
ابيه من جيلة خدمته وخدمة الأب مساعقة على الأبن فاما اذا وجدالأاب عبد ابنه فان ڪان فى عيال 
ابنه فلا جعلله لأن آبى الرجل انيا يطلبه من فى عیاله ولېذا ينْففق عام فلایستوجب مع ذلك جعلا 
اشر وان ام يكن الأب فعبال فلهالجعل لان خدمة الأبن غير ستعقة على الأب قسوله يتبرعون 
بالرد عادة* فان فقيل طلبەم الإعل دلبل على ام لم يتبرعوا * قلنامن الجائز انهم تہرعوا ف الرد مندموا 
| لبءعض الأسباب فعلى هنا الوجه لأبجب فلا يجب بالشك والأحتمال وله فلا یتناولمم اطلاق 
الکتاب يعن فوله ومن رد الا بق على مولاء قوله هذا اذا اشهر. وان ادعی انه اخنه للرد 
ولكن ترك الأشهاد م الأمكان فهو على الغلا الذكور ف اللقطة هذا اذا علم انه ڪان [بقا وان انکر 
الو انان العبد [بقا فالقول وله لأن السبب الوجب للضبان قن تله رمن الأخذ وهو ادع الأذن 
من الالك ف‌اخذه وانکره الالك وعلى هذا لورده فانكر المرلى انيكون عبتق بقافلاً جعل له الأ ان 
یشهں الشېود ہانه آبق من مولاه وان مولاه اقر بابافه فعبنثل يجب له لعل كذا فى السرا 
قوله 
سےا 


الهداية معالكفاية ڪتاب وري ااباق اإلدالتان 
* وذکر فى بعض الخ انه لای له وهو صعبع ايضا لانه فی معنی البائم من امالك ولېذا کان له 
ان حبس الا "بف حتى يستوف البعل بمنزلة البائ عبس ابيع لأستيغاء الثين وكذ| (ذا مات فى يده 
لاش“ عليه لما فلنا ) فال ولو اعتقه الولی کمالقيه صار قابضا بالأعتاق ) کہا فى العبن المشترى وكذا 
اذا باعه من الراد لسلامة البدل له والرد وان كان له کم الببع لکنه بیع من وجه فلایدخل عت النہی 
الوارد عن بیع مالم یقبض فجاز ( قال وینبغی اذا آخذه ان یشېد انه آخذه لبرده ) فالاشپاد حتم فیه 
ل ابد 0 ااه ال ی لر من ل بشن قت الان لاملل ا 
لان ترلك الأشماد امارة انه اخذه لنفسه وصار كما اذا اشتراه من الأ خذ اواتهبه اوورثه فرده على مولاه 
لأ جعل له لأنه رده لنفسه الا اذا اشهد انه اشتراه ليردهفيكون له الجإعل وهو متبرع فی اداءالثین (فان 
كان الا بى رهنا فالهعل على الرتهن ) لانه احيى مالبته بالرد وهى حقه اذ الأستيفاء منها والجعل بمقابلة 
اعباء الالبة فيكون عليه والرد فى حيوة الراهن وبعده سواء لأن‌الرهن لايبطل با موت وهذا اذا كائت 
قيمته مثل الدين او اقل منه فان كانت كثر فبقدر الدين عليه والباق على الراهن لأنه حقه بالقدر 
المضمون فصا ر كثين الدواء وتغليصه عن اليناية بالفداء وان كان مديونا فعلى المولى ان اختار قضاء 
الدين وان جح بد* بالجعل والباق للغرماءلانه نةا للك واللكفيه الو قوی فيجب على من يستقر له وان 
كان جانيا فعلى المولى إن اختار الغداء لعود المنفعة اليه وعلى الأولياء ان اختار الدفع لعودها اليم 
وان کان موهوبا فعلی الوهرب له وان رچ الواهب فى هبته بعل الرد لأن المنفعة للواهب ما حصلت 
بالرد بل بترك الوهوب له التصرق فيه بعد الرد وان كان لصبى فالإعل فى ماله لأنه موّنة ملكه وأن رده 
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قوله ف بعض السغ إى فى نسغ المختصر للقدورى رحمه الله تعالى ولو اعتقه الولى كما لقبه 
صار قابضا لای ما ۱ذ۱ دبره وکذ( ۱ذ۱ باعه من الراد اى يصير قابضا وجب الجعل جلا ما اذا وهبه 
من الراد حيث لا يصير قابضا قبل الوصول الى يد قوله والرد وان کان له حکم البيع لكنه بيع 
من وجه * جواب لسوال یرد بناء على قول لآنه فی معنی البائم من الالك فکان ينبغى ان لا جوز 
بيع الالك منه قبل القبض بانه بیع من وجه فلا يدخل تت النه الوارد عن بيع مالم يقبض فجاز * فان 
قبل الشبهة ماعقة بالحةيغة فى الحرمات * فلنا هذه شبهة الشبمة ولا عبرة لها * وهنا لأنه لو شرا رضى 
امالك تنصيصا لنعقغت الشبة لأنه ملكه حقبقة فعند عدم الرضاء تتعقى شبهة الشبمة وله لان نرك 
الأثماد امارة انه اخذه لنفسهلان‌الأصلان يكون‌الانسان عاملالن»قولةلانه ردەلنفسلانەبالاخذ على 
هنا صار ضامتا ولا رده كان رده لاسقاط الضمان عن ذمته فكان رادا لتغسه * والمراد من الشراء صورته 
وال فهل| التصرنف لا يكون شراء حقبقة لعدم اللك قكذلك الأتماب والارث ق وله فصار كثمن ادوا“ 
يعني مداواةالجروح والقروح ومعالية الأمراض * والفد|ء من الجثاية ينقسم على الأمانة وا مضمون تكذا 
هذا قوله وان کان مدیونا ای العبںالا ٣بی‏ ۱ذ۱ کان مديوئابان كان مأذونا فاعقه فى التجارة او 
إستهلك مال الغيروافر به مولأه قول فعلى ا موهرب لهوان رجع الواهب اى !جب الجعل على الوهرب 
له وان رجع الواهب ف‌هبته بع الرد * وانما ذكرهذالدفع شبهة ترد على ما ذ کر قبله فیچب‌علی * من 


لانه 
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لانه هو الذى يتولى الرد فيه والله تعالى إعلم بالصراي KHOR K # # × ٠‏ 


( اذا غاب الرجل فام بعرف له موضع ولایعلم هی هوام میت نصب القاضی من جف مال ویقرم لبه 

E‏ لان القاضى نمب ناظرا لكل عاجز عن النظر لنسه والمفقرد بهذه المنة صار كالصيى 
وال#جنون وف نصب الحافظ الى والقاثم عليه نظر له * وقول يستوف حقته لأخفاءانه يقبض غلانه والدهن 
الذى اقربه غرم من غرمائه لانه من باب الفظ ويخاصم فى دين وجب بعقده لانهاصیل فی حقوقه ولا 
جخاصم فى الذى تولاه المغقود ولاف نصيب له فعقار اوعروض فی ید رجل لانه لیس بمالكرلانااب 
عنه انها هو وكيل بالغبض من جهة القاضى وانه لأييلك الخصومة بلاخلاى * *٭ 


من يستفر للك له * وقرله فعلى المولى إن إختار القداء لعود النغعة اليه فعلى هذ( ان ينبشى ان 
ب اليل على الراشبا لرجود حذين العتبين ق مته * قاجاب عته بان النة للراب مامصلت 
بالرد ای برد الا بى بل برك اموهب له التصرف فيه بعن الرد من الهبة والبيع وغیرهما من 
التصرى الذى ينع الواهب عن الرجوع فى هبته فلا #جب الجعل على الواحب للك #فان قبل 
النفعةحصلت للواهب بالجموع وهوالرد وترك الموهوب له التصرنق * قلنا نعم ولكن تركالموهرب 
الف ااا وجودافيضاى اكم البه كما فى الةر ابة مع اللك فيضا العثق الى آخرهبا 
ور کذا هنا قوله لانه هوالذزى یتولى الرد وكذلك ان کان اليتيم فى حجر رجل يعوله 
ناء به ذلك الرجل فلا جعل له لأنه هر الى يطلبه عادة * وكذلك لاجمل للسلطأن اذإ رد بنا 
والله تعالى اعام باامواب * * # * 8 


EE an E 


* *# 


هو غائب لم يدر موضعه وجیوته وموته قله والفقود بهته الصفة إى عاجز 
عن اقامة مصالمه قله وجب بعقده آی بعت القاقم متام اأنقود 
وله ولاق نصيب له ف عقار اوءروض بان ڪان الشء 
مشتڌرڪا بين الغقود وغيره ايكون منصوب القاض .صما 
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انيا اغلاق فى الوكيل بالقبض من جة الالك فى الدين واذا كان كذلك ينضمن المكم به قضاء على 
الغائب وانه لایجوز الأاذارآءالغاضی وقض به لانه جنمد فيه ( ثم ما كان جناى عليه الفساد يبيعه القاض 
لانه تعذرعليه حفنا صورته ومعناه فبنظر له فنا ا معن (ولأيبيع مالأجناى عليه الفساد ف نفقة ولاغيرها ) 
لانه لاولاية له على الغافب الافى حفظ ماله فلا يسوغ له ترك حنتا الصورة وهو مكن ( قال وينفق على 
زوجته واولاده من ماله ) وليس هذا المكم مقصورا على الأولاد بل يعم جميع قرابة الولاد * والاصل 
ان کل عن يساى النفغة فى ماله حال حضرته بغبرقضاءالقاضى بنفق عليه من ماله عند غيبته لأن‌القضاء 
حيْځذ يون اعانة وکل من لا يساعتها فى حضرته الا بالةضاء لأ ينفق عليه من ماله فى غيبته لان النغقة 
حينْمُن توب بالةضاء والقضاء على الغااب نع فمن الأول الأرلأد الصغار والأنان من الكبار والزمنى 
من الذ كور الكبار ومن الثانى الأخ والأخت والجال والغالة * وقوله من ماله مراده الدراهم والد نا نير 
لان حتمم فى العاعوم واللبوسن فاذا لم يكن ذلك ف ماله ناج الى القضاء بالقيمة وهى النقدان والتبر 
بینزلتهما فی هذا اكم لآانه يصاع قيمة کا لض روب * وهذ| اذا كانت فى ين الفاضى * فان كانت وديعة 
اودیناينةق علبەم ا ما 5ن اأودع والمديون مقرين بالدين والوديعة والنكاح والنسب*وهذا 
اد( لم يکونا ظلاهرين عند القاضی فان ڪانا ظاهرين فلاحاجة الى الافرار وان كان احدهما ظاهرا 
الوديعة والدين اوالنكاح والنسب يشترط الأقرار بما ليس بظلاهر هذا * * * * هر 


قله انما الغلاى ف الوكيل بالقبض من جهة امالك فى الدين عثت ايى حيفة رحمة الله تعالى 
عليه يملل الإسرمة رمند هما لأوالركل بالقيش امن جاننالناضى لابيلك إلمرة انناقا واذا ان بلك 
یتضمن اکم به ای بثبوت ما ادعاء من غاصية من حفط ماله باى جمة كانت قضاء على الغاب ولبس 
للقاضي ان يقضى على الغافب وللغادب الا اذا كان عنه خصم حاضر عندنا ٭ وکذا لا يبغ للقاضی 
ان ينصب ويلا عن الغافب وللغافب ولكن لوفعل ذلك يننن قضاؤًه قوله الأ اذا رآه القاضى 
اى لوكان القاضى ولاه ذلك ورآه ونفذ اللصومة بيهم فيه جوز حبنځذ لانه یصیر قضاوّه ف فصل تېد 
فیه فیٹفن ٭ فان قہل الەچتھں فیه نفس الفضاء فہنہغی ان یوقن نفاذہ علی امضاء قاض آخر کما لو 
کان القاضى عدودا فى قذى*#فأنا ال#جتهد فيه سبب الفضاء وهو ان البينة هل يكو ن جة بلاخم حاضر 
ام لا فاذا رآه.الفافى ج قى بها نف فضا كبا لو اقدل بشادة الد ودا فى التذى وله 
ثم ما كان جنا عليه "السا دكالذمار وغرها قسوله ومعتاه اى ماليته تعمل مالبته فىئينهفلذاك 
يأمر نظا ثينه قله وهومكن أى حفطظالصورة مكن وله فمن‌الأول وهم الذينبستحقون 
النفقة بغي ر قضاء قله ومن الان وهم الذى لا يستعقون النفقة بغير فضا الأخ والأخت والحال 
فانه لأنجب نفقة هوًلاء الأبقضاء اورضاء لانه جتهد فيه ولهذا لم يكن لمم الأغذ من غير قضا او رضاء 

قوله فان كنا نلاهرين اىالدين والوديعة والنسب والنكاح جعلالوديعة والدين واحداوالنسب 
والنكاح واحد| فلذلك ذكرهما بلفظ النثنية E E E ET CCT‏ 
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الهدايةمع الكفاية ڪتاب ٣ار‏ ي المغقود اغلدالتای 


هو المع وان دف اودع پنفسه او من عليه الدين بغیر امر القاضى يضمن اردع ولا ییرآا یرن 
لان ما ادی الى صاحب ا2ق ولا الى نائہه جلای ما اذا دفع بامر القاضى لان القاضى منه ناقب وان 
کان الردع والأديون جاهدین صلا اوکانا جاهدين الزوجية والنسب م ينتصب‌احل من مستڪقى النغغة 
خصما فی ذلك لان مایدعیه على الغائب لم يتعين سببا لبوٽ حقه وهو النفغة لأنها كما جب فى هذا 
الال تچب فی مال آخر لامنقود ( قال ولا يغرق بینه وبین امرآته ) وقال مالك رمه الله اذا مض 
ادبم ستین فرق الفاضی ابه وببن‌امرآنه وتعتد عدة الوفاة ثمذزوجمن شات لأن دمر رض الله عنه 
هكذا فض فى الذى اسنمواة الجن ف المدينة وكفى به اماما ولانه منع حقها بالغيبة فبفرق القاضى بينهما 
بعد مضى مدة اعتبارا بالأيلاء والعنة وبعن هنا الأعتبار أخن المقدار منمما الأربع من الأيلاء والسنين | 
من العنة عملابالشبهين * ولا وله صلى الله عليه وسلم فى امرأة المغقود انا 0 حتق ابأٹيپا البيان ` 
وقول على رض الله منه فیا هی امرآًة ابتلیت فلتصبر حتی یستبین موت اوطلاق خرج بیاناللبیان 
الذكرر فى المرفوع ولأن النكاح عرف ثبوته والغيبة لأنوجب الغرقة والموت فى حير الأحتمال فلا يزال 
النكاح بالشك وعمر رض الله تعالى ناجم الى قول على رض الله تعالى عنه ولأمعتبر بالأيلاءلأنه 
کان طلافا جلا فاعتبر فی الشرع مجلا فكان موجبا للفرقة ولا بالعنة لان الغربة تعقب الأوبة والعنة 
قليا تجل بعل استمرارهاسنة ( قال واذا ثم له ماقة وصشرون سنة من فوم ولت حكمتا بموته) قال 
رض الله تعالی عنه وهه رواية امسن عن ا حنيفة زحمه الله تعالى وف ظاهر امذهب يقذر 
بوت !الأقران * وف المروی عن ابی یوسی‌رحمه‌الله بيائة سنة * وقدره بعضم بتسعين *والاقيس 
ان لأيقدر بشى” والأرفق ان يقدر بتسعين واذا حكم بموته أعندت امرآنه عدة الوفاة من ذلك 
الوقت وفسم ماله بين ورثته الموجودين فى ذلك الوقت معاينة اذ المكمى معتبربالقيقى ومن 
مات قبل ذلك لم برث منه لأنه لم كم بموته فيا فصا ركا اذا كانت حيوته معلومة/ »+ ولا 
وله هر الع ذكر هذه السُلة فى كتاب النكاح وقال ينق لبم اذا کا نامقرين بالوديعة 
والدين والنكاج والنصب وهنا شرنلا الأقراريا لبس بظاهر منهيا ولبس هذ ااغلاى الرواية فان تاريل 
ماذکر فى كتاب النكاح انه ام يكن شىء منوما تلاهرا عن القاضى ففوله فى الكناب هر المع اشا 
الى هذا التأريل ونفى اخثلاى الروايتين لان للقاضى ولاية القضاء بعلمه كما اذا(فربين يديه مقاب 
قوله اخن المقدار منوما الاربم من الایلاء لشبمه به لأن حتها فى الماع يفوت بضنعه وهو السفر 


bi‏ يفوت مه بصنعه وهر الأيلاء والسنة من العنة أذ حقها ف الماع قان بسبب هو معلور فيه وهو 
الغيبة لاثما مباحكما قات حتما ثيه بالعنة وهومعذور فيه ق-وله خرج ببااللبيان المذكور ف الرفوع 
یعنی قول على رض اللهعنه‌حتی‌ستبین موت اوطلای خرج بیانا للبیان انکور فى العديیث الرفوع 
ان المراد من ذلك الببان هرر موت الغقود او طلافه قوله يقدر بيوت الأ قران لاأن ما ڃقم 
الحاجة الى معرفته فطر يغه ف‌الشرع الرجرع الى امثاله كقيم المتلفات ومهرمثل النساء وبقاه بعدموت 
كل اقر انه نادر وبناء الأجكام الشزاعبة على الظاهر ويعتبر موت افرانه فى بلده لان النةغعص عن 
حال الأقران فى كل البلدآن متعزر وله والاقیس ان لایقدر بشی* لأن نهب المفادير بالرى 
لأ بكرن ولا نص فيه والأصؤب الإرذق أن يقدر بتسعين لانه هو الغاية فى زماننا والحيوة بعدها نادرة 
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الهداية مع الحفاية صتاب هري المنقود الإلدالثان 


(ولاً يرث الفقود احدا مات فى حال فقده ) لأن بقاءم حيا فى ذلك الوت باستصحاب الال وهو لا 
حجة ف الأستعتاى وكذلك لو اوصى لامفقود ومات الوص * ثم الاصل انه لرڪان مع المفقود وارن 
لاحب به ولكنه. ينتفص حقه به يعطى اقل النصيبين ويوق الباق وان ڪان معه وارڻ چب به 
لا یعطی اصلا بہانه رجل مات عن ابنتين وابن مفغود وابن ابن وبنت ابن والمال فيد الأجنبى 
وتصادةوا على فقد الأبن وطلبت الابنتان اليراث تعطيان النصف لانه منيقن به ويوق النصنى الا خر 
رل يعطى ولد الأبن لانم كجبون بالفقود لو كان حبا فلا يسنعقون المبراث بالشك ( ولاينزع من 
یں الأجنبی ل اذا لهرت مه خبانة ( ونظی رهن( ا لحمل فانه يوۆی له میراث ابن واحك على ما عليه 
الفٽوى ولوڪان معه وارڻ آخر آن ڪان لايسقط جال ولا يتغير با لمل يعطى ڪل نصيبه وان ڪان 
من يسقط با لمل لايع وان ڪان عن يتغير به يعطى الافل للتیقن به کہا فى المغقرد 


وله ولا يرث المفقود احدا مات ف‌غال فقده وحاصله انه حی ف حق نفسه فلا یقسم ماله بین 
ورئته ڪما لوعاینا حیوته میت ف‌حق غیره حتی لأیرث احدا لأن حيوته يثبث بالاسةصعاب فانا علمنا 
حيوتة فيستصحب ذلك ما لم يتلهر خلافه واسةصحاب امال يصاع لابقا۶ ما ڪان على ماڪان لا لاثبات 
la‏ ل یکن ابتا وف‌الامتناع عن قسمة ماله بين ورٺته ابقاء ما ڪان على ما ڪان وف توريثه من الغير 
اثبات امرلم يكن ثابتا ولآن حيوته باعتبار التلاهر وهو يصاع حجة لداقع الأستعتاق لا للاةعثاق فلا 
یستحق به میراٹ غیره ویدفع استعقاق ورثنه ماله* ومعنی فولنا لأیرن‌الغقود أحدا ان نصيب المغقود 
من البرإث لاأيصير ملكا للمفقود اما نصيب المغقود من الأرث فيوقى لان حيوة المغقود #تملة والمعتمل 
یکفی للتوقی كما ف اجنين فان ريا علم انه ڪان مستحقا وان لم يخلهر حيا حتى باع تسعين سغة 
فبا وقی له برد عاى٠وزئة‏ مامت لمال يو مات مامبالإل كلرقرى لاجنين (ذ| اننصل الجتين امتا 
قلوله والمال فى يں الأجنبى وتصادقوا على فق الأبن اى تصادق الورثة امذكررون والأجنبى 
* وانما قيں بالتصادى لانه ذا قال الأجنبى الذى ف يده الال قى مات الغةود قبل ابنتيه فانه بجر 
علی دفع الثلٹین الی الابنتین لان افرار ذی الید فیما فییدہ معتبر وقد افر بان ثلٹٰی ما فی یدہ 
للاینتین جبر على تسام لكالا ,لا ينع صعة إقراره بقول اولاد الأبن ابونا مفقود لام لايدعون 
لانم بنا القول شیا ویوقنی الباق علی یں ذی الیں حتی یظهرمستحقه هذا اذا اقفر من يده 
المال اما لو جعت ان يكو ن للبيت مال يبه فاقامت الابنتان البينة ان اباهما مات وترك هذا المال 
ميراثا هما ولأخهما الفقود فان كان حا فهو الوارث معهما وان ڪان ميتا فولده الوارڻ معپما فانه يدنع 
الى الابنتين النصنى لانهما بهذه البيثة تفبتان الملك لاما فى هذا المال والأب ميت واحد الورثة 
ينتصب خصما عن الميث فى اثبات الملك له بالبينة فاذا ثبت ذلك يدفع اليهما المتيقن وهو النصق 
ویوقی النصنی الباق علی یدی عںل لان الذی فیدیه جں فهو غر موتمن عليه هن ااذ اكان الال 
فییں اجثبى واما لوكان فيد الابنتين والمسئلة بالا فان‌القاض لاینبغی له ان ول المال من موضعه 
ولا يقنى منه شيثًا للمغةود ومراده بهن (اللفظ أنه لا جرج شیا من‌ايديهما لان النصی صار بینم بیقین 
والنصنى الثانى للمغقود من وجه * ويريد بقوله ولايقى منه شيخًا للمفقود اى لايجمل ما فيد الابنتين 
ملكا للمفقود على الحقيقة وكذلك لوكان الال فين ولدى الأنن المفقرد من غير آن‌یقض به لما ولا 
لابنيهما لأنه لأيدرى من المستعى لهذا الباق كذا ف النهاية وفى [خره كذ | ف المبسوط والذخبرة 

قبوله ولو کان معه وارث ای ای ت احمل وارثت قوله ولا يتغير بالممل يعلى ڪل 

* # # 


نصیبه حتی * % اد( 


ف المغقود 


n. Aii 2 


ا الحفاية ڪتاب ۾ ٣۸ي‏ المغقود الجلدالثای 


فا لمر د زا شرا ی كناية اتی ٣‏ من هذا والله تعالی (علم بالمواب 


8 شركة ملاك وشركڪة عقود فشرڪة ال 0 یرثا رجلان a‏ تا جوز لأحدهيا 
ان يتصرف فنصيب الأخر الا باذنه وڪل واهد منهما فنصيب صاحبه ڪالاجنبى ) وهذه الشرڪة 
تةق فى غير المذ ڪور فى الكتاب كما اذااتهب رجلان عينا ومااها بالاستيلا* اواختلط مالپما من 
غبرصنع احدهما او جخلطهما خلطا يمنع النميز راسا او الا جرج ونجوز بیع احدهما نصیبه من شریکه 
میم الصور ومن غير شريكه بغيراذنه الأ فقصورة اخلط والأختلاط فاه لأبجوز الأ باذنه * وق 


اذا ترك أمرأة حاملا وجدة فلاجدة السدس لانه لأ تنغير فريضتها وان كان من يسغط بالل لايعلى 
وذلك كابن الابن اوالأخ اوالعم حتى انه لرترك امرأة حاملاواخا اوعما لأيعلى الأخ والعم شيا لان 
من البافز ان يكون الءمل ابنا فيسقط معه الاخ والعم وان كان من يتغير به يعطى الاقل للتيقن به 
ڪالزوجة والام فانه ان كان امل با ترث الزوجة الثمن والا م السدس وان لم يکن یا فوا 
ترثان الربع والثلث فتعطيان الثمن والسدس للتيقن كما ف المفةود وهو أنه اذا مات الرجل وتراك 
جدة وابتا مفقودا فلاجدة السدس كما ذ كرتا ف احمل لانه لأيتغير نصيبها وكذلك ذا تراك أا وابنا 
مفقودا لأ يعطى للاخ شى“ وكذلك لو ترك اما وابنا مغقودا فانه ان ڪان المغقود حا تسق الام 
ادا دان ڪان مقا انباستى الئل ك)] الل والله ۰ ا 


E 8‏ ا ا ت ا ا 2 e‏ 0 ا # 
الشركة على العق وان لم يوج اختلاط النصيبين لان‌العتن سبي الاختلا * وشرعبتها 
بالستة فانه عليه الصلوة والسلام بعث والناس بباشرونها فقررهم لبه 
واجماع الأمة والمعقرل فهى طريق ابتغا* الفضل وهومشروع 
بالكتاب قوله خلطا يمع التبيز رأسا كايا 
البر بالبر اوالأ بعرج كغلط 
المغطلة بالشعير 


وله 


الهدابةمعالكناية _ كاب ۲٠ر‏ الشركة اللدالتاق 


وق بينا الفرق فى كناية المنتهى ( والضرب الثانى شركة العقود وركنها الأيجاب والقبول وهر أن 
يقول أحدهما شاركتك فى كذا وكذا ويقول الا خر قبلت ) وشرطهان يكون التصرف المعقود عليه 


اوجه هفاوضة وعثان وش ركة الصنائع وشركة الوجوه فاما شركة المقاوضة هى ان يشنرك الرجلان فيتساوبان 
ف ماليا وتصرنهبا ودينهما/) لأنها شركة عامة فى جميع الاجارات يغرض كل واحت متهماامر الشركة الى 
صاعبه على الأطلاق اذهى من الساواة قال ائم »ل يصاع الناس فرضى لأسراة لهم * ولا سراة اذا 
جام ساووا * |ی متساویین فلا بن من قي المساواة ابتداء وانتها؟ وذلك فى الال * * والمراد 


قوله وقد بينا الفرق فى كفاية المنتهى والفرق وهو ان خاط الجنس بالإنس على سبيل التعدى 
سبب لزوال الملك من الهخلوط الى الفالط فاذا حصل بغير تعن يكون سبب الزوال تابا من وجه فاعتبر 
نصيب كل زائلا الى الشربك ف حق البيع من الأجنبى غير زاول فى حق البيع من الشربك كانه 
يبیم ملك نفسه عملا بالشنبهين وهذا اوی من اسه لأن التصرف مع الأريك اسع نفاذا من التصرى 
مع الأجنبى بدليل جواز تمليك معتق البعض من الشريك دون ‌الأجنبى وكذااجارة المشاعمن‌الثريك 
جاوزة بخلاى الشركة الحاصلة بالبراث وما بجرى إراه لانه ام يوجن بعد ثبوت !املك لكل واحت منهما 
سبب الزوال بوجه فکان ملك کل واحں مما قاقیا فی نصیبه من کل وجه فجاز بيع نصيبه من الشريك 
ومن الأجنبى ڪذا فىمبسوط شخ الاسلام المعروى جواهر زاده رحمهالله تعالى * ولان الشركة إذا 
ڪانت من الابتداء بينهما بان اشتريا حتطة او ورثاها ڪان كل حبة يشار اليما مشتركة بينوما فيبيع 
احدھما نصیجة منا مشاعا فهو جاقز سوا كان بيعه من صاحبه او من الأجنبى اما اذا كانت الشرڪة 
بينهما بسبب الخلط اوالأختلاط قكل حبة يشار اليما ليست بمشتركة بينوما لأن تلك االحبة جمبع اجزاها 
| نكون لأحدهما لأعالة من قبرراشتراك فبا فلا #جوز البيع هذه الصورة من‌الأجنبى لأنه لايقدر على 
نسليم نصيبه منها لأجزاً ولا كلا لا إن كل حبة ليست بمشتركة بينهما فيتوقى جواز بيعه من الأجنبى 
الى اذن شريكه لاأختلاط ابيع مع غیزه اما اذا ڪان بيعه من صاحبه قییکن النسلیم فجو زالی‌هن|اشار 
ف الغواقد الله بر بة فى كتاب القضاء قله وشرطه ان يكرن التصرف العةرد عليه عقن الشركة 
فابلا ,لوال لان نئل وان من الفر مكبر يكن كلا امي ال ى 0 فا به لرن اتاد 
بالتصرنى مشتركا بينهما وما لأيقبل الوكلة الاصطلياد والاحتطلاب يكون الستفاد فيه للعامل ولايقع شترا 
فلا ياعةق حكمه امطلوب منه وه الشركة ف الال فلم| لم تطع الشركة فبه وله لايصاع الناس 
فوض البیت ای لايعاع امور التاس حال کونهم متساویین اذا ل یکن م امرا* وسادات فانم اذا 
کانوا منساويين تاعقق المنازعة pie‏ لإنه إذا لم يکن م امیرمطاع ف امره ونهيه ڪان کل واحد ۳ 
منغلا دراب فتاعقى النازعة ولأ سادة إذا ساد الال وله فلابد من تحقيق المساواة ابش |أوائتماء 
لان القاوضة من العقود الباقزة فان لكل واحد منهما ولاية الأمتناع بع عقن الشركة فكان لدوامما حكم 
الأبتد ا“ وف ابتداء عقب المغاوضة إشترطت الساواة فكذا ف الأنتهاء #* والمراد 


عقن الشركة قابلا لاوكالة ليكون ما يستفاد بالتصرف مشتركا بينهما فياعقق حكمه المطلوب منه (ثم هی اربعة 


رڪ 

الهدايةمء الكفاية ڪتاب وري الشرڪة الجلدالثان 
والمراد به ما تصع الشركة فيه ولا يعتبر التفاضل فبما لانصح الشركة فيه وكذ | فى التصرفى لانه لو ملك 
احںھما تصرفا لاأیہلکه الأخر لفات النساوى وكذاك فالدين لا نبين أن شاءاللهتعالى * وهن الشركة 
جافزة عندنا اسنعسانا وفی القاس لا تجوز وهوقول‌الشافعی رحمه‌الله * وقال مالك رمه الله لا اعرنى 
ما المغاوضة * وجه القياس انها تضمنت الوالة هول الجنس و الكفالة چول وكل ذلك بانغراده فاس 
* وجه الاستعسان قوله صلی‌الله عليه وسام فاوضوا فانه اتام للبركة وكذ| الناس يعاماونها منغبرتكير 


واحدا منوا الأ باذن المولى والصبى لأيملك الكفالة ولايملك التصرف الا باذن الولى * قال 


وا والمراد به ما تصع الشركة فيه اى ما يصاع اراس مال الشركة كالدراهم والدثانبر ولاجعتبر 
التغاضل فيءا لا #صع الشركة فيه اى ما لأيصاع لرأس مال الشركة كالعروض والعتار والديون قوله 
وقال مال رحم»الله لأاعرنف ما لمغاوضة وهوتناقض لأنه ذا لم يعرف هكيى کم بالفساد اذ لا تصدیق بلا 
تصور قوله وجه القباس انها تضمنت الو كالة بجهول الجنس و الكفالة بجهول وكل ذلك بانفراذه 
فاست كما إذا قال وكلتك بشرا۶ شى وكما لوقال كفلت عنك ما بايعت الناس او غصبت من االناس 
عند الأنضمام اولى * فان قيل الوكالة العامة جادزة كما اذا قال لا خر ولتك فی مالی اصنع ما شت 
جوز له ان يتصرف ف ماله * فلنا العموم ليس بمراد ههنا فانه لأتثبت الوكالة فی حق شرا الطعام 
والكسوة لأهله فاذا لم یکن عاما یکون توكيلا +هول اجس فلا جوز قله وبه يرك القياس 
آی بالتعامل يترك الفياس کالاستصناع ودځول امام وهن| لان تعا ممم بلا نکی ر کلاجماع و القاس 
بالاجماع قله والجمالة متعملة تبعا اى لغيرها وهى الساواة لأن‌المغاوضة تقنض المساواة على مامر 
ابت اساراة الا بعد ان یصیر کل واحد مما کفیلا عن صاحبه * وهنا جواب عن وجه القاس 
انها تضمنت الوكالة ب#جمول الجنس والكفالة +جهول * فاجاب ان ما لايثبت مقصودا جاز ران يبت تبعا 
ڪا مضاربة جازت بالاجماع وان اشتيلت على التركيل بشراء پول الجنس اذا لم بيغا نوعا ومثل هنا 
ايضا دوج فىشركة العنان فان التوكيل بشراء شي“ مول اليس لأ يصع ثم صجت شركة العنان وان 
نضمنت ذلك قوله لان المعتبر هوالعنى الأ ترى ان الكفالة بشريا براة الأصيل جوالة و الحوالة 
بشرط ضمان الأصيل كفالة قوله والأخر جوسبا * فان قيل الساواة «عدومة بينهيا فان الوس 
يتصرف فى الموقوذة والكتابى لا والكتايى يوجر نفسه المزبع والتضعية وال#جوسي لا * قلنا إن من جعل 
الموقوذة مالا متقوما فحتم لأيغصل بين الكتاي والجوس فتعقفت المساواة * والجواب من الثانى انه لو 
آجر اکنا نفسه جوز ویطالب به الجرس وان م بقب‌رعلی اغاق بنغسه لأنه يقدرعلي الأيغا*بالغير 
وهوالمعين اوالاجير وڪذا لو آجر اچوس جوز وان م یقدر بنښسه لقںرته ٻغپره ڪاياط مع القصار 
اذا عقن( مقا لمفاوضة صار كل واحد منمما مطالبا بها دلى الإخر وان لم يقني بنسه قولة لما 
فلنا اى لاعتتى النساوى وله الا باذن الولى * فان قبل لااذن له المرلى فى الكفالة بثبت 
النساوىبينه وبين |لر* فلا لأيثبت لانه لانصع كفالته بان ا مول اذاڪان عليه دين وکنا لايڃوز * ڪفالته 
چ سے 


( اال ولا بين العم والكافل ) وهنا قول ية وعيف ريا اله خالل جا ا 
تجوز للتساوى بينهما فى الوكالة والكفالة ولا معتبر بزيادة تصرف يماكه احدهما كالمفاوضة بين الشغعرى 
والحنفى فانما جأثزة وينفاوتان فى التصرف فى متروك التسمبة الأ انه يكره لان الذمى لا يهتدى الى 
الجادز من العقرد ٭ ولا انه لا تساوی فى التصرف فان الذمی‌لو اشتری برأس الال خمورا او خنازير 
صع ولو اشتراها مسام لا ع ( ولا تجوز بين العبدين ولا بين الصبيين ولا بين الكانبين ) لا نعدام 
صعة الكفالة وفق كل موضع م چ ا لمغاوضة لفقل شراقطما ولا يشنرط ذلك ف العنان كان عنانا لا ستجماع 
شرافط العنان اذهو قد يكون خاصا وق يكون عاما (قال وتنعةن على الوكالة والكفاك) (ما الوكالة فلاعتى 
امغصود وهو الشركة ف الال على ما بيناه * واما الكفالة لنعتتى الساواة فيما هو من مواجب التجارات 
وهو نوجه ا لطالبةغوهما جمیعا (فال وما یشتر یه کل واحد منوما یکون علی الشركة الاطعام اهله وکسوتهم 
وکذا کسوته ركذا الادآم) لان مقنضى العقد الساواة وكل واحد منهما قائم متام صاحبه فى التصرنى فكان 
شرا“ إحدهما كشراثمما الاما استثناه فى الكتاب وهو اسنسان لانه مستثنى عن المفاوضة للضرورة فان 
الماجة الرانبة معلومة الوقوع ولأ يمكن ابجابه على صاحبه ولا الصرى من ماله ولا بد من الشراء فختص 
به ضرورة والقباس ان يكون على الشركة لا بينا (وللبائع ان يأخن بالثين ايهما شاء الشترى بالاصالة 
وصابه بالكفالة ويرجع الكفيل على المشترى جصته بيا ادى ) لانه قضى دينا عليه من مال مشترك 
بینهما ( قال وما یلزم کل واحد منها من الديون بدلا عیا حع فيه الأشنراك فالا خر ضامن له) تقيغا 
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کفالته بعں ما كفل بمغدار قيمته كذا ذكره الفقيه إبو الليث رحمه الله قول-ه الأ انه يكره لان 
النخن ل یہتلی الى الهادزر من العقود ای یکره مشارڪة السام الذمی ون الذمی 3 يتوق العقود 
الفاسدة فر بما يصير سببا وقوع السام ف الحرم * والجواب عن قول ابييوسى رحمه الله ڪالغاوضة 
بين الحنفى والشافعى إن المساواة ينميا ثابتة لان الذلالة قامت على ان متروك التسمية عمدا ليس 
بمال متقوم ولا جوز الةصرف فيه بين اغى والشافعى جميعا لثبوت ولاية الالزام بالمعاجة فتتحتق 
الساواة بينهما فى الال والتصرنى كذا ف السرا قوله ولا يشتريا ذلك ف العنان من صورة 
المسئلة اذ هو اى العنان * وف المبسوط ان العنان ق يكون عاما وق يكون خاصا جلا المغاوضة 
فانها عامة لا غير * وف الأيضاج وكل موضع فقن شرط من شروط المغاوضة وذلك ليس بشرط ف العنان 
كانت الشركة شركة عنان لان شركة ا لمغاوضة اعم اى فى الشروط منشركة العنان فوقع التفاوت بينمما من 
خيث العموم والغصوس فاذا بطل معنى العموم بقى معنى الأصوص فجاز اثبات العثان بلفظلة المغاوضة 
کیا #جوزاثبات معنى الخصوص بلفتاالعموم قوله لا بيناان مقنض العقد الساواةالى خر قوله 
والبائم ان يأخز بالەن ابا شا ای ولبائع الطعام والكسوة ان يأخذ بثمن الطعام والكسوة ای‌الشریکین 
شاتوان لم يقع العام والكسوة على الشركة لان المشترى باشر يسبب الألنزام الاخ ركفل عنه بمالزمه‌بالشرى 
بسبب شركة المغاوضة فان سبب توجه المطالبة على كل واحد منمماموجودا بسبب على حدة فيطالبهلنلك 
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فما حَ فيه الأشنراك الشراء والبيع والاستجار ومن القسم الا خر الينانة والنكاح والخلم والصاع عن 
دم العمد وعن الثفقة (قال ولو كفل احں‌هما بیال عن اجنبی لزم صاحبه) عنل أببحنيفة رحمه الله وفالا 
1 يازمه لانه تبرع ولهذا لا يصع من الصبى ولعب المأذون والگا تب ولو صدر من المربض بصع من 
الثلن ؤصار كالاقراض والكفالة بالنةس * ولا بى حنيغة رحمه الله انه نبرع آابں|۶ ومعاوضة بقاء لانه 
یستو جب الضمان بما يوّدی على المكغول عنه أذ كانت الكفالة بام فبالنظر الى البقاء تتضينه المغارضة 
فاع وبالنظار الى الابتداء م 2 من ذكراه وتصع من الثلث من المريض جلاف إلكفالة بالنفس لانه 
ع اہتں|ء وانتهاء واما الأقرامى فعن أبوعنيغة رحمه الله انه یازم صاحہه ولو سام فور أعارة فیکون لما 
کم عینما لا کم البدل احئی ل ع فيه الأجل فلا تاعةق معاوضة ولو كانت الكفالة بغير امي 2 یازم 
صاخبه فی المع لانعدام معن العاوضة * ومطاق الجواب فى الكتاب #مول على القين وضمان الغصب 
والاستولاك بمنزلة الكفالة عن ابيعنيفة رحمة الله تعالى عليه لانه معاوضة انتا +٠‏ * * فال 


ولان ف عدم وفرع الطعام والكسوة على الشركة ضرورة ولا ضرورة فى ان لا يقم عفد أحل الشريكين 
مضنا للكفالة فتثبت الكفالة فأذ| إداه أحدهيا من مال الشر كه دجم ادى فلن لدی نبرا ما 
من ذاك لان الثمن كان على المشترى خاصة وقد قضى من مال الشركة قوله فيا حح فيه الاشتراك 
3 والبيع والأستيجار ولافرق بين ان يكون الأستبجار وافعا على الشركة إو لحاجة المستأجر غاصة 
ذكر ف المبسوط وصورة الأسترجار هى ان يستأجر احد المتفاوضین اجبرا فی تجارنپما او دابة او شيا | 
من الأشباء فللمواجر ان بأخذ بالأجرايما شاء لان الأاجارة من عقود النجارة وڪل واحد منهما كنبل عن 
صاحبه بما,یلزمه بالاجارة وكذلك ان استاج لحاجة نفس او استأجر ابلا الى مكة تج عليما فللمواجر ان 
يأخد اما شاه ان اء اخ المستأجر بالتزامه بالعقد وان شاء إخن شريكه لكنالته عنه وله واللع | 
صورته ما اذا كانت المرأة عقدت عقن الفاوضة ثم خالمت مع زوجها فمالزم عابما من بدل الخلع لا لزم 
شر یکا وكذلك لو اقرت ببدل لحلع لا يلزم على شريكما قوله وصار كالاقراض والكنالة فى 
البسوط فى إول باب بضاعة المفاوض واذا أقرض أحد المنفاوضين فهو ضامن نصنى ما اقرض اشريكه 
لأنه متعل فى نصبب شريكه بتصرفه فى الال على غير ما هو مقنض الشركة قوله لم عع من 
ذكراه اى من الصضبى والعبن الماذون والكانب قسوله واما الأقراض فعن ابي عنيغة رغية الله 
دک ا الببرظ ان اقراض اعد التفاوضين یازم شریکه عند ایی حنيغة رجمه الله لانه معاوضة وعند‌هها 
لا لزم شریکه لانه نبرع قولة ولو سلم فهو اعارة اى ون سلمنا ان اقراض احد المتفاوضين لا 
ازم صاحبه * قلنا انما لا يازمه لان الأقراض اعارة لا معاوضة بدليل جوازه اذ لو كان معاوضة لكان فيه 
التق بالنسيئة ف الاموال الربوية فعام بهذا ان لا يأخذه الغرض بعد الأقراض حكم عبن ما اقرضه لا 
حكم بدله كما فى الأعارة الحقبتية وله حتى لا بصع فيه الأجل اى لأ يازم ف الأقراضص الاجل 
و له وطاق الجواب ف الكناب وهو قوله ولو ڪنل احدهما مال عن اجنبى ازم صاحبه عن 
ای حنيفة رحمه الله #مرل علی المقيب وهو الكغالة بامر الكفول عنه وضيان الغصمب والاستملاك بينزلة 
الكفالة عند إبى حنيفة رحمه الله و#مں مع آ‌حنیفة‌رحمه الله فی ضمان الغصب والاستملاك ومع ابی یوسف 
رحمه‌الله ف الكفالة ٭ لا ییوش رحمهالله فى ضمان الغصب والاأستملاك ان بدا لضان ا ا لیس 


هو 


الهدايةمء الكفاية كڪتاب و٣۸‏ الشركة الد التاق 

لا ل ل ا 
(قال وان ورث احدهها ما لا تصع فيه الشركة او وهب له ووصل الى ايده بطلت الغاوضة وصارت عنانا) 
لفوات المساراة فبما يصاع رأس الما اذ هى شرط فبه ابتدا* وبا“ * وهذا لأن الأخرلأيشاركه فيما(صابه 
لانعدام السبب فته الا نها تنةلب عنانا للامكان فان الساواة ليس بشريا فيه ولدوامه حكم الأبتداء 
لکونه غبرلازم وان ورث احدهبا عرضا فهو له ولا تفس الغاوضة وكذاالعقار لأنه لاتصع فيه الشركة فلا 
تشترط المساواة فيه والله الم 


(ولا تنعقں الشركة الا بالدراهم والدنائير والفلوس النافقة) وقال مالك رخيه الله تجوز بالعر وضوالكبل 
وا موزون ايضا ذا كان الجنس واحدا لانهاعقدت على راس مال معلوم فاشبه النقود جلا المخازبة 
لان‌القياس يأباها لما فيا من ربع ما لم يضمن فبقتصر على مورد الشرع * ولنا انه يودي الى رع ما لم 
يضمن لأنه اذا باع ڪل واحد منهما رس ماله وتفاضل الثينان فما يستحقه احدهما من الزيادة ف مال 
صاحبه ت مالم يلك ومام يضمن لای الدرادم والدنانیر لانه ەن مایشتر په فیذمته اذھی لانتعين 
فکان ع ماضهن ولأن اول التصرفق ف‌العروضش الببع وف‌النةود الشرا* چ احدهما ماله على ان 
يكون الأخر شریکا فثینه لاٹجوز وشراء احدھیا شیا بما له لی ان‌یکون البیع بینه وبين غیره جائز 
واما الفلوس النافقة فلانما تروج رواج الأثان فالتعتت بها * قالوا هن| قول عمد رحيه الله لأئها ماعقة 
بالنفود عنده حت لاننعین بالتعببن ولا#جوز بیع انين ټواحد ا باعیانپیا 


هو بتجارة فلا يلزم شريكه كارش اليناية ولانه بدل المسنهلك وانه لا تمل الشركة * وهما يقولان 
أن ضمانالغصب والاسنلاك ضمان تجارة بدليل صعةاقرارالمأذون به وکونه موٌّاخذ| به فا حال وكذلك 
تع إفرار الصبى المأذون والمكانب به * وهذا لأنه بدل مال عنمل للشركة لأنه نما جب باصل السبب 
وعشد ذلك ال#عل قابل لاملك ولهنا ملك الغصوب والستهلك بالضيان ولا كان كذلك كان كل واحد 
من شريكى المغاوضة ملتزما له فبجب علیه قوله وان ورث احدهما مالا الی‌ذوله ووصل الی‌یده 
اعام ائه اذا وصل الى یں احد التفاوضین مال يصاع رأس مال الشركة كالدراهم ٠و‏ الدنانبر بالارث 
أوالبة اوالصضقة تبطل ا لمفاوضة وتصيرعنانا لأن المساواة فيما يصاع رأس مال الشركة شرط لليغاوضة ابتد |‘ 
وبقا وقدافاتت اذ الا خر لایشا رکه فیمااصابه لانه '(نما یشارکه فما صل بسبب النجارة اوبما يشا 
بشبوت الوكالة فى ذلك وهذه الأسباب ليست بجارة وانما تبطل المغاوضة ١ذا‏ قبض الدرا ام اوالدنانیر 
فان لم يقبضما ام بطل لان الدين لايصاع رس مال الغاوضة فاذا قبض الا ن ازداد مال احدهمامن 
لاسن بای مال القاوضة فتبطل الغاوضة بيدا * وف‌الكاف للعلامة النسض رحمهالله وبهن| وضع انقوله 
فی‌الہںایة ووصل الى يده يرجع الى الهبة والأرث والله تعالى إعلم بالصواب 


3% قڪ اال 


7 Rh. 4 eA ê 
ولا تنعت الشركة الا بالدراهم والدنانير والغلوس النافقة * فان‌قيل ان اراد انش ركة المغاوضة‎ ٣ 
لاتصع الآ بالدراهم والدنانير والفلوس الثافقة فشركة الوجوه والتقبل تصيرمفاوضة وعناناولا مال فيهما‎ 
فقن ذكر ف البسوط ان شركة الوجوه والتقيل كل واحدة منهها يكون مغاوضة وعنانا واشار الى ذلك‎ * 
فى اكناب ايضا وان اراد مطلق الشركة فيننقض بهما (يضا*ةلنا إريد بالشرگة شركة المغاوضة (دالكلام فما‎ 
وا لمعنى أن شركة المغاوضة ١ذ١ كانت ف الال يجب إن يكون ذلك الال من‌الدراهم والدتانیر والفلوس‎ 
النافقة لان الغاوضة لانكون الأ فهذ| الال قوله جلاىالضاربة لأنها جوزت لان القياس * لما‎ 


ابابا 


i 


المد ايةمم الكنابة ‏ كناب الشركة بء فصل اللدالناق 
| باعیانپما على ماعرف اما عن ابيعنيفة واي يوسنى رحمهما الله تعالى لأتجوز الشركة والمضاربة بها لان ' 
ٹمنیتها تتبدل ساعة فساعة و تصیرسلعة * وبروی عن ایی یوس زحمه‌الله تعالی مثل قول #مدرحمه‌الله ١‏ 
| تعالى * والأول اقيس واناهر * وعن اب حثيغة رحمه‌الله صجة المضاربة بها (قال ولا تجوز الشركة بماسوى 
ذلك الا ان يتعامل الناس بالتبر والنغرة فصع الشركة مءا) حكذا ذكر ف الكتاب* وف الجاع المغير 

ولا تکون المغاوضة بمثاقهل ذهب اوفضة * ومراده التبرفعلى هذه الرواية التبر سلعة تتعين بالتعيين 
فلايماع ي الال ف المضاربات والشركات * وذكر فىكناب الصرف ان النغرة لانتعين بالتعيين 
حتى لا ينغسغ العقں بهلاكه قبل النسليم فعلى تلك الرواية نصاع رأس الال قيهيا * وهذا لما رفي 
انما خلفا ثمتين فى الأصل الا ان الأول اصع لانها وان خلقت للتجارة فى الاصل لكن الثمنية تنص 
| بالةرب الهغصوص لأن عند ذلك لاتصرى الىشى*۶ آخرظاهرا الا ان بجرى التغامل باستعمالهما ثمنا 
فغزل التعامل مغزلة الضرب فيكون ثمنا ويصاع رس الال#ثم فوله ولا جوز بما سوي ذلك يتناول 
المكيل والموزون والعددى التقارب ولا خلاف فيه بيننا قبل الط ولکل واحن منهما 2 متاعه وعلیه 
وضیعته وان خلطا 2 اشتركا فكلك فقول ابوس رحمه الله والشرڪة شركة ملك لأشركة عق وعنن 
عمل رحمه الله تصح شركة العقن * وثمرة الأختلاى طهر عنب التساوى فى الالين واشترايا التغادل 
ف الرع فظاهر الرواية ما قا له ابويو سف رحمهالله لأنه تعين بالتعيبن بعدالخلط كما تتعين قله #ولعمن 
رحمه‌الله انها ثمن من وجه حش جاز البیع بها دينا فى الذمة ومبيع من ‌حيٽ انه تتعين بالتعيين فعيلنا 
بالشبهين بالاضافة الى الالين جلاف العروض لأنها ليست ثمنا جال ولو اختلنا جنسا كالنيلة والشعير 
والزيت والثمن فخاطا لاتنعق الشركة با بالانثاق + * اف 


لا فيا من رح ما لم يضمن لأن مال الضاربة غبرمضمون على المضارب حتى لوهلك لا يضمن الخارب 
وق ٹہی النبی عليه السلام عن رح ما لم يضمن وا مضارب له نصيب من ‌الرح فاقتصرعلى مورد الشرع 
وهوعقن الضاربة قسوله باعبانهما انما قيد بها لنظهر ثمرة الأختلاى لانه لو باع فلسين بواحك من 
الفلوس نسيحة لا يجوز بالاتفاق فعندهما لوجود السيحّة فق الجنس الواحك * وعنن عمد رحمه الله لهذا 
ولعنى الثمنية واما اذا كانت باعيانها فعندهما جوز * وعنل عمك رحمه‌الله لاوز وله وبصبر 
سلعة يعنى الشركة لدوامها حكم الأبتدا* ولو كانت سلعة ابتدا۶ لا انعتدت كذ إنتما؟ قل وله 
والاول اقيس اى ڪون ا يوس مم ابی حنيغة رحمهما الله لأنمما لا اتفغا على جواز بیع فلس بعینه 
بفلسین بعینمما انا متفقین ايضا ف عدم جواز الشركة بالفاوس وان كانت نافقة لأنه لما جاز جع الواحد 
بالاثنين فالفارس عندهما كان للفلوس كم العروض ولايصاعالعروض لرأس مال الشركة وله 
فیها اى ف الشركة والضاربة وله الأ ان الأول اصع وهو روايةالجامع الصغير ولايكون المغاوضة 
بمثاقيل ذهب اوفضة وله لان عند ذلك لايصرى الىشی* آخرظاهرا اىعندالضرب لأيصرنق 
الى شى* [خر من صياغة الفلب والغاتم ظاهرا وله الأ ان جرى النعامل هذااستئناء عن فول 
الا ان الأول اصع يعنى ان عدم جواز الشركة بياقبل الذهب والفضة اصح الا عنن جريان التعامل 
باستعمالما فعينئذ تجوز الشركة ا فالوا المعتبر فيه التعارى ففى كل ابلدة جري فبه التعامل بالمبايعة 
بالتبرفمو كالنغود لأيتعينف العةود وتصع الشركة به ونزلالتعامل باستءماله ثا منز لةالذرب الغصوس 
وف کل بادةلم جر التعامل بامبايعةبالتب رفم و كالعروض يتعين ف العةودولانصع الشركةبهةر لهبالاضافة الى المالين 


lo“ @ 


الهداية مم الكفاية اكناب الشركة ١۲ي‏ فصل الملدالغان 
* والفرق لمعيب ريه الله تعالى ان (لمغلوط من جنس واحل من ذوات الامثال ومن جنسین من‌ذوات 
التبم فتنيكن الجهاله كما فى العروض واذ( 2 ع ا م الط قب بیناه فی کتاب الفضاء ( قال 
واذا اراد الشركة بالعروض باع كل واحد منما نصق ماله بنصف مال الا خر ثم عقن الشركة ) قال رض 
الله عنه وهذه شركة ملك لا بينا أن العر وض لاتصعرأس مال الشركة وتأوبله اذا كان فيمة متاعهماعلى 
الوا اور كان تبلا اناوت بیع صاب الافل بقدر ما تبت به الشركة (فال واما شركة العثان فننعقل 
على الوكالة دون إلكفالة وهى أن يشترك انان ف نوع بزاوطلعاماويشتركف عبوم الأجارات ولأيذكر ان 
الكفاله وانعتاده على الوكالة ) الاعقق مقصوذه كما بيا ولانشعق على (لكفالة لان الفا مشتق من الأعنراض 


يعنى جل اليل وألوزون ف حكم الاثمان بعت الا لا قبل وانما جعل كذاك لان حق كل واحك منهبا 
بن اخلط غبر متعين كالاثمان لاق ما فبله وله والةدرق لمحم رمه الله تعالى إن المخارط 
من جنس ذاحد من ذوات الأمثال حنى يضمن متلفه مثله فيمكن #صبل راس مال كل واعد مني وقت 
القسمة باعتباز الئل ومن جنشین من ذوات القیم حت ډضمن متلغه قیمته فلا بمکن #صبل راس مال 
كل واحل منهما وقت الفسية باعتبار المثل فار كاعر وض وله فعكم الاما مابيناه كناب الغفاء 
اى قضاء الجاع الصغير لانه ذكر حكم اللاط فى كناب الوديعة فى المداية ق وله واذااراد الشركة 
بال زوفن باع کل واحك مهما نصنى ماله بنصى مال الأ خر وانما یبایعان على هنا الرجه احترازا عن 
الاد الذى ذكر فى عقن الشركة بالءروض وهو اداه الى راع ما لم يضمن لان مال كل واحد منهيا 
عنں صاحبه فى العروض غير مضمون وما استحةه احدهما من فضل رتح مال صاحبه کان ربع مالم يضمن 
على ما ډکرفلا جوزواما اذا باع کل واحد منهما نصنی عرضه من صاحبه کان نصف کل واد منهمامضهونا 
على صاحبه بالثمن فكان الع الاس من مالا رمال مضمون عابهیا فاجوز * وذكر فى الذخيرة ثم 
الحيلة فى ويز الشركة بمايتعین ف العقود ان‌یہیع کل واحد ممما نمر ضه بنصف عرض صاحبه حتى صار 
مال کل واحں منیا مشترکا بينهما شركة ملك ۳ يعقن ان بعك ذلك عقن الشركة ان شا[ مفاوضة وان 
شا[ عنانا وكذاكف لوباع صاحب العرض تصن عر ضه بنصنی دراهم صاحبه وتقابضا ثم عقدا علیپا عقر 
الشركة مغاوضة اوعنانا جاز ويصير العروض راس مال الشركة والعروض بعل ما صارہشترکا بین ایصا 
اض مال الشركة وان كان ذلك لا#جوز ذكره الامام خواهر زاده رحمه الله على هذاالوجه * وف الكافق 
للعلامة النسفى رهه الله فوله ف الداية وهذه شركة ملك مشكل لان شركة املك #صل جرد بیع کل 
واحد منهما نصيبه ولأ حاجة فى ذلك الى العقن فقرلى ۳ عق الشركة يناف كونها ذركة ملك الا ان 
يقال اراد به هى شركة ملك وان عقدا الشركة لأن هذا العقن كلا عقب أكون رأس الال عر ضا الىهن( 
امه #وف رل لان هذا العقں کلا عقب ان اراد به انه لم تثبت هذه الشركة فى هذا الال بالعقن فمسام 
وان اراد ان هذا العقب لا اثر له ف المستفاد بع هذا فممنوع لان هذ( الق يفيد نوكيل كل واحن 
منهما لصاحبه a‏ 2 بالشری بعله پمنه قوله ولوڪان بيئمما ٿفارٽت 0 صاحب الأقل | 
بقدر ما نثبت به الشركة بيان ذلك هو ان نكون قبمة عرض احدهما اربعمائة وقيمة عرض الأ غر 
ماقة فانه يبيع صاحب الأقل اربع اخماس ءرضه جمس عرض الا خر فيصیر المتاع کله اخماسا ویكون | 


ارح ينها فل راس ماليا ام عا ام اااي اج ي « *٭ا « اقل 


ينال 


كتاب الشركة ١ري‏ فصل املد الفاق 


يقال عن له ای انرشن وهل( لاینبی* عن الكغالة وم التصرف لايثبت جلا مغتض إللفظ وع 
التناضل فى الال لاعاجة اليه وليس من قضبة اللفظ الساواة ( و#صعان ينساويا ف انال ويتناضلاف الرع) 
* وقال زفر والشافعی رهمما الله لابجوز لأن التفاضل فيه يود الى 2 مالم يضمن فان ا لمال اذاكان 
نصغین واارع اثلاثا فصاحب الزيادة يستجتا بلاضمان اذ الضبان بق رأس الال ولان الشركة عندهما 
ف الع للشركة فى الاصل ولمنا جشترطان الط فصار رح امال بمنزلة نماءالأعيان فيس تق در الاك 
فى الاصل * ولنا قوله صل الله عليه وام ارح على ما شرطا والرضيعة على قدر الالين ولم يغصل 
ولأن الرح کما یستحق با لال يساق بالعمل كما فى المضاربة وقد يکون احدهیا امزق واهدی 
واکثر عملا واقوی فلا يرضى بالساراة فمست الحاجة الى‌التفاضل بجلای اشتراط جەیع الع لاد ها لآنه 
جرج العقر به من الشركة ومن المضاربة ايضا الى قرض باشتراطه للعامل اوالى بقاعة باشتراطه لري 
امال وهلا العقن يشبهالمضاربة من حيث انه يعمل ف مال الشر يك وبشبه الشركة اسماوعيلافانهمايعبلان 
فعهلنا بشبه المضاربة وقانا ع اترا الع من غير ضمان وبشبه الشركة تى لاأيبطل باشتراط العمل 
علوم ( قال وا جوز ان يعتدها کل واحد مما ببعض ماله دون البعض) لان السازاة ف الال لیس‌بشرط 
فيه أذ.اللغظ لأيقتضيه ولاح الأبيا بينا ان المغاوضة تصع به للوجه الذى ذكرناه * * وجوز 


المداية مغر الحا 


قم وله یغالعن له‌ای اعثر ص * قال ابن‌السکیت کانه عن لما ش۶ فاشنرا فيه آومن‌عنان الرس 
كما ذهب اليه الکساثی والأصمعی لان امنيا جعل عنان التصرف ف بعض الال ال صاحبه اولانهجوز 
ان بشاوتا اق راس الال والرح كما يتفاوت العنان فى يد الراكب حالةا مى والارخاء ويصع التناضل فى 
الال لاعاجة اليه وهی ما بینه فی التفاضل ف الع a‏ ان ينساويا ف ا لمال ويتفاضلا فى الرع 
* وذ کر فی فتاوی قاضيخان رحيه الله فان شرطا المساواة فى الال واشترطا لأحدهما فضل رح ان شرطا 
العمل علبهما ان الرع ينما على ما شرطا علا جميعا اوعمل اوحدهما دون الا خرفان شرم العملعلى 
المشروط له فضل الرع جاز ایضا وان شرطا العمل على اقلمما رجا لايجوز قوله اذالضمان بقدر 
ران الال فمنى شرط لاحں‌هما زبادة صار الشروط له تلك الزيادة اذا اياها من غير ضبان وهنا لا 
له الرنع على ما شرطا والوضيعة على قدر المالين * والفر ق ببن الرحوالوضيعة ان الرع 
تجوز استعقافة بالغيل بدون الال كما فى المضاربة فبالءمل مع المال اولى اما الوضيعة فملاك جز من 
امال وکل واحل منهما امین فہما فی يده من‌مالصاحب‌واشتراطاالضمان لی الامین باطل الاتری انهلانرز 
شتراما الوضيعة على الضارب لا قلنا كذا هنا وله وهنا العقن اى شركة العنان يشبه المضارية 
من حيث انه يعمل فى مال الشريك قله ويشبه الشركة اى شركة ا مغاوضة فعملنا بشبه ا ضار بة 
وانما اظهرنا شبه‌المضاربة فى حف اباحة زيادة الع بغیرضمان ليمكننا العمل بالشبهين فانامنى اعتبرناها 
مضاربة فى اشتراط عملهما وابطلناها لم يتصور استحتاق الرإع اصلا جكم الشركة فيتعنر العمل بالشبمين 
قوله وبشبه الشركة حنى لأيبطل باشتراط العيل ليما وف المضاربة اذا شريا عمل رب الالبطال 
العةن وذلك لان المضاربة امانة ونمام الأمانة يقى على التخلية بين الأمين والوديعة فاذا شرط عبلرب 
الال لم توج التخابة واما فى الشركة فكل واخد منوا كالأجيرق مال الا خن فشرط عبل رب الال معن 
لأيبطل العقد فان من استأجر جيرا ليعينه على العمل كان جافزا وله للوجه الذى ذكرنارهو 
آنه یّدی الى رع ما لم يضمن * * * 2 


ت 


الهداية مح الحماية كتابالشركة ط٣١‏ فصل البلدالثان 


( ووز ان یشثوکا ومن جوة احدهما دنانیږ ومن الا خر دراهم وکذا من احدهما دراهم بیض ومن 
آلا لر بم ونال زفر والشافعی رحمما الله لأجوزوهد| بنا على اشتزاط الط وعدهه فان عندهما 
شرط ولا ياختق ذلك فی تلف اتس وسنبینه من بعد ان شا* الله تعالی,( فال وما اشتراه کل واحك 
متها الشركة طولب شمن دون الا عر) الابيناانهينضمن الوكالة دون الكفالة والركيل هرالاصيل ف( لزق 
( قال 2 برجم علی شریکه جصته من معناه اذاآدی من مال تفسهلانه وکہل من جپته فی حصته فاذانقں 
من مال نفستة رجععليه فان كان لايرف ذلك الأبفوله ففلیه احج لانه یدع وجو الال فى ذمة الا خر 
وهو ينكر والقول للمنكر مع يمينه ( قال واذا هلك مال الشركة او أحد الالين قبل آن يشتريا شي 
غلك ,الف )لان الود حلب فى إعفن الشركة الال ,فاته يتعين افيه كبا ف الله رالرسة 
ولاك المعغود عليه يبط العقس كما فى البيع لاف المضاربة والوكالة المغردة لأنه لاينعين الثمنان فبهما 
بالنعبين وانماينغينان بالغبض على ماقرفى وهنا ظاهرفيما ٠١١‏ هلك الالان وكفلك ١ذ(‏ ملك اهما 
لأنه ما رض بشركة صاحبه فى ماله الا لیشرکه فی ماله فاذا فات ذلك راضبا بش ركه فال العقں لعدم 
فائدته وایهما هلك هلك من مال صاحبه ان هلك فی يده فظلاهر ۔وڪذا ١ذ‏ كان هاك فى يد الا خر 
لانه أمانة فى يده جلا ما بعں الخلط حيث يملك على الشركة لانه يتميز فيجعل اللاك من الالبن 
( وان اشترى احدهما بماله وهلك مال الا خر قبل الشراء فالشترى بينهما على ما شرطا ) لان اللك 
حين وفع وقع مشنركا بينهما لقبام الشركة وقت الشراء فلا يتغير المكم ولاك مال الأ خر بعن ذلك 
* ثم الشركة شركة عقك عن محمد رحمه الله خلافا لاسن بن زياد رحمه الله حتی ان ایمما باع جاز 
بيه لن الشركة قر تمت ف المشترى فلا تنفض لاك الال بع تمامها ( قال ویرجع خا شريک هته 
ن فمنه ) لانه اشتری نصفه ڊوكالته ونقد الثمن من امال تسه وقت نہنا هذا اذا اشترى احدهماباحن 
امالبن اولائمهلك مال الأخر اما اذ اهلك مال احذ همام اشتز ىالا خربالال الا خر ان صرجابال و لفق عقد الشركة 
فالشتری مشترك بینهما علن ما شرطا لان الشركة ان بطلت فالوكالة ا لمصرح بها قاقية فكان مشتركا جكم 
الوكالة ويكون شركة ملك ویرجع على شریکه جصته من الثمن لا بیناه وان ذ كرا جردالشركة ولم نصا 
| على االوكالة فيها كان المشترى للزى اشتراه خاصة لان الرقوع على الشركة حكم الوكالة الى تضمنتما 
الشركة فاذا بطلت بطل ما فی ضمنها لان ما اذا صرخ بالوكالة لأنها مقصودة * « * *+ قال 


قسولة وجوز ان یشترا ومن جه احدهما دانير ومن الأخر دراهم یرید ای شرڪة ڪائٽت 
مفأاوضة اوعتانا قزل قان ڪان لايعر ذلك الا بقوله ای الشرا* والنقں بان فال اشتريت عبد ا 
ونقدت المن من مالى ومات العبد فهذا ما لأيعرى الا بثرله وله جلاف المضاربة والركالة 
المقردة فان النقود لاتتعين فيوما بالنعيين وانما تنعين بالقبض * وقبدالوكالة بالمغردة احترازا عن الوكالة 
الى فىضمن عقد الشركة فى ضمن عفد الرقن فان‌الوكالة فيوما تبطل ببطلان ما يتضمنها من الشركة 
والرهن وله غلافا لاعسن بن زياد رحمه‌الله فانها شرك ملك عنده حتی لاینعقں بیع ادها الا 
فىحضته لان شركة العقن بطلت بملاك أحد المالبن فان هال احدالمالين ماشتری الأخر. بباله آن 
ضرحا بالوكالة فى عق الشركة بان صرھا غنں عقں الشركة ان ما اشتراه کل واحت منهما بیاله هنا یکون 
مشترکا بینهما فالمشتّری مشترك بينهنا كما شرطا لان الشركة ان بطلت بلاك اعد المالين فالوكالة 
المنصوص عليما باقية فان المشترى مشنركا 2 8 بینمما 


قال 


e YY 


الودابةممالكفاية ‏ كتب الشركة بإاءري فصل ادالاق 


( قال وتجوز الشركة وان 2 لطا الال ) رقال زفر والشافعى رحممما الله لاتجوز لان الع 2 المالولاً 
يقم الغرع على الشركة الأبعد الشركة فى الأصل وانه بالط وهذالأن المجلهو الال ولذ ايخاى اليه ويشترط 
تعیین گ الال جلاف الضاربة لأا ليست بشركة وانما هو يعمل ارب الال فيساجق الرح عمالةدلى 
عمله اما هنا جلاف وهذ| اصل كبير لهما حثى يعتبر اغاد الجنس ويشترا النلط ولا جوز التفاضل فى 
الرح مع التساوى فى الال ولا تجوز شركة التقبل والأعمال لأنعدام الال * ولنا ان الشركة فى الع 
مستددةالى العقں دون الال لأن العقد يسمى شركة فلا بد من تةق معثى هذاالاسم فيه فلم يكن اخلط 
شرطا ولان الدراهم والدنانيرلانتعينان فلايستفاد الراع برأس اتال وانیايستفاد بالتصرى لانه ف النصفق 
اصيل وفى النصنى وكيل واذا تحتقت الشركة فى التصرنى بدون الغلط عققت فى المستفاد به وهو الرع 
بدونه وصار كالضاربة فلا يشترط اتاد ا لجنس والتساوى فى الرع ونع شركة التقبل ( قال ولا تجوز 
الشركة إذا شرط لأحدهما دراهم مسماة من الرنع ) لأنه شري يوجب انغطاع "الشركة فعساهلاجرج الأقدر 
المسمىلأحدهما ونظيره فى المزارءة ( قال ولكل واحد من الفاوضين وشريكى العنان ان يبضع الال ) 
لأنه معتاد فى عقب الشركة ولان له ان وسناج ر على العمل والاعصیل بغر عرض دونه فیمتکه وکڼا له ان 


و ا ی الاجر که رو لته اا ھا و ا اھ ب اکال 


بینمما ججكم الوكالة وكانت شركة ملك حتى لأيملك احدهما ان يتصرف فى نصيب الا خر ورجع المشترى 
على صاحبه بجحصته من الثمن لانه اشتری بعضه جكم الوكالة ونقد الثمن من مال نفسه فيرجع به عليه 
وان ذكرا جرد الشركة ولم يصرحا بالوكالة فيما فالشترى للمشترى خاصة لان الوقوع على الشركة کم 
وکاله تثبت فى ضمن الشركة وق بطلت الشركة بهلاك مال امد هما فبظل مافى ضمنما اذ لأبقاء لا ثبت 
ضمنا بم فوات المتضمن جلا ما ذا صرحا بالوكالة لكونها مقصودة فلا تبطل ببطلان الشركة * وذكر 
فی بعض الواضع اذا اشتٹری الا خر بماله بعں ذلك یکون المشتری بینمما نصفین يرين به ڈ۱ صرما 
بالوكالة عند عقں الشركة وله وانه بالناط اد الشركة ءبارة عن الاخبلاطا وذلك انا يتعقىباغاط 
باللك والمعتبر كل قد ما هو قضية إسم ذلك العقن كالوالة والكغالة فاذا خاطاالالين على وجه لأيكن 
تيز احدهما عن الا خر فقب تحفغت الشركة فى ا لمال فتبتنى عليه الشركة فى الرح اما قبل الغلط ۳ 
تثبت الشركة فى الال حتى اذا هلك رأس مال احدهما كان هالا عليه خاصة فلاتثبت الشركة فى الزع 
قوله وهنا لان ال#عل هو الال يعنى إن عل العف هو الال الأترى انه يضاى الى امال يقال 
شركة الال والشى* انما بضای‌الى سببه اوعله ولاسببية هنا فيكؤن غلا والمعل شروط لااسباب ق وله 
لهذا يضاني اليه إى يقال عقن شركة الال ق وله وهذا إصل كبير لهما وهو انْالز بع فرع المال 
وبتنى على هذا الأصل شرط اتاد الينس والمساواة ف الرنع والال وبطل شركة النقبل والوجوه عند 
الشافعى رحمه الله لعدم ا لمال قوله ولنا ان الشركة فى الع مستندة الى العقں يعلى ان‌الأشتراك 
ف الرع بالعقن لابرأس الال لان العقن يسبى قد شركة فينبغى ان باحق معنى هذا الاسم فيه ولا 
نثبت الشركة فى رس مال لترةنى ذلك على الفلا ڪا بينتم فتعين ان يكون مثبتا الشركة فى الراح 
قله فی الستناد به‌ای بالتصری وهو ارح بدونه ای بدون غلط رائ الاق قولهونظيره 
فى الزارعة وهوأن ثريا لأحدهما قفز انا مسماة فالزارعة باطلة تكذ٠‏ ما على الماذيانات والسواق * قول 


سے ر 


ألهد ابة مع الكناية كتاب‌الشركة ٠‏ بإ ٠ري‏ فصل ال لدالثاى 
(قال ويدفعه مضاربة ) لأنها دون الشركة فنتضمنها * وعن اى حيفة رحمه الله تعالى انه ليس له ذلك 
لانه نوع شركة الاح هو الأول وهو رواية الأصل لان الشركة غير مقصودة وانا المقصود تحصيل الرج 
کا اذا استاجره باجر بل اول لانه تعصیل بدون ضبان ف دمته لای الشركة حبث لا يلها لان الى 
لا يستتبع مثله ( قال ويوكل من يتصرف فيه ) لان التو كيل بالبيع والشرا“ من توابع النجارة والشركة 
انعفدت 'للاجارة بجلا الوكيل بالشرا* حيث لا يلك ان وکل غبره نه عقب خاس طالب منه تحصبل آالعين 
فلا يسنتیع مثله ( قال ويده ف الال ي امانة) لأنه قبض الال باذن امالك لأ على وجه البدل والوثيفة 
فصار كالو ديعة ( قال واما شركة الصنائم وبسمى شركة النقبل كالباطين والصباغين يشت ركان على ان 
يتقبلا الأعمال ويكون الكسب بينهما فيوز ذلك ) وهنا عندنا وقال زفر والشافعى رحمما الله 
لا بجوز لان هذه شركة لأ يفي مقصودها وهو التثمير لانه لأ بد من رأس الال وهذ| لان الشركة فى 
الع تبتنى على الشركة فى الال على اصلهما على ما قررناه * ولنا ان المقصود منه الأعصيل وهو مكن 
بالنوكيل لأنه ما كان وكيلا فى النصى اصيلا فى النصق تقفت الشركة فى الال المستفاد * ولا 


قوله لانها دون الشركة الاترى انه ليس على الضارب شى* من الوضيعة وان المضاربة لوفسدن 
لم يكن للمضارب شى* من الربح واما اافسدت الشركة فاللع فيا على قدررأس الال لا قوله 
لاه تعصيل بدون الضمان فى ذمة الدافع * وف البسوط وله ان يدفم من مال الشركة مضاربة لأن له 
إن يستأجر من يتصرف فى مال الشركة باجر مضمون فالذمة فلان‌يكون له ان يستأجر من يتصرف 
ببعض ما صل بعمله من غير ان يكون ذلك مضمونا ف الذمة اولى لأن هذا انفع لبا قوله 
لان الشى* لا يستتبعمثله * فان قيل الكاتب يكاتب عبدهوالأذون يأذن ووز اقتد|۶ المفترض بالمفترضش 
والتفل باليقل فیازم منه استتباع الف و النااخ یرقم النص المنسوخ وهما مثلاأن فاولى 
ان يستتبع مثله* قلنااستنباع المثل ف الكانب والأذون لم يكن مقصودا بل يثبت لها من ضر ورة اطلاق 
الأكتسابوتع باب التجارة اما ههنا لو فلنا تجوز الشركة لا حد الشريكين يلزم اسنتباع الثل مقصودا 
وذلك لاعجوز كما ف التوكيل فانه لأجوز للوكيل ان يوكل خيره بمطلق التوكيل لان الثانى مثل الأول 
فلا ينتظهه مقصودا ولكن ينتخامه ضمنا كالوالة الثابنة فى ضمن الشركة *وذ كرف المبسوط هنا كله هق 
الغبر اى عدم جواز استنباع الشىء مثله كما فى الشركة والمضاربة فاما فى حق نفسه فيجوز أن يوجب 
لغبره مثل ماله ولمذا كان الليكانب أن يكاتب عبد وللمأذون إن يأذن لعبده لانه متصرف لنفسه بنك 
اسر * واما اقتد |۶ الغترض بالغترض نجوازه ثبت بالاجماع وبقوله عليه السلام الأمام ضامن ولان 
صلوهالمقتدى مبنبة على صلوة الأمام فى حت الجواز والغساد بامحديث لا ان يكون صلوة الأمام مستنبعة 
لصلوة المغتدى واما النااخ فهو راقع صورة ولكن فى الحقبقة مبين اننهاة کم ا لمنسوخ فى ان شرعينه 
كانت الى هذا الوقت فام يكن رفعاف الحقيقة فلا يرد نقضا قوله جلاف الوكيل بالشراء لأنه عق 
خاص طاب منه عصيل العين فام يسنغبع النوكيل لانه مثل الأول وهنا الشركة انعتدت للجارة لأعصيل 
الرع والنوکبل بالشرا۶ من جملته اذ الرع کما صل بتصرفه جصل بتصرف غبره فصار ڪان كل واحد 
منهما وکیل غاص بالشرا* قبل له اعمل برآيك فله ان وکل غیره وانما لا يماك المشارکة وان تمکن منا 
عند فوله إعمل برأيك نصااظهارا للتفاوت بین‌مائبت نصا وبين ما ثبت مفتضی #عصيل ال قوله لاعلى 


* %* * * * * #* #* * * * #* * وجه 


الهدايةمع الحفاية كتابالشركة ‏ يؤر فصل المجلدالثاق 
aaa a‏ 


ولا يشرط فيه اتاد العمل والكان خلافا مالك وزفر رحمهماالله روما لأن المعنى المجوز للشركة وهو ما 
ذكرناه لا يتغاوت (ولوشرطا العمل نصفين والمال اثلاثا جاز) وف‌القياس لاوز لان ‌الضمان بقدر العمل 
فالزيادة عليه رب ما لم يضمن فام عجر العف التاديتة اليه رعا ر ا و اا ال ا يأخده 
لا يأخذه رجا لأن الربع عند اغاد الإنس وقد اختلى لان رأس الال عمل والرع مال فكان بدل العبل 
والعمل يتقوم بالتقويم فيتقدر بقدر ما قوم به فلا حرم جلاى شركة الوجوه الأن جنس الال متفق 
والربع ياعتتى ف اليتس التق ورنع مالم يضمن لانجوز الا ف المضاربة (فال وما يتغبله كل واعد منهما 
من العمل يازمه ويام شريك) حتى ان كل واحد متها يطالب بالعمل ويطالب بالاجر (ويبرا الذافع 


E # * N ROTEL ) بالدفع البه‎ 


وجه البدل احتراز عن المقبوض على سوم الشراء والوثيقة احتراز عن‌القبوض جبهة الرهن ةسوله 
ولا يشترط فيه اغاد العمل واليكان خلافا لزفر ومالك رحمماالله فيمما لأن المعنى العجوز للشركة وهو 
ما ذكرناه إشارة الى ما ذكر قبيله ان المقصود منه التعصيل إى تعصبل المال اما اغاد العيْل فظاهر 
واما اعاد المكان فلانه لوعمل اخ الشريكين ق دکان واا 3 ڏکان ن جو عذں نا خلافا لا 
* فان قيل كينى يتصور قول زفر رحمه‌الله فجواز الشركة عت اتعاد العيلل وق ذكرقبل هذا قول 
زفر مع الشافعى رحممما الله فی‌اشنراط اللا حیٹ قال وهنا اصل کبیرامما حتى يعتبر اغاد الإنس 
ويشترط الغلط ولابجوز التفاضل ف الح مع التساوى فى الال ولا بجوز شركة التقبل والأعمال لانعدام 
المال * قلا عن زفر رحمه‌الله روایتان ف اشتراط خلط المالين ذكرهما فى المبسوط ذكر احد قوليه مع 
الشافعى رحبه الله والأغر مع مالك رحمءالله وله واوشرط العمل نصفين والال اثلاثا اى الال 
الماصل من العمل اثلاث جاز * وهذاالنوع من الشركة قن يكون عنانا وقد يكون مغاوضة عند استاجماع 
شرائطها لأمكان جقرق مقتضى المغاوضة ف الأعمال كما فى الأموال وفى العثان من هذه الشركة تجوز 
شرط الفاضل ف المال المستاد بالعمل مع شر النساوى ف العمل ق-وله لان الج عند اتاد الإنس 
آی الرع لایتلپر الأعند اغا انس ای ذا كان الربع من جنس رأسالمال * وعن هذا جعل رس 
مال الشركة الدراهم والدنانير فكان بدل العمل لاالرنع فلا لزم حينئذ كونه ربع ما لميضمن *وذكر 
ف الوط الفرق بينهما من وجهبن احدهما ان ف‌التفبل الشريكين بائعان للعمل وقد یکون بینهمافی 
العمل تفاوت فبصع منهما اشتراط التفاوت فارع فاما فیشركة الوجوه فمشةريان بثمن فى ذمتمما فع 
الساواة ملك المشترى لايصع شرط التفاوت فالرع قوله جلاى شركة الوجوه لان جنس الال 
متفق ایالربح من جنس راس الال فىشركة الوجو لان ‌الاصل والرتع فبا من جنہں الال یتلم ر الج 
* ثم لوجاز اشتراط زيادة اربع كان ذلك رلح مالميضمن وذلك لأيكون الا فى المضاربة ولکن‌كان جواز 
ذلك فيا ايضا لوقرعه بمقابلة العمل ف جانب 'امضارب ولوقوعه فىمقابلة الال فى جاب رب الال وليشس 
واحل منهما ففىشركة الوجوه ولأ ضمان بمتابلة زيادة الع فیازم فيها دع ما يضمن من کل وجه قلا 
جوز جخلاى شركة التقبل فان الأصل فيها عمل والمستفاد منه مال فلم يتف فلا يكون رجا وله 


الاد الٹاق 


الهدايةمم الكناية كتاب‌الشركة بعري ٠‏ فصل 


وهنا لاه رف الغاروضة وف غيرهااستحسان والقباس خلانى ذلك لأن الشركة وقعت مطلقة والكفالة مقتضى 
الفاوضة * وجه الأتحسان ان هذه الشركة مقتضيةللضمان الأترىان ماينقبله كل واحد مهما من‌العمل 
مضهون على الاغر ولهنا يستعتى الاجر بسبب نفاذ تقبله عليه فيجرى جرى الفاوضة فى ضمان العمل 
واقتضاءالبدل ( قال راما شرك الوجوء فالرجلان يشتران ولامال لما علی ان یشترا بوجوههبا ویبیعا 
قتع الشركة على هذا ) سمت به لانه لأيشترى بالنسيئة الأ من كان له وجاهة عند الناس وانهاتتع 
مغاوضة لأنهيمكن قي إلكنالة والوكالةف الأبدال واذااطلقت تكون عنانالان مطاةه يتصرف اليهوهى جائزة 
عندنا خلافا للشافعى رحيه االله * والوجه من الجانبين ما قدمناه فى شركة ‏ النقبل ب( قال وكل واخت منهيا 


شرطا ان المشتری بينهما اثلاثا فالر ع كذالك ) وهنا لان الرنع لأيستجق الأبالال اوبالعمل اوبالضيان 
فرب الال يساجته با لمال والمضارب تعقه بالعيل والاستاد الذى يلقي العمل على التلمين بالنصنى بالضمان 
ولا ساج :بہا سواها الانری ان من قال اغیره نصبری فى مالك على ان لى رجه م جز لعدم هله 
امعان واستحقاق الراح فى شركة الوجوه بالضان على ما بينا والضمان على قدر اللك فیالشتریفكان 
الرح الزائ عليه رع ما لم يضمن فلا +ع اشتراطه الأ فى المضاربة وشركة الوجوه ليست فى معناها 
لای ‌العنان لانه فى معناها من‌حيث ان کل واحد من مایعمل فی‌مال صاحبه فباعی بیاواللهتعالی اعام بالصواب 
* * * * * * * فصل 


اله وهنا تلاهر فى المقاوضة اى ١ذ(‏ كانت شركة التغبل مفاوضة بان اشترطا ان يكون قبول 
الأعمال منما والعمل منهما والرتع والوضيعة بينيا على التساوى فهى شركة الفاوضة حى تراعی فما 
شراقط ا مغاوضة لوجود معنى الفاوصة وهن الساواۃ الطلقة وان تفاوتا فی شی“ ما دکرنا فہں شرکة عنان 
حنی ٹراعی فیا شراط شركة العنان لفوات معنى المفاوضة وله فى ضمان‌العمل واقتضاء البدل 
وانما قیں بہما لأن فبما عدا ذلك لم جر هن العقد جرى المناوضة حى قالوا اذا افراحدهما بدين 
من ثمن صابون واشنان مستولك او أجر اجير اواجرة ثبت لمدة مضت م یصدقی على صاحبه ویازمه 
خاصة لان التنصيص على الناوضة لم يوجن ونفاذ الأقرار موجب الفاوضة كذا فى الأبفاج قله 
وانھا تع مناوضة فالمغاوضه منها ان يكون الرجلان من اهلالكفالة وان يكون ثين‌المشترى بينممانصغين 
وان يتلفظابلخا المغاوضة واما العنان منهما فهوان بچوز التفاوضل فى ضمان ثمن الشتری بي نما وینبغى 
ان یشنرطاالرع بينهما على قدر الضبان وان اشرما اربع خلا الضمان بينمءا فالشرط باطل ويكرن 
الر بینھیا على قدر ضمانوما کذا فی شرح الطعاوى رحم»الله قزله فى الأبدال اى فى الثمن 
والئبن وله لان مطلقه ينصرن اليه اى الى العنان لان العتاد فيما بين‌الناس شركة العنان فالطلق 
LE E NE‏ اذا اشتری بدراهم مطاقة قوله وشا الراع لايسنعى الا با ال او 
بالعهال (وبالضمان * فان قبل جوز ان يکون زيادة الرع لأعںهما لزيادة اهتداثه وع.له كما فىشركة 
العنان * قلنا انما #جوز اشتراط زيادة الرع على زيادة الداية والعيل فى مال معاوم کما فی شرڪة 
العنان والمضاربة ولم وجل هنا قوله بالنصف قید (تغاقی فانه جوز ان یلقی بافل من النصى‌او 
اڪثر قتوله بالضباناىيطالب الإستاذ بتعطبل ذلك فان العمل مضمونا على الأستادقرله 
ولاه لت ق قاجا ج ج 0 + آي 


ر 


المدايةمم الكفاية كتاب‌الشركةفصل بإ ه۳٠‏ فالشكةالفاسة الجلدالغانى 


نمل فالعركة اللنة 0002 


( ولا تجوز الشركة فى الأحتطاب والأصطياد وما اصطاده كل واحد منهما أو احتطبه فهو له دون صاحبه ) 
وعلى هذا الاشتراك فى اخ كل ش” مباح لان الشركة متضينة معنى الوكالة والنوكيل فى إخت الال 
المباح باطل لأن امر الوكل به دير ع والوکیل یملک بون امره فلايماع نائبا عنه وانما ينبت اللك 
لما بالأخن واحراز المباح فان اخذاه معا غو بینم‌ما نصفان لاأستوامما فی سب الاستیتاق وان اغ ذه احں‌ هیا 
ولم يعمل الا خر شيا فهو للغامل وان عل احنههماء واعانه الأّخر فى عمل بان فلعه أحدهما وجمغة 
الا خر اوقلعه وجيعه وعيلى الأأخر *ا# »* ام * * + * * + الليعين 


ا 
اى شركة الوجوه ليست فى معنى المضاربة لأن ف شركة الوجوه كل واعد من الشريكين مضمون عليه 

العمل واف الال فليس بلضيون فلى؛ المظارب وكذلاك العمل ليس بغون: فل ا 

لانه ف معن المغاربة من حينث أن كل,واحت من شريك االتان ربل ف مال ماح قار بل 

فق مال رب الال فان (شتراط زبادة الع ف العنان كا جاز ف المضازبة والله تعالى اعام بالضواب 


$ETTFETTOTFTOFEESET TT 6 A E TT 
ف الكركة القاسكة ج‎ RE ج‎ 0 | 


SOS 
+4409: FEI ES ٩ 


Aa‏ وعا UR‏ الأشتراك ف ال کل ش ی٣‏ مباح نعو احتشاش امن واجتذاء زلا من الجبال 
والبرارى من الجوز والفستى وغيرهما فان عملا ذلك وخلطاه ثم باعا قسم الثہن على کیل ما کان لکل 
واحك مما ان کان کیلیا او وزنه ان کان وزنیا لان کل واحك 1 کان U ll‏ [صابه والثمن ف البيع 
انما e‏ َل مالية العقود عليه ومالية الكيل والأوزون یر بالکیل والوزن لذا سم الثمن ن بینهما 
غلى ذلك وان ل یکن کیلبا او وزنيا يقم الثمن على قيمة ما كان لكل واحن ممما 3 معرفة المالية 
فما لای کل ولایو ز نمع ر فة القبمة وان لم یعرف مقت ارما کان‌اکلواحد منوما صد ق کل واد منہما الى النصنی لاا 
استویا فالا کتساب وقں کان الیکتسب فی ایدیہما فکلواحد منہمافی دعواہ ای النصف انما یدع ماکان فی 
يديه والنلاهر يشمن له فى ذلك فيقبل قول ولا يصدق ف الزيادة عن النصنى الأ ببينة لأنه يدص 
E‏ يشل الظاهر له ركلف الشركة بنقل الطين وبیعه من رض لابہاکانپا او الإص اوالمأع او 
الكعل او ما اشبه ذلك كذا ف البسويا وله والوكيل يملكه بدون امره فلأوصاع ناثبا عنه قبل 
ان التوکيل ابات ولايةالتصرف فيما هوثابت لاموکل ولیس بثابت للوکیل وهن االعنى لأيمكن تقيقه 
هنا فام تبت الشركة کنا فی الأيضاح * فان قيل یشکل هذا بالنزکیل بشراء عب غبرمعین فانه E‏ 
مع ان الوكيل كان يماك شرام لنفسه قبل التوكيل وبعده فعام بهذا انه لأ يشترط صعة النوكبل ان لا 
يملك الوكيل ذلك التصرنفى قبل التوكيل * فلنالايشكل لا ان‌التوكيل بالشراء الى التركيلبالأحتطاب 
لوجهين احدهما ان فى العبد المعين لا يملك الوكيل ان يشتزيه لنفسه بع النوكيل وان كان يملكه 
قبله والتوكيل بالأحتطاب ف الحطب العبن وغيز المعين سواء ق انه لأ ع لوقوع التوڪيبل فى امر 
e‏ لما * والثانى ان بالتوكيل يازم الثمن فى ذمة الموكل ولأيازم قبله وام يكن الوكيل قادرا هناك 
على الزام الأمن ف ذمة الموكل قبل التوكيل و ان التوكيل انما بصع فیا لا یملکه الرڪيل 
قبل التوكيل * وعلل شمس الأئمة رحمه الله فى الميسوط فقال لأن الأمتطاب (كتشاب والأكسابفق 
الحل امباح یرجب لاك للمكتس فڪينئذ کان کل وال منھما یشترا لنفسه بعض ڪسب صاحبه من 
ان قال ولاشان لته « اه « د م ي 4 8 ا 


lo @ 


الهدايةمع الكفاية ‏ كتاب الشركة م ٠٠١‏ فصف الشركةالناسدة الماد التاق 


فلامعین اجرمثله بالغا مالغ عتں #مں رحمهاللتعالی وعنں ایی یوس رحمه‌الله‌تعالی لا جاوز به هنی 
من ذاك وقں مرنی ف‌موضعه (قال واذا اشترکا ولأحدهما بغل وللاخر راوية يستقى عليما الا*والكسب 
بينهما لم تصع الشركة والكسب كله للذى استقى وعليه اجر مثل الراوية انكان العامل صاحب البغل 
وان كان صاب الر اوبة فعليه اجرمثل البغل) اما فساد الشركة فلانعتادها على احراز المباح وهرالاء 
واما وجوب الاجر فلان المباح اذا صار ماكا للءعرز وهو المسنقى وق استوق منافع ماك الغبر وهو 
البغل اوالر اوية بعتن فاسد قيلزمه اجره (وكل شركة فاسدة فالزح فيما علىقدر الال ويبطل شرطالتفاضل) 
لان الع فما نابم للمال فیتقدر بقدرہ کما انالریع تام للبذر فى المزارعة والزيادة إنما نستعق بالنسمية 
وقں فسدت فبقى الأستعتاق على قدر رأس الال (واذا مات احدالشريكين اوارتد ولاق بدارالمرب 
بطات الشركة ) لأنها تتضفن الوكالة ولأبد منا لتحت الشركة على مامر والوالة تبطل باوت وكذ| 
بالاتعاق مرتدا ذا قضى الفاضى باعاقه لأئه بينزلة الوت على ما بيناه من قبل ولا فرق بين ما إذا 
عام الشريك بوت صابه اولم يعام لانه عزل حكمى فاذا بطات الوكالة بطلت الشركة جلا مااذافسخ 
احد الشريكين الشركة حيث ينوقى على عام الأخر لأنه دزل قصدی والله تعالی اعام بالصواب * فصل 


اویصبر کل واحد منما کالفاوضش م صاحبه لنصنی ما یکنسب بنصنی ما یتسب صاحبه وهن مغاوضة فی 
الججهول فلا يكرن صجيعة قول فللمعين اجرمثله بالغا ما بلغ تن مين رحبة الله تعالى عليه وعند 
ا یوسنی رحمة الله تعالی عليه لا جاوز به نصى ثمن ذلك لانه رض بنصی الملسسى فیعتبر رضاه فی 
استاط حقه ف ‌المطالبة بالزيادة على ذلك الأ ترى انه لواستأجر مالا ليعمل له حنطة الى موضع كذا 
بقفیز منہا فعملما کان لے اجر مثلہ لا جاوز به ما سی *٭ ولھحہں رحمه‌الله انا می ول الجنسوالقدر 
فانه لأیبری ای نوع من الب یصیبان وهل يصیبان شتا ام 1 والرضاء بالمچول لاع واذا سقط 
أعتبار رضاه بقيت منافعه مستوفاة بعقل فاسد فل اجرمثله بالغا ماباغ الا تری انه لواعانه عليه فلم يصیبا 
شیا استڪق اجر مثله بالغا ما باغ فاذا اصابا شيا اولى جلاف حمل المنطة فان القغيز منها معلوم فاعتبر 
رضاه ف المعلوم فلهن| لا يجاوز به السى وتقديم رل محمد رحمة الله تعالی عليه على قرل ایی یوس 
رحمة‌الله تعالى عليه يدل على ان المختار قرل #مب رحمة الله تعالى عليه * الراوية المزادة من ثلثة جاود 
واصلہا بعبر السا لأنه يروى الا اى عله قوله ويبطل شرط التفاضل لأن العقن مار 
مستڪتی النقض وف ابغا شرط شرط ف العغد تقر ير لي وهوواجب الدفع لاأ واجب‌التةرير 
قوله لانه بمنزلة‌الوت على ما یناه من قبل ذکره ف‌باب احكام المرتدين 
وله ف رل ای ليتر مله نرت 100010 
كما اذا باع امول بالبيع قبل بيع الوڪيل 
يٺعزل الوڪبل عم او لم يعلم 
والله ,تعالى اعام 
بالمو اب 


ww 


الهدايةمع الكفاية ‏ كتاب‌الشركة طبري فصل اللدالثاق 


(وليس لاح الشريكين انيرّدى زكوة مال الأ خر الا باذنه) لانه ليس من جنس النجارة (فاناذن 
ڪل واح منیا لصاحبه ان یوّدی زکو ته فادی کل واحد منھما فالثانی ضامن علم بادا الأول اولم یعام) 
وهذا عند انى حنيفة رحيهالله الا لايضمن اذا لم يعلم وهذا اذا إديا على التعاقب ما آذ اديا معا 
ضمن كل وآحد متها نصيب صاحبه * وعلى هنا الأختلاى الأمور باداء الزكوة اذاتصق على الفقبر 
بعد ما ادى الا ”مر بنفسه * لهما انه مأمور بالتمليك من الفقير وقد اى به فلا يضمن لاموكل وهذا 
لان فوسفه التمليك لأوقوعه زكوة لتعلقه بنية الموكل وانيا يطلب منه ما فى وسعه وصار كالأمور بذع 
دم الأحصار ذا دبع بون ما زال الأحصار وخجالا مر لم يضمن المأمور علم اولا * ولاپ حنيفة رهه الله 
انه مأمور باداء الزكرة والؤدى لميقع زكرة فصار مالفا وهذا لأن القصود من الأمر أخراج نفسه من 
دة الواجب i‏ الظاهر أنه لا يلتزم الضرر الا ادفع الضرر وهذاالمقصود حصل بادائه وعری اد۶ 
الأمزر كنم فظان معزولا علم اولم يعلم لأنه عزل حكمى * واما دم الأحصار فقن قيل هو على هذا 
الأختلاى وقيل بينهما فرق ووجهه ان الدم ليس بواجب عليه فانه ييكنه ان يصبرحتى يزول الأعصار 
وف مسلننا الأدا* ولعب اتر الأستاط متصودا فيه حون دم الأحماز (فال ودا إذن أن التغارضين 


لصاحبه ان یشتری جاریة فہطأها ففعل فی له بغيرش” عند ابيعنيفة رحمةالله تعالى عليه وقالاً ورجع 
عليه بنصفق ان لأنه ادى دينا عليه خاصة من مال مشترك فير جع عليه صاحبه بنصيبه ڪما ف شراء 
العام والكسوة وهنا لان اللك واقع له خاصة والثمن بمابلة املك * وله إن البارية دغلت ف الشركة 


غلى‌البتات جريا على مقتض الشركة * * # * آذهیا 
SE BE‏ و SESE‏ 


و وقالا لأيضمن اذا ام يعام وف‌الزيادات لأيضمن عام بادا شریکه اولا وهر الصجيع عندهما 
وڪذاالخلاى ف الوكيل باداء الزكرة وكذ( الحلا فيما لودفع ماله الى رجل ليكةر عنه ففرالا ”مر 
ثم كفر الأمور وهو لأيعام ضمن عنده خلافا لها وكذا الخلاى ق‌الوكيل بعتق العبن عن الظهار ذا 
أعتقه بعل ما كةر الوكل بنفسه اوبعل ما عمى العبد عذد أبيحنيفة رحمه‌الله لأينفل عتقه وعتذرهما ينفل 
سوا* علم بتکفبر الكل اولم عام على ماذكرناه ف‌الزيادات قوله آما اڌادیا معا ضم نکل واحد 
منهما ذصیب صاحبه ای عند ابیڪنيقة رحمه‌الله علم اولم یعلم * فان قل ۱ذ۱ ادیامعا ینبغی ان لابجب 
الضبان عند اى حثبنة رحمهالله العم سبق دا۶ الموكل فلميقع فعل (لوكيل فلا* قلنا (دا۶الوكل يتسه 
ان لم يسبقه تعقيغا سبقة إعتبار | ونقديرا لأن تصرف الموكل علىنضسه اقرب من تصرف الوكيل فيصير 
سابقا معنى كالر كيل بالبيع مع الموكل اذا باعه وخرج الكلامان مما نفذ بيع الموكل دون الوڪيل 

قوله وهنا المقصود حصل بادائه وعرى ادا المأمرر عنه فصار معزولا علم او لم یعام لانه عزل 
حکیں * فان قل يشكل بها اذا امرالديون الأخر بقضاءالدين من مالا لمديون فقبل ان يقض المأمور 
قضاه المديون بنفسه ثم قضاه المأمور ان علم يصير ضامنا وان لم يعلم لايصيرضامنا * قلناالدين يبق 
دينا بع القضاء وبالقضاء إنما يكرن للمديون على الطالب دين الا ترى انالطالًً ذ١‏ ابرا المديون 
من الدين بعں قضاءِ الدين ج رللمدیون ان‌یطالب بہا اداه الى *٭ * الطالب 


` 
الهداية مم الحفاية كتاب الشركة بل ١ء‏ 4 فصل فالشركةالناسدة الجلدالة انى 


أذهما لايملكان تغبيره قاشبه حال عدم الأذن غير ان الأذن يتضمن هبة نصبيه منه لان الوطى؟ لا عل 
| الا بالك ولا وجه الىائبانه بالبيع لا بيغا إنه الى مقنضى الشركة فائبتناء بالهبة الثابنة غين الأذن 
خلا العام والكسوة لان ذلك مستثنى نها للضرورة فيقع اللك له خاصة بنفس العقن فكان مؤديا 
| دينا علبه من مال الشركة وفى مسلتا قضى دينا عليهما لا ببنا ( وللبائع ان يأخن بالثمن ايها ثا ) 
| بالانفاى لانه دين وجب سبب؛ الأجارة والمغاوضة تضينت الكفالة فصار 'كالطعام والكسوة والله تعالى 
اعام بالصواب # % * * % * ڪتاب 


الطالب فاذا كان الدين باقبا امكن القول بوقوع ما ادى المأمور قضا* عن الدين فينعةق الأمتثال اذ 
قضا* الذين جعل مثل الدين مضمونا على القابض وقد قق هنا ذلك فلا يضمن إذا ام بعلم فاا ذا 
عام يصير ضامنا لاه مأمور بقضا* الدين على وجه يسقط به الطالبة ولم يوجن ذلك منه لأن المطالبة 
سقطت بقضاء الأمر وان لم يسةط الدين فلم يكن موتمرا فيصير ضامنا جلاف الزكوة فانها لاتب بعر 
اداء الأمر فلا ييكن القول بوقوع ما ادی‌الوكيل زكوة فبصيرضامنا علم اولم يعلم قوله اذهما 
| لاییلکان تغییره اى هما لايماكان تغببر مقتضاها مع بقاقها بد ليل انهما لوشرطا التفاوت فىءلك المشترى 
لم يعتبر ذلك مع عقد الشركة فاشبه حال عدم الأذن اذ الأذن انما يعتبر فيما لأ يثبت بدونه وشرا 
| احدهما صعب بدون إذن شريكه وكذلك الملك ف الشترى يكون لما والثمن عليهما بدون اذن 
| الشريك فيثيت إن اعتبار اذنه ق انفراد المشترى بنملك الارية وهنا التملك ثبت فقىضمن الأذن 
بالوطی“ اذ مع وقوع الشراء على الشركة لا جل له وطثما الا بعد تمليك الا ذن نصيبه منه بطريق 
الهبة فاقتضى الأذن بالرطىء بلا ذكر عوض شرطه التمليك منه وهو الهبة وهى جافزة فى الشائع فبما 
| لأيقسم فكان الاذن فال له أغتر هذه الآمة علن الشركة ثم تملك نصيبى بالهبة فاذا اشری وض 
تمت الہبة' كما لواشتراها ثم وهب احدهها نصيبه من صاحبه فانها يصير له وحل له وطتما والثمن‌علبمما 
جلا الطعام والكسوة لأن ذا مستئنى من قضية الشركة جم الضروة اذا لحاجة الى الطعام والكسوة اصلية 
لأزمة والتخصيص بالهبة باطل لانه منقسم فيقع املك فى الشترى للہشترى على الوص 
بنفس الشرا“ فيكون الثين عليه على الخصرص والحاجة الى الوطى“ غير 
معلومة الوفوع ‌هن ه الشركة فلم یثبت الأسنشناء حال الوقع 
لعدمما ق الحال والوقرع بعن ذلك متمل 
فلم ثبت الانتنا بالك 
والله تعالى اعام 
بالصواب 


الهدايةمع الكغاية ‏ صتاب وري الو المادالتاق 


6 ا كتا الوقق 3 


( قال ابوحنيفة رمه الله لأيزول ملك الواقى عن الرقنى الا ان كم به الحاكم ur‏ 
اذا مت فقں وقفت داری على كنا وقال ابو يوس رمه الله يزول املك جرد القول وقال #مد 
رحمه الله لأوزول هتى #جعل للرقى وليا ويسلمه اليه ) فال رضى الله عنه الوقى لغة هوالبس يغول 
و قفت الدابة واوقغتها بہعنى اوهو فى الشرع عند ابی حنيفة رحمه الله حبس العين على ملك الواقى 
والتصدى بالة بمنزلة العارية ثم قل النغعة رة والتهدق بال دوم لاع فلا يجوز الوقیاصلا 
عنده وهو اللفوتا فى الأصل * والأتع انه جاثر عند الاانه‌غیر لازم بمنزلة العارية وعندهما حبس العين 
على کم ملك الله تعالی فيرول ملك الواقى عنه الى الله تعالى على وجه نعود منفعته‌الی العباد فبلزم 
ولا یباع ولا وهب ولا یور واللفظ ینتظمہا والترجع بالںلیل * lL‏ قول النبى عایه السلام لعمر 
رضی الله عنه حین اراد ان یتم‌دق بارض له ندع ثیغ تصدق باصاما لانباع ولا تورث ولا توهب 
ولأن الحاجة ماسة الى ان يازم الوقق منه لیصل ثوابه‌البه على الدوام وقدامكن دفع‌حاچنه باسقاط الملك 
وجعله لله تعالى * * مج # *٭ م *٭ * *# X*‏ + + ++ + اى 


هو فى الأصل مصدر اوقغه ذا حبسه وقفا ووقنى بنفسه وفوفا بتعلى ولا يتعدى وقيل للموقوق وقق 
تسمية بالصدر * وقال ابوحنيفة رحمهالله لأبزول ملك الواقى عن ‌الوقىالاان ككمبه الماكم لانەقضاء فى 
فصل نہیں فبه فینغ اویعلقه بموته والحع ان ف تعليقه بالوت لایزول ماه الآانه يازم بالاجماع وکن 
عنده یکون رقبتپا ملکا لور ته اول ٭ وعندھما لایکون ملکا لاعں کہا فی الاعتای والہسچں * وكذلكف 
اذا فال ارضى هذه صدقة موقوفة موبدة حال حیوتی وبعل ماتی او يقول ارضى هله صدقةعرمةمؤبدة 
حال حیوتی وہوں ٥ا‏ تی اوبقول حبس مؤبد الی آخرہ فی هذہ الالفاظ پصیر لازا بالاتناققوله 
وهو اللفرظط فى الأصل اى ف المبسوط قال فى المبسوط فاما ابو حنيغة رحمه الله كان لا ييز ذلك 
م فال فمراده نة لأبجعله لأزما فاما اصل الجواز فثابت عنده قوله واللفظ ينتتامما اىلفظالوقق 
والتصدىق يتناول ما قاله ابوحنيفة رحمه الله وهوةوله ان‌الؤقى حبس ‌العين على ملك الواقىوالتصدق 
لاان المةراة اوخل رة ن جره الغبن جترلة لوار ريتارل اياب انالا زخر جين االن 
على حكم ملك الله تعالی ولا کان كلك لم یکن ترجع اح المزهبين بلفظ الوقى اذ يتناولهيا على 
السواء فلا بد من ترجع اہب الذھبین على الاخرہدلیل آخر ٭ ثم ابتدا بیان دلیلپیا لهما قول عليه 
السلام لعمر رضى الله عنه ڪانت له ارض تدع ثم بنع الثاء المنلثة وسكون اميم وبالغين المعجية 
فغال عمر رض الله عنه یارسولالله انی استفدت مالا وهوعند‌ی نفیس انا نصدق به قال لبه السلام 
تصدق باصاما لايباع ولأیوهب ولایورث ولکن لبنغق ثمرێه فتصدق به ء.ررضی الله عنه فی سبیل الله 
تعالى وف الرقاب والضيى والمساكين وابن السبيل ولذى الغري منه ولاجناح على من وليه نيأ كل 


SSS doy ا تاب الوقف‎ SEE 


بالعروى اویوکل صديقا له غير متمول عنه وهذه الأرض ft‏ مر رض اللهعنه یبر حین قسم رسول ا 
الله خیبر بین (صعابه وشغ لقب لہا وقد كانت لاملاکم القاب حتى كانت * الرسول الله عليه السلام 


الهذايةمع الكڪفاية كناب ه۸ الرفى الجادالثاو 1 


ی 


اذ له نظير ف الشرع وهو الجن فيجعل كذلك * ولاب حنيفة رحيه الله قرله عليه السلام لأعبس 
عن فرافض الله تعالى وعن شرح جا“ عم عليه السلام يبيع المبيس ولان اللك باق فيه بدليل إنه 
تجوز الأنتفاع به زراعة وسكنى وغبر ذلك والملك فيه للواقى الأترى ان له ولايةالتصرف فيه بصرنق 
غلاته الى مصارفها ونصب القوام فيها الآانه يتصدى بينافعه فصارشبيه العارية ولأنه تاج الى التصدق 
بالغلة دايا ولأتصق عنه الأبالبقاءعلىملكه ولأنه لأيمكن ان يزال ملكه لاالى مالك لآنه غبر مشر وع مع 
بقاقة كالساقبة جلا الأعتاق لانه اتلاى وجلاى إلمسی لأنه جعل خالا لله تعالى ولهذ ٠‏ لاجوزالانتغاع 
به وهپنالم ینقطع هق العبدعنه فلمیصر خالصالله تعالی* قال رض اللهعنه قال ف الكتا لاي زول ماك الواقق 
* #* #* * 


* * * ا الاان 


لرسول الله عليه السلام ناقة يقال اا غضبا وبغلة يقال لها دلدل وفرس يقال لا السكب وحمار يقال له 
يعقور وعمامة يشمن إلسعابة فى هذا دلبل على ان من قصد التقرب الى الله تعالى ينبغى ان تار 
لذاك انفس اموال واطيبا وكذا وقق رسول الله عليه السلام حواا واوقانی ابراهيم عليه السلام ثاقة 
اليوم وكذا اوقاى الصعابة رض الله عنوم دیک والمدينة ولأن الأنسان عاج الى صدقة داقية على وجه 
لايرد عليه النغص وذاف لزومه * وقبل الغتوى على قرلمما قله اذ له نظیر فی الشرع وهو 
المس فزالا [نغاذ إلسج يلزم بالأتفاى وهو اخراج للك النفعة عن ملكه من غبران يدخل فى ملك 
اح ولكنها تصبرمبوسة لنوعقربة قصدها فكذلك ف الرقى * وله قوله عليه السلام لأعبس عن فرائض 
الله تعالى اى لامال حبس بعد موت المالك عن القسية بين الورثة وفراقض اللهتعالى إنصباء الورثة كيا 
فال الله تعالی فريضةمن الله * قال الشخ الأمام اعروق جواهر زاده رحمه‌الله والأمام البزعوى رحيه الله 
الاستدلال بهذا الحذيث ليس بقوى لأنه نما يستقیم هذا اذا كان حت الورثة تعاى بماله فاما اذاكان 
قبل التعلى فليس كذلك الأترى انه لو تصدق فى صعته صدفة منفذة اووهب فانهلاأ#جرى فبهالأرث 
ولم يكن ذلك حبسا عن ذلك الا ان يقال ملکه لم بزل عن الرقوی بدلیل انه يعتبرشرافطه فق صرق 
الغلة ولو زال ملكه عن الرقبة لما اعتبرشرطه ف‌النى هى تابعة للرقبة والرقبة قد زالت عن ملكه فعلى 
هذا یکون حبسا عن فرافض الله تعالی * وکر ف البسوط وقالابن مسعود وابن عباس رضی اللهعن‌ما 
لأبس عن فرافض الله تعالى ولكنهم يلون هذا الأثرعلى ما كان إهل الجاهلية يصنعزنه من الإعيرة 
والسافبة والوصيلة والحامى ويقولون الشرع قدابطل ذلك كله لكنا نقرل النكرة فىموضع النفى يعم فيقناول 
کل طاريق یکون فيه حبس عن البراث الأما قام عليه دلبل * وعن شرع رحنه‌الله جا عم عليه السلام 
يبيع المبيس فهذا بيان ان لزوم الوقى كان فى شريعة من قبلنا وان شريعتنا ناسغةلزلك * وطاريق 
الاستدلال بقول شرح رحمه الله ان هذا لايعام الأ بطريف التوقينى فمل على السماع * الساقبة هى 
الناقة التى تسيب لنذر وكان الرجل يةرل اذا قدمت من سغرى او برأت من مرضى فنافنى ساقبة 
وجعلها كالإعبرة فى ريم الأنتفاع يعنى ان الوق بينزلة تسبي ب اهل الجاهلية من حيث انه لأذرجبه 
العين من ان تكون علوكة مننفعة بها ولوسيب دابته لم ترج من مله قكذلك اذا وق ارضه اوداره 
* وون استبقں عمك رحمه‌آلله قول اييعنيغة رحمه‌اللهف البشوط ولهنا سماه عكما على الناس من غير حجة 
فقال ما خن الناس بقول الصعابة الا بتركم اكم على الناس فاذا كانوا هم الذين يتڪكيون على 
الناس بغير اثر ولاقياس لم يقلدوا هذه الأشباء ولمجحمد على ماقال * وقيل بسبب ذلك انماع خاطره 
فلم ينمكن امن تغريع مسافل الوق واسنكثر [عابه بعره من تفريع مساقل الوقن كالغصاف وهلالرحههما 
الله وله و 3 اللك باق فيه يعنى دل الدليل على بقا* الاك فيه وهو جوازالانتغاعبه*زراعة 


الأ ان 


الهداية ممالكفاية ‏ كاب لاسي الرف اإلدالثاق 


الا ان كم به الماڪم اويعلقه بموته وهذا فى حكم الحاكم صحبع لانه قضاء فى جتهد فيه اما فى تعليقه 
بالوت الع انه لایزول ملکه‌الا انه تضدق بہنافعه مؤبدا فيصبر بمنزلة الوصية بالنافع مدا فیلزم 
* وا مراد بالهاڪم الولى فاما المعكم فغیه اختلای الشااخ * ولو وقف فی مرض موته قال الطعاوى هو 
بمنزلة الوصية بع اموت والصعيع انه لأيازم عند اببعنيفة رح الله وعندهما يلزم الأ انه يعتبر من 
الثلث و الوقى ف الصحة من جميع الال واذا كان الك يزول عندهیا بزول بالقول عنں ابی يوسق 
رحمة الله تعالى عليه وهوقرلالشافعى رحمة الله تعالى عليه بمنزلة الأعتاى لأنه استاط ا ملك وعنن غين 
رحمة الله تعالى عليه لاب من التسليم الى الترلى لأن حى الله تعالى انما يثبت فيه فى ضمن النسايم 
الى العبد لان النمليك من الله تعالى وهومالك الأشبا* لأ ياعتق مقصودا وقد يكون تبعا لغيره فيأخل 
حكمه فينزل منزلة الزكوة والصدقة (قال واذا مع الوقى على اختلافهم) وف بعض النسخ واذا اماق 
مکان قرله واذا صح (خرج من ملك الواقی ولم بدخل فى ملك الوقونى عليه ) لأنه لودخل فى ملك 
اوقونى عليه لأينوقنى عليه بل ينغ بيعه كسار املاكه ولانه لرملكه لا إنتقل عنه بشرط الالك الأول 
ڪسائر املاکه * قال رض الله عنه وقوله خرج عن ملك الواقى جب ان يكون قولهيا على الوجه 
الذى سبق ذڪره % + * * * * * قال 


زرافۂ وسکنی وغیر ذلك کا ينتفع بالملوكات وما للعباد فيه نفع لا يصاع لله تعالى لأن ما لله تعالی 
جب ان یکون بوص الوص کالہسچں لا صار لله تعالی لأينتفعم بشى* من منافع املك وان‌کان يصاع 
لها واذا ظهر ان اللك فيه باق وجب ان يبق على مله ضرورة ولہذا بق دابه وتد پیر بعده فی 
نصب القيم وتوزيع الغلة واغتبر شرافطه ولو خرج عن ملكه لا صع شرطه فی الغلة کيا لو اعتق عبده 
بشرط ان یصری غل الى کنا اوجعل ارضه ٥سیں|‏ بشرط ان یصلی فيه فلان دون فلان‌ومر ویهما #ول 
على الوقن المضاق الى ما بع الوت وله الا ان جحكم به الحاكم وصورة حكم الحاكم ماكر فى 
فتاوی قاضیخان رحمه‌الله وهی ان يسام الواقى ما وقغه الى المتولى یرید آنیرجع عنه فنازعه بعلة 
عدم الازوم فوختصمان الیالفاضی فی الماكم بلازومه فان کم رجلا فیکم بینهیا بلزوم الوقن اختلفوا 
فيه والصعيح ان كم الماڪم لايرتفم الغلا وللفاضى ان يبطله وله والراد بالحاكم الولى اى 
الذى ولاه الغليغة عمل القضا* واما المحكم فهوالذى فوض اليه اكم فى حادثة معينة باتغاق المتخاصمين 
وله لايتعتى مقصودا وإنما يخعتق ضينا كما فى الزكوة نكون ماكا لله تعالى بواسطة كون الال 
ماكا للفقير وهنا ايضا يكون لله تعالى بواسطة قبض التولى قوله واذا صع الرقى على اختلاهم 
خرج من ملك الواقى ولم يدخل ف ملك الموقوى عليه ذكر بعن هذا ان قوله خرج من ملك الواقق 
جب ان یکون فو لما علی الوجه الذی سبق نقریره فعلی هذا یکون صع بیعنی ثبت لا بمعنی لزم 
لان خن ایی حنيفة رحمه الله تعالی اذ( لزم جكم الماكم بخرج من ملك الوافى فلا يبقى للاغصيص 
بقولهما فاؤںة اما ذا جعل ٣ع‏ بمعنی لزم ای جکم الماڪم عند ابيعنيغة رحمه الله تعالى أو بتعليغه 
الوت وجرد القول عند ابی يوس رهمه‌الله وبالتسليم الى المتولى عن عمد رحمه الله تعالى#والى 
هذا شار بغوله على اختلافهم خرج من ملك الاقف بالأجماع ويدل عليه قوله ف اول الكناب قال ابو 
عنيفة رحمه‌الله لأيزول ملك الؤاقى عن الوقق الا ان کم به الماڪم |وتيغلقه بموته * بقی‌هنا اشکال 
وهوان فی تعلیقه بموته یزم ولا يزول ملك الواقى قلنا زال عن الوق بع الازوم ماكه الذى كان 
قبله إذالملك هو المطاق الحاجز وام يبق * * # # * ذلك 


هدلية مع الكفاية بم 


راا 


المدايةممالكناية ڪتاب {Arr‏ الوقى الجلدالثاق 
( قال ووقق الشاع جائز ٤.د‏ ابي يوسق رحمه الله ) لان القسية من تمام الفبض والقبض عنده ليس 
بشرط فكذا تنمته ( وقال #مد رمه الله اجوز ) لأن اصل القبض عنده شرط كذ( ما يتم 
به وهذأفيما جحتهل‌القسمة فامافيمالأجتم ل القسمة فيجوزمعالشيوع عند عمد رحمه‌الله ایخالانه یعتبره بالېبة 
والصدقة المنفزة الأ فى الهج والغبرة فانه لأينم مع الشيوع فيما لأ تمل القسمة ايضا عند انى يوسفق 
لان بقا* الشركة ەنم الغلرص لله تعالى ولأن الماياة فيهمافى غاية الع بان يقبرفيه الونى سنة وبزرع 
سنه ويصلى فيه فى وقت ويتخل اصطبلا فى وقت جخلاى الوفى لامكان الأستغلال وفسمة الغلة ولووقق 
الكل ثم احق جز” منه بطل فى الباق عن عمد رحمه الله لأن الشيوع مقارن كما فى الهبة لای ما 
ذا رجع الواهب ف البعض او رجع الوارث فى اللثين بعل موت المريض وقد وهب او وقق فى 
مرضه وف المال ضيف لأن الشيوع فى ذلك طارى* ولواسنق جر ميز بعينه لم يبطل ف الباق لعدم 
الشيوع ولهذا جاز فى الأبتدا* وعلى هذا الهبة والصدقه المملوكة ( قال ولا يتم الوق عنن اببعنيفة 
وعمل رحمهما الله تعالی حتی بعل آخره بجېة لا تنقطع ابدا وقال ابو یوسف رحيهُ الله تعالی عليه ۱ذ۱ 
سی فبة جپة تنقطع جاز وصار بعں‌ها امفقراء وان لم يسمهم) * * + + + * + ليا 


ذلك واكةه فى حكم ملكه لضزورة ان يصل اليه ثواب الغلة داكا فعلى هذا يزول البلك بالاجماع ولا 
تاج الى التخصيص بقولمما وقول على اختلافهم لايلايم التخصيص وله والصدقة النغذةاى الصدةة 
الاصة المسلية الى الفقير وهى الميلوكة احترز به عن‌الصدقةالهوقوفة وهىالتى نحن فيا فان الرقفق 
صدقة ايضا لكن ليست جاصة لعدم المليك من ‌الفقراء وجتمل ان جنرز بالمنغذة عن ‌الصدقة الموصى 
با فانها تجوز فى الشائم قوله الأ فى الس والمقبرة استثناء من قوله ووقف المشاع جافز عند | 
اې يوسن رحمه‌الله وله فانه لأيتم مع الشيرع فيمالأجتمل القسمة بان كان الموضعصغير الأيصاع 
لما اراده الواقى* وحاصل ذلك ان جعل الهس والمقبرة فالمشاع الذى لاأجحتمل القسمة لاوز اصلا 
لاقل القسبة وهو حال كونه مشاعالانه يمنع الخاوص ولابعدالقسمة لانەلايماع اما اریں بەمن اتغاڈ المسچں 
والمقبرة لصغره لأن اكلام فيه فلا يكون مسجد| ولأمقبرة * واما الوقى فى الشاتم الذى لأعتمل القسمة 
فیچوز بالاتفاتی اما عثں ایی یوسف رحمه الله فالشيوع غير مانع اصلا واما عن عمل رهه اللهفیجر ز فیا لا 
جحتمل القسمة لصلاحه لما ارادهالواقى فان ا(لاننفاع بالشائع مكن اما بطريق المماياةاوبطريق الأستغلال 
وقسمة الغلة * واما إل#سجن والمقبرة فى مثل هذا الموضع ودی الى امرقیع بان تقہر الموتی فيه سنة 
وذرع سنه ويصلى فيه فىوقت ويتخذاصطبلا فى وقت لاا لوقنى * وعلى هذ|الصدقة إلمملوكة والهبة 
يعن لو اساعق جز شاع من الهبة والصدقة المملوكة تبطل الهبة والصدقة لأنه بالاسةعقافق بين ان 
المبة لاقت الشائع وفى استحتاى المعين لا يبطل لانعدام الشيوع كما ف الوقى وله ولا یتم 
الوقى عنك اب حنيغة وعمد رحممها الله تعالى حتى بجعل آخره جهة لا تنقطع ابد ا يعنى الى الفقراء 
فانهم لأينقطعون * وهذ| التفريع عن ايى حنيفة رحية الله تعالى عليه على قول من يرى لزومه كمافى 
المزارعة بدليل انه قال فى التعليل لم٠‏ إن موجب الوقن زوال الماك والملك لأيزول عند ابىحثيفة 
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(لهدايةءء الك أية ڪتاب = سر چ الوقق ادالاق 


لما ان موجب الوقن زوال الملك بدون التمليك وانه يبد كالعتق فاذا كانت الهة يتوهم إنةطاعا 
لأيتوفر لبه مقتضاء فلمن| كان الترقيت مبطلاله كالتوقيت ف البيع * ولابىبوسف رحمه‌الله ان المقصود 
هو التقرب الى الله تعالى وهوموفر عليه لأن‌التقرب تارة يكرن ف ‌الصرنى الى جهة تنقطع و مرةبالص رق 
الى جپة تتأبد فيصع فى الوجهين * وقبل ان التأبیں شرط بالاجماع الا ان عنں اہی یوس رمه الله 
لا يشترط ذكر التأبيں لان لفظة الوقى والصدقة منبحة عنه لما بينا انه ازالة الملك بون التملبك 
کالعتی ولہذا قال فى الكتاب فى بيان قوله وضار بعدها للفقراء وان لم یسم وهن( هوالع #وعنل 
#مد رحمه الله ذكر التأبيب ثرط لأن هنا صدفة بالمنفعة او بالغلة وذلك فن يكون موفنا وقن يكون 
مؤبد( فيطلقه لاينصرف الى التأبيد فلا بد من التنصيص ( قال وبجوز وقنى العقار ) لأن جماعة من 
الصعابة رضوان الله عليوم وقةوه ( ولا جوز وى ما ينقل وجول ) * قال رض الله عنة وهذا على | 
الأرسال قول ابی حنيفة رحمه الله ( وقال ابو يوسن ڌا وقنى ضيعة ببقرها واڪرها وهم عبيده جأز) 
وكذا ساير آلاأت المحراثة لآنه تبع الأرض ف تعصيل ما هو المقصود وقد يثبت من المكم تبعا مالأيثبت 
مقصودا کالشرب فى البيع والبتاء فى الوقن * و#مد رحمه الله معه فيه لانه لماجاز افراد بعض المنقول 
بالوفونى عند فلان جوز الوقوف فيه تبعا اولى (وقال #من رحمه الله جوز حبس الكراع والسلاح ) 
معتاه وقفه فی سبیل الله * وابویوسی رحمه‌الله معه فيه على ماقالواوهو استعسان * والقیاس ان لایجوز 
لا امن فل ٠‏ رب الاج هال 6لار الشمر فيه متها قول غلبه السلام واماخالں قب حبس (دزغا 
واف ر ساله ف سیل الله تعالی وطاعة رض الله عنه حبس دروعه فی سبیل الله تعالی ویروی اواڪراءه 
والكراع اليل * ويدخل فى حكمه‌الأبل لآن‌العرب نجاهدون عليما وكن|السلاج يل ءليما ودن #مدردمه 
الله انه #ؤز وقف ما فيه تعامل من‌المنةولات كالفاس والمروالقدوم والمنشا ر والجنازة وثيابما والقدور 
والہراجل والہصاحی *٭ وعتں ایی یوسف رحمه الله لا يجوز لان القياس انما يترك بالنص والنص ورد 
فی الکرا راع اع والسلاح فيقتصر عليه * ور#مد رحمة الله تعالى عليه يقول القتباس قں ینرلق بالتعامل کما فی 
الاستصناع وق وجن التعامل فى هذه الأشياء وعن نصير بن حى أنه */ * *)| * ٠‏ وقى 


قول له لا أن موجب الوقى زوال ا للك 'بدون التمليك ليس هذا مذهب أي خنيفة رحة الله 
تعالی علب ولکن ھن امن‌ھبمما فیکون ھن اتءلیل #ہں رحمة‌اللهعلیه علی اصلمما فیکون*جة‌غلی ای‌بوسی 


رحمه الله قوله وعنں ممن رحمه الله ذكرالتأبين شرط لان هذا ضذقة بالمنفعة ١١و‏ بالغلة ليس‌هذ( 


قول #مں رحمه الله وانها هو قول ابي عنيةة رحمه الله لأن حكم الوقق عنده حبس العين على ملکه 
والتصدق بالثمرة المعدومة وعندهءا زوال العبن الى الله تعالى فيصير #بوسا فى ملك الله تعالى على 
ان تصل منفعته الى العباد فيكون التصبت بالنفعة ثابتافىضمن ازال العين‌الى الله تعالى * ولعل مراد 
غمں رحمه‌الله فی فوله هنا صنقة بالمنفعة | وبالغلة آنه اخراج الالكالى (للەتعالى على وجه يكونتصدة) 
بالمنفعة والغلة * فالحاصل ان ابا يوسى رحمه الله ضيف اولا كل الةضبيق كما فال آبو حنيفة رحمه الثم 
رجع عنه ووسع کل النوسع و#من رحټه الله تو سط بینهها لپا افتی عامة المشا بقول #مد رحمه الله 
وله ولا جوز وقى ما ينقل اى من مان الى مان وجول اى يغبر من هيئة الى هبحة اوهيا 
متراد فان وله وهناالأرألاى الاطلاق سواء كان بطريق التبيعة او (لنكا قو لەوالنياس 

ان لايجوز لما بينا من قبل ان التأبين ثرط افيه والتأبيل لأياحتى فى البنقول * 5ر 
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وقى كتبال الافا ابا بالهصجنى * وهنا صحبع لان كل واحد يمسك للدين تع ليما وتعاما وقراءة واكثر‎ || ٠ 
فقهاء الأمصار على قول #مد رحمه الله ومالا تعامل فيه لأ#جوز وقغه عندنا * وقال الشافعى رحمهالله كل‎ 
ما پیکن الانتفاع به مع‌بقاء اصله وجوز بیعه بجوزوقغه لانه یکن الأنتفاع به فاشبه العقار والكراعوالسلاح‎ 
ولنا ان الوقى فيه لايتأبد ولا بى منه على ما يناه فصار كالتراهم رالدنانير جلا العتارولامعارفن‎ * 
من حيث السع ولامن حيث التعامل قبقى على إصل القياس * وهنا لان العقار يتأبن والجماد سنام‎ 
الدين فان معنى الغربة فيمءا افوى فلايكون غيرهما فى معناهما ( وقال واذا صع الوقف آم جزبيعه‎ 
ولانملیکه الآان پکون مشاعا عثں ای يوس فيطل الشريك الفسمة قاع مقاسمته ) اما امتناع الت ليك‎ 
فلب بينا * واما جواز القسية فلانها تمييز وافر از غاية الأمرا ان الغالب فى غير المكيل وا موزون معنى‎ 
البادلة الا ان ف الوقى جعلنا الغالب معنى الافراز نظرا للوقى فلم يكن بيعا وتمليكا * ثم ان وقق‎ 
نصيبه من عقار مشترك فهو الذى يقاسم شريكه لأن الولاية لى إلواقى وبع الوت الى وصيه * وان‎ 
وقنی نصنی دفار خالص ل فالذی يقاسمه القاضن او یع نصيبه .البافى من رجل ثم يقاسمه المشترى ثم‎ 
_ يشنرى داك منه لان الواح لأ#جوز ان يكون مقاسما ومقاسما ( ولوكان فى الفسبة افضل دراهم ان اعطى‎ 
الوقى وان اعطی الواقى جازویکون بقدر الدرا 2 شراء ( قال والواجب‎ e الواقى اجوز ) لامتناع‎ 
ان يبند“ من ارتفاع الوقنى بعارته شرط ذلك الواقى اوام يشترط ) لأن فصن الواقنى صرف الغلة‎ 
مؤبدا ولاتبقى دافية الأبالعمارة فيثبت شرطالعمارة اقنضاء ولأن اراج بالضمان وصاركنفئة العبد الموصى‎ 
م‎ KH # # % * % * % * جخدمته فانپا على الوص له پا‎ 


قوله وقق كنبال (اا ا پاامتی وهنا صیع* وف فناوی قاضیغان رحمه الله اختلی امشااخ 
ف وقى التب جوزه الفقيه ابو الليث رحيه الله وعليه الفترى قوله بقاء اصله احتراز من 
الدراهم والدنانير فان الانتغاع الذنى خلقت الدراهم والدنائير لأجله وهوالثمثية لا يتيكن بهما مع با 
اصله فی ماکه قوله وجوز بیعه اهتراز عن آم (لولند فانه لأ#جوزوقةها وله ولامعارضمن 
خی المع والقیاس ف المنقول ان لا ع ارقف الان ٠الزهى‏ أفنه الأيتاين ولايا من‌التأبيد الاان اسع 
عارض القاس قى البعض کما فی الكراع والسلاح حبث وردالاً ثار المشمورة وف البعض عارض‌القياس 
التعامل كما فى الفأس والر والقدوم والقدور والمراجل فبقالباقى كالثياب والبسط وكالعبين والأماء 
قصد| على الفیاس ادلا معارض فیہا من حیث السع والتعامل 7 الا ان يكون مشاعا الغالب 
جهة البادلة فى القسهة اذا كانت فى غير المثليات فيكون فى معنى ابيع فیصع الا سنشناء من قرله لجز 
بيع قول له ولوكان فى القسمة فضل درادم * اعام أن ادخال الدراه م ف القسية لأبجوز الابتراضيهم 
إو وقعت الضرورة فى ادغالما بان وقع البناء فى أحت النصيبين E‏ اخ االنضيبين اجرد عبتن 
+جوز ان نعط ی الدراهم من رقع البناء ف‌نصیبه | ووفع‌نصیبه اجو دفیما روی عن ابی حذیغة رحمه الله عل ی مایجی۶ 
فی کتاب القسمة ان شاء الله تعالی قوله اناعطی الراقی لاءرز ای ان‌اعطی الشتریالواقى 
لايجوز لان المشترى يأخن بمغابلة الدراهم شيا من الوقى فيصير الواقى بافعا للوقى فى ذلك القدر 
فلایجوزواما اذا اعطى الواقى فضل الدراهم امشترى جاز لان الواقى حينحذ يصيرمشتر ياشيًا بمقابلة 
الدراهم وواقة) زاك الشض” الذى اشتراه فبجوز وله ولأن الغراج بالضمان هنا ف الأصللفظا 
ابي وهو من جوامع الام ومعناه الغرم بازاء ا من تول حارھا تولی فارھا ولہذ( جری لفظ 
الحديث جرى الثل واستعمل فى مضرة بمقابلة * A a AA DR E‏ 


م 


٤‏ المداية م (لڪةاية كتاب وھ الرقق الجلبالثاى 
د ن e‏ 
[ 
* ثم أن كان الوقى على الغقراء لايتلةر بهم وارب اموالهم هذه الغلة فيجب فيما ولو كان الوقى على 
رجل بعینه وآخره للفغراء فهو فی ماله ای ماله شاء فق حال حيوته ولا يوذ من الغلة لأنه معيسن يمكن 
مطالبته وانيا يسنعتى العمارة عليه بقدرما يبشى الموقونى على المنة‌التى وقفه وان خرب يبنى على ذلك 
الوص لانهابصفتها صارت غلنها مصروفة الى المرقونى غليه فاما (لزيادة على ذلك فليست بمسنجقةوالغلة 
مساعقة له فلايجوز ص رما الى شى* آخر الأبرضاه ولو كان الوقى على الفقراء قكذلك عثب البعض 
وعند الأ خرين !جوز ذلك والأول اصع لان الصرنى الى العما رة ضرورة أبقاء الرقى ولأ ضرورة فى 
الزيادة ( قال فان وقنى دارا على سكنى ولده فالعمارة على من له السكنى ) لأن اراج بالضمان على 
مامر وصار كنفتة العين الوص جخدمته ( فاذا إمتنع من ذلك آوكان فتبرا آجرهاا لاڪ وعم ر هاباجرتما 
واذا عمرھا ردھا الى صاحب السکنى ( لان ف ذلك رعایة الحقين ق الواقى وهف صاحب اسک 
لانه او ۳ #عمرها تفوت السكاى اصلا والأول أولى ولا جير الممتنعم على العمارة لا فيه من اتلاى ماله 
فاشہه امتناع صاب البلن ف المزارعة 7 يکرن (متاعه رض منه ببطلان حقه لأنه ف حیز التردد 9 
تصع اجارة من له السكنى لأنه فير مالل ا و و ا ا ال 


منفعة * 2 امراد من اراج ا ارج من النفع هن ملك انسان كفْلة الآار والغلاموالمراد من‌الضمان 
المونة ای کل من کان له منفعة ش۶ كان مايه مضرته فكان معنى قول الغراج بالضمان منفعة الغلة لك بسبب 
أن ضمنته * وقبل معناه ان یشنری العبد فیستغله م بچں به عیبا فانه رده والغلة لى لأنه لومات کان 
فى ضمانه ولأجل هذا البر نقض مر بن عبد العزيزفضاه بالغلة لابائم قوله وعندالا خرين 
بجوزذلك اعتبروابما اذاكان‌الأرض الرقرفة على الفقراء متصلة ببيوت المصر يرفب فى استيجاربيوتما 
ويكون غلة ذلك فوق غلة الأرض كان للقيم ان يبنى بيوتا ويواجرها لأنالاسنغلال بهذا الوجه يكوان 
نفع للفقراء * وم من قال لیس للبم صرف الغلة الى زيادة العمارة ولمناليس له آن يشترىبالغلة 
دارا اخرى ليضما الزيادة الى الوقنى * واما تاك السئلة فنا البترت ليس من باب ‌الزيادة وانماذلك 
تہدیل جمة الاستغلال جه هى خبرمن الأول فالمستغل واحد والجهتان فيه غتلفتان والثانية خيرم ن الأولى 
فان ذلك بمنرلة الزيادة كذا فى وقى هلال رمه الله قوله والأول اصع وهر ان يكونالبناء 
الثانى مثل الأول لا زائدا على الأول قوله والأول اولى وهو اجارة الاكم وعارتها باجرتما م 
ردها الى من له السكنى لأن فيه رعاية المقين والثانى ترك العمارة لأن فيه فوت المقين وله 
ولایکون امتناعه رضی منه هذا جوآب من يةول انه لا امتنع عن‌العمارة فقن رض ببطلان حقه فلاتچب 
رعاية حفه فاذا ٥م‏ رها الفاضی ينبغى ان لا يرد عليه * فاجاب رحمه الله بان الرضاء فى عيز التردد 
لأحتمال انه انما امتع اعتمادا على ان الفاضى اذا عمرها يردها عليه إو لان الامتناع حنمل أن يكرن 
ابطلان حقه وجتمل ان يكؤن لنةصان ماله فى ا حال وله لأنه غير مالك والأجارة تيليك المناقع 
بعوض والتمليك لايةعقى من غبر ال مالك * فان قبل المستأجرلايملك الدار ومع ذلك کان له ان‌جواجرها 
من خر للسكنى وكذلك ف كل ءمل لا جختلى بالاختلاى المستعمل * فلنا هناك ماك المستأجر المنفعة وهنا 
ابيعت النفعة الموقرنى عليه ليكون ثواب اباحة المنفعة راجعا الى الواقى حتى ل يتم ههنا عين الوقق 
مقام المنفعة فی ابد اءالوقف لأنهلايازم تمليك المنافع امعدومة جلا الأجارة حبث اقيمت الد ارمقام*المنفعة 


( قال وما اندم من بنا“ الوق وآلته صرفه الحاكم ف عمارة الوقنى ان احتاج وان استغنى عنه امسكه 
| حثى جحتاج الى غمارته فيصرفه يها ) لاثه لأ بد من العمارة ليبقى على التأبيں فبعصل مقضود الواقى فان 
مت الماجة اله فى:المال صرفها يما الا اسكها حتى لا يتعدر ذللف او ان الحاجة: فيطل المغصو د وان 
تعذر اعادة عينه الى موضعه بيع وصرف ثمنه الى الرمة صرفا للبدل الى مصرق المبدل (ولا جوزان 
جتسبه ) يعنى النقض ( بين ستعقى الوق ) لانه جأ من العين ولاق للموقوف لبهم فيه وانماحإم 
فى المغاقع والعين حنى الله فلا يمرن البهم غير عتمم ( قال وأذا جعل الواقى غل الوقنى لنضهإوجعل . 
الولاية البه جازعنب ابي يوسن رحمه الله) قال رضى الله عنه ذكرفصلين شرط الغلة لنفسهوجعلالولأية 
البه اما الأول فهو جادز عن ابي يوسنى رحمه الله ولا #جوز على قياس قول ممن رحمه الله وهو قول 
هلال الرازق رحمه الله * وبه قال الشافعى رحيه الله وقيل ان الأختلاى فى اشتر اط القبض والافراز 
* وقبل هى مسئلة مبثدأة والخلاى فيما اذا شر البعض لنسه فحيوته وبع موئهللفقراء وفيا اذاشرط 
الكل لنضه فى حيوته وبع موته للفغراء سوا* * ولو وقنى وشرط البعض اوالكللامهاث اولاده ومدبريه 
مرا ياء فاد ما ترا فر للفترا" والسا كين فقد قبل تجرر بال نما وف قبل اهر فلن اكلا ايا 
وهو الصعبع لان اشتراطهلهم فی عیوته کاشتراطه لنضسه * وجه قول عمدرههه‌الله ان‌الوقف تبرع على وجه 
التي ليك بالط ر يى الزىق قد مناه فاشتراطالبءعض او الكل لنغسه يبطله لأن التمليك من نفسه لأيتعةق # فصار 
امغفعة وقت الأجارة لملا ازم تمليك المنافع العدومة فلا ماكها فى الأجارة ملك ايضا تمليكها من غيره 
قوله وما انهدم من بناء الوقنى وآلته اى آلة البثاء للشب وغير ذلك * النقض بضم النون 
البتا“ المنقوضل ولمع تقض * وعن الغورى النقض بالكسرلاغير كذا فى المغرب *وفى الصاح ذکره 
بالکسر 1 غير قب وله واذا جع الواقق غلة الوقق لنفسه اوجعلالولاية اليه جاز اما الأول وهر 
جعل الغلة لنفسه جائز خث أي يوسف رحمه اللة وعليه مشاخ باغ # وذكر الضدر الشهيدان الفترى 


على قول انی یوسق رهه الله ترغيبا الاس ف الوقىق قوله ولا جوز على قياس قول عمد | 


رمه الله لان التسليم الى المتولى حنده شرط وقن عدم هتا * وقال الفقيه ابو جعغر ردمة الله تعالى 
عله ولیس ف هذا عن #مں رخمه الله رؤاية تلاهرة الأشى* ذكره فى كتاب الوق اذا وقى على امات 
اولآده جاز * فال الفقية بو جعتر رغمه الل (لوقى على امات اولأده بمزلة الوقى غلى سه لان ا 
يكون لام الول فى حال حيوة المولى يون لامولى قسوله وهو قول هلال الرازى هكنا وقع فى 
بعقضن an‏ الفقه بالزائ * وذكر ف المغرب هلال الراثى بن یی البصری صاحب الوةى والرازى 
غریی * وقيل الخلا ببنوهما بنا على الأختلاى فى اشتراط القبض والأفراز فعدن عمد رحمهالله التسايم 
شرط لتخرج العبن عن ملكه الى الله تعالى وینقطع اختصاصه به وشرطالغلة يناف ذلك ق وله فق 
قبل #جوز بالاتٹای وهذا على اصل ابی يوس رحمة الله تعالى علبه ظاهر فان عنده لوشرط بعض الغلة 
او کا لنفسه فی حیوته جاز فلامهات اولادة اولى وانما الاشكال على قول عمك رحمه "الله فانه لأ جوز 
ان يشرط ذلك لنفسه واشتراطه لأمهات اولاده ف حيوتة بمغزلة الأشتراط لنغسه ولكنه جوزذلك استسانا 
للعرنى ولأنه لا بن من تضعبع هذا الشريا لمن لأنهن يعتقن بمونه فاشتراطهلهن كا شنراطه لسافر الأجانب 
فجن ذلك فى حيوته إيضا تبها لما بعن الوفاة كما قال ابو حنبغة رعمه الله فى صل الوق اذا قال فى 
حیوتی وبعد اتی ینعلق به الازوم قله ان الوقى نبرع على وجه التهليك اى التمليك من 
الله تال الط يى ٠‏ ةج اة + # #4 ي د الذنى 


فا 


ی“ 


الهدايةمع الحفاية كڪتاب ۸۷ي الوقق الجادالفای 
فصار كالصدقة المنفذة وشرط بعض بقعة إلمسچں لنفسه * ا يوسف رحمة الله تعالی عليه ماروی‌ان 
النبى عليه الصلوة والسلام كان يأكل من صدقته والمراد منها الصدقة الموةوفة ولا بعل مها الأكل الا | 
بالشرط فدل على صعته ولان الوقنى ازالة الك الى الله تعالى على وجه القربة على ما بيتاه فاذاشرط 
البعض او الكل لنفسه فقن جعل ماصار لوط لله تغالى لنفسه لا ان يجعل ملك تسه النفسة وهن جافز 
کہا اذا ہنی انا اوستاية اوجعل ارضه مقبرة وشرط ان ینزله او یشرب منه آو يدقن فبه ولأن مقصوده 
الةربة وف الصرنى الى نفسه ذلك فال عليه السلام نفقة الرجل على نفسه صدقة ولو شرط الواقى ان | 
یستبدل به ارضا اذری ذا شا ذلك فو جائز عن ایی یوسف ره الله وعد عمد رحمه‌الله الوقی 
جاثز والشرط باطل * ولو شرط الغيار لنفسه فى الوقن ثلث ایام جاز الوق والشرط عنں ابی يوسفق 
رحية الله علبه وعد #مد رحمة‌الله تعالى عليه الوقى باطل * وهنا بناء على ماذكرنا واما فصل الولاية 
فقد نص فبه على قول ابی يوسف رحمة الله تعالى عليه وهو قرول هلال إيضا وهوظاهر المذهب *وذكر 
هلال ف وقفه وقال افوام ان شرط الواقنى الولاية لنض» كانت له وان لم يشترط لم تكن له ولأية *فال 
مشاجخنا الأشبه ان يكون هذا قول محمد رحمه الله لان من اصله ان النسليم الى القيم شري لصت الوقى 
فاذا سلم لم تبق له ولأية فيه * ولنا ان المنولى انيا يستغيد الولآية * * * * * من 


الذی قد مناه اشارة الى قوله لأب من التسليم الى التولى لأن التمليك من الله تعالى وهو مالك الأشياء 
لأياعقق مقصودا وقد يكون تبعا لغبروقوله فصار كالصدقة المنغذة اى سام قدرا من ماله للفقير 
على وجه الصدقة بشرط ان يكون بعضه من ملكه فان الصدقة بهذا الشرط لايجرز قوله وشرطبالير 
یان جعل بعض إلہسیں لنفسه فهو مانع لاجواز فى الكل قوله فقد جعل ماصار علوكا لله تعالى لنغسه 
کما فی الصیں والمحشیش وسافر المباحات *٭ واذا شرط الواقی آن یستبدل به ارضااخری ذا شاءذلك 
الوقی والٹرط عند ایی یوسی وھلالٌ والامانی ردم الله استحسانا لان فيه عریله الى ما يكرن 
خيرا من الأول اومثله فكان تةر برا لأابطالا وعنن #مں رحمه الله واهل البصرة الشرط باطلوالوقى جائز 
لأن هذا الشرط لايور فى المنع من زوال الماك والوقى يتم به قیبقی الأستبں ال شرطا فاد فيبطل 
کہا فی الەسچں اذا شرط الاسٹہںال او شرط آن یصلی فيه قوم دون قوم فالشرط باطل واتغاد المسچں 
ع كذا هنا قوله وهنا بناء على ما ذكرنا اشارة الى انه جوز أن بجعل الواقى الغلةلنفسه 
مادام حیا فکذا جوز ان يشرط الغیار لنفسه ثلث ایام لیروی فيه وعند عمد وهلال رحممما الله تغالى 
الوقىباطللأن تمام الوقى على مذهب #مدرحمة الله تعالى عليه بالقبض وشرطالخياريمنع نمام الفبض ولا 
لاتم الفبض ف الصرف والس لم مع شرا الغبارولآن تمامالوقفق بتمام الرضاء وع شرط الحيار لاينم الرضاء 
فيطل الوقى كلا كراه على الوقى * م U‏ م عع الوق بشرط الغيار عن عمد رحمة الله تعالى عليه 
لم ينقاب جافزا بابطال لار بع ذلك ق-وله واما فصلالولاية فقں نص فیه علی قول ایی پوس 
رحمه الله وهوةول هلال رحمة‌الله تعالى عايه اى فقد نص ف فصل الولاية بالجوازعلى قول ايى يوسىرحية 
الله تعالى عليه فى إلكتاب بقوله * واذا جعل الواقى غلة الوق لثغة اوجعل الولأية اليه جاز عندايي 
يوسنى رحمه الله * وذكرق الجيط واذا وق الرجل ارضه ولم يشتريا الولاية لنسه ولالغيره فالوقق 
جائز والولاية للواقنى كن| ذكر هلال والخصاى رحممما الله قوله وذكر هلال قال * اقوام 
س 


` MiNi 


المداية مم الكفارية كتاب‌الوقفق ۸ء۸ فصل الد الثاى 
من جپته بشرطه‌فيستعيل ان لا نكون لهالولاية 'وغيره يستفيں الولاية منه ولانه اقرب الناس الى هذا 
الوقى فيكون اولى بولایت کمن إنغن مسچں| پکون اوی بعمارته ونب الوّذن فيه وکمن اعتف عہں| ;۴ 
كان الولاء له لأنه اقرب الناس اليه ولو أن الواقى شرط ولأيته لنةسه وكان الواقنى غير مأمون على 
الوق فللقاضى ان ينز عا من يده نظرا للفغرا* كما له ان جرج الوص نظرا للصغار وكذا اذا شرط 
ان لیس لسلطان ولا لقاض ان جخرجها من يده ویولبها غپره لآنه شرط غالى کم الشرع فبطل والله 
تعالی اعلم بالصواب 


HOH 044844 


( واذا بنی مسچںا لم یزل ملکه عنه حنی یفرزه عن ملکه بطریقه ویأذن للناس بالصلوة فيه فاذا صلى 
فيه واحك زال عند ایی حنيغة رحمه الله عن ملكه) اما الأفراز فلانه لا بخاص لله تعالى الأ به واما الصلوة 
فبه فلانه لأ بد من التسليم عند ابي حنيفة وعمد رحمما الله ويشترط نسليم نومه وذاك فى الجشجن 
بالصلوة فيه او لأنه لا تعذر القبض يتام تعقق العصود مقامه * ثم يكتفى بصلوة‌الواحد فيه فرواية عن | 
اين حنيغة رحمه الله وكذ| عن #مد رحمه الله لأن فعل الينس متعذر فيشةرط ادناه وعن #مد رحمه الله 
انه يشترط الصلوة بالجماعة لان المشي بنى لذلك فى الغالب ( وقال ابو يوسنى يزول ملكه بقولى 

جعلنه مسجد ا) لأن التسليم عنده ليس بشرط لانه اسقاط لاك العبد فيصير خالما لله تعالى ساو حى 
العبك وصار كلاعتاق وفن بيناه من قبل # * + + + + *+ * * + فل 


اقوام ای بعض الشااخ رهمهم الله ان شرط الواقنى الولأية لنفسه كانت الولايةلهوانام یشترط لم یکن له 
ولأية قال مشاخنا رحمهم الله تعالى الأشبه ان يكون هذا قول عمد رمه الله لان التسليم الى القيم 
شرط صية الوقى فاذا اسلم لم يبق له ولأية الأاداشرطما عند الأخراج عن ملكهالاترى انه لو شرطها لغبره 
يثبت لغبره فاذا شريلها لنفسه اولى ان يثبت له لان هذا (اشرط ابقاء للولاية الثابنة له معنى 
* وذكر عيب رحمه الله تعالى فى السير اذا وق ضيعته واخ رجا الى القبم لا تكرن له الولاية بعد ذلك 
الا ان يشتريا الولاية لته واما اذا لم يشتريا فى ابتداء الوقى فليس له ولاية بعن الشسليم * وذكر 
فی فتاری قاضیغان رحية‌الله تعالی علبه ولوقال ارضی هذه موقوفة‌ ان شتاو احببث کان الوقی‌باطلا فق 
وم لان هن انعليى وتعليق الوقن بالشرط باطل ف قولمم * ولو فال ارضى هذه صدفة موقرفة ان شت 
ثم قال شت کان الوةنی‌باطلا لماقلناانه تعاږق ولو قال شت وجعانپا صلفة موقو فةصعلانه اہتں ۶۱ وقنی والله تعالی 
SABES J BESE el el‏ 
قسوله فلانه لا جنلص لله تعالى الا به ولا بدان يكون خالما لله تعالى لتوله تعالى وان اساج 
لله ای لص لله ولا لص لله تعالی الابه قول ویشنرط سلیم نوعه ای اتسلیم یلیق بنع هذه 
القربة ویشترظا ف کل نوع تسلیم ما یلبق به وهو فى اسن بالصلوة فيشترط ادناه وهذا لأن ال#سچد 
موضع السچود وقن حصل ذلك بصلوة الواح ,الواح من المسلمين ينوب عن جماعتمم فيما هو حقام 
ولهذ( جعل امان الواحب من المسلمين كامان الكل * وعن مد رحمه الله يشترط الصلوة بالإهاعة وكذا 
عن الى حنيفة زمه الله ويشثرط مع ذلك ان تكون الصلوة باذان واقامة جرا لارا حنى لو صلى جماعة 
بغيز اذان وافامة سرالاأجهر | لأيصير چیا عنں اہی حنیغة وم رح ما الله فان جعل اللہ سچں موذنا 
واما ما وهو رجل واحد فأذن * * ٭ ٭* هيج x‏ + + + *« * وام 


قال 3 


( قال ومن جعل مسچںاتعتہ سر داب اوفرقہ بیت وجعل باب الەسحچں الى الطریق وعزله عن ملکه فله 
ان يبیعه وان مات يورث عنه ) لانه لم لص لله تعالی لبتاء حقالعپن مندلقا به * ولوڪانالر داب 
امال المسچں جاز كما فى مسج بيت القدس # وروى المسن رمم الله عنه انه قال إذاجعل السغل 
مسچں| وعلی ېره مسکن فهو مسچں لآن إلہسچں ما يتأبد وذلك ياتى فى السفل دون العلو * وعن 
#مد رمه الله على كس هذا لان الهج معتلم واذا كان فوةه مسكن اومستغل بتع رتعظيمه * ون 
ایی یوی رعمه الله انه جوز فی الوجهين حين قدم بغداد ورآى ضيق المنازل فكانه إعتبر' الضرورة 
* وڪن عمد رهه الله انه حين دغل الرى اجاز ذلك كله لا فلنا ( قال وڪذلك ان انغن وسط ذاره 
مسجد واذن لاماس بالدخول فبه ) یعنی له ان يبيعه ويورث حنه لأن‌إلمسجن ما لأيكرن لأحل فه مق 
انع واذا کان ملکه #بطابچوانبه كان له حق المنع فلم يصر مسجد | ولانة ابق الطريق لنفسه فلم فلص 
لله تعالی ( وعن #من رحمه الله آنه لآیباع ولآیورٹ ولا وهب ) اعتبره چنا وهکذا عن ای‌یوسفی 
ازحمه الله انه يصير مسچن| لأنه لا رض بكونه جا و لأيصير مسجد| الأبالطاريى دخل فيه الطريى | 
ی اکان ر دک ( ع ر اد ازھہ ما ن ان بر 
فيه ولا وبيعه ولأ يورث عنه ) لأنه عرز عن حت العباد وصار خالصا لله تعالى * وهذا لأن الأشياء كلها 
لله تعالی واذا اسقط العبد ما ثبت له من الاق دجم الى اصله فانقطم تضرفه عن ه كيا فى الأعتاق * واو 
خرب ما حول الەسچں واستغنی عنه یبقی مسچں| عثرایی یوس لانه اسقاط منه قلایعردالی ملکه ٭وعند 
عمد رحمه الله يعرد الى ملك البانى او الى وارثه بعں موته لأنه عينه لنوع قربة وق انقطعت فضار 
کعصیر الەسجں او حشیشه اذا استغنى عنه لاان ابا/يوسى رحيه ,الله يقول فى المحصير والمشيش ,انه 


ین عر که و ا ك ER a E‏ 


واقام وصلی وحده صار مسچد| بالاتفاى لأن (داء صلرته على هنا الرصنى كالماعة الأترى ان (صعابنا 
رحمهم الله تعالی فالوا مون مسچن ذ۱ اذن واقام وصلی وحده لیس لن چی۶ بعں ذلك ان پصاتي 
بالإياعة فى ذلك الجن + وبقبض التولى هل يصير مسا من غير ان يصلى فيه فق اختلى فيه 
قوله وروى امسن رحمءالله تعالى نه اىعن انى حنيغة رحمةالله تعالى عليه قوله وعلى 
تزه ای على سعطه قوله اجاز ذلك کله لا قلنا ای لضيق النازل وله ولو خرب ماحول 
الەسچں واستغنی عنه یہقی “چا عنں ایی يوسن رحمه الله * هذه السثلة مبثية على ان ابا يوس 
رحمه الله لأيشترط فى الأبتداء اقامة الصلوة فيه بالإماعة ليصير سج٠‏ فكذلك فى الانتهاء اذا ترك الناسن 
الصلوة فيه لأخرج من‌ان لأيكرونمسج| * وعثں #يد زرحم الله بشترط فى الأبند|ء اقامة الصلوة في بالجماعة 
ليصير مسجد | كلك ف الأننهاء ١ذ١‏ ترك الناس الصلوة فيه باليماعة خرجمن ان کون مسچں| ٭ وککی 
آن عمد ارحهه‌الله مر بیز بلة فال ھن سج ایی یوسف رحمه‌الله ډرید بە|نەلاام يقل بعرده الى ملك الباق 
یصیر مز بلة عند تطاول الد ة* وهر ابو یو سی‌رهه»الله باصطبلفتال هن سجن عمد رحمه‌الله‌یعنی لافال یعود 
ملكا فر بمابچعل ا )الك اصطبلا بعد ان کان مسجں| وکلواحد منہمااستبعں مذ‌هب صاحبه بیااشار الیه* وفیل 
هىمن وضع الفرقة الجهلة المغرتة عن الله تعالى استخرجوا من اختلافهم الناشى” عن الأجنهاد الع 
اباطيل #تلفة علبهم ليضعوا عن شأ بنقل الطعن عن بعفمم فبعض ویأنی الله الاان‌یتم نور #فعمل 
رحمه الله يغول انه جعل هذاالز مصروفا الى قر بة بعينها فاذ( انقطع ذلك عاد الى ملكه كالعصر آذ| 
. بعك بالدى ثم زال الأحصار فادراك * * + + # *# # ٭ * + ي الع 
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الهدأيةممالكحفاية فتب‌الرش #ءه۵,ي فصل لابلدالثان 


(قال ومن بنى سقاية للبسلمين او خانا يسكنه بنواالسبيل او رباطا اوجعل ارضه مقبرة لميزل ملعن 
ذلك حتى يكم به الماكم عن ابيعنيفة رحمهالله) لأنه لمينقماع عن حت العبد الأترى ان له ان ينتفع 
| به فيسكن ف الان وينزل ف الرباط ويشرب من السقاية ويدفن ف المقبرة فيشتريا حكم الماك او الأضاقة 
| الى ما بعدا موت كما فالوقى على الفقراء جلا الس لانه لميبق له حى الانتناع به فخلص للهتعالى 
من غير حکمالماڪم (وعند ایی يوسف بزول ملكه بالقول) كما هواصله اذ التسليم عنده ليس يشرط 
والوقى لازم ( وعتد جمد رحمهالله اذا استقى الناس من السقاية وسكنواا لان والرباط ودفنوا فى القبرة 
ازال اللك ) لان النسليم عنده شري والشرط تسليم نوعه وذلك بما ذكرناه ويكتفى بالواحد لنعذر فعل 
الإنس كله وعلى هذا الخلاى البرالمرقوفة: والحوض * ولوسام الى المتولى ص التسليم فى هذه الوجوه 
كلها لأنه تادب عن الوقونى عليه وفعل النائب كفعل انوب عنه * واما فى الهس فقن قيل لا يكون 
تسليما لأنه لأتربير للمتولى فيه وقيل يكون نسليما لأنه تاج الى من یکنسه ویغلی بابه فاذا سلم اليه 
صع التسليم * والمغبرة هذا بينزلة لجل على ماقيل لانه لامتولىله عرفا وق قيل هى«منزلة السقاية 
والنان فوع السليم الى المتولى لانه لونصب المتولى وان كان جلا العادة * ولو جعل دارا له 
بيكة سكنى لماج بيت الله تعالى والمعتمرين اوجعل دار فى غير كه سكنى للمساكین او جعلپا فى ثغر 
من الغو سكنى للغراة وامرابطين او جعل غلة ارضه للغزاة ىبيل الله تعالى ودقع ذلك الى والايقوم 
عليه فهو جاهز ولا رجو به لما بينا الا ان ف الغلة بحل للفقرا* دون‌الأغنياء وفيما سواه منسكنى الخان 
والاستقاء هن البئر والسقاية وغيرذلك يستوى فيه الغنن والفغير والغارق هر العرى بين الفصلين 
فان اهل العرن يريدون بذلك فالغلة الفقرا۶ وفغيرها التسوية ينهم وبين الأغياء ولان 


امج کان له ان يصنع بهديه ماشاء وكذلك لو كفن ميتا ثم افترسه السبع عاد الكنن الى ملك صاعبه 
وڪذ| اذا علق قندیلا وبسط حصیرا ف السچں ثم غرب الچ وابو یوس رهمه‌الله یقول‌بلى زالملکه 
ججهة و لكن لم تبطل تلك البهة لأنه ما جعله سجد| ليصلى فيه اهل المعلة لأغيزوانياجعل مجنا ليصلى 
فيه العامة لأن للعامة حق اقامة الصلوة فى السج * واستدل ابو يوسنى رحمهالله بالكعبة فان زمان الفترة 
قد كان حول الكعبة عبدة الأصتام ثم لم جغرج موضع الكعبة به من ان يكون موضع الطاعة والغربقخالما 
لله تعالى فكذلك ساور اساج * واما هدى الأحصار فهو ميزل عن ملكه قبل الذبع وكلامنا فيما إذا 
زال عن ماله وڪذلك الكفن ليس بازالة العبن عن ملكه بل هو تبرع بالنفعة اجة اميت فان بممزلة 
العارية حالة الحيوة وقن وقع الأستغنا للمستعير فيعود الى المعير * واماالحصير فالصعيع من مهب اى 
لاج لان الل عيالالله تعالى فمن كان انفع لعياله كان عب اليه فلزلك اتغزت السقايات قربة 
والقر بة ما ينقرب به الى اللهتعالى * والخان الموضع الذى يكون ف الغاوز فطريق البلاد ليئزل فيه 
بنا“ السبيل * وقوله يسكنه بنواالسبيل تبر له كتوله تعالى شرذمة قليلون * ويال رابط الجيش 
اى اقام ف الثغر بازا“ العدو مرابطة ورباطا * ومنه اصبر وا وصابروا ورابطوا ای اقیہوا على جاده 
با مرب *٭ وقولەتعاى ومن رباطا لیل ترهبون جمع) ربیط بیعنی مر بوا * والحاج اسم جمع ڊمعنی اجاج 
كالسامر بمعنى السمار * والثغر موضع الخافة من فروج البلدان قوله ودفع ذلك الى وال يترم 
عليه فهو جادز ولا رجوع فبا لا بنا * هذا قولپیا 8 # * * فال 


/ 


الهدابةمعالكفابة كتاب الرقتى واه فطل ابلدالتاق 
REE i E o E o E E‏ 


ولأن الحاجة تشيل الغنى والفقير فى الشرب والتزول وال لا تاج الى درن هذه الغلة لغنام 
والله تعالی اعام بالصواب * + % * 


* وقال ادو حثبنة رمه الله تعالی ف‌هذ| کله لماحبه ان یرجم ویبطل با صنع من ڳا 
ج الصدةة والقبرة والخان والسقاية وغيرها ويبيعها وان مات كان ميراثا عنه 3 
جو الا ان کم بها حاکم والفتوی فى ذلك کله علی فولھما للباروی 3 
4 والتعارنى وعليه اجماع الأمة الا ترى انه بق آثار 3% 
pd‏ الماضين فی هذه الوجوه وڪفن بالاجماع 4 
E N E U 4‏ 
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2% 
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ior‏ 0 ن الوضوء 
ول ف ‌الغسل 
باب الما النی*جوزبه الوضوء ومالا#جوزبه 


ال 
E‏ فی الاوقا ت الى د 


ن e‏ ب الما یکره فیا 

فضلة فیما یکره 

E‏ یکره استقبال الفبلةبالفرج 
صلوة الوتر 

النوافل 

فصل ف القراۃ 

PE. |‏ فقبام شر رمضان 

باب اذراك الفر يضة 

ن قضا الغواقت 

باب جود السهو 


| باب “جود التلاوة 


أ فتل فی مقں ار الواجب ووقته 


باب صلوة الريض 


ڪتاب الصوم 


باب صلوة المسافر 
ب صاوة الجيعة 
باب صارة العيدين 


باب العادن الك 

باب زڪوة الزروع والثمار 

با من جوز دفع الصدقات اليه ومن 
لا جوز 

باب صكة الفار 


ن 


فهھرسءٹ الدابة و 


ف ے ل فی روب الملال 
با بها برجب الففا' والكارة 


ےل 
فت تکل فیا یو چب على نة 


باب الأعتكاى 


باپ جا جاوزة الوقت بغر احرا 
باب إضاقة الأعرام الى الأحرام 
ن الأحصار 
باب الغوات 

باب المج عن الغبز 
ادل تورم 
تم فھرس الجلں الأول 


فرت 


27$ 


N 1 
E 


ر فی الكغاة 
7 ف الوالةبالنكاح وغبرها 


ڪٽاب الرضاع 
ڪتاب الطلاق باب طلاق السنة 
فے 

فى اضافة الطلاق الى الزمان 


EE‏ ف‌نشبيهالطلاق ر وصفه 
کی فی الطلایقبلالدخول 


اب دة الاق فصل ف الاختیار 
0 ا 


باب اليمين فالكلام 


ڪتاب العتاق 


باب العبد يعت بعضه 

باب عتق امد العبدين 

باب الحلى بالعتق 

باب العتق على جعل 

باب التدبير 

بات الانتلاد 

ڪتٽاب الأڍمان 

باب مایکون ببپنا وما لأيكون يمينا 
فی الکفارة 

باب اليمين فى الدخول والكنى 


باب اليمين فى الغروج والانيان 
والركرب وغير ذلك 
باب البمين فالاکل والشرب 


باب اليمين ف العتفى والطلاق 
اا 1 والتزوج 


وغير ذلك 
باباليمين فاج والصلوة والصوم 
ابن فال ا 
وغيرذلك 
باب البمين ف‌الضرب والقتل وغيره 


باب E‏ الدراهم 


ڪتاب ادود 


فصل ف كبفبة الد واقامته 


a E باب الوطی‎ 


n لزنا‎ a 
با حك ا‎ 


فلن ا واثبانه 
باب ماجحعدڻث السارق فى 
۴ الطريق 
E‏ 
باب كيفية القتال 
باب الموادعة ومن جوز امانه 


باب الغنادم و ê‏ 
ف ڪيفية القسية 
ف ےل فی‌التنغیل 
باب استيلاء الكفار ” 
باب الستأمن 


باب العشر والخراج 
باب الجزية 

CELE 1 
و‎ 

باب احکام اارټدين 
باب البغاة 
ڪتٽاب اللقيط 
ڪتاٺ اللقطة 
ڪتاب الأباق 
ڪٽاب المفقود 
ڪناب الشرڪة 
ف سے 
فصلل ف الشركة الفاسدة 
ےن 
تاب الوق 
ےہ 


